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மாய்த்து 


சிவமயம்‌. 


ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரியர்‌ அருளிச்செய்த 
சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌ 


| மூலமும்‌, | 
து | 


வு அஅளிசக வயாக ப பக 


திராவிட மாபாடியகர்த்தராயெ 
மாதவச்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ அரளிய 


உரையைத்‌ தழுவி 
திருவாவடுதுறை ஆதீன சைவப்‌ பிரசாரகரும்‌ 


சித்தார்‌ தசாததிர போதகருமாகிய 
தாத்‌ துககுடி 


| தேவகோட்டைசிவாகமசித்தாக்‌ தபரிபாலனசற்கத் அச்‌ 
| 
| பொ. முத்தையபிள்ளை எழுதிய 


ந ண்ட அன ப இற்றது பதப்‌ இட்து ட்ப 
ல அவன னைத லை முணு 


SSS 
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ட பொழிப்புரை முதலியனவும்‌, 
தேவகோட்டை இருவாளர்களாகிய மெ. வகைச்‌ 


|| சீரணோத்தாரரை நிஇயின்‌ பொருளுதவி கொண்டு 


மே போ. மத்தையபிள்ளையால்‌ 
, காரைக்குடி ஊழியன்‌ அச்சுக்கூடத்தில்‌, - 


ன 
| 


ய சரவணா மல வானா கேள்‌ 
ர மனன கவை 


பதிப்பிக்கப்பெற்றன. 


இரண்டாம்‌ பதிப்பு. 
| காப்பிரைட்‌ | 1920. [விலை ந, கணு. 
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பொருளடககம்‌. 


க. இரண்டாம்‌ பதிப்பு முகவுரை. 
௨. முதற்‌ பதிப்பு முகவுரை. 
௩. உரிமையுரை. 
4. நூலாசிரியர்‌ வரலாறு. 
ட. இயல்‌ சூத்திர அகராதி 
௬: உரைப்பாயிரம்‌, 
ஷ்‌: அன்‌ 
௮. மாயாகாரியப்‌ படம்‌. 
௯. தாத்துவிகப்‌ படம்‌. 
௧௦. அத்துவப்படம்‌. 
௬௧. பாட்டு முதற்‌ குறிப்பகராதி 
௧௨, விஷய _அகராதி. 
௧௩. அருஞ்சொற்‌ டொருள ராகி, 
௧௪. மத அகராதி. 
கடு. மேற்கோளகராதி. 


கக பிழை திருத்தம்‌, 


த 


உ 
இவெமயம்‌. 


இரண்டாம்‌ பதிப்பு. 
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தட 


முகவுரை. 


.. சிவபெருமான்‌ நிருவருளால்‌ முதற்‌ பதிப்பை' அன்பர்கள்‌ 
ஏற்று என்னை ஊககுவித்தமையால்‌ இரண்டாம்‌ பதிப்பு வெளிவர 
நெர்ந்தது, பண்டி கமணியாகிய திருவாளர்‌ மு, கதிரேசச்‌ செட்டி 
யாரவர்கள்‌ மிக அழகாக எழுதியுள்ள முதற்பதிப்பு முகவுரையே 
இதற்கும்‌ முகவுரையாகுமாதலின்‌, இப்பதிப்புச்‌ சம்பந்தமான 
சில விஷயங்களை மாத்திரம்‌ இங்கே முகவுரையாகத்‌ தெரிவிக்கின்‌. 
றேன்‌. 

முதற்‌ பதிப்பில்‌ பொழிப்புரைமாத்திர மெழுதிச்‌ இற்லெ 
இடங்களில்‌ விசேடக்குறிப்பு எழுதியுள்ளேன்‌, இப்பதிப்பில்‌ : 
ஒவ்வொருசெய்யுளுக்கும்‌ மாதவச்சிவஞான யோஃகளருளிச்செப்‌ 
அள்ள குறிப்புக்களனை தீதும்‌ விளக்கப்பெற்றிருக்கின்றன. 


அளவையிலக்கணத்‌.து இறுதிச்செய்யுளில்‌ கூறப்பட்ட ௮ 
மானக்குற்றம்‌ அறுபத்தைந்தும்‌ உதாரணத்துடன்‌ விளக்கப்‌ 
பெற்றிருக்கின்றன. 


பாதிவிருதக்தமென்று பாராட்டப்பெற்ற ஸ்ரீதாயுமான சுவாமி” 
களுக்கு இச்சிவஞான சத்தியே உபதேசிக்கப்‌ பெற்றகென்பதும்‌ 
பாதிவிருத்தமிதுவென்பதும்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்தாத்‌.து ௩௦-வது செய்‌: 
யுளிற்‌ காட்டப்பெற்றிருக்கன்றன. 


பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்துள்ள இருக்கோயிலுள்ளிருக்கு 
மென்றற்றொடக்கத்துச்‌ செய்யுளின்‌ கருத்தைக்‌ காட்டக்கூடிய 
இருகாவுக்காசு சுவாமிகள்‌ தேவாரத்தை யெடுத்துக்காட்டிச்‌ இதத: 
யாருக்குக்‌ தேவாரத்திற்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ விளக்கப்‌ பெற்றிருக 
கின்றது, 


உ முகவுரை. 


மாயாகாரியப்படம்‌, தாத்துவிகப்படம்‌, அத்தவப்படம்‌, 
விஷப அகராதி, அருஞ்சொற்‌ பொருளகராதி, மத அகராஇ 
மேற்கொளகரா தி யென்னுமிவைகள்‌ சேர்க்கப்பெற்றிருக்கன்றன, 

பிழை இருத்தத்திற்கண்ட இல முக்கிய விஷயங்களையேனும்‌ 
முன்னரே இருத்திககொண்டு ஆராயும்‌ வண்ணமும்‌, எழுதப்‌ 
பெற்ற விஷயங்களில்‌ பிழை காணப்படின்‌ அதனை ச்தயவுசெய்து 
ஏனக்குக்‌ தெரிவிக்கும்படிக்கும்‌ அன்பர்களைப்‌ பன்முறையும்‌ 
வேண்டுகிறேன்‌. 


தன்றிகூறல்‌, 


அஅமானக்‌ குற்றம்‌ அறுபத்தைந்தும்‌ விளக்குதற்கான 
ஆராய்ச்சியில்‌ துணையாயிருக்து உதவிபுரிக்த எனது அப்தரும்‌ 
சிவாகம சங்கக்துச்‌ சமஸ்கிருததருகக பண்டி கருமாகிய பிரம்ம 
ஸ்ரீ நா. இருஷ்ண சாஸ்‌இரிகளவர்கட்கும்‌, இப்பதிப்பு அச்சுடு 
தற்குப்‌ பொருளுதவிபுரிந்த தேவகோட்டை திருவாளர்‌ மெ. 
அரு. நா. இராமகாதன்‌ செட்டியாரவர்கள்‌, திருவாளர்‌ ௮௬. 
அரு. சோம. அருணாசலஞ்‌ செட்டியாரவர்கள்‌, இருவாளர்‌ ராம. 
மெ. இத. வயிரவன்‌ செட்டியாசவர்கள்‌, திருவாளர்‌ மெ. லெ. மெ, 
இராமநாதன்‌ செட்டியாரவர்கள்‌, திருவாளர்‌ மெ, அரு. அரு, 
அருணாசலஞ்‌ செட்டியராவர்களாகி;ப இப்பெரியாரனை வருக்கும்‌ 
எனது மனமார்ந்த வற்தனத்கைச்‌ சமர்ப்பிக்கின்றேன்‌. 


இங்கனம்‌, 


பொ. முத்தையா, 


ட 


கணபதி துணை, 


முதற பதிப்பு 


னன்‌ அண்னன்‌ 


முகவுரை. 


இக்நிலவுலகத்திலுள்ள மக்கள்‌ யாவரும்‌ அறம்‌ பொருள்‌ 
இன்பம்‌ வீடென்னும்‌ உறுஇப்பொருள்கள்‌ கான்கனுள்‌ ஓவ்‌ 
வொன்றையேனும்‌ அன்றி ஒருங்கேனும்‌ எய்தப்பெற்று இன்பு 
தலில்‌ மிக்க விருப்பத்‌ இனையும்‌ முயற்சியினையும்‌ உடையாரென்ப ௮; 
அவரவர்‌ அதுபவவாயிலாக உணரத்தக்க கொன்றாம்‌, இன்‌ 
வுறுதிப்பொருள்க ணான்கனுள்‌ மூதலிறுதியொழித்து இடைப்‌ 
பட்ட இரண்டனைப்‌ பெற அவாவுவார்‌ இவ்வுலகின்‌ மிகப்‌ பலரா 
வர்‌. முதற்கண்‌ உள்ளதனைப்பெற விரும்புவார்‌ சிலராவர்‌. இம்‌ 
மூன்றனையும்‌ ஒருவி, யிறுநிக கண்ணுள்ள வீட்டினை விழையும்‌ 
உண்மையறிஞர்‌ இலரினுமிகச்‌ இலரேயாவர்‌. இர்கால்வகைப்‌ 
பொருள்களானும்‌ பெறப்படும்‌ பயன்களையாராயுங்கால்‌, பொருளு 
மின்பமு முறையே இம்மை மறுமையினும்‌, இம்மையினும்‌ நின்‌ 
ஜெழிதலானும்‌, அறம்‌ இருமையு முதவி வீட்டுக்குச்‌ சாதனமாக 
நிற்றலானும்‌, வீடு தன்னை யெய்தப்‌ பெற்றாரைப்‌ பிறப்பிறப்புத்‌ 
துன்பம்‌ இரித்துப்‌ பேரின்புறுதீதவல்லகாகலானும்‌இறுதியதாகிய 
விட்டினையே உண்மையறிவுடையார்‌ ஒரு தலையானெய்‌ தவிரும்பு 
வரென்பதும்‌, அதற்குரிய சாதனங்களைப்‌ பெறுதற்குத்‌ தக்க 
முயற்சிக்ளையே மேற்கொள்ளுவசென்பதும்‌ போதரும்‌. அச்‌ 
சாதனங்களுண்‌ முக்கியமானவை, தத்தஞ்‌ சமய நூலுணர்ச் 
யும்‌, அக்‌. நானெறி யுணர்ந்தாம்‌ கொழுகுதலுமேயாம்‌. அங்கன மா 
யின்‌, நமக்குரிய சமயம்‌ யாது 7 அதன்‌ கட்கூறப்படும்‌ பொருள்க 
ளெவை? அவற்றை விளக்கும்‌ நால்களெவை?2 எனறின்னோன்ன 
ஆராய்ச்சியை மேற்கொள்ளூவேமாயின்‌, உயர்ந்த மகாஞானிக 
ளாற்‌ நெளிந்து நிச்சயிக்கப்பட்ட பாம்பொருளாயெ சிவபிரானை 


வழிபாடுசெய்யும்‌ கம்மனோர்க்கு உரிய சமயம்‌ சைவ சமயம்‌ என்‌ 


ண்‌ முஃவுபை. 


பதும்‌, அதன்‌ கட்டெளியப்பட்ட பொருள்கள்‌ அகா தியாகவுள்ள 
எண்ணிறந்த ஆன்மாக்களை அகாதியேபத்றி நிற்கு மூலமலமாகிய' 
ஆணவ அமுக்கைக்‌ கழீஇச்‌ செவப்பேறுதவிப்‌ பேரின்புறு த்தம்‌. 
கருணையே காரணமாக, அவ்வவற்றின்‌ கன்மங்களுக்கு ஈடாகத்‌. 
தீஅகரணபுவன போகங்களை அளித்து இயங்கி யியக்கியும்‌, அறி 
வித்தறிந்தும்‌ விளங்குகின்ற வ பரம்பொருளாகிய பதியும்‌, அப்‌: 
பதியா லறிவிகக அறிந்தும்‌, கன்மப்பயனை நுகர்ந்தும்‌, சார்ந்ததன்‌ 
வண்ணமாக்‌ தன்மை யெய்தப்‌ பெற்றுள்ள எண்ணிறந்த ஆண்‌ 
மாக்களாகிய பசுக்களும்‌, அவை, தம்‌ உண்மை நிலையுணாக்து. 
தலைவனாகிய இவபிரானைக்‌ தரீசிக்து இன்புஅதற்குக்‌ தடையாக. 
அநாதியே பற்றி நிற்கின்ற ஆணவமும்‌, அதனை யொழித்தற்குப்‌ 
போர்த கன்மமாயைகளும்‌ ஆகிய பாசங்களும்‌ என்னும்‌ இம்‌ 
முத்திறத்தனவாமென்பதும்‌, இவவண்மைகளைப்‌ பொதுவகை. 
பானுஞ்‌ ஓ தப்புவகையாணும்‌ ஐயச்தரிபறச்‌ செவ்வனே விளக. 
கிலைப்படுத்‌து நூல்கள்‌ வேத சிவாகமங்களும்‌, அவற்றின்‌ வழிப்‌. 
போந்த வடமொழி தென்மொழிக்கண்‌ உள்ள பிறநால்களுமா 


மென்பதும்‌ பெரியோர்களால்‌ ஈன்கு தெளியப்பட்டனவாம்‌. 


ஆயின்‌, வேதத்தின்கண்‌, பற்பல தேவர்களுக்குத்‌ தலைமை, 
கேட்கப்படுதலானும்‌, பலபல சமயக்‌ கொள்கைகளுங்‌ கூறப்படு: 
கன்றமையானும்‌ தலைவர்‌ யாவர்‌? எக்கொள்கை உண்மையாகச்‌ 
சிறந்தது? என்னும்‌ ஐயப்பாடு எய்துமாலோவெனின்‌ ; ௮௯ 
தொழித்தற்கே வேதம்‌ பொது நாலாயதென்க, உலகத்துள்ள 
மக்கள்‌ பலதிறப்பட்ட அறிவினையும்‌, கொள்கையினையுமுடையா 
சாகலின்‌, அவ்வெல்லாரையுங்‌ காக்கவேண்டுமென்னுங்‌ கருணை 
வள்ளலாகிய சிவபெருமான்‌, அவ்வவர்‌ தகுதிக்‌ கேற்பப்‌ பற்பல 
கருத்துக்கள்‌ தோன்ற வேதங்களை யருளிச்செய்தார்‌. அவவேக. 
அராய்ச்சியுடையார்‌ பலரும்‌, கீழ்க்கண்ட தத்துவங்களையே பரம்‌. 
பொருளென முன்னர்க்கண்டு பின்னர்‌ அவையனைத்தும்‌ அழிதன்‌ 
மாலையவென்றொருவி மேற்சென்று சென்று முடிவில்‌, தனக்‌. 
கொப்பாரு மிக்காரு மில்லாத சிவபிரானையே பரம்பொருளென த்‌. 
தெளிதற்குரிய சிவாகம நெறிநின்‌ அ அப்பெருமான்‌ நிருவடி நீழல்‌ 
அய்தஇியின்‌ பு அவரா தலின்‌, பக்குவமிக்க ஆன்மாக்களின்‌ பொருட்டு 


முகவுரை. ௫ 


அருளப்பட்டனவாகிய சிவாகமங்கள்‌, இறப்பு நதால்களாகும்‌. 
இதனால்‌ வேதங்களிற்‌ பிறதேவர்களுக்குக்‌ கூறப்படுக்தலைமை 
உபசரரமென்பதும்‌, வெபிரானுக்குக்‌ கூறப்படுக்கலைமை யுண்‌ 
மையென்பதும்‌ வெளியாம்‌, இவ்வுண்மை, வேதங்களில்‌ உபசாச 
மாகக்‌ கூறப்பட்ட சமயங்களுக்கெல்லாம்‌ வழி.நூலாசிரியா்கள்‌ 
.பிறதேவர்கள்‌ இருடிகளாகவிருப்ப, அ௮வ்வேதங்களை யருளிச்‌ 
செய்த முதலாசீரியராயை சிவபிரானே உண்மையாகக்கூறப்பட்ட 
சைவசமயத்தைப்‌ போஇிக்குஞ்‌ சவொகமங்களுக்கு ஆசிரியராக 
உள்ளமையின்‌, சிறிதும்‌ ஐயமின்றித்‌ தெளியலாம்‌. இவ்விஷமா 
மெல்லாம்‌ தத்துவ ஞானிகளாகிய சைவாசிரியர்கள்‌ இருமொழிக்‌ 
கண்ணும்‌ தருக்க நெறி பிறழாமல்‌ அருளிச்செய்த சைவமரால்‌ 
களின்‌ மிக விளக்கமாக வுணரலாம்‌, 

இனி, சைவவுண்மைகளை பறிவுறுத்துர்‌ தமிழ்‌ தால்களட 
சமயகுரவர்க ளருளிச்செய்தனவும்‌, செவபரத்துவமொன்றனை யே 
கூறுவனவுமாகிய தெவாரமுதலிய வேதங்களும்‌, சந்தானகுரவர்க 
எருளிச்செய்த சிவஞானபோத முதலிய பதினான்கு சாத்திரக்‌ 
களும்‌ பிறவுமாகிய ஆகமங்களுமாம்‌. இப்பதினான்‌௧னுள்‌ ஒன்றும்‌, 
தம்மனோர்‌ தவப்பேற்மால்‌, தமிழ்நாட்டில்‌, திருவெண்ணெய்கல்‌ ஓர 
சில்‌, சைவவேளாண்‌ மரபில்‌ அவதரித்தருளிய ஸ்ரீ மெய்கண்ட 
தேவர்‌ அருளிச்‌ செய்ததுமாகிய சவஞானபோதமே முப்‌ 
பொருள்களைத்‌ கெளிவுறுத்துஞ்‌ சித்தாந்த சைவரால்களுட்‌ 
சிறந்த முதனூலாகும்‌, அத; சூத்திரங்களாகவும்‌, வாத்திகப்‌ 
'பொழிப்பாகவும்‌ அருளிச்‌ செய்யப்பட்டிரு த்தலான்‌, அந்நுண 
பொருள்களை விரிவாக விளக்கி யாவருக்குக்‌ தெளிவுறப்‌ போதிக்க 
(வேண்டுமென்‌ அங்‌ கருணையே காரணமாக, அம்முதனூ லாசிரிய 
ராவய ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர்‌ மாணாக்கரும்‌, அந்தணர்‌ குலத்து 
லவதரித்தவருமாகிய ஸ்ரீ அருணந்தி இவாசாரியார்‌ கவெஞான 
சித்தியார்‌ என்னும்‌ வழி.நாலையருளிச்செய்கார்கள்‌. அம்மான்‌, 
பரபக்கம்‌, சுபக்கம்‌ என விருபகுதித்தாக. பாபக்கத்தில்‌, புறப்புற 
முதலிய சமயங்களை, அவவச்‌ சமயப்‌ பார்வையாற்‌ கண்டிதீ 
அம்‌, சுபக்கத்துற்‌ இத்தாந்தப்‌ பார்வையால்‌ ஏனைச்‌ சமயவாதி 
-கள்‌ அசங்கைகளை .மறுத்துச்‌ சித்தாந்த சைவவுண்மைகளைப்‌ 


ண்‌ முக்‌ வுரை. 


புலப்படுத்தி நிரூபணஞ்‌ செய்தும்‌ அமிழ்தினுமினிய மதுரம்‌ 
பழுத்தொழுகுஞ்‌ செய்யுள்‌ வடிவினதாக யாக்கப்பட்டுள்ளது. 
சுபக்கப்பகுதி "கடவுள்‌ வாழ்த்துள்பட ௩௨௮ செய்யுட்களை: 
யுடையதாகும்‌. இது, முதனூன்‌ முறைப்படி பன்னிரு சூத்திரப்‌ 
பிரிவாகவுள்ளது. ஓவவொரு சூத்திரக கருத்துக்களையும்‌ கிலபல்‌. 


செய்யுட்களால்‌ இவ்வாசிரியர்‌ விளக்கியிருக்கில-றனர்‌. 


இக்தாலிலுள்ள முன்னான சூத்திரங்கள்‌ பொதுவஇிகாரம்‌ 
எனவும்‌, பின்னாறு ூத்திரங்கள்‌ சறப்பதிகாமெனவும்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌, அவை மும்மூன்‌ று சூத்திரங்களையடைய -இயல்களாகப்‌' 
பகுக்கப்பட்டு முறையே, பிரமாணவியல்‌, இலக்கணவியல்‌ என 
வும்‌, சாதனவியல்‌, பயனியல்‌ எனவும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌, பிரமாண 
வியலிலுள்ள மூன்று சூத்திரங்கள்‌ முறையே பதியுண்மை, பாச 
வுண்மை; பசுவுண்மைகளையும்‌, இலக்கணவியலிலுள்ள மூன்று. 
சூ தீஇரங்கள்‌ பசுவிலக்கணம்‌, பாசவிலக்கணம்‌, பதியிலக்கணங்களை: 
யும்‌, சாதனவியலிலுள்ள மூன்று சூத்திரங்கள்‌, சாதிக்கும்‌ பொரு. 
ளதயல்பம்‌, சாதிக்கப்படூம்‌ பொருளதியல்பும்‌, சாதிக்குமுறை. 
யும்‌; பயனியலிலுள்ள மூன்று சூத்திரங்கள்‌, பாசக்ஷயமும்‌, 
இவப்பேறும்‌, அப்பேற்றையுடைய சீவன்‌ முத்தர்‌ செயலுங்கூறு: 
வனவாம்‌. இம்முறைகள்‌ முதனூற்குள்ளவாறே இந்நாற்கும்‌ 
அமைந்துள்ளன. இந்‌நாலிலுள்ள செய்யுட்களெல்லாம்‌ அழகிய: 
செவ்விய சுருங்கிய சொற்களாற்‌ நொடுக்கப்பட்டனவாய்‌ விழுமிய: 
இனிய ஓசையுடையனவாய்‌, ஆயுக்தோ அம்‌, ஆயுந்தோறும்‌ மேன்‌ 
மேற்‌ கிளைக்கும்‌ அண்பொருட்‌ பெருக்கத்தை யுடையனவாயுள்‌- 
ளன, 

இப்பெருமை ர"ோக்கென்றே ! பெரியாரும்‌, 

பாரிலுள்ள நூல்களெல்லாம்‌ பார்த்தறியச்‌ சத்தியிலே 

யோர்விருத்தப்‌ பாதிபோதும்‌'' எனவும்‌, 
“பாதிவிருக்‌ தத்தாலிப்‌ பார்விருத்த மாகவுண்மை 
சாதித்தார்‌ பொன்னடியைச்‌ சாருகா ளெந்காளோ?? என: 

வும்‌ பாராட்டிப்‌ போற்அவாராயினர்‌,. 

இத்தகைய மாட்டுமிக்க சிவஞான இத்தயோர்‌ சுபக்க த்துக்கு, 
ஸ்ரீ மறைஞான தேசிகர்‌, ஸ்ரீ 9வாக்ரெயோகியார்‌, ஸ்ரீ ஞானப்பிர 
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காசா, ஸ்ரீ சவெஞான யோயொர்‌, ஸ்ரீ நிரம்பவழூயோர்‌, ஸ்ரீ சுப்பிர 
மணிய தேசிகர்‌ அகிய இவவறுவர்களாலும்‌ இற்லெ கருத்து 
வேறுபாடுகளுடன்‌ தனித்தனி செய்யப்பட்டவுரைகள்‌ வெளிப்‌. 

பட்டிருக்கின்றன. இன்னும்‌ வெளிப்படாத வேறுரைகளிருப்பினு- 
மிருக்கலாம்‌. வெளிவந்த இவ்வுரைகளுள்‌ ஸ்ரீ சுவாகரெயோகியா 
ருரையும்‌, ஸ்ரீ சிவஞான யோகியாருமையும்‌, அதனைப்பதப்பொ ௫. 
ளோடு வைத்தாராய்தற்‌ குபகாரமாக ஸ்ரீ சுப்பிரமணிய தேசிகர்‌ 
செய்தவுரையும்‌ மிகஉபயோகங்களாகவுள்ளன... ஏனைய உரைகளி ' 
௮ம்‌ ஆங்காங்குச்‌ சிற்சில. நயங்களைக காணலாம்‌. பல செய்யுட்‌ 
களில்‌, ஸ்ரீ சிவஞான யோகிகள்‌ கொண்டு கூட்டு வேறுபட்டி ௬௧. 
கும்‌. ௮து பொருணயங்கருதியதாகும்‌, ஸ்ரீ ஞானப்பிரகாசர்‌ உரை 
சித்தாந்த சைவத்துக்கு முரணாகச்‌ சிவசமவாதம்‌ போதிப்பதாக 
லின்‌, அது பொருந்தாதென நியாயவாயிலாக எடுத்து ஸ்ரீ சுவ” 
ஞான யோகிகளாற்‌ கண்டிக்கப்பட்டெள அ. ஏனையவை பெரும்‌. 


பாலுந்‌ தம்முண்‌ மாறுபாடுடையனவாகா. 


. இவ்வுரைகள்‌, பெரும்பாலும்‌ வடசொற்களாலம்‌ உயர்ந்த 
செக்தமிழ்ச்‌ சொற்களானும்‌ எழுதப்பட்டிருத்தலானும்‌, சிற்சில 
விஷயங்கள்‌ வேறு சைவ மால்களித்‌ றெளிந்துகொள்ளுமாறு 
சுருங்கக்கூறுதலானும்‌, வடமொழிப்‌ பயிற்சியும்‌ தமிழிற்‌ பேரிலக்‌ 
இய இலக்கணவாராய்ச்சியுமின்றிச்‌ சிற்றிலக்கிய இலக்கணக்‌ 
தெரிந்த ஏனையோரும்‌ எளிதில்‌ விஷயங்களை யுணர்ந்துகொளளும்‌ 
வண்ணம்‌ முன்னோர்‌ ௧௬ தீதுக்கு மாறுபாடின்‌ றி, திருவாவடுதுறை 
யாதீன சைவப்ரசாரகராகிய தூத்துக்குடி ஸ்ரீ பொ. முத்தைய 
பிள்ளையவர்கள்‌ புதியதாக ஒருரை யெழுஇ முடி த இருக்கின்‌ றனர்‌. 
இவ்வுரைப்‌ பிரதியொன்று. என்பார்வைக்கு அனுப்பினார்கள்‌. அங்‌ 
காங்குச்‌ கிற்கில A விசேடமாக எழுதப்பட்ட 
வுரைக்குறிப்புக்களைப்‌ பார்த்தேன்‌. ஒவ்வொரு செய்யுட்களின்‌ 
தலைப்பில்‌ அச்செயுளின்‌ கருத்துறுபொருளைத்‌ தெரித்தக்காட்டும்‌ 
வாக்கியங்களுள்ளன. செய்யுளின்பின்‌ ஸ்ரீ சிவஞான சுவாமிகள்‌ 
கருத்துப்படி கொண்டுகூட்டுக்‌ தனித்தனியே எழுதப்பட்டுள்‌ 
ளது; இது, கற்பார்க்கு, செய்யுள்‌ இவ்வாறு அற்துவயஞ்‌ செய்‌ 
யப்பட்டதென்‌அ இலகுவிலுணர்தற்‌ குபயோகமாம்‌, இவ்வுரை 


௮ முகவுரை. 


ஸ்ரீ சிவஞான சுவாமிகள்‌ பொழிப்புரையையும்‌; ஸ்ரீ சுப்பிரமணிய 
தேசிகர்‌ பதவுரையையும்‌ திறிதுப. பிறழாமல்‌ எடுத்து விளக்கமான 
எளிய சொற்றொடைகளால்‌ எழுதப்பட்டுள்ளது. ஸ்ரீ சிவஞான 
சுவாமிகள்‌ மிகச்சுருக்கமாக வரைந்த சல விஷயங்கள்‌ இதன்கண்‌ 
விள க்கப்பட்டிருக்கன்றன. கிவஞானபோத மாபாடியம்‌ சிற்றுரை 
களின்‌ ஆராய்ச்சியிற்கண்ட சில விஷயங்களும்‌ ஆங்காங்கு இதன்‌ 
கட்காணலாம்‌. இவ்வுரை, பெரும்பான்மை முன்னுரை யாசிரியர்‌ 
கள்‌ கருத்தைத்தழுவிச்‌ சிறுபான்மை விளக்க விசேடங்களை 
யுடையதாயினும்‌ அரிய விஷயங்கள்‌ எளிய நடையில்‌ விளக்கப்‌ 
படுதல்‌, கற்பார்ககு மிக உபயோகமாதலின்‌, இதவுக்‌ தமிழ்நாட்‌ 


டார்ககுப்‌ பயன்படுமென்பது என்‌ கருத்து. 


இவ்வுரையாசிரியராயெ ஸ்ரீ பொ. முத்தைய பிள்ளையவர்கள்‌, 
தம்‌ பாலப்பருவமுதல்‌ சிவஞானபோத முதலிய சைவசாத்திரங்‌ 
களை இடைவிடாது ஆராய்ந்து தமிழ்‌ காட்டிலுள்ள சபைகளி 
அம்‌, பிறவிடங்களிலும்‌ சைவடத்தாந்க சம்பந்தமான பல அரிய 
உபந்யாஸங்கள்‌ செய்து வருகின்றனர்‌, உபச்யாசஞ்‌ செய்யும்‌ 
கால்‌, எடுத்துக்‌ கொண்ட விஷயத்துக்கு இயைபில்லாக வற்றிற்‌ 
பிரவேசியாமல்‌ மேற்கொண்ட விஷயத்தைத்‌ தொகை வகை 
விரிகளால்‌ விளக்கி நாற்பிரமாணங்களை இன்றி யமையாத விடங்‌ 
களிற்‌ காட்டி விளக்கமான செஞ்‌ சொற்‌ சிறப்புடன்‌ இுதயிற்‌ 
றொகையுரை யுரைத்து முடித்துக்காட்டுவதில்‌ மிக்க திறமை 


வாய்ந்தவர்‌. 


திருவாவடுஅழறையா தனத்தில்‌ இப்பொழுது மஹா ௪ந்கிதான 
மாக எழுச்தருளியிருப்பவர்களும்‌, வரையாது கொடுக்கும்‌ வள்‌ 
ளன்மையும்‌; கூர்ந்த அறிவும்‌, கேவார முதலிய தமிழ்‌ மறை 
களில்‌ அணுகிய ஆராய்ச்சியும்‌ உடையவர்களும்‌ ஆய ஸ்ரீலஸ்ரீ 
அம்பலவாண கதேசிகாவர்கள்‌, இவவுமையாளராகிய பிள்ளையவர்‌ 
களின்‌ சைவடத்தாந்த நாலாராய்ச்சியையும்‌, உபந்யாஸ ஆற்றலை 
யுங்‌ கண்டு மகிழ்ந்து தம்‌ ஆதீனத்துச்‌ சைவப்பிரசாரகராக 
விருந்து பற்பல நகரங்களினும்‌ சைவதித்தாந்த உபர்யாசங்கள்‌ 
புரிக்து வரும்படி கட்டனையிட்டருளினார்கள்‌. பிள்ளையவர்களும்‌ 


முகவுரை. க 


அக்கட்டளையை மிக்க செத்தையுடன்‌ ஏற்று நடாத்தி வருனெறு 
னர்‌. இவர்களுக்கு மேன்‌ மேலும்‌ ஓங்கும்‌ வண்ணம்‌ சவ ஞானச்‌ 
செல்வத்தையும்‌, இன்னோன்ன ஞானசாத்திர வாராய்ச்சியிலும்‌, 
உரை யெழுதுவதிலும்‌, உபக்யாசஞ்‌ செய்வதிலும்‌, மிகுந்த விருப்‌ 
பத்தையும்‌ முயற்சியையும்‌, நீண்ட வாணாளையும்‌ பிற நலன்களை 
பும்‌ பரமகருணா நிலயமாகிய சிவபிரான்‌ அஒளிக்காப்பாராக. 


இவ்வுரையை திராவிட மாபாடிய கர்த்தராயெ ஸ்ரீ மாதவச்‌ 
இவஞான யோகிகள்‌ திருவடித்‌ தாமரை மலர்கட்கு உரிமைப்படுத்‌ 
'இயிருப்பதால்‌ திருக்கயிலாய பரம்பரைத்‌ இருவாவடுதுறை அதீ 
னத்தின்‌ மீதும்‌ ஸ்ரீ மாதவச்‌ சிவஞான யோகிகள்‌ மீதும்‌ இப்பிள்‌ 
கயவர்கள்‌ கொண்டுள்ள மெய்யன்பு தெற்றென விளங்கும்‌. 
இக்நாலாகிரியர்‌ சரித்திரமும்‌, அவதாரிகையின்‌ அகராதியும்‌ 
சேடவுரையிற்‌ கண்ட விஷய அகராதியும்‌, செய்யுண்‌ முதற்‌ 
குறிப்பு அகராதியும்‌ ஆகிய இவைகள்‌ கற்பவர்ககுப்‌ பெரிதும்‌ 
உபகாரமா மென்பகொருதலை, 


இவ தருமமும்‌, சைவடசித்தாந்தமும்‌, தமிழ்‌ மொழியும்‌ 
நீடு வாழ்க. 


மகிபாலன்‌ பட்டி, ்‌ இங்ஙனம்‌, 


57-14 மு. கதிரேசன்‌. 


ட 


சிவமயம்‌. . 


உரிமை யுரை. 
வதக்கல்‌ 


தென்மொழியும்‌ வடமொழியும்‌ தேர்ச்‌ தபாம்‌ 
பொருள்சிவமென்‌ றதனை ச்சாரு 

தன்மையெனும்‌ வீடருளுர்‌ அறைசைநமச்‌ 
சவாயகுரு நற்றாள்‌ பேணி 

வன்மலவே ரைககெடுத்துச்‌ சிவஞான 
பாடியஞ்செய்‌ தருளும்‌ வள்ளல்‌ 

சின்மயமாஞ்‌ சிவஞான முனிவரிரு 


திருவடி கள்‌ சந்தை செய்வாம்‌. 


சைவசித்தாந்த சாத்திரங்கள்‌ பலவற்றுள்ளும்‌ பல அரிய 
விஷயங்களைத்‌ தன்னுட்‌ கொண்டு விளங்குவது சிவஞான சத்தி 
யாரென்னும்‌ நாலேயாம்‌. இதற்கு முதனூலாகிய சிவஞான 
போதத்தில்‌ குறிபபால்‌ உணரக்கடக்து பல விஷயங்கள்‌ இச்வெ. . 
ஞான சித்தியாரில்‌ தெளிவாய்‌ விளக்கப்பட்டி ருக்கின்றன, இச்‌.நா: 
அக்கு ஆறு ஆசிரியர்கள்‌ உரையருளிச்செய்திருக்கின்‌ றனர்‌ஃ 
அவவுசைகளுள்‌ தருக்க முறை இலககண முறைகளோடு சொல்‌ 
தயம்‌ பொருள்‌ நயம்‌ தோன்ற விளங்குவது ஸ்ரீ மாதவச்‌ சவ 
ஞான யோகிகள்‌ உரையேயாம்‌. இவவுரை பொழிப்பாயிருக்க 
மையால்‌ அதனை அறுசரி த்து ஸ்ரீ சுப்பிரமணிய 6 தசிகாவாகள்‌ 
பதவுரை யருளிச்‌ செய்தார்கள்‌. இருவருட்டோன்றலாகய இச்‌: 
சிவஞான யோகிகள்‌ திரு அவதாரஞ செய்திலரேல்‌ தித்தாந்த: 
சைவச்‌ செர்கெறி இதுவெனக்‌ இகைப்பின்றித்துணிந்து கூற; 
எவர்க்கும்‌ இயலாதென்பது என்‌ அபிப்பிராயம்‌, இவர்கள்‌ பல. 
அரிய பெரிய விஷயங்களைச்‌ சிவஞானமா பாடியத்தில்‌ விரிவாக 
அருளிச்‌ செய்திருக்கின்றமையால்‌ சிவஞான சித்தியாருக்குச்‌ 
சுருக்கமான பொழிப்புரை அருளிச்செய்தார்கள்‌ போலும்‌. சித 


உரிமையுரை. ௧௧ 


இயாரில்‌ சுருக்கமாகக்‌ கூறியுள்ள பலவிஷயங்கள்‌ பாஷிபத்தில்‌ 
தெளிவாகக்‌ காணலாம்‌. ஸ்ரீ சிவாக்கிர யோகிகளும்‌ அநேக 


விஷயங்கள்‌ சித்தியார்‌ உரையில்‌ அருளிச்‌ செய்இருக்கின்‌ மூர்கள்‌. 


ஸ்ரீ மாதவச்‌ சிவஞான யோகிகள்‌ திருவடியைச்‌ சாமேற்‌ 
கொண்டு அ௮வவுரைகளையும்‌ பிற நூல்களையும்‌ என்‌ இற்றறிவிற்‌ 
கெட்டியவாற௮ு ஆய்ந்த பொழுது தோன்றிய கருத்துக்களைத்‌ 
இரட்டி. ப்பலருக்கும்‌ உபயோகமாகும்‌ வண்ணம்‌ இவவுரை எழுதி 
அச்சற்பதிப்பித்தென்‌, இதில்‌ தவறு காணப்படின்‌ அது என்‌ 
தற்றறிவின்பால்‌ நிகழ்ந்ததாகும்‌. அதனைப்‌ பொறுத்தருளும்படி 
பெரியோர்கனைப்‌ பிரார்தீதிக்கின்றேன்‌. ஈயம்‌ காணப்படின்‌ அது 
ஸ்ரீ மாகவச்வேஞான யோகிகள்‌ திருவருட்‌ பெருக்கால்‌ விளங்கிய 
தாகும்‌. அல்லால்‌ இவவுரையை ஸ்ரீ மாதவச்‌ சிவஞான யோகி” 
கள்‌ திருவடி த்தாமரைகட்குச்‌ சமாப்பிக்கின்றேன்‌. 


இங்கனம்‌, 


போ. ழத்தையா. 


டெ 


சவமயப்‌. 


நூலாசிரியர்‌ வரலாறு. 


கட 
TSS 


அருணந்தி சிவாசாரியர்‌. 
தல்‌ த்‌ 


பொன்னாடதனினும்‌ இறந்த தென்னாடதனுன்‌ நடுகாட்டில்‌ 
இரு,த்‌. துறையூர்‌ என்னும்‌ தவ்யகலத்தில்‌ ஆதி சைவப்பிராமணர்‌ 
குலத்தில்‌ ஸ்ரீ சுற்தரஹூர்தீதி சுவாமிகளின்‌ மாமனாசாகிய ஸ்ரீ சடக்‌ 
கவி சிவாசாரியருடைய இருபத்தொன்றாவ.அ பரம்பரையில்‌ சாலி 
வாகன சகாப்தம்‌ கக௭௫-ல்‌ அதாவது இறைக்கு ௬௪௪ வருடப்‌ 
கட்குமுன்‌ வொகமப்பொருள்‌ இனிது விளங்குதற்பொருட்டு ஒரு 
வர்‌ அவதாரஞ செய்தார்‌. இவர்‌ ஆதி சைவ மாபிற்‌ கேற்றவாறு 
வேதாகமங்களில்‌ வல்ல பெரியோரால்‌ சாதகன்மம்‌, நாமகரணம்‌ 
முதலிய செய்யப்பெற்று காயத்திரி மந்திரமும்‌ உபதேசிக்கப்‌ 
பெற்றனர்‌, பின்னர்‌ பொது நாலாகிய வேதத்தின்‌ கன்மகாண்டம்‌, 
பக்ககாண்டம, ஞானகாண்டங்களையம்‌ வேகதாங்கமாகிய கற்பம்‌, 
சிகை முதலியவற்றையுங்‌ கற்று அதன்பின்னர்ச்‌ கிறப்புதாலா 
கிய காமிக முதலிய இருபதக்தெட்டுச்‌ சிவாகமங்களின்‌ சரியை, 
கரியை, யோகம்‌, ஞானமென்னும்‌ நான்கு பாதப்பொருள்களை 
யும்‌ ஈன்கு கற்றனர்‌, அம்மட்டோ. தமிழினும்‌ மிக வல்லுநராய்தீ 
தமிழ்‌ நால்களுங்‌ கற்றனர்‌. இவ்வாறு சகல அகமங்களினும்‌ வல்‌ 
லுகராய்‌ இருக்குஞ்‌ சிறப்புநோக்கி இவருக்குச்‌ சகலாகம பண்டித 
ரென்னுந்‌ தருகாமம்‌ பெரியோரால்‌ இட்வெழங்கப்பெற்ற து. 


இவ்வாறு சகலகலையினும்‌ வல்லுசசாய்‌ விளங்கும்‌ நாளில்‌ 
பொய்ச்சமயமாகிய புறச்சமய இருள்‌ நீங்கவும்‌ மெய்ச்சமயமாகியா 
சைவ சமய ஒளி மேலிடவுங்கருதி சகல ஆகமங்களையும்‌ சகடத்‌ 


நூலாசிரியர்‌ வாலாறு, ௬௨ 


தின்மேல்‌ ஏற்றிககொண்டு சிதம்பரம்‌, திருவண்ணாமலை, காசு, 
சேபாளம்‌ முதலிய பல இடக்களினு சென்று தருக்கமுறையில்‌ 
அவரும்‌ தன்‌ கீழ்‌ அடங்க சைவஸ்தாபனஞ்‌ செய்வாராயினர்‌. 
செய்யுங்கால்‌ தம்முடைய ௮ நளுபதேசத்தைக்‌ கடைப்பிடித்துச்‌ 
சைவெறியில்‌ ஒழுக விருப்பமுடையராய்‌ வரும்‌ பக்குவருக்குச்‌ 
சிவாகம விதிப்படி இகைஷபுரிக்து அவருடைய மும்மல அழுக 
கைப்‌ போககுவர்‌. 

இவருடைய மாணாக்கர்‌ பலருள்‌ திருப்‌ பெண்ணாகடத்தில்‌ 
வசிக்கும்‌ பரம்பரைச்‌ சைவ வேளாள குலதிலகராகய அச்சுத 
களப்பாளரும்‌ ஒருவர்‌. இவருக்குப்‌ பிள்ளைப்பேறின்மையால்‌ தம்‌ 
ஆசுயூரை' யடைந்து அக்குறை மய விண்ணப்பஞ்செப்தனர்‌, 
அதனைக்கேட்ட சகலாகம பண்டிதர்‌ தமிழ்வேதமாகிய தேவாரத்‌ 
இருமுறையைத்‌ இவய ஆசனத்தில்‌ எழுந்தருளச்‌ செய்து அர்ச்‌ 
சனை தூபதிப ஆராதனைகள்‌ சமர்ப்பித்து அதீதருமுறையில்‌ கயிறு 
சாத்‌ துமபடி கட்டளையிட்டனர்‌. உத்தரவின்படி அச்சுதகளப்டா 
ஏர்‌ இருமுறையை நமஸ்கரித்துக்‌ கயிறு சாத்தினர்‌. திருஞான 
சம்பந்தமூர்தீதி சுவாமிகள்‌ திருவாய்‌ மலர்ந்தருளிய திருவெண்‌ 
காட்டுப்‌ பதிகத்துள்‌, 

பேயடையா பிரிவெய்‌ தம்‌ பிள்ளயினோ டுள்ள நினை 

வவாயினவே வாம்பெறுவ ரையுறவேண்‌ டாவொன்‌ அம்‌ 

வே.பன்சகோ "றுமைபங்‌ நன்‌ அவண்காட்டு முக்குளநீர்‌ 

தோய்வினையா ரவர்தம்மைத்‌ தோயாவாக்‌ தீவினையே. 
என்னும்‌ திருப்பாசுரம்‌ உதயமாயிற்று. அப்பாசாத்தின்‌ பொரு 
ஊளைச்‌ சகலாகமபண்டி கர்‌ உற்றுநோக்கி மிகமகிழ்வெய்தி அச்சுத 
களப்பாளரைத்‌ திருவெண்காட்டில்‌ வசுக்கும்படி உத்தரவுசெய்த 
னர்‌. அவர்‌ அவ்வாறே வசுதீது அங்குள்ள சோமசூரிய அக்கினி 
தீர்த்தங்களில்‌ முழுச்‌ சுவேதவனப்‌ பெருமானை வணங்கி ஓர்‌ 
பிள்ளையைப்‌ பெற்றனர்‌. 

அப்பிள்ளையார்‌ இரண்டு வயதில்‌ பாஞ்சோதி முனிவரால்‌ 
சிவஞான போதம்‌ உபதேசிக்கப்‌ பெற்று மெய்கண்டதேவர்‌ 


டச்சு நூலாசிரியர்‌ வரலாறு. 


என்னும்‌ தீக்ூதாநாமத்தையும்‌ ஆசாரியராற்‌ பெற்றுப்‌ பலருக்கும்‌ 
: சிவஞான போத உபதேசஞ்‌ செய்வாராயினர்‌. செய்து வரும்‌ 
நாளில்‌ சகலாகமபண்டிதர்‌ அவ்வாலாற்றைக்‌ கேள்வியுற்று தம்‌ 
முடைய மாணாக்கராகிய இவர்‌ ஈம்மை வந்து பார்க்கவில்லையே 
யென்றெண்ணி, ஆயினும்‌ நாம்‌ அவரைப்‌ பார்ப்போமென்று அவ 
ரிருக்கு மிடஞ்‌ செல்ல விரும்பி அக்கருத்தைத்‌ திருவெண்ணெய்‌ 
நல்லூர்‌ வா௫ிகளாகிய தம்‌ மாணாககர்கட்குத்‌ தெரிவித்தனர்‌. 
அதனைக்‌ கேட்ட திருவெண்ணெய்‌ சல்‌ லூரார்‌ தம்‌ குல 
. குருவின்‌ வரவுக்காக மிக மகிழ்‌ வெய்தி நகர மெங்கும்‌ அலங்கரித்‌ 
தனர்‌. ஆகமங்கள்‌ ஏற்றிய சகடையுடனும்‌, விருஅகளுடனும்‌ 
சகலாகமபண்டி தர்‌ இரு வெண்ணெய்‌ நல்லூரை கோகடச்‌ சென்‌ 
றனர்‌. ஈகரை அடுத்து வரும்‌ பொழுஅ அ௩ங்குள்ளர்ரனைவரும்‌ 
எதிர்‌ வந்து வணங்கச்‌ சிவாகப்‌ பொருளை உபதேசிப்பதற்காகத்‌ 
இருவவதராச செய்தருளிய எம்‌ குருஈாத! தேவரீரது நல்வர 
வால்‌ நாங்கள்‌ உய்க்தோம்‌ உப்ந்தோம்‌ என்று பலவாறு அதித 
அச்‌ திருவெண்ணெய்‌ நல்லூருக்கு அழைத்துச்‌ சென்றனர்‌. 
சென்றதும்‌ விதி வலம்‌ வந்து திருக்கோயில்‌ யடைந்து சுவாமி 
தரிசனஞ்‌ செய்து திருமடம்‌ போய்ச்‌ சேர்ந்தனர்‌. சேர்ந்த பின்‌ 
னர்‌ மாணாக்கர்கள்‌ அனைவரும்‌ வணக்கத்‌ இருவமுது செய்வித்‌ 
தனர்‌. சிவபெருமான்‌ திருவடிக்‌ கமலத்திற்‌ பதிந்த சிர்தையை 
யுடைய மெய்கண்டதேவர்‌ தம்‌ குல குருவாகிய சகலாகம பண்‌ 


டி.சரைப்‌ பார்க்கவில்லை, 


. சகலாகமபண்டிதா மெய்கண்டதேவர்‌ வராமையை உணர்‌ 
நீது நாமே போய்ப்‌ பார்ப்போமென்றெண்ணி அவரிருக்குமிடஞ்‌ 
சென்று உலாவிக்கொண்டு நின்றார்‌. நிற்குங்கால்‌ மெய்கண்ட 
தேவர்‌ தம்‌ மாணாககருக்குச்‌ கிவஞானபோதம்‌ பாடஞ்‌ சொல்‌ 
லிக்‌ கொண்டிருக்கின்றார்‌. பாடத்தில்‌ ஆணவமலத்தின்‌ தன்மை 
யைப்பற்றி ஆராயத்‌ தொடங்குஞ்‌ சமயமாயிருக்கது. உலாவிக்‌ 


கொண்டிருந்த சகலாகமபண்டிகர்‌ மெய்கண்டகேவசை நோக்கி 


நூலாசிரியர்‌ வரலாறு, ௧௫ 


ஆணவமலத்தின்‌ இலக்கணம்‌ என்னையென்று வினவினர்‌. மெய்‌ 
கண்டதேவர்‌ தம்முடைய சுட்டுவிரலால்‌ சகலாகம பண்டி தரைச்‌ 
சுட்டிக்காட்டினர்‌. உடனே சகலாகம பண்டிதர்‌ நானென்னு 
முனைப்போடு வணங்கா இருக்கும்படி செய்ததே அணவமலத்தின்‌ 
இலக்கணமென வுணர்ந்து மெய்கண்ட தேவரை வணங்கனோ. 
வணங்கவே தங்குருமரபிற்கு முதற்குருவாகிய ஈந்திதேவர்‌ இரு 
நாமத்தையே இச்‌ சஷ$லர்கம பண்டி தருக்குச்‌ சூட்டவெண்ணி 
அருணந்‌இ எனத்‌ தீக்காநாமஞ்‌ சூட்டிச்‌ சவஞான போதத்தை 
யும்‌ உபதேசித்து மனவாசகங்கட_ந்தார்‌ சிற்றம்பல நாடிகள்‌ முத 
லான நாற்பத்தொன்பது மாணாக்கருள முதல்‌ மாணாககராக 
ஏற்றருளப்‌ பெற்றனர்‌. 

இவவாறு மெய்கண்ட தேவருடைய அருளுபகதேசம்பெற்ற 
அருணந்தி சிவாசாரியார்‌ திருப்பெண்ணாகடத்தில்‌ வேதியர்‌ 
குலத்தில்‌ அவதரித்த மறைஞான சம்பத்த சிவாசாரியருககுச்‌ சவ 
ஞானபொத்ப்‌ மொருளையுபதேசித்து, அந்தாற்பொருள்‌ பிற்‌ 
காலதீதுள்ளார்க்கு இனிது விளங்குதற்பொருட்டு உபதேச 
முறையிற்‌ சொல்லப்பட்டுவந்த பொருள்களனை கீதையும்‌ நன்கு 
விளக்கித்‌, தொகுத்தல்‌ முதலிய ஈநால்வகையாப்பினுள்‌, விரித்தல்‌ 
யாப்பால்‌ சிவஞான போதத்துற்கு ஒரு விருத்தியரையாக இனிய 
தம்ழச்செய்யுளால்‌ பாபககம்‌ சுபககமென இருபகுதிப்படத்‌ 
தனித்தனி பாயிரத்துடன்‌ சுவஞ்ரீனசித்தியாரென்னு அனலும்‌, 
டா சலட்சணங்களைப்‌ பகுத்து வினாவிடையாக இருபா இரு 
பஃது என்னும்‌ நூலும்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. 

இவ்வாறு உல்கோபகாரமாக இருபெரும்‌ நூல்களை அரு 
ளிச்செய் து நெடுங்காலம்‌ சிவானந்த நிட்டையில்‌ விற்றிருக்து 
திருத்துறையூரென்னும்‌ பதியில்‌ புரட்டாசி மாதக்துப்‌ பூரடட்௪த்‌ 
இரத்தில்‌ இன்‌ மயானக்த சிவசொருபது நில்‌ இரண்டறக்கலந்தனர்‌. 


நூலாசிரிமர்‌ வரலாறு மற்றுப்பேற்றது. 


இயல்கராதி, 
ளட ச்‌ 
இயல்‌, 
பாயிரம்‌ 
அளவை 
பிரமாணவியல்‌ . 
இலககணவியல்‌ 
சாதனவியல்‌ 


பயனி.பல்‌ 


சூத்திர. அகராதி, 


முதற்ளுக்கரம பதி உண்மை 
இரண்டாஞ்சூதீதரம பாச உண்மை... 
மூன்ஞாஞ்சூத்இரம்‌ பசு உண்மை ர 
நான்காஞ்சூத்திரம்‌ பசு இலககணம்‌ 
ஐந்தாஞ்சூதீதம்‌ பாச இலக்கணம்‌ ,,, 
ஆறாகசூத்திரம்‌ பதி இலக்கணம்‌ மு 
ஏழாஞ்சூத்திரம்‌ சாஇக்கும அதகாரி இயல்பு 


எட்டாஞ்சூத்திம சாதனமும்‌ அத வரும்வழியும்‌ க 


ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌ சாதிககும முறை... 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌ பாசநீககம்‌ 

பதனொராஞ சூத்திரம சிவப்பேறு 
யன்னிாரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ சீவன்முத்தர்‌ இயல்பு 


உட 


இவமயம்‌. 


இருச்சிற்றம்பலம்‌. 


அநணந்தீ சிவாசாரீயர்‌ அநளிச்சேய்த 
சிவஞான சித்தியார்‌ *சுபக்கம்‌ மூலமும்‌ 
இதற்த 
மாதவச்சிவஞான யோகிகள்‌ அருளிய உரையைத்‌ தழுவி 
பொ. முத்தையபிள்ளையியற்றிய பொழிப்புரையும்‌... 
தல பணத்‌ 


உரையாசிரியராகிய மாதவச்சிவஞதானயோகிக ளநளிச்‌ சேய்த 


உரைப்‌ பரமிரம்‌. 


குரு வணக்கம்‌. 


பண்ணிசைவெம்‌ பரிதிமதி திலதயிலம்‌ 
தீயிரும்பு பாணி யுப்பு 

விண்ணகில முடஅயிர்ரீர்‌ கிழலுச்௪ப்‌ 
பளிங்குபகல்‌ விளக்குப்‌ பானீர்‌ 

கண்ணீிரவி யுணர்வொளியோற்‌ பிரிவரிய 
வத்துவிகக்‌ கலவி காட்டித்‌ 

தண்ணளிவைத்‌ தெனையாண்ட துறைசைகமச்‌ 
சிவாயமகுரு சரணம்‌ போற்றி. 


“ ச௪பக்கம்‌_— தன்‌ பக்கம்‌, 
4 


த்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


[டொழிப்புசை] பண்ணும்‌( இராகமும்‌) னகர போலவும்‌, 
சூரிய னொளியும்‌ பகற்காலத்துக்‌ காணப்படுஞ்‌ சந்தா னொளியும்‌ 
போலவும்‌, எள்ளும்‌ அதனுள்ளிருக்கும்‌ நெய்யும்‌ போலவும்‌, 
தியும்‌ அதனாற்‌ காய்ச்சப்பட்ட இரும்பும்‌ போலவும்‌, தண்ணீ 
ரும்‌ அதனோட சேர்ந்த உப்பும்‌ போலவும்‌, ஆகாயமும்‌ காற்றும்‌ 
போலவும்‌, உடலும்‌ உயிரும்‌ போலவும்‌, நீரும்‌ அதனிழலும்‌ 
போலவும்‌, மத்தியான வேளையிலுள்ள சூரியனொளியும்‌ பளிங்‌ 
கின்‌ ஒனியும்‌ போலவும்‌, ரரியனொளியும்‌ பகற்காலத து விளக்‌ 
கொளியும்‌ போலவும்‌, பாலும்‌ அதனுடன்‌ சேர்ந்த நீரும்‌ போல 
வும்‌, கண்ஸிளியும்‌ அதற்குப்‌ பொருளைக்‌ காட்டியும்‌ கண்‌ 
டும்‌ உடனாய்‌ மிற்கும்‌ சூரியனொளியும்‌ போலவும்‌, ஆன்மாவின்‌ 
அறிவும்‌ அவவறிவாற்‌ பொருளையறியும்‌ கண்ணொளியும்‌ போல 
வும்‌ பிரிக்கமுடியாத சிவ சீவர்சளின்‌ அத்துவிதமாகய கலப்‌ 
பைக்‌ கிருபையினால்‌ அறுபவமாய்‌ அறியும்படி செய்த அடி 
யேனை ஆட்கொண்டருளிய திருவரவடு அறையின்கண்‌ எழுந்தரு 
ளியி ருக்கும்‌ ஈமச்சிவாய தேசிக குரு மூர்த்திகளின்‌ திருவடிக 
ளைத்‌ அதிப்பாம்‌ என்றவாறு. 


சிவனும்‌ சீவனும்‌ பொருட்டன்மையில்‌ இரண்டாயினும்‌ பிரிக்க 
முடியாவாம்‌. இவ்வாறு பிரிக்க முடியாத கலப்பின்‌ சம்பந்தத்தையே 
அத்துவிதமென நூல்கள்‌ கூறும்‌. இவ்‌ வத்தவித சம்பந்தம்‌ எதுபோலு 
மென்ப தறிவித்தற்குப்‌ பதின்ஸுன்று உவமை கூறினார்‌. அப்பதின்‌ 
மன்‌ றுவமமைகட்கும்‌ பதின்‌ மூன்று பேதங்களுளவாகலின்‌ மிகைபடக்‌ 
கூறலென்னுங்‌ குற்றமின் றாம்‌, அப்பேதங்கள்‌ வருமாறு: 


அத்துவிதமாயெ கலப்பை ஒன்றாய்‌ நிற்றலென்பேமா? வேறாய்‌ 
நிற்றலென்பேமா? ஒருவாற்றால்‌ ஒன்றும்‌ ஒருவாற்றால்‌ கவேறுமான 
உடனாய்‌ நிற்றலென்பேமா? எனின்‌, இம்மூன்றுமாய்‌ சிற்றலே அத்‌ . 
அவிசமாமென்க. மூன்றுமாய்‌ நிற்றற்குப்‌ பயன்‌ யாதெனின்‌, உயிர்‌ 
கள்‌ நிலைத்தற்கு இறைவன்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்றலும்‌, பொருள்களை உயிர்கள்‌ 


நீருக்கு நிழலுண்டென்பது சிவஜானபோதம்‌ எட்டாஜ்‌ தத்திரம்‌, 


இரண்டாம்‌ அதிகராணத்தில்‌ ₹: நீர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா அருவாகி நின்‌ 
அஷ்‌ 1? என்னும்‌ வெண்பாவானும்‌ உரையானும்‌ அறிக, 


உரைப்பாயிரம்‌. ஐ. 


அறியும்படி. அறிவித்தற்கு இறைவன்‌ வேறாய்‌ நிற்சலும்‌, அறியினும்‌ 
அறிர்சவாறே அறுபவிக்கும்‌ சதந்திரமின்மையின்‌ அ.துபவிக்கும்‌ வண்‌ 
ணம்‌ செலுத்‌ இதற்கு இறைவன்‌ உடனாய்‌ நிற்றலும்‌ வேண்டப்படுதலின்‌ 
நிலைத்தல்‌, அறிதல்‌, அநுபவித்தல்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ பயனாம்‌. இம்‌ 
மன்‌ றனுள்‌ எப்பயனும்‌ அடங்கும்‌. இவ்வாறு நிற்கும்‌ முத்திறத்துள்‌ 
ஒன்றாய்‌ நிற்றற்கு மூன்‌ றுவமையும்‌, வேறாய்‌ நிற்றற்கு மூன்‌ அவமையம்‌, 
உடனாய்‌ நிற்றற்கு எஏழுவமையும்‌ முறையே கூறினார்‌. அவற்றுள்‌, 


} பண்‌ என்பது ஒலியின்‌ பேதம்‌, ஓலியைவிடப்‌ பண்‌ வேறன்று. 
ஆயினும்‌, ஒலி எல்லாம்‌ பண்ணாகாமையின்‌ ஒலியுமன்று, இவ்வாறு: 
ஒலியுமன்றாய்‌ ஒலியின்‌ பேதமேயாகிய பண்‌ ஒலியைவிட்டுச்‌ தனித்த 
நில்லாதவாறுபோலச்‌ சத்தின்‌ பேதமாகிய சீவன்‌ , வெனாயெ இத்தன்றாம்‌ 
இவனையின்றித்‌ தனித்து நில்லாமையை உணர்த்த “(பண்‌ இளை ?? என்‌ 
ரர்‌. இதனையே “£ யானெனுந்தன்மை நினையின்றி இல்லாச்‌ தன்மை 
யால்‌ வேறலேன்‌ ?? எனத்‌ தாயுமான சவாயிகள்‌ அருளிச்‌ செய்வாராயி 


னா. 


்‌' ஒலியின்‌ பேதமே பண்ணென்றா ற்போலச்‌ சிவபேதமே €வனென்‌ 
னலாமோ என்பார்க்கு, சூரியன்‌ ஒளியையின்றிச்‌ சந்திரனுக்கு ஒளி 
யில்லையாயினும்‌, பொருளால்‌ வேறு காணப்படுமாறுபோல, சவனையின்‌ 
றிச்‌ வேன்‌ தனித்து நிற்றலில்லையாயினும்‌ பொருளால்‌ வேறுண்டென்‌ 
பஅணர்த்த :* வெம்பரிதிமதி *? எனறார்‌. 


5 சூரியனும்‌ சர்‌ தரனும்‌ வேறு வேறு பிரித்தறியப்படமொறு போலச்‌ 
சிவனும்‌ சீவனும்‌ சேறு வேறு பிரித்தறியப்படுமோ என்பார்க்கு, நெய்‌ 
யைவிட்டு வேறு பிரித்தறிய முடியாத என்ளுப்போல, இவனைவிட்டுச்‌ 
சீவனை வேறு பிரித்தறிய முடியாதென்பஅணர்த்‌ அதற்கு 4*இலதயிலம்‌?? 
என்றார்‌. எள்ளினின்றும்‌ கெய்‌ வேறு பிரிக்சவும்‌ படுகின்‌ தே எனின்‌, 
நெய்‌ உள்ளளவுந்தான்‌ எள்ளெனப்‌ படுவதேயன்றி நெய்‌ பிரிந்த பின்னர்‌ 
எள்ளென்பதின்றாதலின்‌ அதன்‌ கண்‌ ஆசங்கையின்மை யறிக. இம்‌ 
ஹன்‌ றுவமைகளும்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்றலை விளக்யெவாறாம்‌. 


2 இனி நெய்யைவிட்டு எள்ளுச்‌ தனித்து நில்லாசவாறு போலச்‌ 
சவனைவிட்டு உயிர்‌ தனித்து கிற்றலில்லை எனப்பட்டு அவ்வாறு தனித்து 
நில்லாத பொருளுக்கு அறிவிக்கமுடியாதாகுமே என்பார்க்கு, தீயினாத்‌. 
சாய்ச்சப்பட்ட. இரும்பு தீயேயாயினும்‌ தியின்வேரறாய்‌ இரும்பு கிற்றல்‌' 


அ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


காணப்படுதல்‌ போல, சிவனின்‌ வேராய்ச்‌ வன்‌ நிற்பன்‌ என்பது 
உணர்த்துதற்கு “ தி இரும்பு ?? என்ருர்‌. 


தீயின்‌ வேறாய்‌ இரும்பு தனித்து நிற்பினும்‌, இரும்போடியைர்த தீ , 
தனித்தஇிக்‌ சாணப்படாதவாறுபோல) இறைவன்‌ வேறு சாணப்படானோ 
என்பார்க்கு, நீ சோரி கூடிய உப்பு நீசேயாயினும்‌, நீரில்‌ நின்றும்‌ உப்புச்‌ 
தனித்து நிற்கவும்‌ படுமாறுபோல, இறைவனும்‌ தனித்து நிற்பனென்ப 
அணர்த்துதற்கு 4 பாணி உப்பு? எனறார்‌. 


தீரும்‌ உப்பும்‌ ஒரு காலத்துப்‌ பிரிந்திருப்பது போல, உயிரும்‌ இறை 
வனும்‌ ஒரு காலத்துப்‌ மிரிந்திருக்குமோ என்பார்க்குக்‌, காற்று ஆகாயத்‌ 
தையின்றி எக்காலத்தும்‌ பிரிக்திராதவாறுபோல உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ 
இறைவனைவிட்டுப்‌ பிரிந்திராதென்ப அணர்த்துதற்கு * விண்ணநிலம்‌?” 
என்ருர்‌. இம்மூன்‌ வகைகளும்‌ வேராய்‌ நிற்றலை விளக்கிெயவாரும்‌, 


காற்றுக்கு ஆகாயம்‌ இடங்கொடுத்தலேயன்‌ றிக்‌ சாற்றை அசையும்‌ 
படி செய்வதில்லை; அதுபோல உயிர்க்கு இறைவன்‌ ஆதாரமாய்‌ நிற்‌ 
றலேயன்றி உயிரைச்‌ செலுத்து தல்‌ இல்லையோ என்பார்க்கு, உடலிருத்‌ 
தற்காதாரமாகிய உயிர்‌, உடலை உடனின்று செலுத்துவதுபோல இறைவ 
னும்‌ உயிருடனின்‌ அ செலுச்துவ னென்பஅணர்த்துதற்கு உடலுயிர்‌?” 
என்றார்‌. 


உடலை உயிர்‌ இயக்கும்‌ முறையில்‌ சாக்கிரத்தில்‌ தூல உடலையும்‌, 
சொப்பனத்தில்‌ தூல உடலைவிட்டுச்‌ சூக்கும உடலையும்‌, சுழுத்தியில்‌ 
தூல சூக்குமம்‌ இரண்டையும்‌ விட்டுக்‌ காரண உடலையும்‌ இயக்குவது 
போல்‌, இறைவன்‌ உயிரை இயக்கும்‌ முறையில்‌ கூடியும்‌ பிரிர்தும்‌ 
கிற்பானோ என்பார்க்கு நீரினிடத்து நிழல்‌ எக்காலத்தும்‌ பிரிப்பின்‌ தி 
விரவி நிற்றல்‌ போல உயிரினிடத்து இறைவன்‌ எக்காலத்தும்‌ பிரிப்‌ 
பின்றி விரவி கிற்பனென்பதுணர்ச் அதற்கு ££ நீர்நிழல்‌ ?? என்றார்‌. 


நிழலின்‌ உபகாரமின்றியே நீர்‌ எக்காலத்தும்‌ உவர்ப்பு, கைப்பு 
முதலிய ரசங்களைப்பற்றி ௮அஅவஅவாய்‌ நிற்பதபோல, இறைவன்‌ உப 
கரரமின்‌றியே உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ விடயங்களை ப்பற்றி அதவதவாய்‌ 
நிற்குமோ என்பார்க்கு, சூரியனொளி பக்கத்திலிருக்கும்பொழுது ௮௨ 
வொளியைக்கொண்டே பளிங்கினொளி பஞ்ச வன்னங்களைப்‌ பற்று ௪ 
லும்‌, சூரியனொளி உச்சியிலிருச்கும்பொழு அ பளிங்கிடுனாளி ௮ச்சூரிய 
னொளியோட கலந்து ஒரு வன்னங்களையும்‌ பற்றாமலும்‌ இருச்சல்போ௫, 


உரைப்பாயிரம்‌. க 


பெத்தகாலத்து இறைவன்‌ மறைந்து நிற்க அவ்விறைவன்‌ துணையைக்‌ 
கொண்டே உயிர்கள்‌ விடயங்களை அறிதலும்‌, முத்திக்காலச்து இறைவ 
ஜோடு உயிர்‌ கலந்து ஒரு விடயங்களையும்‌ அறியாதிருத்தலும்‌ கூச்‌ 
மென்பதுணர்த்துதற்கு “£ உச்சிப்பளிங்கு ?? என்றார்‌. 

(3. உச்சிக்காலத்து எதிர்ப்பட்ட பளிக்கு தன்‌ ஒளி மழுங்காதவா.றா 
போல, முதீதிக்காலத்‌.து உயிர்க்குத்‌ தற்போதங்‌ கெடுதலில்லையோ எண்‌ 
பார்க்கு, பகற்காலதீத விளக்கின்‌ ஒளி சூரியன்‌ ஒளியில்‌ அடக்கி நிறு 
பதுபோல முத்திக்காலத்து உயிர்‌ தற்போதங்கெட்டு கிம்குமென்ப 
அணர்த்து தற்கு பகல்‌ விளக்கு ?? என்றார்‌. 

॥ பகற்காலத்கு விளக்குச்‌ செயலற்றிருத்தல்போல முத்திக்‌ காலத்த 
உயிர்க்கு இன்பா நு பவம்‌ இல்லையோ என்பார்க்குப்‌, பால்‌ தன்‌ சனை 
மூழுஅம்‌ தன்னோடு கலந்த நீருச்சாச்ச ரீரைத்சன்னுள்‌ அடங்கி நிற்கச்‌ 
செய்யுமாறுபோல, இறைவனும்‌ முத்திக்காலத்து தன்‌ இன்பம்‌ முழு 
அம்‌ உயிர்ச்காக்குத்‌ தன்னுள்‌ அடங்கி நிற்கச்‌ செய்வ னென்பதுணர்த்து 
தற்கு “பால்‌ நீர்‌?? என்றார்‌, 

/! நீர்‌ பாலோடு கூடியவழி பாலின்‌ சுவையாயும்‌, பாலோடு கூடாத 
வழி தன்சுவையாயும்‌ கிற்குமாறுபோல உயிர்‌ இறைவனோடு கூடியவழி 
இறைவனுக்குரிய இன்‌ பமயமாயும்‌, இறைவனோடு கூடாதவழி தனக்‌ 
குரிய இன்பமயமாயும்‌ நிற்குமோ என்‌ பார்க்கு, கண்‌ ஒளியுடைப்‌ பொரு 
ளாயினும்‌, அக்கண்ணொளி, சூரியன்‌ முதலிய பிற ஒளியின்‌ துணை 
யின்றி எக்காலத்தும்‌ பிரகாசிக்கமாட்டாதவாறுபோல, உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ 
பொருளாயினும்‌ இறைவனையின்‌ றி எக்காலத்து மறியமாட்டா தென்ப 
தணர்த்துதற்கு ** கண்ணிரவி ?? என்றார்‌. 


/," கண்ணொளியும்‌ சூரிய னொளியும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ சண்ணும்‌ குர 
னும்‌ வேறு வேறு இடத்திருச்தல்போல, உயிரின்‌ அறிவும்‌ இறைவன்‌ 
அறிவும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ உயிரும்‌ இறைவனும்‌ வேறு வேறு இடச்‌ 
தில்‌ இருத்தல்‌ கூடுமோ என்பார்க்கு, கண்ணொளியின்‌ உள்ளீடாம்‌ 
விரவி நிற்கும்‌ உயிரையின றிக்‌ கண்ணொளி விடயத்தை அறியாதவாறு 
போல உயிரின்‌ உள்ளீ டாய்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்கும்‌ இறைவனையின்‌ நி 
உயிர்‌ ஒன்றனையும்‌ உணராதாகலின்‌ உயிரும்‌ இறைவனும்‌ வேறு வேறி 
டத்திலிருப்பதில்லே எனவும்‌, ஒரிடத்தில்‌ கலந்து நிற்கும்‌ எனம 
உணர்த்துதற்கு 4 உணர்வொளி ?? என்றார்‌. 

இவ்‌ வேழுவமைகளும்‌ உடனாய்‌ நிற்றலை விளக்கியவாறும்‌. 
உரைப்பாயிரம்‌ மடிந்த து, 


நூல்‌. 


பாயிரம்‌ 


காப்பு. 
ஒரு கோட்ட னிருசெவியன்‌ மும்மதத்த 
னால்வாயைங்‌ கரதத னு 
தருகோட்டம்‌ பிறையிதழித்‌ தாழ்சடையரன்‌ 
றருமெசருவச ரணத்தின்‌ மாள்க 
ஞருகோட்டன்‌ பொடும்வணங்கி மேசவாதே 
.... மிரவபக லுணர்வோர்‌ சக்தைச்‌ 
இருகேசட்டு மயன்‌ றிருமால்‌ செல்வமுமொன்‌ 
நறேவென்னச செய்யும்‌ தேவே. 


(கொண்டு உட்டு) ஆறு தருகோட்டு அம்பிறை யிதழித்தாழ்சடை 
யான்றரும்‌ ஒருசோட்டன்‌ இருசெவியன்‌ மும்மததீசன்‌ நால்வாய்‌ 9ங்‌ 
கரத்தன்‌ ஒருவாணத்தின்‌ தாள்கள்‌ உருகுஒடும்‌ அன்பொடும்‌ ஓவாதே 
வணங்கி இரவுபகல்‌ உணர்வோர்‌ சிந்தைத்திருகு ஒட்டும்‌ ௮யன்‌ இருமால்‌ 
செல்வமும்‌ ஒன்றே என்னச்‌ தேவேசெய்யும்‌. 


(பொஃரை) கங்கையையும்‌, இயல்பாலுண்டாகய வளைவால்‌ 
அழகுபெற்ற பிறையையும்‌, கொன்றை மாலையையும்‌ அணிந்த 
தாழ்ந்த சடையை புடைய சிவபெருமான்‌ தநதருளிய ஓற்றைக்‌ 
கொமபையுடையனும்‌, முறம்போலும்‌ இரண்டுசெவிகளை யுடைய 
னும்‌, ௦ மூன்று மதங்களையடையனும்‌, தொங்கிய வாயையுடை 
யனும்‌, ஈது கரங்களையுடையனுமாயெ ஒப்பற்ற யானை முகத்‌ 
தானுடைய திருவடிகள்‌, உருகுதலுடன்‌ ஓடப்பெற்ற பேண்‌ 
பால்‌ இடையறாது தம்மை வழிபட்டு இரவும்‌ பகலும்‌ தியானிப்‌ 
போ நிவின்‌ கண்ணதாகிய மலசசேட்டையை ஒட்டும்‌. அது 
வேயுமன்‌ றி ௮யனரிமுதலியோர்வாம்வும்‌ ஒருபொருளன்றென 
வெறுப்பச்‌ சிவமாந்தன்மைப்‌ பெரு வாழ்வையும்‌ தரும்‌. (எ-று) 


௦ மூன்று மதம்‌--கன்னமதம்‌, கபோலமதம்‌, கோசமதம்‌. 


அ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இத்தகைய இருவடிகளுக்கு இடையூற்றை ஓட்டி - இந்தால்‌ முடிவு 
பெறச்‌ செய்தல்‌ அருமையன்‌ றென்பது கருத்து, மலக்கோணையை 
நீக்கு உயிருக்குச்‌ 9வமார்தன்மைப்‌ பெருவாழ்வைச்‌ செய்விக்கு மென்‌ 
பதற்கேற்பக்‌ கங்கையின்‌ செருக்கடக்கிப்‌ பிறையை வாழ்வித்த பெரு 
மான்‌ மகனென்றுணர்த்தவேண்டி *: ஆறுதருகோட்டம்‌ பிறை யிதழித்‌ 
சாழ்சடையான்றருமொரு வாரண ?? மென்றார்‌. 


அ௮க்௩கனமாயின்‌, இதழியைக்‌ கூறுவானே னெனின்‌, திருவடை 
யாளமாலையாதலின்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 


அல்லது, உவமைத்‌ சொகையாகக்கொண்டு இதழிக்‌ கொத்துப்‌ 
போலத்‌ தாழ்ந்த சடையான்‌ என உரைப்பினு மமையும்‌. 


தருகொட்டம்பிறை என்றது இயல்பாகவே வளைந்திருக் ன்ற 
. அழகிய பிறை என்பதாம்‌. 


ஒரு கோடு முதலியன விநாயகப்பிரானுக்கே விசேடணமாதல்‌ 
போல, இருசெவியனென்பதும்‌ ஆமோ வெனின்‌, இசை யெச்சத்தால்‌ 
இரண்டு முறம்போலுஞ்‌ செவியனெனப்‌ பொருடந்து நிற்றலின்‌ 
ஆமென்க, 


யானையுஅப்புக்‌ கழுத்துக்கு மேலேயுள்ளதால்‌, மும்மதத்தனெனல்‌ 
எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, மும்மதம்‌ யானைக்கு அடையென்பர்‌, ஒரு 
கோடு முதலிய ஏனையவெல்லாம்‌ விசாயகப்‌ பிரானுக்கே அடையா 
பமிருக்க இது மாத்திரம்‌ யானைக்‌ கடையர்தல்‌ செல்லாதென மறுக்க; 
தி மும்மதங்களும்‌ இச்சாஞானச்‌ ரியைகளைக்‌ குறித்த உருவகமென்பர்‌. 
அங்ஙனமாயின்‌, கந்தன்‌ முதலியோரையும்‌ மும்மதத்தனென வழங்க 
வேண்டும்‌, அங்ஙனம்‌ வழங்குவதின்மையானும்‌, ஒருகோடு முதலிய 
ஏனையவெல்லாம்‌ உறுப்பினையே விசேடித்து நிற்க, இதமாத்திரம்‌ உரு 
வக மாதல்‌ செல்லாமையானும்‌ ௮அவும்‌ பொருந்தாது. மற்றெனனை 
யோவெனின்‌, ந்தெழுத்தின்‌ பேசமாகிய நாலெழுத்அ மூன்றெழுத்து 
முதலியனவும்‌ 9ந்தெழுத்தெனவே வழங்கப்படமோொறுபோல, மும்மதத்‌ 
தின்‌ பேதமாதிய ஒருமதம்‌, இருமத்ழும்‌ மும்மதமெனப்‌ படுமென்க, 


வாரண மென்பது யானை முகத்தையுடைய விநாயகப்பிரானையும்‌ 
சிந்தை என்பது அறிவையுங்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. 


திருகு என்பது திருகுதல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட தல்‌ விகுதி 
குறைந்து நின்றது. ஒன்றோ என்பதில்‌ ஓகாரம்‌ ஒன்றன்று என்னும்‌ 


பாயிரம்‌, ௯ 


பொருளில்‌ வந்த எதிர்மறை. ஒன்றுமுதல்‌ ஆதுவரை எண்ணுப்பெயர்‌ 
வருதலின்‌ இச்செயயுள்‌ எண்ணலங்கரச மெனப்படும்‌. 


மங்கலவாழ்த்‌ அ. 


மங்கலமென்பது ஈண்டு நூலின்‌ மாட்சியாம்‌. அதனைக்‌ 
கடவுள்‌ வரழ்த்தில்‌ அடக்கிக்‌ கூறுதலின்‌ மங்கல வாழ்த்தெனம்‌ 
பட்டது. 


சிவபேரமான்‌ வணக்கம்‌. 


அறுவகைச்‌ சமயத்‌ தோர்க்கு மவ்வவர்‌ பொருளாய்‌ வேறாக 
குறியது வுடைத்தாய்‌ வேதா கமங்களின்‌ குறியி றக்தங்‌ 
கறிவினி லருளரன்‌ மன்னி யம்மையோ டப்ப னாகச்‌ 
செறிவெசழி யரது நின்ற சிவனடி. சென்னி வைப்பாம்‌. 


(கொ-டு) அறுவகைச்‌ சமயதது ஓர்க்கும்‌ எனவும,அங்கு அம்மை 
யொடப்பனா எனவுஙகூட்டுக, 


(பொ-மை) புறப்புறம்‌. புறம்‌, அகப்புறம்‌, அகம்‌ என்‌ 
னும்‌ சமயம்‌ நான்கனுள்‌ அகசசமயம்‌ ஒழித்து ஒழிஈத முக்‌ 
கூற்றுப்‌ புறச்‌ சம்யங்களிலே நினறுகொண்டு, அவற்றுள்ளும்‌ 
பலவேறு வகைப்பட ஆராய௩தறிகிள்ற அ௮வரவர்கொண்ட 
முதற்‌ பொருளாய்‌, அவரின வேறாகிய அகசசமயத்தார்க்கு 
இலயம்‌, போகம்‌, அதிகாமம்‌ என்னும்‌ மூன்றவத்தையின்‌, 
முறையே சத்தியும, உத்தியோகமும்‌, பிசவிர்த்தியும்‌ என்னும்‌ 
தொழில வேறுபாபிபற்றிச௪ சிவன்‌, சதாசிவன்‌, மகேசன்‌ என்‌ 
னும்‌ பெயருடைய அருவம்‌, அருவுருவம்‌, உருவம்‌ என்‌ 
னும்‌ ௦ தடத்தககுறியே குறியாக வுடைததாய்‌ச, சித்தாந்த 
சைவர்க்கு அத்தடததக்குறியே யன்றி வேதாகமங்களின்‌ கருத்‌ 
அகச்கதீதமாய்‌, உயிககுயிராய்‌, உயிர்கட்கெல்லாம்‌ அறிவைப்‌ 
பிறபபிக்கும்‌ அமமையப்பனுமாகி, எங்கணும்‌ எக்காலமும்‌ 
கலநத வியாபகமாய்‌ நின்ற சிவபெருமான்‌ நிருவடியைச சி 
மேற கொள்வாம்‌. (எ-று) 


௦தடத்தம்‌--தூலம்‌, 


கட சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஞானக்‌ கண்ணால்‌ இறைவனுடைய சொருபத்‌ திருமேனியையும்‌, 
ஊன க்கண்‌ செவகரணமாய்‌ நின்னு தடத்தத்‌ திகுமேனியையுங்‌ காணட்‌ 
பெரு ௮, தத்தங்கருத்திற்‌ கேற்றவாறு பொருளின்‌ முதன்மை கொள்‌ 
ன்றாராதலின்‌, ஓர்ச்குமெனப்‌ பிரிக்‌ சப்பட்டது. விசேடியம்‌ “£ அடி ?? 
யாகலின்‌ உடைத்தாயென அஃறிணை முடிபாகக்‌ கூறினார்‌, 


சிவனருளை ச்‌ வனடி. என்றது உபசாரம்‌. 


இதனுள்‌; அறுவகைச்‌ சமயத்தோர்க்கு மவ்வவர்‌ பொருளாய்‌ 
எனவே, மேற்கூறிப்போந்த பர பக்கத்துப்‌ பொருளும்‌, வேறாங்‌ குறி 
யதுவுடைத்சாயெனவே, சுபக்கத்து முதற்‌ சூத்திர முதலிய 8ர்து சூத்‌ 
தஇிரத்திற்‌ பெறப்படுர்‌ தடத்தப்‌ பொருளும்‌, வேதாகமங்களின்‌ குறியிறந்‌ 
தெனவே, பரபக்கத்துப்‌ பொருளாம்‌ தடத்தப்‌ பொருளுமன்றி ஏனைச்‌ 
சொருப லக்கணம்‌ கூறும்‌ ஆராஞ்‌ சுத்திப்‌ பொருளும்‌, அறிவினி 
லென வே, அறிவு வடிவாயுள்ள ஆன்ம சொருபங் கூறும்‌ ஏழாஞ்‌ குத்தி 
சப்‌ பொருளும்‌, அருளான்‌ மன்னி யெனவே, இறைவன்‌ குருவாய்‌ வம்‌ 
தனுக்கிரகஞ்‌ செய்த லென்னும்‌ ஞான தரிசனம்‌ கூறும்‌ எட்டாஞ்‌ குத்தி 
ரப்‌ பொருளும்‌, அம்மையோடப்பனாகி எனவே, சாதனஞ்‌ செய்யுங்‌ 
காலத்து ஞானமு ஜேயமு ஞாதிருவுமாகக்‌ காணப்படும்‌ ஒன்பதாஞ்‌ 
சூத்திரப்‌ பொருளும்‌, செறிவொழியாது கின்ற எனவே, எகனாக நிற்றல்‌ 
கூறும்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரப்‌ பொருளும்‌, சிவனடி சென்னிவைப்பா _ 
மெனவே, அரன்‌ மலாடிக்‌ கீழிருத தல்‌ கூறும்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரப்‌ 
பொருளும்‌, சென்னி வைப்பாம்‌ என்னுஞ்‌ சோல்லியல்பான்‌, வைத்தவ 
ராகிய ௮ணைந்தோர்‌ தன்மை கூறும்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரப்‌ பொரு 
மரங்‌ குறிப்பானறியக்‌ கடந்தன. இங்ஙனம்‌ தொகுத்துக்‌ காட்டுதல்‌ 
மங்கல வாழ்த்துக்கு இலக்கணமென உணர்க, 


இனி, இச்செய்யுளிற்‌ கூறப்படும்‌ அறுவகை வினையெச்சங்களா 
லும்‌ முதல்வனுடைய அறுவகைக்‌ குணங்களும்‌ கூறப்பட்டன வென்‌ 
அரைத்தனு மொன்று, அவவீனையெச்சம வருமாஐ. அவ்வவர்‌ பொரு 
ளாய்‌, வேருாங்குறநியதவுடைத்தாய்‌, வேதாகமங்களின்‌ குறியிறந்து, 
அதிவினி லருளான்‌ மன்னி, அம்மையோடப்பனாகி, செறிவொழியாதூ 


என்பன, 


இவ்வீனை யெச்சங்கள்‌ ஆறும்‌, தனித்தனி நின்ற என்னும்‌ பெய 
ரெச்சவினைசொண்டு முடிந்தவாறு காண்க, 


பாயிரம்‌, கக 


இவவெச்சங்களுள்‌, அவ்வவர்‌ பொருளாய்‌ என்றதனால்‌, அவ்வா 
பல வேறு வசைப்பட நிற்கும்‌ அஈர்த சத்தியாய்‌ அளவிலாற்றலுடமை 
கூறப்பட்டது. 


வேரறாங்குறியது வுடைத்தாய்‌ என்றதனால்‌, அக்குறியனைத்தும்‌ 
சத்தியினிடத்து நினைந்த மாத்திரத்திற்‌ கொள்ளுதலால்‌ நினைந்தவாறு 
செய்யவொட்டாது தடுக்கும்‌ மலயில்லாமையாகிய அநாதிபோதம்‌ ௮ரா.இ 
முத்தத்‌ தன்மை யெனப்படும இயல்பாகவே பாசங்களினீங்குதல்‌ கூறப்‌ 
பட்டத. இதனுள்‌ நிராமயான்‌ மா எனப்படும்‌ இயற்கையுணர்‌ வினனாதலு 
மடங்கும்‌. 

வேதாகமங்களின்‌ குறியிறர்‌து என்றதனால்‌, அவற்றின்‌ கருத்திற்க 
இதமாய்‌ நிற்கும்‌ சதந்திர மெனப்படுர்‌ தன்வயத்தனாதல்‌ கூறப்பட்டது. 


அறிவினி லருளான் மன்னி என்‌ றதனால்‌, அனைச்‌ தயிர்களிடத்‌ ஐம்‌ 


யிரிப்பின்‌ றிநின்‌ அ அவரவர்‌ பக்குவ அபக்குவங்களை யறியும்‌ சர்வஞ்ஞுத்‌ 
அவம்‌ எனப்படும்‌ முற்றுமுணர்தல்‌ கூறப்பட்ட அ, 

அம்மையோ டப்பனா என்றதனால்‌, அலுப்த சத்தி எனப்படும்‌ 
பேரருளுடைமை கூறப்பட்ட அ. இதனுள்‌, விசுத்ததேக மெனப்படு 8 
தூயவுடம்பின னாதலுமடங்கும்‌. 

செறிவொழியாஅ என்‌ றதனால்‌, பூர்த்தி எனப்படும்‌ வாம்பிலின்ப 
முடைமை கூறப்பட்டது. 


இவ்வாறு எண்குணக்களும்‌ ஆறுகுணங்களி லடக்கிக்‌ கூறப்பட்‌ 

மை காண்க. (௧) 
இந்நூற்குவழியாக்ய சிவதானபோதமேன்னும்‌ 
ழன்னூற்‌ சிறப்பு 

என்னையிப்‌ பவத்திற்‌ சேரோ வகையெடுத்‌ தென்சித்‌ தத்தே 
தன்னைவைத்‌ தருளி னாலே தாளிணை தலைமேற்‌ சூட்டு [ல்‌ 
மின்ன்ம்பொழில்சூழ்வெண்ணெவர்மேவிவரழ்மெய்கண்டசனா” 
சென்னியிற்‌ கொண்டு சைவத்‌ திறத்தினை த்‌ தெரிக்க லுற்றாம்‌, 

(கொ-டு) என்னையிப்பவத்திற்‌ சோராவகை அருளினாலேளடுத்து : 
என்ுத்தத்தே தன்னைவைத்‌ இ தாள்‌ இணை தலைமேற்சூட்டும்‌., 


. ௧௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(பொ-சை) பிறப்பு இறப்பாயெ கடலில்‌ அமிழ்க்‌ தின்ற 
என்னை அதன்கண்‌ அழுக்காக வண்ணம்‌ கருணைக்கையா 
லெடுத்து, என்‌ அறிவின்‌ கண்ணே தற்சொருபத்தை விளக்கு 
. கீற்கெழுந்தருளிவர்து, திருவடிகளைச்‌ சிரமேற்‌ சூட்டித்‌ தீக்கை 
செய தருளிய, மின்னலையுடைய மேகர்தங்குதற்‌ இடமாகிய 
சோலைகள்‌ சூழ்ந்த திருவெண்ணெய்‌ ஈல்லூர்‌ என்னும்‌ இருப்‌ 
பதியில்‌ விருப்பழுற்று வாழ்கின்ற மெய்கண்ட தேவன்‌ மொழி 
பெயர்த்துசைத்‌ கருளிச்‌ செய்த சிவஞான போத நாலை, ஏனை 
ஆசிரியன்மார்‌ செய்த பிரமாண நூல்கட்கெல்லாஞ்‌ சத்தான 
மாகக்கொண்டு, அதனிற்‌ கூறப்படும்‌ சைவாசமப்‌ பொருட்‌ 


கூற்றை விளக்குவாம்‌. ள-அறுு 


எடுத்து என்றது பவதீதைக்‌ கடலாகவும்‌, கருணையைக்‌ கையாகவும்‌ 
குறிப்பாக உருவகஞ்‌ செய்ய நின்றமையின்‌ குறிப்பு ௬வகம்‌. 


தான்‌ என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கவும்‌, விளங்கித்‌ தோன்‌ துதலை 
உபசாரத்தால்‌ வைத்தென்றார்‌. ௦ அன்போடியைந்த வழக்‌ கென்றாற்‌ 
பொல, சென்னியின்‌ என்றவிடத்து இன்‌ உவம உருபு. (௨) 


இந்நூலில்‌ சோல்லப்படம்‌ போநளும்‌, அதிகாரியும்‌, 
பயனும்‌. 


பண்டைகற்‌ றவத்தாற்‌ றேன்‌ றிப்‌ பரமனைப்‌ பத்தி பண்ணும்‌ 
தொண்டமைத்‌ தானே தாம கதியினிற்‌ ஜொகுப்பன்‌ மார்க்கர்‌ 
கண்ட நூ லோதி வீடு காதலிப்‌ பவர்கட்‌ சேன்‌ 

புண்டரி கத்தாள்‌ சேரும்‌ பரிசினைப்‌ புகல லுற்றாம்‌. 


(பொ-சை) முற்சென்மத்துல்‌ சாதனம்‌ முற்றுப்‌ பெற்றவ 
சாகய சாமுசித்தரும்‌, நித்த அநிக்த வேறுபாடுணர்க்து அநித்‌ 
தத்தை வெறுத்து நித்தத்தை நாடும்‌ வினையராகிய வைநைகரும்‌, 
காணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தைத்‌ தவிர வேறு பொருளுண்டென்ற 
தியாத மூடராயெ பிராகிருதரும்‌ என மனித வர்க்கத்திற்‌ பிறந்‌ 
தார்‌ முத்திறப்பவெர்‌. அவருள்‌, முற்செய்தவ விசேடத்தால்‌ 


௦ திருக்குறள்‌ அன்புடைமை செ- ௧ 


பாயிரம்‌, ௧௩. 


சாமு சித்தராய்ப்‌ பிறந்து வீடு காதலித்து முதல்வனிடத்தே 
காத்தி பண்ணுகின்ற சிவபத்தசை, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகல 
ரைப்போல நூல்‌ வழியாலன்றித்‌ தானே சிவகதியிற்‌ சேர்ப்பன்‌. 
ஆகலின்‌, அவர்க்கு நூல்‌ வேண்டாம்‌. முத்திபெற விரும்பும்‌ 
வைநைக ரசயினார்‌ ஞானிகளெல்லாம்‌ பிரமாண மென்றறிர்து 
கைக்கொண்ட நாலை ஓதி அதன்‌ வழியான்‌ வீடடைய வேண்டு 
வத முறைமையாசகலின்‌, ௮வ்வைகைகசாயினார்க்குச்‌ சிவபெரு 
மானுடைய செந்தாமரை மலர்போன்ற திருவடி கூடும்‌ முறை 
மையினை இக்‌ நாலில்‌ வகுத்துக்‌ கூறுகன்றும, (௪-௮) 


சன்மார்க்கரை மார்க்கரென்றது தலைக்குறை. சன்மார்க்கர்‌ ஞானி 
கள்‌. இதனால்‌, பிராகிருதராகிய மூடருக்கு இந்நூல்‌ பயன்‌ படாதென்ட 
தநிக. சொல்லப்படும்‌ பொருள்‌ திருவடி கூடும்‌ முறைமை, அதிகாரி 
வைகைகர்‌, பயன்‌ திருவடி கூடுதல்‌, (௩) 


அவையடக்கம்‌. 
ப்‌ 
மழையினா னயனான்‌ மாலான்‌ மனத்தினான்‌ வாக்கான்‌ மற்று 
குறைவிலா வளவி னானுங்‌ கூறொணா தாக நின்ற 
விறைவனார்‌ கமல பரத யின்‌ றியா னி௰ம்பு மாசை 
நிறையினார்‌ குணத்தோர்க்‌ கெல்லா ககையினை நிறுத்‌ அமன்றே. 


(பொ-ளை) வேதங்களினா லும்‌, பிரமாவினாலும்‌, விட்டுணு, 
வினாலும்‌, மனத்தினாலும்‌, வாக்கனொலும்‌, வேறுங்‌ குறைவில்‌ 
லாத அஅமானப்‌ பிரமாணக்தினாலும்‌ அறிதற்கரிதாய்‌ நின்ற 
முதில்வன அ செந்தாமரை மலர்போலும்‌ இருவடியென்றுபசரித்‌ 
அக்‌ கூறப்படுமியல்பை, இன்று யான்‌ சொல்வதென்றெழுந்த 
எனது புல்லிய ஆசையான, நிறைந்த குண த்தினையுடையா 
செல்லாருக்கும்‌ இவனறிவு இவ்வளவுதானோ என்று எள்ளி 
தகையாடுதற்‌ கேதுவாம்‌. (எ-று) 


இச்செய்யுளுக்கு இவவாறன்றி வேசங்களாலும்‌, அவவேதத்தித்‌ 
அங்கமாய்‌ பிரமாவினாற்‌ செய்யப்பட்ட பதினெண்‌ புராணங்களாலும்‌, 
மாயோனவதரரமாகிய வியாசறை செய்யப்பட்ட இதிகாசங்களாலும்‌, 


௧௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


மது முதலியேரால்‌ மனத்தால்‌ நினைந்து செய்யப்பட்ட மிருதிகளாலும்‌, 
வேதத்தின்‌ கருமகாண்டம்‌ ஞானகாண்ட மென்னும்‌ பூருவமிமாஞ்சை, 
_ உத்தரமிமாஞ்சைகளா லும்‌, வேறுங்‌ குறைவில்லாத தருக்க சாஸ்திரங்‌ 
களாலும்‌ சொல்லுதற்கரிதாய்‌ நின்ற சிவபிரான்‌ கமலபாதத்சை யான்‌ 
சொல்லுவேனென்தெழுந்த எனது ஆசை அறிவுடையார்‌ ஈகையாடு தத்‌ 
கேதுவாம்‌ என்றலுமொன்று, 


அயனால்‌ மாலால்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ உருபு கருத்தாப்‌ பொருளி 
லும்‌, மனத்தினால்‌ வாக்கால்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ உருபு சருவிப்பொரு 
விலும்‌ வந்தன, ““சாத்தனாற்‌ கண்ணானேக்கப்பட்ட அ? என்றாற்போல. 


கூறொணா தென்றது வரையறுத்துக்‌ கூறமுடியாதென்‌ பதாம்‌. (௪) 


ஒன்றனும்‌ அறியக்கூடாதோ என்னும்‌ 
ஆசங்கையை நீக்கல்‌. 


அருளினா லாக மத்தே யறியலா மளவி னானும்‌ 
தெருளலானஞ்‌ சிவனை ஞானச்‌ செய்தியாற்‌ சிக்தை யுள்ளே 
மருளெலா நீங்கக்‌ கண்டு வாழலாம்‌ பிறவி மாயா 


விருளெலா மிகிக்க லாகு மடியரோ டிருக்க லாமே.. 


(கோ-டு) சிவனை ஆகமத்தே அருளினாலறியலாம்‌. அளவினாலும்‌ 
தெருளலாம்‌. சிந்தையுள்ளே ஞானச்செய்தியால்‌ மருளலாம்‌ நீங்கக்கண்‌ 
டீம்வாழலாம்‌, பிறவிமாயா இருளெலாம்‌ இரிக்கலாகும்‌, அடியரோடிருக்ச 
லாமே. 


(பொஃரை) இறைவனியல்பு மேற்கூறியவாறு ஒன்றான 
மறியப்படாதாயினும்‌, ௮வவிறைவனை அவனருளிய வேதசாம்‌ 
மாகிய சிவாகமத்தின்‌ வழிகின்ற அறுபவமுடைய தேசிகாரு 
ளிச்செய்யும்‌ உபதேசத்தால்‌ கேட்டுமறியலாம்‌. உபதேசப்‌ 
போருளைப்‌ பிரமாணத்தாற்‌ சிந்தித்து மறியலாம்‌. இந்தித்த 
தனைச்‌ சிவஞானத்தால்‌ தன்‌ அறிவின்‌ கண்ணே மாசறத்‌ 
தெளிந்து மறியலாம்‌. அத்தெளிகலினால்‌ பிறவிமாயாமைச்‌ 
மகதுவாகிய பாசத்தையும்‌ கெடுக்கலாம்‌, அப்பாசக்கேட்டால்‌ 
அச்‌சிவனடியாரோடு கலந்து நிட்டை கூடிச்‌ வானந்த அறு 
பூதியும்‌ பெற்றிருக்கலாம்‌. (௭-3 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௧௫ 


அளவிலும்‌ சண்டும்‌ என்ற உம்மை எண்ணின்‌ சண்‌ வந்தத. 


“எற வகைச்‌ சமயத்து? 


என்னுஞ்‌ செய்யுளில்‌ கடவள்‌ வணகச்சங்‌ 
க.” முறையில்‌ சுபக்கமாயெ தன்‌ பக்கத்ிற்குரிய இறைவன்‌ இவன்‌ 
எங்பக; “மறையினால்‌?? “அருளினால்‌? என்னும்‌ இரண்டு செய்யு 
பினும்‌ அவ்லீனறைவனாலியம்ப்பபமெ தரல்‌ வெதாம்‌ மென்ப அப்‌, அவதி 
றுள்‌ வேதம்‌ பொன நூலும்‌, ஆகமம்‌ சிறப்பு துலுமா மெ ப அம்‌ உறப்‌ 
பட்டன வேதாகம மிரண்ம்‌ பொதுநூலும்‌ சிறப்பதுலு மாதல்‌ 


பாஞ்குத்திரத்‌தி ௧௫-வது செய்யுளிற்‌ காண்க, : (௫) 


ஆகத்‌ திருவிருத்தம்‌ ௬. 


2 
அவலை ல ரம்‌. 


பபபல வயல்‌! Nr 


பூ 


அளவை எனினும்‌ பிரமாணமெனினும்‌ ஓக்கும்‌. அஃதை 
வச, பொருள்களை அ௮ளக்குங்‌ கருவியாம்‌. பொருள்‌ ie 
காணப்படும்‌ உலகப்‌ பொருளும்‌, அங்கன்‌ சாணப்படாக பதி, 
பச, பாசப்பொருளும்‌ என இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, கண்‌ 
. «2 . (ஆ! . த லா [4 ஏ நி ஓ ட 2 0] 1} . ட 
ணுற்‌ சாணப்படும்‌ ட்‌ எண்ணல்‌, நிறுத்தல்‌, 1 நீட்டல்‌ 6 
முகத்தல்‌ என்னும்‌ ௩௫ ரூ சருவிசள ஈன அனஃ்கலாம்‌. கண்‌ 
ற்‌ காணப்படாத பதி, பசு, பாசப்‌ பொருள்களை i 
ளான்‌ ௮6 வத்தக்‌ அதனை, அசமம்‌, அராமானம்‌ என்‌ 
அங்‌ கருவியைக்‌ கொண்டு அன்ம இற்சுக்‌இயொல்‌ அக்‌ 
கூடும்‌. ஆகலின்‌, அளவை இலக்கணம்‌ முதத்கட்‌ கூறுகின்றார்‌. 
இதனால்‌, அன்மசிற்‌ சத்தியே பிரமாணமென்பனும்‌, கருவிக 
ளும்‌ உபசயாத்தாற்‌ பிரமாணம்‌ எனப்படும்‌ என்பதும்‌ அறிக, 


0 நீட்டல்‌-கோலாலளத்தல்‌. ௦ முகத்தல்‌. படியாலளத்தல்‌. 


ட படம பவவவயைய களி, 


௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 
எல்லாப்‌ பிரமாணங்களும்‌ ழன்றில்‌ அடங்கும்‌ என்பது. 


அளவைகசண் டல்கருசலுசையபாவம்பெசருளெரப்பசறென்ப 
சணவைமேலு மொழிபுண்மை யைதி கத்தோ டி. யல்பெனகாண்‌ 
கனவை காண்ப ரவையிற்றின்‌ மேலு மறைவ ரவையெல்லச 
மணவை காண்டல்‌ கருதலுசை யென்றிம்‌ மூன்‌ நினடங்கடுமே. 


(போ-மை) பிசமாணமாவது காட்சி, ௮நுமானம்‌, ஆகமம்‌, 
இன்மை, அருத்தாபத்‌ தி, உவமை என ஆறுவகைப்படும்‌ என்‌ 
பாரும்‌, அவ்வறுவகைப்‌ பிரமாணங்கட்கு மேலும்‌ பாரிசேடம்‌, 
சம்பவம்‌, உலகவாதம்‌, ௪கசம்‌ என நான்கு பிரமாணமுளவென்‌ 
யாரும்‌, அப்பத்துக்குமேலும்‌ பிரமாணங்களுள வென்பாரு 
முளர்‌. அவை யெல்லாம்‌ பிரமாணமேயாயினும்‌ காட்சி, ௮நு 
மரனம்‌, ஆகமம்‌ என்ற இம்மூன்‌ நில்‌ அடங்குவனவாம்‌. (எ-று) 


இன்மை என்பது:--என்றுமின்மை, ஒன்றி னொன்றின்மை, 
இல்ல தினின்மை, உள்ளதினின்மை, அழிவுபாட்டின்்‌மைஎன8வகைப்‌ 
படும்‌. அவை, முறையே முயற்குக்கோடில்லை, கடத்திற்படமும்‌ 
படத்திற்கடமுமில்லே, பெரியோர்வாயிற்‌ பொய்யில்லை, யானையைப்‌௦ 


பந்தியிற்‌ கண்டிலம்‌, கடம்‌ உடைந்தால்‌ ௮ஃதில்லை என்பனவாம்‌. 
“4 ரச (ரீ 


அருத்தாபத்தி:--இவ்வூரிற்‌ கொடுப்பபனிவனெனின்‌, கொடா 
தாருழுண்டு என்பது, எப்‌ ஈட்‌ 


உவமை:_.கண்ணன்‌ கருமுகில்‌ போலென்ப, 


பாரிசேடம்‌:--ஞூவரிலிருவர்‌ கள்வரல்லரெனின்‌, மற்றவன்‌ கள்வ 
னென்பஅ. 


சம்பவம்‌: நூற்றிலே தொண்ணூறுண்டென்பது. 14 1" 
ஐதிகம்‌: இமமரத்திற்‌ பேயுண்டென்பஅ. தன தாட்‌ 
உ இதி எட நழட உரு 
சகஜம்‌: ர்க க்லிக்‌ மரம்பூத்ததென்பஅ, ஐய: 
fie yd 
சாட்சி, அஅமானம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ இம்மூன்றனுள்‌ யாவும்‌ 
அடக்கும்‌ முறை வருமாறு 


க்‌ டட வய மவ வலை வவ வம்‌ மய 


0 பந்தி- யான கட்டமிடம்‌. 


அளவை யிலககணம்‌. ௧௭ 


அபாவம்‌, பொருள்‌, ஒப்பு, ஒழிபு, உண்மை, இயல்பு அறுமானத்தி 
லும்‌, ஐதிகம்‌ ஆகமத்திலும்‌ அடக்கும்‌ என்க, அபாவம்‌ காட்டுயி 
டைங்குமென்பாருமுளர்‌. 


ஏனைய வெல்லாம்‌ மூன்றனுளடங்குமன்னும்‌ இம்முழைபற்றி 
ஆகமமும்‌ அ அமானதச்திலடக்குமேனப்‌ புத்தர்‌ மு. தலாயினோர கூறுவர்‌. 
௮ ஃசசனுளடங்காதென்பது உ :நூலுசைத்தா ஜனெருவனுளன்‌ '' என 
னும்‌ பரபக்கச்துச்‌ செய்யளிற்‌ சாட்டப்பட்டுள்ள௧- அஃதாவது, சாட்டி 
அ கமானங்களிலடங்காத பரலோக பாதாள லோகமுதல்யவற்றை 
உணர்த்துவது ஆகமம்‌, அவற்றை அஅமானத்தால்‌ உணர்த்த முடியா 
தாகலான்‌, ஆகமம்‌ அஅமான த்துள்‌ அடங்காதென பதாம்‌, 


சாட்சிய அ மானங்களா லளக்சப்படாத பரலொக பாசாளாலோசச 
களை அளத்தற்கு ஆகமும்‌, காட்சியால்‌ அளக்கப்படாத பதி, பசு, பாசப்‌ 
பொருள்களை யளத்தற்க தமானமும்‌, ௮.1 ஈமிதி யுணர்விற்குக்‌ காரணமா 
சிய அஅமான மெனப்படும ஏத சாட்ப்பொருள? யிருக்கவேண்டுத 
லின்‌ காட்சியும்‌ இன்றியமையாது வேண்டப்படுவன வென்றறிர்து 
கொள்க, காட்சி, அதுமானம்‌, ஆகமம்‌ மூன்றும்‌ முன்னர்ச்‌ கூறப்‌ 


படும்‌, | (௧) 
காட்சி ழதலிம மழன்றின்‌ இலக்கணம்‌. 


மாசறு காட்சி மையம்‌ இரிபின்றி விகற்ப முன்னா 

வரசற வறிவதாகு மனுமான மவினாயாவம்‌ 

பேகுனு மேதுக்செசண்டு மறைபொருள்‌ பெறுவதாஞுங்‌ 
கரசறுமுறையிம்மான தீதடங்கிடாப்‌ யொருளைச்காட்டும்‌. 


(கொ-9) விகற்பமுன்னா ியந்திரிபு இன்றி ௮௪ ௮றஅறிவது 
மாசு ௮: காட்சியாகும்‌, மறைபொருள்‌ அவினாபாவம்‌ பேசுற 
மமதுக்கொண்டு பெறுவது அனுமானமாகும்‌. இம்மானத்து அடக்‌ 
டாம்‌ பொருளைக்‌ சாட்டும்‌ காசு அறும்‌ உரை, 


பொ-ரை) காட்சி, அறுமானம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ அம்‌ 
மன்றனுள்‌, பெயர்‌, சாதி முதலிய விகற்பமின்றி, நிருவிகற்ப 
வுணர்வைத்‌ தனக்கு முன்னாகக்கொண்டு, யவணர்வும்‌, விட 


வம்பு. வெம்‌ வெ மெவயவை படட 


0. இந்து ுுற்பரபக்கம்‌, "செளத்திரா ந்திகன்‌ ப ட 2௪-2௨, 


௧௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ரீத உணாவுமின்‌ நி, விடயங்களை நேரே யறிவதாகிய ஆன்மாவி 
னது ஞானசத்தி குற்றமற்ற காட்சியளவை யெனப்படும்‌, அவ்‌ 
வாறு நேரே யறியப்பவெதன்‌ றி, மறைந்து நின்ற பொருளை 
அதனை விட்டு நீங்காது எக்காலத்தும்‌ உடனாய்‌ நிகழும்‌ எது 
வைக்கொண்டு கிருவிசகதி்ப உணர்வை முன்னாகக்கொண்டு ய 
விபரீதக்‌ சுற்றமின்றி ௮றிவதாகிய அன்மாவினது ஞானசத்தி 
அநுமான அளவையெனப்படும்‌. இவ்விரண்டு பிரமாணங்க 
ளாலும்‌ அறியப்படாத பாலோக பாதாளலோக முதலிய 
பொருள்களை அறிவடையோர்‌ வாக்யெங்கொண்டு நிருவிகற்ப 
உணர்வை முன்னாகக்கொண்டு யே விபரீ தக்‌ குற்றமின்றி அறி 
வதாகிய ஆன்மாவின அ ஞானசத்‌ ௮ குற்றமற்ற ஆகம அளவை 


ஓயனப்படும்‌, (எ-று) 


நிருவிகற்டம்‌ என்பது விகற்பம்‌ எனத்தலைக்குறைந்துநின்‌ 
அ. விகற்பமுன்னா ூயரந்திரிபின்றி என்பதனை அனுமானத்‌ 


தாடும்‌ உரை மீயாடுக்‌ கூட்டிஉரசைக்க, 


காட்சி அநமானங்களில்‌ அடங்கிடும்‌ பொருளையும்‌ ஆத்தவாக்‌க 
யங்‌ கொணடறியின்‌, ௮௮, உரையளவை யாகாது பொருளை வீளக்கும்‌ 
வரக்கியம்‌ எனட்படும்‌. (௨) 


காட்சி முதலிய மூன்‌ றினுஞ்‌ சேரக்கூடிய 
நீநுலீகற்பம்‌ ழதலிய நான்கின்‌ இலக்கணம்‌. 


கண்டபொருளை மிரட்டுறவே கருத லையச்‌ திரியவே 
கொண்டறிரிபாம்பெயச்சா தகுணமேகன்மம்பொருளெனவைக்‌ 
அண்டவிகற்பவுணர்வினுக்குப்‌ பொருளினுண்மைமாத்திரத்‌ தின 
விண்ட வில்லா வறிவாகும்‌ விகற்ப மில்லாக்‌ காட்டுமே, 


(கொ-டு' விண்டல்‌ இல்லா பொருளின்‌ உண்மை மாத்திரத்தின்‌ 
அறிவு விகற்ப.ரில்லாக்‌ காட்சியே ஆகும்‌, சண்டபொருளை இரட்டுறவே 
கருதல்‌ யம்‌. திரியவே கொண்டல்‌ திரிபாம்‌. பெயர்‌ சாதி குணமே 
சன்மம்‌ டொருள்‌ என 96௪ அவிகர்ப வுணர்வினுக்கு உண்டு, 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௧௯ 


(பொ-சை) மேற்கூறிப்போர்த நிருவிகற்பம்‌, பம்‌, விப 
“தம்‌, உள்ளவாறு அறிவதாய சவிகற்பமமன்னும்‌ காட்டு கான்‌ 
கனுள்‌,பெயர்‌ முதலியவற்றால்‌ பகுத்தறிதலின்‌ றி, இலதொன்று 
தோன்றாரின்ற தெனப்‌ பொருளூண்மை மாத்திரையே யறியும்‌ 
ஞானசத்தி நிருவிகற்பக்‌ காட்டு எனப்படும்‌. அங்கனம்‌ நிரவி 
கற்பமா யறிர்த பொருளை இஃது யாதோவென ஒன்றிற்‌ 
அணிவு பிறவாது அராயும்‌ ஞானசத்தி பயக்காட்‌ி எனப்படும்‌. 
அப்பொருளை அதனோடொப்புமையுடைய வேறு பொருளாக 
மயங்கி கிச்சயிக்கும்‌ ஞானசத்தி திரிபுக்காட்சி யெனப்‌ 
படும்‌. ௦ பெயர்‌, சாதி, குணம்‌, கன்மம்‌, பொருள்‌, என்னும்‌ 
லந்தும்‌ அப்பொருட்கணுள்ளவா று இனிது விளங்க உணரும்‌ 
ஞானசத்தி சவிகற்பக்காட்டி யெனப்படும்‌. (௪-9 


சவிகற்பம்‌ என்பது விகற்பத்தொடு கூடியது எனப்‌ பொருள்பட்டு 
மனக்காட்டு எனப்படும்‌, ஆயின்‌, முன்சண்ட வாதனைபற்றித தோற்‌ 
அவதாகிய நினைவுணர்வும்‌ மனக்காட்சியே யாதலின்‌, அதவும்‌ சவிசத்‌ 
பம்‌ எனப்படுமோ வெணின்‌, அந்கினைவுணர்வு இவ்விடத்து இந்திரியத்‌ 
தாஜ்‌ கண்ட பொருளின்சண்‌ நிகழ்வதில்லை யாகலின்‌, ௮௮ சவிகற்பக்‌ 
காட்ச்யொகாது. ஆசலின்‌, அதனை இவ்விடத்தெடுத்தோதி விலக்க 
வில்லை. 


நிருவிகற்பம்‌ முதலிய நான்கும்‌ காட்ச? முதலிய மூன்றினுஞ்‌ 
சேரும்‌. அவற்றுள்‌, காட்சியிற்‌ சேருமாறு 4 மாசறுசாட்டியையந்திரி 
பின்றி விகற்பமுன்னா ஆசற வறிவதாகும்‌?? என்றதனால்‌ பெறப்பட்‌ 
டது. அறுமானத்இல்‌, இம்மலை நெருப்புடைத்து எனப்‌ பிண்டமாக 
அறிதல்‌ நிருவிகற்பம்‌. நெருப்புடைத்தோ, அன்றோ என்பது 
ஐயம்‌. தெருப்புடைத்தன்னு என்பது விபரீதம்‌, புகையாகிய எதுவி 
னானும்‌, அடுச்களையாகிய எடுத்துக்‌ காட்டாலும்‌ நெருப்புடைத்து என்று 
அணிதல்‌ சவிகற்பம்‌. 


ஆகமத்தில்‌, இந்நூல்‌ மூப்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ எனப்‌ பிண்ட 
மாக அறிதல்‌ நிருவிகற்பம்‌, உணர்த்துமோ, உணர்த்தாதோ என்பது 


மட அம்‌ அமல்‌ ல ப இரவல மம கட்டிட ட அமல்‌ வ வொ மம்‌ 


0 பெயர்‌-மாவென்பது, சாதி-மாவினதுதன்மை; குணம்‌- வண்ணம்‌ 
ங்டிவு முதலாயின; கன்மம்‌- அசைதல்‌ நிற்றல்‌ முதலிபன; போருள்‌.-மாம்‌, 


௨0 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


யம்‌. உணர்த்தாது என்பது விபரீதம்‌. பூருவபச்ச சித்தார்தங்களி 
னால்‌ உணர்த்துமென்‌ ற துணிதல்‌ சவிகற்பம்‌, (௩) 


காட்சி, அநுமானம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ 
மன்றீன்‌ பாகுபாடும்‌, அவற்றனளக்கப்படும்‌ 
போநளின்‌ பாகுபாடும்‌. 


டி 
காண்டல்‌ வாயின்‌ மனந்தன்்‌ வே தனையோ டியோகக்‌ காட்சியென 
வீண்டு நான்கா மனுமானம்‌ தனக்கும்‌ பிறர்ச்குமென்‌ நிரண்டா 
மாண்ட வுசைதர்‌ இரமந்திரத்தொ பெதேசச்சொல்‌ லெனஞூன்றாம்‌ 


பூண்டவளவைக்‌ கெதாபுலன்றன்னியல்பு பொதுவென்‌ றிரண்டாமே 


(போ-சை) காட்டு, அதமானம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ அம்‌ 
மூன்றனுள்‌, காட்சிப்‌ பிரமாண மாவது இக்இரியக்காட்சி, மான: 
இக்காட்சி, தன்வேதனைக்காட்சு, யோகக்காட்டு என இங்கனம்‌ 
நான்கு வகைப்படும்‌. அதுமானப்‌ பிரமாணமாவது தானறிதற்‌ 
பொருட்ட அ மானமும்‌, பிறர்க்கறிவித்தற்‌ பொருட்டு மான 
மும்‌ என்றிரு வகைப்படும்‌. மாட்சிமைப்பட்ட ஆகமப்‌ பிஃ 
மாணமாவது தர்‌ இரகலை, மா திரகலை, உபதேசகலை என மூன்று 
வகைப்படும்‌. பொருந்திய இப்பிரமாணங்களான்‌ அறியப்படும்‌ 
பொருள்களது இயல்பு சிறப்பியல்பு, பொதுவியல்பு எண 
இசண்டு வகைப்படும்‌. (௪-௮.) 


மேல்‌, கிருவிகற்பமுன்னாக என்றதனால்‌ இர்திரியச்‌ சாட்சியும்‌. 
ஆசற அறிவது என்றதனால்‌ மானதக்‌ காட்சியும்‌ பெறப்பட்டிருப்பவும்‌ 
அவ்விரு காட்சிகளை ஈண்டுங்‌ கூறியதெற்றுக்கெனின்‌, சாட்‌ யிலக்க 
ணங்‌ கூறுமுறையில்‌ நிருவிகற்பக்‌ சாட்சியை முன்னாகக்கொண்டு சவி 
கற்பம்‌ நிகழும்‌ என மெற்கூறினார்‌, காட்சியின்‌ வகை கூறுமுறையில 
இங்கே கூறினார்‌ என்க. 


எனவே, நிருவிகற்ப முதலிய ரான்‌ கும்‌ தொகையால்‌ காட்சியெனப்‌ 
படும்‌ ஒன்றந்சே உரியனவன்‌ றி, வகையாற்‌ சாட்சி யெனப்படும்‌ கான்‌ 


இற்கு முரியன வல்ல வென்பதறிர்து கொள்க, (௪) 


அளவை யிலக்கணம்‌: ௨௧ 
சிறப்பியல்பு போதுவீயல்பின்‌ இல்க்கணம்‌. 


அனனியசாதி யுக்தன்‌ சரதியுமகன்று கிற்ற 

றுன்னி௰ல்‌ பன்னி யத்தைத்‌ தவிர்ச்துதன்‌ சாதிக்‌ கொத்த 
றுன்ணிய பொதுவி யற்கை சொன்னவிவ்‌ விரண்டி னுள்ளே 
மன்னிய பெசருள்க ளியாவு டீடங்கடு மானமுத்றால்‌. 


(கொ-டு) அன்னியசாதியுந்தன்‌ சாதியுமகன்‌ ஐ நிற்றல்‌ தன்னி.பல்பு. 
அன்னிபத்தைத்‌ தவிர்ந்து தன்சாதிக்கொத்தல்‌ துன்னிய பொக 
வியற்கை, மானம்‌ மன்னிய பொருள்கள்‌ உற்றால்‌ யாவும்‌ சொன்ன 
இவ்விரண்டினள்ளே அடங்கிடும்‌. 

(பொஃளை) இிறப்பியல்பு, பொதுவியல்பு என்ற இரண்ட. 
னுள்‌ ஒரு பொருட்கு வேற்றுச்‌ சாதிப்‌ பொருளினும்‌, தண்‌ 
சாதிப்‌ பொருளினும்‌ அதாவது, தேமா எனறவிடத்‌அப்‌ பலா 
முதலிய வேற்றுச்சாதிப்‌ பொருளினும்‌, பூளி மா முதலிய தன்‌ 
சாதியினுஞ்‌ செல்லாது, தனக்கு மாத்திரையே நிலைபெறும்‌ 
தன்மை சிறப்பியல்பு. வேற்றுச்சாதப்‌ பொருண்‌ மாதக்‌ இசையித்‌ 
செல்லாது, தன்‌ சாதிப்‌ பொருட்கெல்லாம்‌ அஃதாவது, மா 
வென்ற பொழுது பலா முதலியவற்றை நீக்க, தே மா முதலிய 
தன்‌ சாதிக்கெல்லாம்‌ ஒப்ப நிலை பெறுக்கன்மை பொருந்தியது 
பொதுவியல்பு, காட்டி முதலிய பிரமரணங்களால்‌ பொருந்‌ இய 
பிசமேயப்‌ பெசருள்களை அறியுமிடத்து, அப்பொருள்க ளெல்‌ 
லாம்‌ சிறப்பியல்பு, பொதுவிபல்டு என்னும்‌ இவ்விடத்துக்கூறிய 
இவ்விசண்டியல்பினுள்‌ ஒன்றுபற்கியதியப்படும்‌. (௪-௮) 


எனவே, பொதுவியல்பு, சிறப்பியல்பென்னும்‌ இவ்விரண்டின்‌ 
வேருகிய கேற்றியல்பு பற்றி ஒரு பொருள்‌ அறியப்படுமாயின்‌, அவ்வ 
- னம்‌ அறியும்‌ அறிவு பிராமாணியமாகாஅ. அஃதாவது; ஒரு மாமரம்‌, 
மா வென்னும்‌ பொஅவியல்பு பற்றியாவது, சேமா வென்னும்‌ இறப்‌ 
பியல்பு பற்றியாவது அறியப்படுமாயின்‌, அங்ஙனம்‌ அறியும்‌ அறிவு 
பிசாமாணியமாகும்‌. அவ்வாறின்றி, வேம்பு முதலிய வேறு மரங்களாக 
அறியப்படுமாயின்‌, அங்ஙனம்‌ அறியும்‌ அறிவு பிரசாமாணியமாகாத ௪ 
பிசாமாணியம்‌ என்பது, பிரமாணத்‌ தன்மையுடையது. அல்லது, பிர 
மாணம்‌ என அங்ீகரிக்கப்பவெது. 


௨௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இவ்வாறு, பொருளினியல்பை யுள்ளவானு அறியும்‌ அறிவு பிசாமா- 
ணியம்‌ என அறிவதும்‌ ௮வ்வறிவேயாகும்‌. பிசாமாணியம்‌ இல்லாத 
அதிவை, இல்லாதது என அவ்வறிவு அறிதல்‌ கூடாத. அது, பிறி 
தொன்றினாலேயே அறியப்படும்‌. இவ்வாறன்‌ றித்‌ தனது பிராமாணிய 
மும்‌ பிறிதொன்றானறியப்படும்‌ என்பர்‌ தார்க்கிகர்‌ முதலாயிலோர்‌. அவர்‌, 
காண்டல்‌ முதலியவற்றையே பிரமாணமெனக்‌ கொண்டாராதலின்‌ 
அவை பிசாமாணியமாதலை உயிரின நிவு அறியுமென்பர்‌. உண்மையில்‌ 
உயிரின றிவே பிரமாணமாதலின்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தாது. 


தன்னாலறியப்படுவதை சதத்துவம்‌ எனவும்‌, பிறிதொன்றானறியப்‌ 
படுவதைப்‌ பரதத்‌தவமெனவும்‌ வட நூலார்‌ கூறுவர்‌. 


சாதி என்பத அந்தணர்‌ முதலிய வருணத்தாரைக்‌ குறித்த தன்று, 
ஓன்று போலுள்ள பல பொருட்குப்‌ பொதுவாயதோர்‌ தன்மையைக்‌ 
குறித்தது. அஃதாவது பலவேறு வகைப்பட விளங்கும்‌ மனிதர்களி” 
டத்து மனிதத்‌ தன்மைச்‌ சாதி பொதுவாயிருப்பது போலாம்‌. இது ர 
கடாகரயம்‌.அதாவது,ஊசியும்‌ சடாரமும்‌ செய்யப்‌ பொருள்கொடுப்பின்‌, 
வாக்கெயெவன்‌ கடரரத்திற்கு முன்னும்‌, ஊடூக்குப்‌ பின்னும்‌ பொருள்‌ 
வாக்கிய பொழுதினும்‌, ஊ9 சிறிவேலையாதலின்‌ , முன்னர்க்‌ கொடுப்‌ 
பதிபோல, பிரமாணங்களி னிலச்கணம்‌ பொருள்களி னிலக்கணம்‌ 
என்னுமிரண்டினுள்‌, பின்னைய சறாங்யெதாகலின , முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
பட்டது. (௫) 


இந்தீரியக்காட்சி, மானதக்காட்சிகளின்‌ இலக்கணம்‌. 


உயிரினோ ணெர்வு வாயி லொளியுரு வசதி பற்றிச்‌ 
செயிரூ௮ விகற்ப மின்றித்‌ தெகிவதிச்‌ இரியக்காட்டி 
குயர்விலிம்‌ இரிய ஞான மைம்புலன்‌ சசர்க்து யிர்க்களா 
மயர்வற வக்த ஞான மானதக்‌ கரண்ட லாமே, 


(கொ-டு) ஐம்புலன்‌ சார்ந்து அயர்வி லிக்திரிய ஞானம்‌ மயர்வற 
உயிர்க்கண்‌ வத்த ஞானம்‌ மான தக்சாண்டலாமே. 


(பொ-சை) மேற்கூறிய இர்திரியக்காட்‌ச முதலிய நான்‌ 
கனுள்‌, ஆன்மாவினின்றும்‌ விடயங்களை நோக்கி ஒடும்‌ அறி 
வாயெ ற்‌ சத்தி, கண்‌ முதலிய பொறிகளையும்‌, அப்பொறிகட்‌ 
ஞுத்‌ தஅணைசெய்து உடனிற்கும்‌ தேயு முதலிய பூதங்களையும்‌; 


அளவை யிலக்கணம்‌ஃ ௨௧௩ 


அப்பூதங்கட்கு முதற்காரணமாய்‌ அவற்றை விட்டு நீங்காத 
உருவம்‌ முதலிய தன்மாத்திசைகளையும்‌ ஆதாரமாகக்‌ கொ 
ண்டு, யவிபரிதக்‌ குற்றங்களும்‌, பொருந்திய பெயர்‌ சாதி 
முதலிய விகற்பமுமின்றி, உருவம்‌ முதலிய விடயங்களை நிரு 
விகற்பமாய்‌ அறியும்‌ அறிவு இக்இரியக்காட்சி யேனப்படும்‌. 
அவ்வாறு லம்புலன்களைச்‌ சார்ந்து அறிந்த பின்னர்‌, அக்சாட்‌ 
சியை மீள மறத்தலின்றி, சித்தத்தாற்‌ சர்திக்கப்பட்டு நிலை 
பெறும்‌ அவவிர்திரியக்காட்சியறிவு பெயர்‌, சாதி முதலிய 
வற்றால்‌ விபரீ தமாதலின்றி உள்ளவாறு நிச்சயமாப்‌ புத்தி தத்‌ 
அவத்தின்கண்‌ வரு தலானாய பல்‌ த பட்டு மான தக்காட்ி 
யெனப்படும்‌, (எ-று) 


ஓணெர்வு என்பது ஒடும்‌ உணர்வு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌' 
வினைத்தொகை, ஒளி என்பது ஒளியையுடைய தெயவைக்‌ குறித்தலிண்‌ 
ஆகுபெயர்‌, ஆதி என்பதனை ஒளியோடுக்‌ கூட்ட, 

சார்ந்தபின்‌ என்றிருக்கவேண்டிய௰த சார்ந்து எனத்திறிந்து, சாசர்‌ 
தல்‌ காரணமாக உண்டாகும்‌ அறிதல்‌ என்னுங்காரிய த்தின்‌ மேனின்‌ 
௦௮. உயிர்‌ என்பத புத்திதத்துவத்தைக்‌ குறித்தது, 

,வந்தனானம்‌ என்பது, ““ஆறுசென்‌ றவெய!'? என்ற விடத்து, வழிச்‌ 


சேர்லால்‌ உண்டாகிய வெயர்வை யென்பது போல, வருதலானாகிய 
ஞானம்‌ என்னும்‌ பொருள்பட கின்றது. 


புத்தியையின்றி இந்திரியம்‌ சொழிற்பட தாயினும்‌ புத்தி அணை 
யாக உள்கிற்ப, இட்திரியம்‌ முற்பட்டுத்‌ தொழிற்படுதல்பற்றி இந்திரியக 
காட்‌ எனவும்‌, மனம்‌ தொழிதீிபடுங்கால்‌ இட்திரியமும்‌ தொழிற்படி 
னும்‌, மனத்தின்‌ தொழிலாகிய பகுத்தறிவு முற்பட்டும்‌, இக்இரியத்தின்‌ 
தொழிலாகிய பொருள்‌ மாத்திசையான அறிவு உட்பட்டும்‌ நிற்தலின்‌ 
மானதச்சாட்டு யெனவும்‌ வகுத்தவாறு உய்சதுணர்க. (௬) 


கன்வேதனைக்காட்சி, யோகக்காட்சிகளின்‌ இலக்கணம்‌. 
(8 
அருச்தின்பத்‌ துன்ப முன்ளத்‌ தறிவிணுக்‌ கசரகமாதி 
தருக்தன்வே தனையசங்‌ காட்டு சமாதியான மலவ்கள்வாட்டிம்‌ 
பொருக்திய தேசகரல வியல்பகல்‌ பெருன்க செல்லா 
மிருக துணர்‌ ன்ற ஞான மியோகசற்‌ காண்டலசமே, 


௨௮௫ சிவஞான சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(சொட-டு) தன வேதனைக்காட்சியாம்‌. மலங்கள்‌ சமாதியால்வாட்டி 
இருக்கு பொருர்திய தேசகால இயல்பு அகல்‌ பொருள்களெல்லாம்‌ 


உணர்கென ற ஞானம்‌ நல்மோகக்‌ காண்டலாமே, 


(பொ-மை) அம்மானதக்‌ காட்சியால்‌ பகுத்தறியப்பட்‌ ட 
பொருளில, மனக்தின்‌ குணமாகிய சத்துவ குண விளக்கத்தால்‌ 
அகப்படும்‌ இன்பமும்‌, இராசதகுணவிளக்கத்தால்‌ நகாப்படுக 
அன்பமும்‌, தமோகுண விளக்கத்தால்‌ நுகரப்படும்‌ மோகமும்‌, 
புருடனது அறிவிற்கு விடயமாகும்படி காலம்‌, நியதி, கலை, 
வித்தை, அராகம்‌ மதலிட லந்து தத்துவங்களானும்‌ சேர்க்கள்‌ 
படும்‌, அவ்வினபன்‌ அன்பங்களை யரியும்‌ ஞானசத்தி தன்‌ 
வேதனைக்காட்க எனப்டமம்‌. தானாகிய ஆன்மா சுகதககமாகிய 
வேதனளையு ளமுர்துதலால்‌ தன்வேதனைக்காட்டி எனப்பட்டன. 
இவ்வா, சகதுக்க வ௪ப்படாது அங்பனம்‌ வசப்படுதற்‌ கேது 
வாய்க்‌ தடைசெய்து கின்ற பலசத்இகளை, இயமம்‌, நியமம்‌ முத 
லியயோக சமாதியாற்‌ கெடுத்து, ஒரிடச்து ஒருகாலத்து இருந்த 
படி. இரு அ, பொருர்தப்பட்ட மூவிடத்து முக்காலத்து மியல 
பாக விரிர்க மபாருள்களெலலாவற்றையும்‌ காண்கின்ற காட்சி 
யாகிய ஞானசக்குகன்‌ _-மையாகிய பயோகக்காட்‌சி 


எனப்படும்‌. (எ-று) (௪) 
இருவகை அநுமானங்களின்‌ இலக்கணம்‌. 


பக்கமூன்‌ றின்‌ மூன்றேது வடைய பொருளைப்‌ பாச்த்துணரத்‌ 
தக்கஞானம்‌ தனபொருட்டசம்பிறர்‌ தம்‌ பொருட்டாமநு மானக்‌ 
தொக்கவிவற்றாற்‌ பிறர்‌ தெளியச்‌ சொல்லலாகு மச்‌ சொல்லு 
மிக்க வசுறுவயத்‌ இனோடு வெதிரேகச்சொல்‌ லெனவிரண்டாம்‌ 


(கொ-6) மூன்து எதுவுடைய பொருளை பக்கமூன்‌ றின்‌ பார்த்‌ 
அணாக்‌ தக்கஞானம்‌ தன்‌ பொருட்டாம்‌. சொக்க இவற்றால்‌ பிறர்‌ 
தெளிபச்‌ சொல்லல்‌ பிறர்‌ தம்‌ பொருட்ட த மானமாம்‌. ஆகும்‌ அச்சொல்‌ 
லும்‌ மிக்க அர்துவமததிலெடு வெதிரேகச்‌ சொல்லென இரண்டாம்‌. 


(பொ-ளை) இயல்பு முதலிய மூன்றேதுவினுள்‌, ஒரு 
ஏதுவுடைய டமொருனைட டக்கம்‌ முதலிய மூன்றின்‌ வைத்துப்‌ 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௨௫ 


பொருளை வா விட்டு நீங்காத ஏதுவாகிய அவினாபாவம்பற்றி ஆராய்‌ 
தற்குரிய ௭ ஞானசத்தி தன பொருட்டறுமானம்‌. பொருந்திய 
அவ்‌ 2வதுக்களானே தானறிகததனைப்‌ பிறர்‌ அ றியப்போதிப்ப 
தாகி நோனசத்தி பிறர்‌ பொருட்டநுமானம்‌. அல்எனம்‌, பிற 
சறியப்‌ போதிப்பதாயெ அறுமானச்சொல்‌ மேலாகிய உடம்‌ 
பாட்டுச்‌ சொல்லும்‌, எதிர்மறைச்‌ சொல்லும்‌ என இரண்டு 
வசைப்படுிம்‌. (எ-று) (௮) 


பக்க ழன்றின்‌ பேயந மிலக்கணமழய்‌. 
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மூன்று பக்கம்‌ பக்ககிகர்‌ பக்க கிகரில்‌ பக்கமெனத்‌ 
தோன்றும்‌: பக்கக்‌ அணிபொருளுக்‌ கடமா மூவமை நிகர்பக்க 
மரன்ற பொருள்சென்‌ றடையசதவிடமா கிகரில்‌ பக்க முத 
லேன்ற விரண்9ிம்‌ பொருஷண்மைக்கிடமாெொன்று 9 -முளின்றாம்‌ 


(பா-ளை) பக்கமுன்றுவன:—பக்க மும்‌, சபக்கமும்‌, 
விபக்கமும்‌ என்பனவாம்‌. சபக்கம்‌ என்பது ௪ £எனமானபக்‌ 
கம்‌. விபக்கம்‌ என்பது சமானமில்லாத பக்கம்‌, அவற்றுள்‌ ப”்புற்‌ 
றுத்‌ துணிபற்‌ பாலதாய பொருளிருக்குமிடம்‌ பக்கமெனப்ட 
டும்‌. அப்பொருளுக்குவமையாய்‌ எடுத்துச்‌ காட்டப்படுவதாய்த்‌ 
அணிபப்பட்ட பொருளிருக்கு மிடம்‌ சபக்க்மெனப்டடிம்‌. மாட்‌ 
சிமையாயெ அப்பொருளில்லாதவீடம்‌ விபக்கமெனப்படும்‌. 
இம்மூன்றனுள்‌ முதற்கட பொருந்திய பக்கம்‌, சபக்கம்‌ இரண்‌ 
டும்‌ வொன்‌ ட உண்டென அறிதற்டெமாரம்‌, ஏனை விபக்கம்‌ 
பொருளில்லை யென்‌ றறிதற்டெமாம்‌. (எ-று) 


அணிபொருள்‌ கன்பது துணியும்‌ பொருள்‌ என எதிரகாலவினைச்‌ 
சொகையாயிற்று, இம்மலை நெருப்புடைத்‌ த, விட்டு நீங்காத புகையுடை 
மையால்‌ என்னுமிடதிது, 
உண்டோ என்னும்‌ இஜய்த்தை நீக்குதற்பொருட்டு, சபக்கம்‌, விபச்கம்‌ 
இரண்டும்‌ வேண்டப்படுமென்னு உறவேண்டி, பக்கமும்‌ சபக்கமும்‌ 
பொருளுண்மைக்‌ இடமெிமன்றும்‌, விபம்கம்‌ பொருளின்‌ மைக்கிட 


நெருப்புக்கும்‌ புகைக்கும்‌ விட்டு நீங்காமை 


மென்றுங்கூறினார்‌, கூறே, பக்கத்தில்‌ காணப்படும்‌ விட்டு நீ ககாமை 
க்கு, சபக்கம்‌ உடன்பாட்டு (முகத்தாலும்‌, விபக்கம்‌ எதிர்‌ மறை முகத்‌ 
காலும்‌ எடுத்துக்காட்டாக ஐமீபம்‌ நீக்கியவாறாம்‌. 


௨௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


புகை காணப்படுகின்ற மலையில்‌ அக்னி உண்டென்றறிசலால்‌ 
மலை பக்கமும்‌, புகையிருக்கும்‌ அடுக்களையில்‌ ௮க்கினியிரு த்தல்போல 
வென்‌ றறிதலால்‌, அடுக்களை சபக்கமும்‌, அக்‌னியில்லாத சடாசத்தில்‌ 
புகையில்லை யென்‌ றறிதலால்‌, தடாசம்‌ விபச்கமுமாகும்‌. (௯) 


எது ழன்றீன்‌ பேயந மீலக்கணழம்‌. 


ஏது மூன்றாமியல்புகா ரியத்தேோட நுபலத்தி யிவை 

மேசதி னி௰ல்பு மாமரத்தைக்‌ காட்ட லுறுகா ரிமம்புகைதன்‌ 
இதி மாம வனல்‌ காட்ட லாகு மறுப்‌ லத்தியது 

சீத மின்மை பனியின்மை காட்டல்‌ பேசலுஞ்‌ செப்பிடினே. 


(பொ-ளை) மேல்‌ எடுத்துக்கொண்ட மூன்றேதுவாவன) 
இயல்பும்‌, கரரியமும்‌, அந பலத்தியுமாம்‌. இவற்றிற்கு இலக்‌, 
கணக்‌ கூறுமிடத்து, மா முதலிய சொற்கள்‌, மச முதலிய 
பொருளை யுணச்த்துமிடத்த, அச்‌ சொற்களில்‌ இயல்பால்‌ உள 
தாயெ ஆற்றல்‌ இயல்பு ஏதுவெனப்படும்‌. புகை முதலிய காரி 
யங்கள்‌, கெருப்பு முதலிய தத்தம்‌ காரணங்களை யுணர்த்து 
மிடத்து, அக்காரியங்கள்‌ பொரும்‌ இய காசிய ஏதுவெனப்படும்‌. 
சொல்லுிட த்த, குளிரில்லாம முதலிய காரியத்தின்‌ இண்‌ 
மைகள்‌, பனியில்லாமை முதலிய காரணத்தின்‌ இன்மைசளை 
யுணர்த்துமிடத்தும்‌, பனியில்லாமை முதலிய காரணத்‌ தின 
இன்மைசள்‌, குளிர்‌ வாராமை முதலிய காரியத்தின்‌ இன்மை 
களை யுணர்ச்தமிடத்தும்‌, அவ்‌ வின்மைகள்‌ அறுபலத்தி ஏது 
வெனப்படும்‌ : (எ-று 


சொற்களினிடதீதுப்‌ பொருள்களை யுணர்த்துஞ்‌ சத்தியுண்சி. 
அந்தச்‌ சத்தி இயல்பேது வெனப்படும்‌, சொற்கள்‌, ஒரு பொருளை 
யுணர்த்தும்‌ ஒரு சொல்‌, பல பொருளை யுணர்த்தும்‌ ஒரு சொல்‌ முதலி 
ஊனவாய்ப்‌ பல திறப்படும்‌, படவே, பல யொருளை யுணர்ச்தும்‌ ஒரு 
சொல்‌, தன்னிடத்துள்ள சத்தியால்‌ பொரு 
அச்சொல்லுடன்‌ இணைந்து றிற்கும்‌ விணையே அச்‌ சொற்பொருளை 
யுணர்த்தும்‌. எதுபோலுமெனின்‌, மா வெல னுஞ்‌ சொல்‌, மாம்‌. வண்டு, 
குதிரை, இலக்குமி முதலிய பல பொருளை மணர்த்துமேனும்‌, மாப்‌ பூத்‌ 
தீது என்றவீட தீன, பூத்தல்‌ வினை மாத்தி]ற்ெயெல்பே யன்றி, ஏனையவள்‌. 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௨௭ 


றிற்‌ இயல்‌ பன்மையின்‌, மரம்‌ பூத்த சென்றணர்த்துதல்‌ போலாம்‌. 
இதனை, “வினை சார்பினயிடமேவி விளங்காப்‌ பல பொருனொரு 
சொல்‌ ) என்னும்‌ நன்னூலானுமுணர்க. எனவே, சொற்கள்‌, வினை 
யைக்கொண்டு வினை முதலை யுணர்த்துங்கால்‌, அவ்வினையும்‌ இயல்பே அ 
வெனப்படும்‌. இவ்வுண்மையுணர்த்துதற்‌ பொருட்டே மா மரத்தைச்‌ 
காட்டல்‌ இயல்பு? என்றார்‌ ஆசிரியர்‌, ஆகவே, வினையைச்கொண்டு 
வினை முதலை யறிதலும்‌, காரிய உண்மையைக்கொண்டு காரண உண்‌ 
மையை யறிதலும்‌, காரிய இன்மையைக்கொண்டு காரண இன்மையை 
யறிதலும்‌ என அஅமான உணர்ச்சி மூவகைப்படும்‌. இவற்றிற்கு, 
முறையே இயல்பு, காரியம்‌, அதுபலத்தி என்னும்‌ மூன்றும்‌ ஏதவா 
யின. காரியம்‌ எனினும்‌ உபலத்தி எனினும்‌ ஓக்கும்‌, உள்ளதென்‌ 
னும்‌ உணர்வு உபலத்தி; இல்லதென்னும்‌ உணர்வு அறபலத்தி ; இவை 
முறையே புகை உள்ளதால்‌ அக்கினி உண்டு, சதமின்மையால்‌ பனி 
யில்லை என்றறிவது போல்‌ உன. 


காரிய ஏதுக்‌ கூறவே, ஒற்றுமைப2றிச்‌ காரண எதவும்‌ கொள்ளப்‌ 
படும்‌, அதாவது, இடித்து மின்னி இருண்டெழுந்த மேகம்‌ மழை 
பெய்தலைக்‌ காட்டுதல்‌ போல்வ ௮. 


சீத மின்மை பனியின்மை காட்டலென்பது, புகையுண்மை தன்‌ 
ணின்‌ வேறாகிய நெருப்புண்மையைக்‌ காட்டுவது போல, பனியின்‌ 
மையை வேறு பிரித்துக்‌ காட்டுவதன்று. ௦வாளைமின்‌ நினைத்தலே கூடு 
தலாகும்‌. அதுபோலச்‌ சதமின்மையே பனியின்மையைக்‌ காட்டுமென்‌ 
பதாம்‌, போலும்‌ என்பது அசை. (௧௦) 


உடம்பாட்டுச்சோல்‌, எதீர்மறைச்‌ சோற்களின்‌ 
இலக்கணம்‌. 


யுகையச லனலுண்‌ டடுக்களைபேச லென்னப்புகற லக்நுவயம்‌ 
வகையா மனலி லசவிடத்துப்‌ புகையின்‌ மாகு மலசினொடு 
முகையார்‌ மீரிற்‌ போலென்று மொ ழி தல்வெதிசேகச்சொலிவை : 
தொகையா ருறுப்பைர்‌ தொடுங்கூடச்‌ சொல்லுவாருமுனர்‌ அணிந்தே. 


௦ வாவ மீனுள்ள றஷப்டடலு மாளல்லான்‌ 

செல்‌ வக்குடி யிற்‌ பிறத்தலும்‌-- பல்லவையு 

ளஞ்சுவான்‌ கற்றவரநூாலு மிம்‌ மூன்றுந்‌ 

அஞ்சுமன்‌ கண்ட கனா (திரிககேம்‌ செ-௭.]” 


௨௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(பொ-ன.2) பேல்‌ எட்டாவது செய்யுளில்‌ கூறிய உடம்‌ 
பாடு, எதிர்மறை யென்னும்‌ சொல்லீண்டினுள்‌, புகையுள்ள 
விடத்தே நெருப்புண்டென்பதும்‌, அதற்குப்‌. புகையிருக்கும்‌ 
அடுக்களேயை உவமை கூறுவதும்‌ உடன்பாட்டுச்‌ சொல்லாம்‌. 
விளக்கமாகய ரெருப்பில்லாவிடத்‌ துட புகையில்லை யென்பதற்கு 
மலரும்‌ அரும்பும்‌ நிறைந்த தாமரை ஓடையை உவமை கூ௮ுஞ்‌ 
சொல்‌ மறுதவைச்‌ சொல்லாம்‌. இவவிருவகைச்‌ சொற்களையும்‌ 
தனித்தனி மேற்கோளும்‌, ஏதுவும்‌, உவமான மும்‌, உபஈயமும்‌, 
கிகமனமும்‌ என்னும்‌ தொகை பொருந்திய வகை உறுப்புக்‌ 
களால்‌ இணங்க வைத்துச்‌ தெளியக்‌ கூறுவாரு முளர்‌, (எ-று) 


அஅ காட்டுதம்‌ ; உடம்பாடு:...- 


மேற்கோள்‌ :--இம்மலை தீயடைசது, ஏது புசைபிருத்தலி 
னால்‌. உவமானம்‌ :--புசையிருக்கும்‌ அடுகீசளை போல்‌. உபநயம:-— 
இம்மலையும்‌ புகையடைத்து. நீ கமனம்‌ :-- ஆதலால்‌ தியுடைத்து. 
எதிர்மறை: -மேங்கோள்‌ :-- இம்மலையிற்‌ புசைபில்லை. ஏது 
கெருப்பில்லாமையால்‌, உவமானம்‌ .--நெருப்பில்லாச தடாகம்போல்‌ 
உபநயம்‌ :-- இம்மலைபனும்‌ நெருப்பில்லே. நிகமனம்‌ :-—ஆதலால்‌ 
புசையில்லை என்பதாம்‌, இங்ஙனங்‌ கூறுவோர்‌ தார்ச்இகர்‌, (௧௧) 


அநுமானத்தின்‌ அடங்கும்‌ பிற அளவைகளின்‌ 
இலக்கணம்‌ 


- போது காற்றத்‌ தாலறிதல்‌ பூர்வக்‌ காட்டு யனுமான 
மேது முரையா லறிவினன வுணர்தல்‌ கருத லனுமான 
நீதியான்‌ முற்‌ கன்மபல நிகழவதிபபோ திச்செய்தி 


யசதியாக வரும்‌ பயனென்‌ நறிதஅசையா லனுமானம்‌, 


(கொஃடு) ஈீதியான்‌ இச்செய்தி முன்‌ கன்மபலம்‌. இப்போது 
நிகழ்வது ஆதியாகவரும்‌ பயன்‌ என்று அறிதல்‌ உரையாலனுமானம்‌. 


(பொஃ-ரை) முதலாவது செய்யுளில்‌ மேலும்‌ பிரமாணங்க 
ளூள வென்பாரு முளர்‌ என்றமையால்‌,  அப்பிரமாணங்கள்‌ 
எவையோ வென்னும்‌ சந்தேகத்தை நீக்குதற்கு இவ்விடத தச்‌ 


அளவை ஙிலக்கணம்‌. ௨௯ 


சில பிமாணங்களின்‌ இலக்கணம்‌ கூறுகின்றார்‌. அவை வரு 
மாறு:--வாசனை முதலிய ஏதுவைக்கொண்டு காட்சிக்குவிஷய 
மாகும்‌ வாசனையுடைய புட்பத்தை முன்‌ கண்ட வுணர்ச்ச 
யினால்‌, இவ்விடத்துப்‌ புட்பமண்‌ டென்றறிதல்‌ பூர்வக்காட்டி 
ய,நமானம்‌. சொல்லப்பட்ட வார்த்தை முதலிய ஏதுவைக்‌ 
கொண்டு கருத்திற்கு விஷபமாரும்‌, சொல்லிய அவன றிவின்‌ 
அளவு முதலியவற்றை யறிவது கருதல தமான மெனப்படும்‌, 
இவவிரண்டி னும்‌ வெறாய்‌, முறைமையினால்‌ முன்வினையெனப்‌ 
படும்‌ 'இதமகிதங்களாவன, முற்‌ பிமவியிற்‌ செய்யப்பட்ட 
முயற்சி யானால்‌, இப்பொழுதும்‌ அம்முயற்சிகளைச்செய்தால்‌ 
மேலைக்கு வினையாகுமெனருற்போல்‌, நூல்களுள்‌ சொல்லியது 
கொண்டு சொல்லாத பொருளையும்‌ ஒப்டமைபற்றி யூகித்துக்‌ 


அணிதல்‌ உரைய தமான மெனப்படும்‌, (எ-று) 


பதிமுதலிய பொருள்களை அளத்தற்கு ஆகமத்திற்‌ கூறப்பமெ 
அஅமானம்‌, அவ்வாகமத்தா லறியப்படுதலின்‌, அதனையும்‌ உரையறு 


மரனமெனபாரு முளர்‌. 


இதனானே, அவையிற்றின்‌ மேலுமறைவர்‌ எனப்பட்ட அளவை 
௭, பூர்வங்கண்ட காட்டுபற்றி ௮ நமானத்துல்‌ வைத்தறியப்படுங்காட்சி 
யதுமானம்போல, ஏனைய விரண்டும்‌ முன்கண்டதுபற்றி யறியப்பசெ 
வின்‌, அந்தப்‌ பூர்வக்சாட்டு யநுமானத்தோடொப்பவைத்து அறுமான 
தீது வடக்‌ காட்டப்பட்டன. (௪௨) 


ஆகமப்‌ பிரமாணம்‌ மன்றின்‌ இலக்கணம்‌. 
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அசசதியே மமலனாய வறிவனூ லாக மச்தாண்‌ 

மின இமர றின்‌ றிட்‌ பேண றகந்திர மக்கி ரங்கண்‌ 

மனாதிக னடக்கித்‌ தெய்வம்‌ வழிபடும்‌ வாய்மை யாகுக்‌ 
தனாதியி நிலாதான்‌ றன்மை யுணர்தீதுக அபதேசர்தான்‌; 


(பெச-ளை) அராதிமுத்த சித்துருவாயெ முதல்வனருளிச்‌ 
செய்த நால்களெனப்படும்‌ வேதாகமங்கள்‌ கருமகாண்டம்‌, 
உபாசனா காண்டம்‌, ஞானகாண்டம்‌ என மூவகைப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌, கரும காணடம்பறறிப்‌ பின்னைய உபாசனாகாண்டம்‌ 


க சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஞானகாண்டங்கட்கு மாஅபாடின றி யநுட்டித்தலையமிவது தக்‌ 
இரகலையாகிய உசையளவை யெனப்படும்‌. உபாசனா காண்டம்‌ 
பதிறி மன முதலிய கருவிகளை யடக்கத்‌ தெய்வத்தை வழிபடும்‌ 
உண்மையை யறிவது மற்திரகலையாகிய உரையளவை யெனப்‌ 
படும்‌. ஞானகரண்டம்பற்றித்‌ தனக்கு முது முடிவுமில்லாத 
இறைவன்‌ தன்மைகளைத்‌ தானுணருமா னும்‌, பிறர்க்‌ குணர்த்து 
மாறும்‌ அறிதல்‌ உபதேச கலைபாகிப உரையளவை யெனப்‌ 
படும்‌, ்‌ (எப) 


வேதமும்‌ ஆசமமெனப்படுமாதலின்‌ ஆகமம்‌ என்பதற்கு வேதாக 
மங்கள்‌ என உரை கூறப்பட்டது, 


உண்மை யுணர்த்துசற்குரியவன்‌ என்ட தணர்த்துசற்கு அநாதியே 
யமலனாய அறிவ னென்றார்‌. மல சகிதனாயுள்ளவன்‌ உண்மை யுணரா 
னாதலின்‌, அவன்‌ வாக்கியம்‌ ஆப்த வாககெமாகாது. அறிவனூல்‌ எண்‌ 
றவிடத்து அறிவனது நூல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட ஆறாம்‌ வேற்றுமை 
யுரூபு தொக்கு நின்றது, அவவுருபு செய்தலுரிமைக்கண்‌ வந்தத. 
எனவே, அறிவன்‌ அருளிச்‌ செய்த நால்‌ என விரியுமாறு காண்க, 


இறைவன்‌ றன்மை :--எவ்வாறறானுக்‌ தன்னின்‌ வேறல்லாத எண்‌ 
குணமுூடையனாதல்‌, பொருட்டன்மைபற்றித்‌ தன்னின்‌ வேறாகிய பசு, 
பாசங்களை அடிமையும்‌, உடைமையுமாக உடையனாதல்‌ முதலியன. 


இனி, ஞானகாண்டத்துள்ள பிரமாணவியலும்‌, இலக்கணவியலும, 
தந்திரகலை யெனவும்‌, சாதனவியல்‌ மந்திரகலை யெனவும்‌, பயனிமல்‌ 
உபதேச கலையெனவும்‌, இவவாறு ஞானசாண்ட மொன்றனையோ 
மூவகைப்படுத்அச்‌ கூறுவாருமுளர்‌, அவர்க்கு ஏனை உபாசனா காண்டம்‌ 
சன்மகாண்டங்கள்‌ பிரமாணத்துளகப்படாமையின்‌ அத பொருந்தாத. 
சரியை முதலிய நான்கு பாதத்துள்ளும்‌, தனித்தளி நான்கு பாதமுனவா 
மாறுபோல, தந்திரகலை முதலிய மூன்றனுள்ளும்‌, தனித்தனி மூன்று 
கலையுளவெனக்‌ கொள்ளுதலே யமையும்‌. அவ்வாறு கொள்ளுமுறை 
வில்‌, ஞான காண்டத்தை மூவசையாகக்‌ கூறுதலும்‌ பொருந்தும்‌. 


இனி, தார்க்கெர்‌ முதலியோர்‌ சொற்களைக்‌ கொண்டு பொருளை 


. * [i வடக்க க [ஆ * ட்‌ 
புணர்தலால்‌, அக்‌ சொற்களும்‌ உரையளவை மென்ப அவை, பா 


அளவை யிலக்கணம்‌. நக 


லோக பாதாள லோகங்களைக்‌ சாட்டுதல்‌ கூடாமையின்‌, சோற்களினி 
உதிதுள்ள ஆற்றலாயெ இயல்பேதுப்பற்றி யறிவதாகிய ௮நமான 
விசேடமாவனவன்‌ றி உரையளவை யாகாமை யறிக. 


சொல்லா லறிந்தேன்‌ என்ற நபவம்‌ நிசழ்தலின்‌, அச்சொல்‌ ௮அநுமா 
னத்தின்‌ வேரன வே௱ளவையாவதன்றி அநுமானத்களடங்கா தென்‌ 
பேல்‌, குளிரின்மை பணியின்மை முதலியன, அ௮நுபலத்தியாலறிக்‌ 
தேன்‌ என்தநபவம்‌ நிகழ்தலின்‌ இவ்வறுபலத்தியைக்‌ காட்டி முதலிய 
வற்று எடக்குதல்‌ அவர்க்குக்‌ கூடாத. எனவே, அதுபலத்தியைக்‌ 
சாட்சி முதலியவற்று எவரடக்குமாறு போல, சொல்லாற்‌ பொருளை 
புணர்தலும்‌ ௮றமானத்துளடஙகு மென்‌ றறிந்த கொள்க (கடர 


அநுமான அளவையை உபயோகிக்குமீடத்து 
உண்டாம்‌ குற்றங்களின்‌ பாகுபாடு. 


வேறு. 
த] 
ஈண்டு பக்கப்‌ போலிசான்‌ கேதுப்‌ போலி யொருமூன்றாய்‌ 
வேண்டுமெழுமூன்‌ ஒகும்விளங்குவமைப்போலியிரொன்‌ பரன்‌ 
காண ிக்தோல்வித்தரனமிரண்டிருப த்திரண்டாங்கருதிலினை 
மாண்டு மொழிவ ரவையெல்லா மளக்கி லறுபத்தைச்தாகும்‌. 


(பொ-சை) மேற்‌ கூறிப்போர்த அநுமானத்திற்குரிய 
பக்க முதலிய துணைகளுள்‌, அணிபொருட்‌ கடனா கலாயெ பக்க 
இலக்கணத்திற்‌ குறைபாடுடைத்தாயும்‌, ஒருபக்க மொத்துப்‌ 
பக்கம்‌ போலத்‌ தோன்றுவதாகயெ பக்கப்போலி, அணியும்‌ 
பொருட்கு இடனாகாததூஉம்‌, அதற்கு ஒரு பக்கம்‌ இட 
இகைாததூஉம்‌, அணிந்த பொருட்கு இடனாவதூஉம்‌, அதற்கு 
ஒரு பக்கம்‌ இடனாவதூஉம்‌ என கசான்குவகைப்படும்‌. எத 
விலக்கணத்திற்‌ குறைபாடுடைத்தாயும்‌, ஒரு பக்கம்‌ ஒத்தா 
ஏஅப்போலத்‌ தொன்றுவதாயெஎதப்போலி, அணியப்படாத கா 
உம்‌, மறுதலைக்கட்படுவதூஉம்‌, ஒருதலேப்படாத க உமென 
மவசைப்பட்டு, விரியான்‌ இருபத்தொன்றாம்‌. உவமை இலக்‌ 
கண மின்றியும்‌ உவமைபோலத்‌ தோன்றுவதாயெ உவமைப்‌ 
போலி, உடம்பாடு பற்றியும்‌, எதிர்மறைபற்றியம்‌ இருவகைட்‌ 


௩௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பட்டு, விரியால்‌ பதினெட்வெகைப்படும்‌. இனி, தர்க்க வாதக்‌. 
இன்‌ கண்‌ பேசத்தெரியாமையாடிய தொல்வித்தானம்‌, மயங்கப்‌ 
பேசுதலும்‌, ஈம்மாவிருத்தலும்‌ என இருவகைப்பட்டு, விரி 
யான்‌ இருபத்‌ திரண்டாம்‌. அவையெல்லாம்‌ அளக்குமிடத்து 
அறுபத்தைக்தாம்‌. இவைகளை விசாரிக்கில்‌ அஅமான அள 
வைக்கு எவ்வீடத்திலும்‌ குற்றுககளாமென்று விடுப்பர்‌. (௪-று) 


இவ்வறுபதைர்தம்‌ குற்றமாசலின்‌ ஆகம ௮ளவைக்கு முன்னாக. 
அநுமான தீதொடுவையாது இறுதிக்கண்‌ வைத்தார்‌. 


பக்கப்பேர்லி நான்கிறதம்‌ உதாரணம்‌ 


(1) அணியும்‌ பொருட்கு இடணகாதது. “(ஆகாயத்தாமரை மண 
(ுடைதீது. சாமரைத்தன்‌மையுடைமை.பால்‌, தடாகச்சாமரைபோலும்‌'" 
என்பது, இங்கே மணமுடைச்து என்னும்‌ துணிபொருட்கு இல்‌ 
பொருளாக. ஆகாயத்தாமரை இட:ாகாமை காண்க, 

(2) அலரும்‌ பொருட்கு ஒரு பக்கம்‌ இடனாகாத௮௪. “சத்தம 
அநித்தியம்‌, சண்ஷற்‌ காணப்படுதலால்‌, குடம்போலும்‌?? என்பது, இங்‌ . 
கே அநித்திபமாகிய அணிபொருளுக்குச்‌ சத்தமாகய பக்கம்‌ இடமாக 
கண்ணாற்‌ காணப்ப தலென்னும்‌ ஏதுவிற்கு இடமாகாமை காண்க, 


(9) அணிர்தபொருட்கு இடனவது. “அடுக்களையில்‌ அச்கினி 
உண்டு, புசையடைமையால்‌, புகைகரணப்படும்‌ இடக்கள்போல”? என்‌ 
ப. இங்கே அடுக்களையில்‌ ௮ச்னெியண்டென்பது துணிந்தபொருள்‌. . 
வயுற்றுத்துணியம்‌ பொருட்டெடமாவதுத பக்கமேயன்றித்‌ அணிந்த : 
பொருட்டெமாவஅ பக்சமாகாமையின்‌ அடுக்களை பச்கப்போலியாயிற்று 


(4) தணிந்த பொருட்கு ஒருபச்சம்‌ இடனாவது ,£இம்மது சாத்த : 
ற்‌ பான மபண்ணப்பட்ட அ, திரவகத்திரவியமாகலான, பால்போலும்‌?' 
என்பத. இங்கே பானம்‌ பண்ணப்டட்டமது இதுவெனச்‌ சட்டியறிய 
வாசாமையின பானம்‌ பண்ணப்பட்டு என்னும்‌ அணிந்த பொருட்கு 
மது இடமாகாமல்‌ திரவகத்திரலியம்‌ என்னும்‌ ஏதுவிற்கு இடமாதல்‌ 
காண்க. 


அளவை யிலக்கணம்‌. 


ஏ துப்போலி இநபத்தோன்றவன:-- 


(1) 
(2) 


சார்பில்லது. 
சார்புண்மை யறியப்படாதது எனச்சார்பு பற்றிய குற்றம்‌ . 
இரண்டு, 
சொரூப மில்ல, 
சொளுபமுண்மை யறியப்படாதஅ, 
சொரூபத்தின்‌ விசேடணயில்லத, 
சொருபத்தின்‌ விசேடண முண்மை யறியப்படாதது, 
சொருபத்தின்‌ விசேடியமில்ல அ, 
சொருபத்தின்‌ விசேடியமுண்மை யறியப்படாதது, 
சொருபம்‌ ஒருபக்க மில்ல, 
சொருபம்‌ ஒருபக்க முண்மையறியப்படாத௪, 
சொரூபம்‌ பரலுக்குடன்பாடில்லது எனச்‌ சொருபம்‌ பற்‌. 
திய குற்றம்‌ ஒன்பது, 
சாத்தியத்தோடு வியாத்தியுண்மை யறியப்படாதஅ௫, 
செயற்னகபற்றி வியாத்தி யுடையது என வியாச்தி பந்‌ 
றிய குற்றம்‌ இரண்டு, : 


இவ்வாறு பக்கவிருத்தி அணியப்படாத ஏதுப்போலீ 
ப கண்முன்‌ று. 


ல்‌ 


ட) 


4 
ட 


ச 


அப 


மறுதலைப்போருள்‌ சாதிப்பஅ, 

மறுதலைப்பொருள்‌ சாதிப்பதாய்ப்‌ பிறிதோரேதுவை உடன்‌ 
கொண்டு வருவ, 

காட்யெளலையால்‌ மறுச்கப்பட்டுச்‌ கொணடு வருவ ௮, 

கருதலளவையால்‌ மறுக்கப்பட்டுக்கொணடுவருவ ௮, 

உரையளவையால்‌ மறுச்கப்பட்டுக்கொண்டு வருவது பவ. 
மறுதலை த்தலையுடைய ஏதுப்போலி விரி த, 

பச்ச சபக்ச மாத்திரையினன்றி விபச்சுததுரு சோனு 

டைய, 

சபக்கத்திற்‌ சொலின்றிப்‌ பக்க மாதீதிரையிலுளள த, 

சபக்க விபக்கங்கள்‌ கடைக்கப் பெரு தது எண ஒருதலைப்‌ 

படாத எதுப்போல விரி மன்று. 


ந சதான்றிம்கும்‌ உதாரணம்‌ 


சார்பிலலது, அகாயச்தாமமை மணை கன, சாமரை£ 


ல்‌ கி ப i அகல்‌. ன்‌ அன்ட்‌ அன்த பவப்‌ ப ல்‌ 
ஸாாாமழிடைமையால்‌. மப்ம்ட்சைச்சாமரைபோலும்‌”! எண்பது, இங 


க. 


கக சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 
தாமரைந்தன்மை யென்னும்‌ ஏதுவிற்கு இல்டுபாருளாகிய ஆகாயத்‌ 
தாமரை சா/பில்லாமை காண்க. 

(2) சார்புண்மைபறியப்படாதது, “கடமுதலியன பரமாணு 
ருபம்‌,நித்தியமாகையால்‌, பாஞ்சராத்திர மதத்‌ இல்‌ ஆன மாஸஉப்போல?? 
என்பன. இங்கே நித்தியம்‌ என்னும்‌ ஏது கழல வத்றில்‌ அறி 
மப்பட லம காணக, 

0 1 சொரறுபமில்லது. :' சத்தம்‌ அநித்தியம்‌, சாணப்படுகையால்‌? 
என்பது, இங்கே காணப்படுகை என்னும்‌ அவின்‌ சொருபம்‌ சத்தத்‌ 
திலிலலமை காணாக, 

(1) சொருபமுண்மையநியப்படாதது. ££ புகையோ பனியா 
வென்னும்‌ சரமீதகமுள்ளவிடத்தில்‌ புகையயன்றெண்ணி இமமலை 
கெருப்புடைய௫, புகையுடை மையால்‌ '” என்பது, இக்கே புகையடை 
மை என்றும்‌ எதுவின்‌ சொருபம்‌ நிச்சயிக்சட்படாமை காண்க, 

(5) சொருபத்தின்‌ வீசேடணமில்லது. ££ சத்தம்‌ அமறித்தியம்‌, 
கண்‌ க்குத்‌ தெரியும்‌ குணமாகையால்‌ '* என்பது, இக்கே குணத்‌ 
திற்கு விசேட ணமான கண்ணுக்குத்‌ தெரீமம்‌ என்பது சத்தத்திளி 
டதீது இல்லாமை காண்க, 

(0) சொருபத்தின்‌ விசேடணமாண்மை யறியப்படாதது, “கபி 
லர்‌ இப்பொழுஅ விருப்பு வெறுப்புடன்‌ கூடினவர்‌, சத்துவ ஞானமில்‌ 
லாத புருடராகையால்‌ ?? என்பது, இங்கே சத்‌ தவஞானமில்லாமை 
சான்‌ னும்‌ விசேடணம்‌ ஐயத்‌ திந்திடமாதலின்‌ விசேடணத்தின்‌ உண்மை 
யறியப்படாதாயிற்த, 

(1) சொருபத்தின்‌ விசேடியமில்லது, (“சத்தம்‌ அநித்தியம்‌, 
அறிவிற்கு விடயமான இரவியமாகலின்‌, கடம்போல ?? என்பது, 
இக்கே விசேடியமான திரவியத்தன்மை சத்தத்தினிடத்தில்லாமை 
காண்க. 

(8) சொருபத்தின்‌ விசேடியமுண்மை பறியப்படாதத., :: கபி 
லர்‌ இட்பொமுது விருப்பு வெறுப்புடன்‌ கூடியவர்‌, புருடத்தன்‌ மை 
யோடு கூடிய தச்துவ ஞானமில்லாசவராகையால்‌ ?? என்பது. இக்கே 
சத்த வளரானமில்லாமை என்னும்‌ விசேடியம்‌ யத்திற்‌ இட மாதலின்‌ 
விசேடிய உண்மை யறியப்படாமை காண்க. 

(9) சொருபம்‌ ஒருபக்கயில்லது. “சீவனும்‌ தேசமும்‌ அநித்தி 
யம்‌ சகாரியமாசலின்‌, கடம்போலும்‌ ?? என்பது, இங்கே சீவன்‌ என 
னும ஒருபக்கத்‌ இல்‌ சாரியமாகலின்‌ என்னும்‌ எது இல்லாமை காண்க, 

(10) சொருபம்‌ ஒருபக்கமுண்மைமறியப்படாதது. 4: சீவனும்‌ 
தேசமும்‌ நித்தியம்‌, சாரியமாகாமையின்‌ ': என்பது. இங்கே சேகத்‌ 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௩௫) 


-இினிடத்து காரியமாகாமை ஐயத்திற்‌ “டனாசலின்‌ ஒருபக்கம்‌ உண்மை 
அறியப்படாமை காண்க, 

111) சொருபம்‌ பரனுக்குடன்டாடில்ல சத்தம்‌ அநிச்தியம 

/ ரூ னுக்கு £டல்லது. “சத்தம்‌ அநித்தியம, 
செய்யப்படு தலின்‌, கடம்போலும்‌ ?? எண்பது, இங்கே சத்தம்‌ செய்‌ . 
பப்படுவதென்பது மிமாஞ்சகமதத்தில்‌ உடன பா உண்மை காண்க, 


(12) சாத்தியத்தோடு வியாத்தி பண்மையறியப்படாதது. “£ எல்‌ 
வாம்‌ கூணிசம்‌, அசச்சாகையால்‌, நீர்க்குமிழி போல”? என்பது. இங்கே 
அசத்திற்கும்‌ க்ஷணிகத்திற்கும்‌ உடனிகழ்ச்சி யறிவிக்கும்‌ பிரமாண 
மின்மை காண்க. க்ஷ்ணிசம்‌ என்பது தோன்றின மறுகூணத்தில்‌ அழி 
வன. அசத்தெல்லாம்‌ ௮வ்வாறழிவதில்லை. ஆதலின்‌, உடனிகழ்ச்ச 
யறிவிக்கும்‌ பிரமாணமில்லையென்ப தறிந்துகொள்க. 


(18) செயற்கைபற்றி வியாத்தடடைய அ. 
மாம்பழம்‌ ருயுடைய ௮,மிருஅவாயிருத்தலால்‌, வாழைப்பழம்‌ போலும்‌? 
என்பது. இங்கே மிருதுச்‌ தன்மைக்கும்‌ ௬த்தன்மைக்கு முள்ள 
உடனிகம்ச்சி பாகத்தின்‌ செயற்கையால்‌ நிகழந்தமை சாண்க, பாகம்‌ ௪ 
டச்குவப்படுத்தலாலுண்டாவ ௮. 


(14) மறுதலைப்‌ பொருள்‌ சாதிட்பது. “£ சத்தம்‌ நித்தியம்‌, காரி 
பமாதலின்‌ ?? என்பது, இங்கே காரியமென்னும்‌ ௭௧௮ நித்தச்தின்‌ மறு 
சலையாயெ அபநித்தத்தைச்‌ சாஇத்தல்‌ காணக. 


(15) மறுதலைப்‌ பொருள்‌ சாதிப்பதாய்ப்‌ பிறி தோாரே௫வைஉடன்‌ 
கொண்டுவருவது, “சத்தம்‌ நித்தியம்‌, செவிக்குப்‌ புலஎனாசலின்‌ ?” என்‌ 
பதும்‌, '£ சத்தம்‌ அடித்தியம்‌, காரியமாதலின்‌ ?' என்பதுமாம்‌, இங்கே 
முன்னர்ச்‌ சாதித்த நித்தியத்திற்கு மறு தலையான அமித்தியத்தைச்சாதிப்‌ 
பதற்குக்‌ காரியமென்னும்‌ பிறிதோபோதுவை சத்தம்‌ உடன்கொண்டு 


- வந்தமை காண்க, 


(16) சாட்சியளவையால்‌ மறுக்கப்பட்டுக்கொண்டு வருவது. 
'* நெருப்புச்குடில்லாகது, பதார்த்தமாசையால்‌, ஜலத்தைப்போல ?? எண்‌ 
பு, இங்கே குடுண்மை காட்‌சயளவையால்‌ அறியப்படுதலின்‌ பதார்த்த 
மென்னும்‌ ஏது குடின்மையைச்‌ சாதிக்கமாட்டாததாய்க்‌ சாட்யெளவை 
யரல்‌ மறுச்சப்பட்டவாறு காண்க, 

(17) கருதலளவையால்‌ மறுக்கப்பட்டுக்‌ கொண்டு வருவது. 
'£ சன்மம்‌ நித்தியம்‌, அகாதியாதலால்‌, ஆன்மாவைப்போலும்‌ ?? என்‌ 
ட, இங்கே கன்மம்‌ அநித்தியம்‌, மனோவாக்குச்சாயங்களாற்‌ செய்‌ 


௧௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யப்படுதலின்‌, கடம்போலும்‌ என்று பிறிதொரு அஅமான ததால்‌ டம்‌ 
யாதல்‌ என்னும்‌ ஏது மறுக்சுப்படுமாது காண்க, 

(18) உசையளவையால்‌ மறுக்கப்பட்டுக்கொண்டுவருவ ௮. “காரி 
வமெல்லாம்‌ முதற்காரணமற்றத, இடையே தோன்றியதாகையால்‌ ??' 
என்பது, இங்கே காரியங்களுக்கு முதற்காரணமுண்டென்பஅ நூல்க: 
ஸிற்‌ கேட்கப்படுதலால்‌ இடையே தோன்றியது என்னும்‌ ஏது முதற்‌ 
காசணமற்றது என்னும்‌ சாத்யெத்தைச்‌ சாதிக்கமாட்டாததாய்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டவாறு காண்க, 

(19) பக்க சபக்க மாத்திரையினன்றி விபக்கத்துஞ்‌ சோலுடை.. 
ஐது. *: இம்மலை தீயுடைதத, அளவையானளக்கற்பால தாகலின்‌ ?” 
என்பது. இங்கே அளவையானளக்கற்பாலதாம்‌ தன்மை தீயுடைய 
பக்க சபக்கங்களேயன்‌ றித்‌ தியில்லாத நீர்த்தடாசமாகிய விபச்சத்தும 
சோல்‌ காண்க. 

(20) சபக்கத்திற்‌ சோலின்றிப்‌ பச்ச மாத்திரையினுள்ள து. 
?? என்பது, இங்கே 
சத்சத்தன்மை என்னும்‌ ஏது நித்தப்பொருளாகிய சபக்கச்திற்‌ சோ: 
ஜின்‌ நிச்‌ சத்தமாகிய பக்கத்தில்‌ மட்டுமிருத்தல்‌ காண்க. 

(21) சபக்க விபக்கங்கள்‌ கடைகச்கப்பெறொதது. : எல்லாட்‌ 


££ ரத்தம்‌ நித்தியம்‌, சத்தத்‌ சன்மைபடைமையால்‌ 


பொருளும்‌ அநித்தம்‌, ௮ளவையா னளக்கற்பாலதாகலின்‌ ?? என்பது: 
இங்கே முழுவதும்‌ பக்சமாயிருத்தலின்‌ சபக்க விபச்சங்கள்‌ இடைக்கப்‌. 
பெராமை காண்க. 


உவமைப்‌ போலி, 


ஏது சாத்தியங்களூககு உடனிகழ்ச்‌ி நிச்சயித்தற்‌ கடனாவ௮- 
உவமை, உவமையிலக்கணயின்‌ றியும்‌ உவமைபோலச்‌ தொன்‌ றுமாயீன்‌ 
அங்கனம்‌ தோன்‌ றவ ௫ உவமைப்போலி யெனப்படும்‌, அந்த உவமைட்‌ 
போலீ உடன்பாடுஎதிர்மறையென இருதிறப்பட்டு விரிய-ல்‌ ஏவ்வொள்‌- 
அம்‌ ஒன்பதாய்ப்‌ பதினெட்டு வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 
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உடன்பாடு பற்றிய ஒன்பதாவள :__- 


, சாத்தியமுடைத்தாகாதன, 
(2) சாத்தியமுடைமை நிச்சயிக்கப்‌ படாதது, 
(8) எஅவுடைத்தாகாாக, 
(4: ஏதுவடைமை நிச்சஙிக்கப்படாதது, 
(5. சாத்தியமும்‌ அவம்‌ உடைத்தாகாதத, 


அளவையிலக்கணம்‌. கள 


(6) சாத்தியமுடைமையும்‌ எஅவுடைமையுமஙிச்சயிக்கப்படாதஅ, 
(1) சொருபமில்லது, 

(8) சொருபமுண்மை பரனுக்குடன்பாடாகாதத, 

(9) செயற்கையான வியாத்தியடையது என்னுமிவை. 


எதிர்மறை பற்றிய ஒன்பதாவன :_ 


(1) சாத்தியமின்மை யுடைத்தாகாத இ, 

(2) சாத்தியமின்மை யுடைச்தென்ப.து நிச்சயிச்சப்படாதது, 

(8) எதவின்மையுடைத்தாகாதது, 

(4) எழதுவின்மை யுடைத்தென்ப அ நிச்சயிக்கப்படாதஅ, 

(5) சாத்தியமின்மை ஏதுவின்மை யென்னும்‌ இரண்டின்மை 
யும்‌ உடைத்தாகாதது, 

(6) இசண்டின்மையும்‌ உடைத்தென்ப.து கிச்சயிக்கப்படாதஅு, 

(7) சொருபமில்லது, , 

(8) சொருபமுண்மை பானுக்குடன்பாடாகாதஅ, 

(9) வெதிரேக வியாத்தி செயற்கையானுடைய அ என்னுமிவை, 


உடம்பர்ட பற்றிய உவமைப்போலி ஒன்டதிற்ததாரணம்‌:_— 


(1) சாச்தியமுடைச்சாகாதது. “(மனம்‌ அகித்தியம்‌, மூர்த்த 

முடைமையால்‌, பசமாணுப்போல ?? என்பது, இங்கே பரமாணு 

- உவமையில்‌ சாத்தியமாகிய அறித்தியமில்லாமை சாண்க, தார்க்கேே 
மதத்தில்‌ பசமாணு நித்தியம்‌, 

(2) சரத்தியமுடைமை நிச்சயிச்கப்படாதது. இவன்‌ ௮௪௪ 
னாய்‌ வருவான்‌, சந்திரகுலத்துதித்தவனாதலின்‌, அசசியற்குரிய ௮௪ 
குமாரன்போல ?? என்பத. இங்கே அரசகுமாசனிடத்தில்‌ அரசனாய்‌ 

.வருதலென்னுஞ்‌ சாத்தியம்‌ எயத்திற்‌ இடமாதலின்‌ நிச்சயிக்கப்படாமை 
காண்க. 

(8) எஅவுடைதீதாகாததி, “மனம அகித்தியம்‌, உருவ முடை. 
மையால்‌, கன்மம்‌ போல ?? என்பது, இங்கே கன்மமென்னுமுவமை 

. யில்‌ உருவமுடைமையென்னும்‌ ஏ சூவில்லாமை காண்க... 

(4) ஏதுவுடைமை நிச்சயிச்சப்படாதது, “£ தேவதத்தன்‌ முதிர 
மறியாதவன்‌, விருப்பு வெறுப்புடமையால்‌, செருவிற்‌ செல்லும்‌ புகு 
டன்‌ போல ?? என்பது. இள்கே தெருவிற்‌ செல்லும்‌ புகுடனிடத்தில்‌ 
விருப்பு வெறுப்புண்டா 2 இல்லையா? என்பது ஐயத்திற்டெடமாய்‌ நிச்ச 

அபிக்கப்படாமை காண்க. 


௬. சிவஞான த்‌ தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


(5) சாத்தியமும்‌, ஏதுவம்‌ உடைத்தாகாசது, “ மனம்‌ அநித்தி. 
யம்‌, உருவமுடைமையால்‌, ஆகாயம்‌ போல? என்பது, இங்கே 
ஆகாயமென்னு முவமையில்‌ சாசதியமாயெ அகித்தியமும்‌, ஏதுவாகிய 
உருவுடைமையும்‌! இல்லாமைகாணக,: தார்க்கேம சத்தில்‌ ஆகாயம்‌ நித்தம்‌, 

(6) சாத்தியமுடையையம்‌, ஏஅவுடைமையும்‌ நிச்சயிக்கப்படா 
திச. “ இவன்‌ தேவ உலகம்‌ பகுவான்‌, பூர்வ புண்ணியமுடையவனாத - 
லால்‌, தேவதத்தன்‌ போல?” என்பது, இங்கே தேவதத்தனென்னு 
மூ௨மையில்‌ தேவ உலகம புகுசலென்னுஞ்‌ சாத்தியமும்‌, பூர்வ புண்‌ 
ண்யமுடைமை என்னும்‌ ஏது வம்‌ ஜயத்திற்தடமாய்‌ நிச்சயிக்கப்படாமை 
காண்க, 

(1) சொருபமல்லத. மனம்‌ அகித்தியம்‌, உருவுடைமையால்‌, 

' ஆகாயப்பூப்போல ? என்பத. இங்கே ஆகாயப்பூ ர 
உஉமையின்‌ சொருபமின்மை காண்க, 

(8) சொருபமுண்மை டரணுக குடன்பாடாகாசது, : இவன்‌ 
மு.ற்றறிவில்லாதவன்‌, முற்தணார்வடைமையில்‌ யமிருத்தலால்‌, வரம்‌ 
போடிந தேவதத்தனைப்‌ போல :?? என்பது. இங்கே தேவதத்தன்‌ வரு. 

தலும்‌, அவனிடத்தில்‌ முற்றணர்வுடைமையில்‌ 8யமாசலும்‌ தணீயட்‌ 
படரமையின்‌ பரனுக்குடன்‌ பாட-காமை காண்க, 

(9) செயற்கையானாகிய வியாத்தியடையது. “இந்தப்‌ பழம்‌ 
ருசியுடையஅ, மிருஅவாயிருத்சலால்‌, வாழைப்பழம்போல ? என்பது. 
இக்கே வாழைப்பழத்தில்‌ ௬படைமையும்‌, மிருதவாயிருத்தலும்‌ பாக 

 மென்னாஞ்‌ செயற்கையாலுண்‌்டஈயினமை காண்க, 


ஏதிர்மறை பற்றிய உவமைப் போலி ன்பதற்ததநரம்‌ :-- 


(1) சாத்தியமின்மையடைத்தாகாதத, ஆன்மா மித்தியம்‌, 
வ்புவாகையால்‌,யா௫ நித்தியமன்று அஅ விபுவுமன்ற., ஆகாயம்போல'' 
எண்பது. இங்கே ஆகாயம்‌ நத்தியமாயுள்ளதென்ப அ தார்க்மகர்மத 
மாதலின்‌ டண்‌. னும்‌ சாத்‌ தயமின்‌ மையில்லாமை காண்க, விபு - 
வியாபகம்‌. 

(2) கத்லி யடைத்தென்பது நிச்சயிச்சப்படாதத, 
££ இஉன்‌ பெரிய அரசாட்ச செப்வான்‌, சந்திரகுலத்து தித்தவனாதலின, 
எலன்‌ பெரிய அரசாட்டு செயயவில்லையோ அவன்‌ சர்திரகுலத்துதியா 
தவன்‌, வேறொரு அரசகுமாரன்‌ போல ?? என்பது, இக்கே வேறொரு 
அரசகுமாரன்‌ பெரிய அரசசாட்‌எ செய்யவில்லை யென்பது நிச்சயிக்கப்‌ 


கஊடாமை காண்க. 
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(3) ஏதுவின்மை யுடைத்தாசாதது, !' மனம்‌ ௮ச்தியம்‌, உரு 

௮டைமையால்‌, யாது அந த்தமன்னு ௮து உருவடைய தமன ஐ, பரமா: 

ணுப்போல ? என்பது. இக்கே பரமாணு உருவுடையாசலின்‌ உரு 
வுடையசன்று என்னும்‌ ஏதுலின்மை யுடைத்தாசாமை காணக, 

(4) எதுவின்மை படை தி தன்ட ர்ச்சயிக்சகப்படாதது. 

₹ இவன்‌ முற்றறிவில்லாதவன்‌, விருப்பு வெறுப்புடையவனாதலின்‌, 

எவன முற்றறிவடையவன அன விருப்பு வெறுப்பில்ல கவண்‌ , ச்க்ல 


சாஸ்திர பண்டிதன்‌ போல '' 


என்பது, இங்கே சசல.சாம்‌ இர பண்டி 
தனிடத்தில்‌ விருப்பு வெறுப்பின்மை *ச்சயிசக்சகப்படாமை காண்க, 

(5) சாத்தியயின்மை எதுவின்லமயென்னும்‌ இரண்டின்‌ மைட 
முடைத்தாகாதது. “மனம்‌ அறிததஇுயம்‌, உருயுடைமையால்‌, யாது 
௮ த்தியமன்று ௮த உறாுஉடையதுமன்று, குடம்‌ போல ' என்பது. 
இக்கே குடம்‌ என்னு முவவையில்‌ அரட்த்நியமும்‌ உருவடைமையும்‌ 
காணப்ப? தலால்‌ அநித்தியமன ய ன்னு சாத்தியமினை யையும்‌, உரு 
வடையதன்று என்னும்‌ ஏதுவின்மையம இல்லாமை காண்க. 

(0) இரண்டின்மை!: முூடைச்செனபது நிர்சயிகசப்படா தது, 
“மனம்‌ நீத்தியம்‌, உருவம னமையால, எது நித்தயமன் று ண உருவ 
மில்லாததுமன்‌ அ, ஆகரயமபோல !? என்பது. இங்கே க மமென்னு 
முவமையில்‌ நித்தமன்ற என்னுஞ்‌ சாத்தியமும்‌, உருவயில்லாதது 
மன்று என்னும்‌ ஏதுவும்‌ இல்லாமை காண்க, ஜார்சசே மதச்பில்‌ ஏகா 
மம்‌ நீத்தப்பொருள்‌. ப 

(1) சொ-ரபமில்லது. மனம்‌ அறித்துயம்‌, உருவடைமையரல்‌ 
யாது அமித்தமன்று அது உருவடையதுமண்‌ நு, ஆூகாயட்பூப்‌ போல ?* 
என்பது: இங்கே ஆகாயட்டு இல்பொருளாதலின்‌ வலையின்‌ சொ 
ரூபமின்மை காண்க, 

(“) சொருபமுண்மை பரனுக்குடன்‌ பாடாகாதத 1! இவண்‌ 
மற்றுணர்வடையவன்‌ , விருப்பு வெறுப்பின்‌ மையால்‌, எவன்‌ WAL 
ணர்வீல்லாதவன்‌ அவன்‌ வீருப்பு வெறுபபில்லாதவனல் எனை, மறக்சப்‌ 
போடற தேவதத்தனைப்‌ பொல !' எனபது. இந்சே தேவதத்தன்‌ 
பிறத்தல்‌ முதலியன ூயதீதிற்கடமாதலின்‌ பரனுச்குடன்பாடட்காமை 
காண்க. 

(9) வெதிமேக வியாத்தி செயத்சையானுடைய ௮. : சண்ணீர்‌ 
ருசி மாறுதலில்லாதத, பாகமின்‌ மையால்‌, எது ௬௪ மாறு சலையுடை 
மத அது பாகமூடையது, பழம்போல ' ்‌ என்பது. இங்கே பழத்திற்றா 
ருசி மாறுதலுடைமையம்‌ பாகமுடைமையுமாகிய வியாக்து ருட்டீன்‌ 


செயற்கையாலாயினமை காண்க, 


௫0 


சிவஞானத்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


தர்க்கவாதத்‌ தின்கட்‌ பேசத்தெரியாமையாகிய தோல்வித்‌ 


தானம்‌ மயங்கப்‌ பசுதலும்‌, வாளாவிருத்தலும்‌ என இரு சிறப்‌ 


பட்டு விரியால்‌ இருபத்திசண்டாம்‌, அவையாவன. 


(1) 


(2) 
(3) 
(4) 
(9) 


(0) 
(7) 
(8) 


(9) 
(10) 
(11) 
(12) 
(18) 
(14) 
(15) 
(16) 


(17) 
(18) 
(19) 
(20) 


(21) 
(22) 


தானெடுத்துக்கொண்ட மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கமாட் டாது 
அதற்குக்‌ கெடுவரப்‌ பேசுதல்‌. 

பிறிதொரு மேற்சோளை க்‌ கூறுதல்‌, 

மேற்கோளுக்கு மறு தலைப்படப்‌ பேசுதல்‌. 

மேற்கோளை விட்டுவிடுதல்‌. 

தாண்‌ கூறிய எதவிற்குக்‌ குற்றம்‌ வந்துழி வேரோராறரு 
னேதுக்‌ கூறுதல்‌, 

தனக்கு வருர்சோல்வியைப்‌ பிறிதொன்று பேசி மறைதல்‌. 
பயனெொடு படாதன பேசுதல்‌. 

பொருளினித விளங்காச சொற்களை யெடுத்துக்கொணடு 
பேசுதல்‌, 
அவாய்நிலை தகுதி அண்மை இல்லனவாய்ப்‌ பேசுதல்‌. 
மேற்கோள்‌ முதலிய ச்திளையும்‌ முறை பிறழப்‌ பேச 2ல்‌. 
அவத்றுட்‌ சில குறையப்‌ பேசுதல்‌. 

ஒன்றற்குப்‌ பல கூறுதல்‌. 

சொல்லை இரட்டித்துச்‌ சொல்லுதல்‌. 

பொருளை இரட்டி.ச்தச்‌ சொல்லுதல்‌. 

பிறன்‌ கூறிய பொருளை அதுவதிக்சமாட்டாமை. 

பிறன்‌ கூறிய பொருளை அறிந்தும்‌ அறியான்‌ போன்று 
வினாதல்‌. 

விடை சொல்லத்‌ வாக கேடாக கருத்துடையான 
போண்றிருத்தல்‌, 

வாதத்தை விட்டுப்‌ பிறிசொன்றனைச்‌ சொல்லிப்‌ பொழு௪ 
போக்கல்‌, 


சுபக்உத்துக்குச்‌ சொல்லிய குதிறத்தைப்‌ பரிகரியாதுடம்பட்‌ 
டுப்‌ பரபக்கத்‌தக்குச்‌ குற்றம்‌ பேசுதல்‌, 

சோல்வித்சான மெய்தினோனைத்‌ தோல்வித்தான மெய்‌ தினா 
யென்‌ றறிந்து கரு திருத்தல்‌. 

தோல்வித்சான மெய்தாதானை எய்தினாயென்று கூறுதல்‌. 
தன்‌ சித்தாந்தத்திற்‌ இணெங்சாதவற்றைச்‌ சொல்லிச்‌ இத்சாக்‌ 
தஞ்‌ சாதித்சல்‌ என்பன. 


அளவை யிலக்கணம்‌. ௪௪௬ 


வஙய்றிற்த உதாரணம்‌ :-- 


ஜே 


(1) தானெடுத்துக்கொண்_ட மேற்கோளைச்‌ சாதிச்சமாட்டா௪ 
அதற்குக்‌ கேடுவரப்‌ பேசுதல்‌, 4: சத்தம்‌ அறித்தியம்‌, இந்திரியத்தாலறி 
. யப்பதெலின்‌, குடம்போலும்‌ ?? என்றவிடத்துக்‌ குடம்‌ இந்திரியத்தால 
றியப்படுதல்போலவெ குடத்தன்மைச்‌ சாதியும்‌ இந்திரியத்தா லறியப்‌ 
படுகின்றது. அந்தச்சாதி அடித்தியயில்லே என்று வாதி குற்றங்கூற, 
அதன்மேல்‌ குடமும்‌ இந்திறியத்தாலறியப்படுதலின்‌ நித்தியமாகுமென்‌ 
றல்‌. இசனால்‌, ௮நித்தியமென்னுந்‌ தனது மேற்கோளைச்‌ சாதிக்க 
மாட்டாமல்‌ அதற்குக்‌ சேடுஉரப்‌ பேசனமை சாண் ௧. 

(2) பிறிசொரு மேற்கோளைச்‌ கூறுதல்‌, “சத்தம்‌ ௮ கித்தியம்‌, 
செவிக்குப்‌ புலப்படுதலால்‌ ?? என்றவிடத்தச்‌ சங்கின்‌ சத்தமுதலியண 
வும்‌ செவிக்குப்‌ புலனாதலின அவை அடித்தியமென்பது நிச்சயமாசை 
யால்‌ சாதிக்கவேண்டாமென்று வாதி கூற, எழுத்து ரூபமான சத்தம்‌ 
. அநித்தியமென்று பிறிதொரு மேற்கோள்‌ கூறுதல்‌, 

(8) மேற்கோள்களுக்கு மறு தலைப்படப்‌ பேசுதல்‌. * திரவியம்‌ 
குணச்சை விட வேருயுள்ளதஅ, உருவமூதலியவற்றின்‌ வேறாயறியப்‌ 
, படாமையால்‌ ?? என்பது திரவியம்‌ குணத்தினும்‌ வேருயுள்ளது என்‌ 
னும்‌ மேற்கோளுக்கு விரோதமாய்‌ வேராயறியப்படாமையை ஏது 
வாகக்‌ சாட்டினமை குற்றமாதல்‌ காண்க, 

(4) மேற்கோளை விட்டுவிடுதல்‌, “சத்தம்‌ அத்தியம்‌, இரதிரி 
யத்திற்குப்‌ புலப்படுவதால்‌ ?? என்றவிடத்துச்‌ ௪த்தத்தன்‌ மையும்‌ இந்திரி 
யச்திற்குப்‌ புலப்படுகின்றது. ௮.௧ அகித்தியமில்லையே என்று வாதி 
குற்றங்‌ கூற மாண்‌ சத்தம்‌ ௮கிததியமென்று கூறவில்லையென றல்‌. 


(5) தான்‌ கூறிய எழலிற்குக்‌ குற்றம்‌: வந்துழி வேரோசாற்ளு 
னேதுச்கூறல்‌. “சத்தம்‌ அநித்தியம்‌, இந்திரியத்திற்கு விஷயமாத 
லின்‌?! என்‌ றவிடத்து நித்தியமாக ச_்தத்தன மையும்‌ இந்திரியத்திற்கு 
விஷயமாதலின்‌ ? இந்த ஏது குற்றமுடையதென்று வாதி கூற, 
பொருள்தோறுமுள்ள பொதுவான சாதியோடு கட்டிய இந்திரியத்‌ 
திற்கு விஷயமாதலின்‌ என்று விசேடண வழியாய்‌ வேறோரேதுக்‌ 
கூறல்‌, 

(6) தனக்கு வருந்தொல்வியைப்‌ பிறிதொன்று பேசி மறைத்தன்‌. 
-  சதீதம்‌ அகித்தியம்‌, இந்திரியத் திற்கு விஷயமாதலின்‌,கடம்போலும்‌ ?' 
என்றவிடத்துச்‌ கடத்தன்மைச்‌ சாதியும்‌ இரந்திரியத்திற்கு விஷயமாத 
- வின்‌ இந்த எது குற்றமுடைத்தென்‌ அ வாதி கூற, அதன்மேல்‌ சத்தம்‌ 


௪௨ ௪௨ஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌ 


ஆகாயத்தின்‌ குணம்‌, ஆகாயச்தில்‌ சமவாய சம்பர்‌தமாயீருச்சலீன்‌, அம்‌: 
தச்‌ சம்பந்தம்‌ அரித்தியமாதலின்‌ சத்தம்‌ அநித்தியமெனப்‌ பிரிதொன்‌ ஐ 
பேச முன்‌ சொன்னதை மறைத்தல்‌. 

(7) பயஜெடு படாதன பேசுதல்‌. ££ சத்தம்‌ அமித்தியம்‌, எழுத்து 
ரூபமாயிருத்தலால்‌ ? என்பது எழுத்து ரூபமே சத்தமாசையால்‌ 
அதனை ஏதுவாகச்கூறியது பயனொடு படாமையாயினமை காண்க, 

(8) பொருள்‌ இனிது விளங்காத சொற்சளே எடுத்துக்கொண்டு 
பேசுதல்‌, எழுவாய்‌ பயனிலைகளைச்‌ சிரமப்பட்செ கொண்கெட்டக்‌: 
கூப்யதாயும்‌, வவ பெருவழக்கில்லாத மொழிகளை ச்‌ சேர்த்தும்‌ 
பேச தல்‌, 

(9) அவாய்ந்லை தகுதி ஆண்மை இல்லனவாய்ப்‌ டே௫தல்‌. *அ.. 
குரை, ஆணமகள்‌ யானை ?' எனபன முன்‌ மொழி பீன்மொழிமை 
அவாவிஃல்லாமை காண்க, “செருப்பால்‌ ஈனை ?? என்றவிடச்‌சு. னைக்‌ 
குந்தகுத நெருப்பிந்தில்லாமை காண்க, 4 ஆவைக்கொல. ட என்று 
ஒரு தொடராகக கூ௱து, ஒஃவோரு எழுத்தாக இடைவீட்டு க்‌ கூறின்‌. 
பொருள்படாமை சாண்க, 


10) மேரற்ம்தாள்‌ தது க்தினேயும்‌ முறை பிம்‌ பேசுதல்‌. 


 சாரியமாசையால்‌, சத்தம்‌ அஃ சத்தியம்‌, அவ்வாறே இருகரம்‌, கடம்‌ 
பொல்‌, அதலால்‌ அட த்தியம்‌ ?' என்று கூறுதல்‌. 
(11) மேற்கொள்‌ முதலியவற்றுள்‌ சில குமையப பெசுதல்‌, 


: இம்மலை நெருப்புடையத, புகையுடைமையால்‌, அடுக்க? போல ?? 
என்பத, இக்கே யாண்டுப்புகை ஆண்டி கெருப்பு அடுக்சளை போல 
என்று சொல்லாததும்‌, இம்மலையும்‌ புகையுடைத்கு, ஆதலீன்‌ -ரெரும்‌ 
புடைத த, என்று கூறாததும்‌ குறையாதல்‌ சாண்க, 

(13- ஒன்றற்குப்‌ பல கூறுதல்‌, *: இம்மலை சொருப்படைத்து, 
புகையினையும்‌ பிரகாசத்தையமுடைத்தாகலான , அடுக்கபை பம்‌ கொல்ல 


0 


னலையும்‌ போல ?? என்பது, நஇந்கே பல எதுவம்‌ பல உவமையும்‌ 
வேண்டாது கூறியவாறு காண்க, 

(13, சோல்லை இரட்டித்துச்‌. சொல்லுதல்‌, 4 சச்சமகித்தியம்‌ 
சத்தமநித்தியம ?? என்று கூறுதல்‌, 

(14 டத்‌ இரட்டித்தச்‌ சொல்லுசல்‌, : சச்சமதித்தியம்‌ 
நாசமுடையது ?? என்பது. அநித்தியமும்‌ நாசமுடையதும்‌ ஒரு. 
பொருட்‌ சொற்களாயினமை காண்க, 

(15: பிறன்கூறிய பொருளை அநுவதிசகமாட்டாமை. வாதியீ 
னாலே சொல்லப்பட்டுச்‌ சபையாசால்‌ அறியப்பட்டிருப்பதை பிரதிவாத 
மறுக்குங்‌ காலத்துத்‌ தானெடுத்துக்கூறி அதவாது செய்யத்‌ தெரி. 


ளா வை யிலக்கணம்‌. சுக. 


மாமை, வாதி கூற்றைச்தானெடுத்துக்கூ.றி அது பொருந்தாதென 
மறுப்பது முறைமை. 

16) பிறன்‌ கூறிய 'பொருளை அறிந்தும்‌ அறியான்போன்று 
வினாதல்‌. வாதியால்‌ மூன்‌ முறை சொல்லப்பட்டுச்‌ சபையார்‌ அறிந்தி 
ருப்பவும்‌ வாதிமினுடைய வெளிப்படையான பொருள்‌ நீச்சயமாய்த 
தெரியவில்லை; அப்பொருளென்னை : என்ற கேட்டல்‌. 

(17) விடை சொல்லத்‌ தெரியாது வேறொரு கருத்துடையான்‌ 
பொன்றிருத்தல்‌, வாதி மூன்றுமுறை சொல்லியும்‌ சபையாரறிக்திருட்‌ 
பவும்‌ செய்வோபாசனை செய்வான்‌ போன்‌ றிரு்தல்‌. 

(18) வாசத்சை விட்டுப்‌ பிறிதொன்‌ நனைச்‌ சொல்லிப்‌ பொழுது 
போக்கல்‌, வாதம்‌ ஆரம்பித்த பின்னர்க்‌ காலத்தை நீட்டித்‌ தக்‌ சழிச்சச்‌ 
கருது மத்தியஸ்தராயுள்ள வித்துவான்கள்‌ லர்‌ உரவில்லை யென்றும 
சபைக்கு நாயகராபிருத்தற்குரிய அரசர்‌ வரவில்லையென்றும்‌ சொல்‌ 
வீக்‌ காலங்கழித்தல்‌, I 

(19) சுபக்கத்தக்குச்‌ சொல்லிய குற்றத்தைப்‌ பரிகாியாதுடம்‌ 
பட்டுப்‌ பரபக்கத் க்குக்‌ குற்றம்‌ பேசுதல்‌, தன்‌ பக்கத்துக்குக்‌ குற்றக்‌ 
கூறியவிடச்கு அக்குற்றச்சைப்‌ பரிகரித்துவிட்டு எதிர்‌ பக்சத்தித 
கேள்வி கேட்டு அக்கேள்விககுக்‌ கூறம்‌ விடையிற்‌ குற்றங்‌ கூறல்‌ 
வேணடும்‌. தன்‌ பக்கத்துககுக்‌ கூறிய குற்றத்தைப்‌ பாரீகறியாமல்‌ 
எண்‌ பக்கம்‌ குற்றமுடையதாகவே இருக்கட்டும்‌; உன பச்கழமுங்‌ குற்ற 
முடையஅ தானென்‌ றல்‌. 

(20) தோல்வித்சானம்‌ எய்தனோனைத்‌ தோல்வித்தானமெய்தினா 
மென்று அறிந்து கூரறுதிருத்தல்‌. இ௮அ வெளிப்படை. 

(21) தோல்வித்தானம்‌ எமப்தாதூனை எய்தின யென்று கூறுதல்‌ 
இ.தவும்‌ வெளிப்படை. 

(22) தன்‌ இத்தாந்தத்கிற்‌ கிணங்காதவற்றைச்‌ சொல்லிச்‌ ௫2 
சார்தச்சைள்‌ சாதிச்தல்‌, ஒரு சத்தார்தத்தைப்பற்றி வாதம்‌ நடந்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ பொழுது அதற்கு :மாரான சித்தாக்சத்ை மேற்கொள்‌ 
ஞதல்‌. இது அவரித்தார்த மெனட்படும்‌, உதாரணம்‌:  வெளிட்‌ 
பட்ட பொருள்சளெல்லாம்‌ ஒரு பொருளை மூதந்காரணமாகவடையத. 
மீவற்றுமைப்பட்ட பொருள்களாதலின்‌, ஒரே மண்ணை முதற்‌ காரண 
மாகஉடைய குடம்‌ பான முதலிய வேர்றுமைப்பட்ட பொருள்கள்‌ : 
போலும்‌; எனச்‌ சாக்கியர்‌ மதத்தை மேற்கெரண்டு நடக்கும்‌ வாதத்தில்‌ 
முதற காரணமென்பது எது? வெற்றுமை என்பது எது? என்து 
பிரதிவாதி கேட்க, தொன்றுதலழிதலல்லாதது முதற்காரணம்‌, அது 
பிரகிருதி, தோன்றத லழிதலை யுடையது வேற்றுமை, என வாத. 


௪௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌: 


விடை கூற, மீண்டும்‌ பிரதிவாதி உள்ளது போகாது, இல்லது தோன 
ரது ஆதலின்‌ உள்ள பொருள்‌ காரண ரூபமாய்‌ ஒடுக்குதலே அழிதல்‌. 
காரிய ரூபமாய்‌ வெளிப்படுதலே தோன்றுதல்‌, எனச்‌ சற்காரிய வாதம்‌ 
பற்றி வாதியை மறுத்தல்‌ ௮வ௫ித்தாந்தமாகும்‌. 

ஆக அறுபச்தைந்திற்கும்‌ இவ்வாறு உதாரணங்‌ கூறிச்‌ கண்டு 
கொள்க, 

இந்தப்‌ பக்கப்போலி, ஏதுட்போலி, உவமைப்போலிகள்‌, சொல்லு 
மிடத்து உண்டாம்‌ சொற்‌ குற்றமாதலின்‌ தோல்வித்தான ததிளடங்கு ம. 
இவவாறன்‌ றிப்‌ பச்சப்‌ போலி, உவமைப்‌ போலிகள்‌ ஏதுப்போலிய எ 
டங்குமெனத்‌ தார்க்கீகர்‌ கூறுவர்‌. பக்க இலக்கணம்‌ உவமை யிலகச 
ணத்தை நோக்கக்‌ காணுமிடத்து அவை பக்சப்போலி உவமைப்போலி 
எனப்படுவனவன்றி ஏதுப்போலி எனப்படாமையின்‌ ஏதுப்‌ போலிய்ள்‌ 
அவ்விரண்டு மடங்கு மென்றல்‌ பொருந்தாமை காண்க, (௧௪: 


அளவை இலக்கணம்‌ முற்றிற்று, 
ஆசத்‌ திருவிருத்தம்‌ ௨௦. 


பிரமாணவியல்‌, 


பிரமாணத்தால்‌, பதி, பசு, பாசமென்னுமப்பொருள்கள்‌ உண்டென்று 
சாதித்தலில்‌, முதல்மூன்றட சூத்திமும்‌ பிரமாண வியலென்‌ 
னும்‌ பெயராயிற்று. பலசூத்திரங்களின்‌ தொகுதி இயல்‌, 


முதற்குத்தமம்‌. 


பத்‌ உண்மை. 


காட்சி, அநுமாணம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ பிரமாணம்‌ மூன்றனுள்‌, 
கட்சி சண்ணாற்சாணப்படும்‌ பொருளையும்‌, அதுமானம்‌ ஆகமம்‌ இரண்‌: 
லிம்‌ கண்ணாற்‌ காணப்படாத பொருளையும்‌ அளத்தற்குக்‌ கருவியாகலின்‌, 
கண்ணாற்‌ காணப்படாத பதி,பசு,பாஎங்கள்‌ உண்டென்பதை ஆகமத்தை 
லப்புக்கொள்ளாதாரும்‌ ஏற்குமாறு அதமானப்‌ பிரமாணத்தா லறிவிக 
௧2௫ தொடங்கி, இயல்பு, காரியம்‌, அறுபலத்தி யென்னும்‌ மூன்றேறதுக்‌ 
ட சரண்டு, மறைந்து நின்ற பொருளை யுணர்த்துவது ௮நுமானமாதலின்‌, 
ஆ.வற்றுள்‌, குடத்தைக்‌ கண்டபொழுஅ செய்வோனாகிய குயவனுண்‌ 
அடனச்‌ கொள்ளும்‌ இயல்புபோலத்‌, தோன்றிநின்றழியும்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
கதக்‌ கண்டமாத்திரத்தே, ௮ சதொழிலைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுள்‌ உண்டென 
காட்டுகின்ற இயல்பு எத. உனப்படும்‌ ௮நுமானப்‌ பிரமாணம்‌ முதற்‌ 
சத்திரத்தாற்‌ கூறடின்றா ர, 

உலகம்‌, தோன்றி ஈன்மராசங்குதலின்‌ ஒரு கருத்தாவை 
உடையதெனச்‌ சூத்துரட்பொருளைத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுனெறது. 

| ப 

௩ருவனோ டொருத்தி கொன்றென்றுசைத்திடு முலகமெல்லாம்‌ 
வருமுூறை வர்து கின்று போவது மாத லாலே 
ச ருபவ னொருவன்‌ வேணடிச்‌ |சான்முத|[லீ அமா 
(விடு மகரதி முத்த சிக ரு மண்ணி நின்றே, 


மகா டூ) அதலால்‌ தருபவனொருவன்‌ வேண்டும்‌, ஈறுமாகியே 
அராதிமுத்த சிச்துருமன்னி கின்றே மறாவிடும்‌, தான்‌ முதல்‌, 


_ த சிவஞான சத்தியாாசுபக்கம்‌ 


(பேர - ரை.) அ௮வூனென்றும்‌, அவளென்றும்‌, அது 
வென்றுக்‌ தனித்தனி வேறுபாடுடைத்தாய்க்‌ கூறப்படும்‌ பிர 
பஞ்சக்‌ கூட்டம்‌, உள்ளதாகிய காரணத்தினின்று, தோன்று 
தற்குரிய சற்கசரிய முறையால்‌. தோன்றி நின்று அழிதலைபுடை 
பது. ஆதலால, அப்பிரபஞ்சத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு ஒரு 
கருத்தா வேண்டப்படும்‌. அக்‌ கருத்தா முன்னொடுக்குதற்‌ 
மிகதவசய்‌ நின்ற சங்கார காரணனேயாகும்‌. அக்காரணன்‌, 
பிரபஞ்சம்‌ ஒடுங்கிய பின்னும்‌ அநாதி முத்த சித்துருபோப்‌ நிலை 
பெற்று கின்று, அறாதிபெத்த சித்துருவின்‌ பொருட்டு, மீள 
வும்‌ அப்பிரபஞ்சத்தை முன்போலவே தகோற்றுவிப்பன்‌. இவ்‌ 
வாறு, ஒடுக்கயும்‌ தோற்றுவித்தும்‌ செய்வதனால்‌ அ௮ச்சங்கார 
காரணனே உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌. (எ-று) 

போவது என்னு மொருமை போதல்‌ என்னுந்‌ தொழில்மேல்‌ நின்‌ 
றத. 0 கொள்ளப்படாத மறப்பதறிவிலேன்‌ கூற்றுக்களே ?? என்ப 
தனுள்‌ கொள்ளப்படாது என்பது போல. போவதும்‌ என்னும்‌ உம்மை 
வந்து நிற்றலே யன்றி என இறந்தது தழுவிற்று, ஒருவன்‌ என்ற 
விடத்து ஒருவனை என்னும்பொருள்பட 8 உருபும்‌,தான்‌ என்றவிடத்து 
பிறிதொன்று மூதலாகாது எனப்‌ பிரிக்கும்‌ பிரிகிலை ஏகாரமுக தொக்கு 
நின்றன. ப 

ஈறு சங்காரம்‌. அது, சங்கார காரணனைக்‌ குறித்தலின்‌ ஆகு 
பெயர்‌, ஈறும்‌ என்ற உம்மை, சங்கார காரணனும்‌ என்‌ ற உயர்வு சிறப்பு. 
ஈறுமாகி என்பது சங்கார காரணன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து வரத 
பெயர்‌. ஆ - ஆனவன்‌. 

மருவீடும்‌ என்றவிடத்து மருவு வித்திடும்‌ என்னும்‌ பொருள்பட 
விவ்விகுதி தொக்கு நின்றது. * “குடிபொனறிக்‌ குற்றமுமாங்கே 
தறாம்‌.?' என்றாற்போல. அநாதிமுத்த சித்துரு என்றவிடத்து ஆய்‌ 
என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்துரைக்க. அராதிபெத்த சத்துருவெண 
பதம்‌ அதன்பொருட்டு மீள மருவு வித்திடுமென்பதும்‌ அகாதிமுத்த 
சித்துருவென்பது பற்றி வருவிச்கப்பட்டன, அநாதி பெத்த சத்துரு 
வின்‌ பொருட்டு மிளத்தோற்றுவிப்பன்‌ என்னுமிக்‌ கருத்துப்பற்றியே 
ஓ *மலத்துளசாம்‌ '? என்றார்‌ முதனூலாூரிய ரும்‌. 


- 


0 திருச்சிற்றம்பலக்கோவையார்‌, செ - ௮௭. 
ன திருச்குறள்‌. வெஃசாமை, செ. ௧, 
ஓ வஞான்போசம்‌, சூ - ௧. 


பிரமாணவியல்‌, ௧ம்‌ சூ-ம்‌, க-ம்‌ அத, ௪௭. 


உலகம்‌ வந்து கின்று போவதால்‌, தருபவன்‌ ஒருவனை வேண்டு 
எனச்‌ சாதிச்கப்பட்டது. வந்து நின்று போவதில்‌ யம ரன 
ஒருவனோடொருத்தி யொன்று என்னும அடைமொழியை உலகம்‌ ன்‌ 
பதனோடு சேர்த்துக்‌ கூறினார்‌. கூறவே அவ்வடைமொழி குறிப்‌ 
பபேதுவா? கின்று, ஒருவனோடொருச்தி பொன்று என்னும்‌ அவயவப்‌ 
பகுப்புண்மையால்‌, தோன்றிகின்றழியும்‌ எனச்சாதித்து, அனார்‌ கருத்‌ 
தா வண்மை சாரதித்தவாறும, 

இச்செய்யுள்‌, உலகம்‌, ஈறுமாகி, தான்‌ என்ற மன்று எழுவாயம்‌, 
இவற்றிற்கு முறையே, வேண்டும்‌, மருவிடும்‌, முதல்‌ என்ற மூன்று 
பயனிலை. முடையத. அநாதி முத்த சித்துரு வென்பது, அநாதியே 
ர்க பல்‌ பாசங்களினின்‌ ஓம்‌ விடுபட்ட ஞானவடிவினன்‌. 
அகாதிபெத்த சித்தருவென்பது இயல்பாகவே பாசத்தோடுகூடிய ஏன 
வடிவினன்‌. முன்னையது கடவுள்‌. பீன்னையது உயிர்‌ 

இச்‌ செய்யள்‌ முதனூற சிவஞானபோதம்‌ முதம்‌ சூத்திரம்‌ பொல 
மூன்று கூற்றையடையது. அவற்றுள்‌, 

மூதற்கூறு : 0 ருவனோ டொருத்தி வைஸ்‌ தருபவ ஜனொரு௨ன்‌ 
வேண்டும்‌. இரண்டாங்க று : அனுமதி அநாதிமுத்த சித்‌ தருவாய்‌) 
மன்னி நன்று மருவு வித்திடும்‌. மூன்றாங்கூறு : னே முதல்‌, £௧) 


முத ௦ லதிகரணம. 


்‌ஓஒருவனோடொருத்தி........ ஃஃஃதி௫பவ னொருவன்‌ வேண்‌ 
டும்‌ ?? என்பத. இம முதலதிகரணம்‌, வருமுறை என்பத ஒரு கூறும்‌, 
வந்து நின்று போவது என்பத ஒரு கூறும்‌, தசுபவனொருவன்‌ வேண்‌ 
டும்‌ என்பது ஒரு கூறுமாக முக்‌ கூற்றையுடைய, ௪. 

உலகாயதர்‌ மதம்பற்றி உலகந்தோன்‌ நி யழிதலில்லை யென்ப. 
மனுத்‌, வந்துநின்‌ அ போவதை வலியுமுத்துகின்றஅ. 


5 அய்ஸ்து மதுக்‌ பென ஙி கல்லல்‌ முன்னே 
மதித்துல ககாதி யாக மன்னி௰ தென்ப பென்னி 

ணித.ற்கீமா னநுமா னாதி யெடேனிப்‌ பூதாதி யெல்லரம்‌ ய்‌£ 
விதிப்படி தோற்றி மாயக்‌ கசசணலான்‌ மேதினிக்கே, 


(கோ-ட) முன்னோர்‌ மதித்து உலகு அநாதியாக மன்னியது என்‌ 
பர்‌, உதிட்பதும்‌ ஈறும்‌ உண்டு என்று உரைப்பது என்னை என்னின்‌, 


படட 


0 அதிகரணம்‌ - கூறு, 


௪௮ சிவஞானசித்தயார்‌ சுபக்கம்‌. 


இங்கு விதிப்படி இம்‌ மேதினிக்கே பூதாதி எல்லாம்‌ தோற்றி மாயச்‌ 


காணலான்‌ யான இதற்கு ௮ றமானாதி எடேன, 


(பா-ரை.) உலகாயத நூலுணர்ச்தோர்‌ காட்டுப்‌ பிரமா 
ணத்திற்‌ கெய்தாதன பிரமாணமாகா வென மதித்து உலசம்‌ 
நித்தமாக நிலைபெறுதலேயன்றித்‌ தோற்றமும்‌ சட்னு உண்‌: 
டெனக்‌ கூறுவது i: தென்பர்‌. இவ்விடத்து அவர்‌" 
கூறிய நிலைதகொழில்‌ ௦ போலவே, இவ்வலகன்‌ கண்ணே பஞ்ச: 
பூதமாகய முதற்‌ காரணத்தின்கண்‌ தோன்றிய எல்லாவற்றிற்‌. 
ரும்‌ தோற்ற நாசம்களாகிய ஏனை இரண்டு தொழிலும்‌, உடனி 
கழ்ச்சியாயக்‌ காண்டல்‌ கூடம்‌. அதாவது, ஒரு பொருளும்‌ 
என்றும்‌ நிலைத்திருப்பதில்லை. ஒரு காலத்தில்‌ "கோன்றவும்‌, 
மற்றொரு காலத்தில்‌ நிற்கவும்‌, பிறிதொரு காலத்தில்‌ அழிய 
வங்‌ காண்டல்‌ பிரத, தியட்சம்‌. ஆதலின்‌ இவவுலகம்‌ முத்‌ 
தொழிற்படும்‌ என்பதைச்‌ சாஇத்தற்கு அவர்‌ கொண்ட காட்ச 
யளவை ஒன்றே அமையுமாதலின்‌, அஅமானம்‌ முதலிய வேறு 
பிரமாணங்கள்‌ எடுத்தக்காட்டுவே னல்லேன்‌. (எ- று.) 

முன்னோர்‌ என்பது சாமந்தாரிள்‌ முதன்மை பத்தியும்‌, முன்னிலை 
யான உலகமே சகுன உணர்தல்‌ பற்றியும்‌ உலசாயதசைச்‌ குறித 
தது. விதிப்படி என்பதில்‌ ப௨ என்பதுபோல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ 
கின்றது. 0 *சோற்றமு மிறும்‌ உள்ளதழ்பாலே கிட த்தலின்‌ ?? என்‌: 
றார்‌ முதனூலாசிரியராம்‌, மேதினிக்கு என்பது மேதினிக்கண்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருள்‌ குறித்ததி. பரபக்க மறுப்பு, இந்நூல்‌ பாபச்கம்‌ சுபக்‌: 
கம்‌ இரண்டிலும்‌ உள்ளனவாதலின அத கூறியது கூறலாகாது. 
என்னை 2 இத்தாந்தப்‌ பார்வையால்‌ பரபக்கத்துள்‌ அவரை மறுத்தார்‌. 
சித்தாந்தத்தை நாட்டுதற்‌ பொரறாட்டு பரபக்கப்‌ பார்வையால்‌ சுபக்கத்தில்‌ 
அவரை மறுத்தாராகலினென க, எனவே, பரபக்கத்தை மறுத்தலும்‌, 
சித்தாந்தத்தை நாட்டுத்‌ வெற்ஐமையாதல்‌ காண்க. X (௨) 

உலகாயதர்‌ மதம்‌ ப நிச்தோனறியழித லியல்பென்பாளை 
மறுத்துச்‌ தருபவன்‌ ஒருவன்‌ வேண்டும்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 
இயல்புகாண டோலி மாய்கை மெலறிடி னியல்பினுக்குச்‌ 
செயல நன்‌ திவல்பு சட்‌ திிசெய் நதியே லீயல்ப தின்று 
மியல்ப தரம்‌ பூதச்‌ தானை மிமற றிடுஞ்‌ செய்தி யென்னிற்‌ 


செயல்செய்வாடு ருவன்‌ வெண்டி சிஞ்செயற்படு மசே தனத்தால்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி, ௪௯. 


(கோ - ட.) தோத்றிமாய்கை இயல்புசாண்‌ என்றிடின்‌ செய 
லது இயல்பினுக்கு இன்று, செய்தி இயல்பேல்‌, செய்தி இயல்ப, . 
தினறாம. பூதர்தானே இயல்பதாம்‌ செய்தி இயற்றிடும்‌ என்னின்‌ 
செயற்படும்‌ அசேதனத்தால்‌ செயல்‌ செய்வா னொருவன்‌ வேண்டும்‌. 

(போ ரை) உலகம்‌ தோன்‌ றி அழியினும்‌ ௮த்தோற 
றக்‌ கேடுகள்‌ உலகிற்‌ கியல்பாகலின்‌, அததொழில்‌ கொண்டு 
ஒரு கருத்தா வேண்டப்படுவதன்று என்பர்‌ உலகாயதரில்‌ ஒரு 
சாரார்‌. தோன்றலுங்‌ கெடுதலும்‌ வேற்றுமையாதலின்‌, இயள 
பிற்கு வேற்றுமையாதல்‌ கூடாது. அவ்வாறு வேற்று 
மையாதலே உலகிற்கு இயல்பு என்று சொல்லில்‌, அவ. 
வாறு சொல்லுவாருக்கு வேற்றுமையின்‌ வேறாய்‌ இயல்பு என்‌: 
பது ஒன்றிஃலை என ஒப்புக்கொள்ள வரும்‌. வசவே, தோற்றி 
மாய்கை இயல்பென்‌ அ முன்சொன்னது விட்டப்போய்த்‌ தோல்‌. 
வித்தானமாய்‌ முடியும்‌. இனி, இயல்பும்‌ வேற்றுமையும்‌ வே. 
நெனவே கொண்டு, பூதரான்கும்‌ இயல்பாய்‌ உள்ளனவாம்‌ ;. 
அவை தோற்றி மாய்தலாயெ விகாரத்தைச்‌ செய்யுமென்று 
சொல்லில்‌, ஈன்று சொன்னாய்‌ ! அப்பூதங்கள்‌ அவ்வாறு தோன்‌ 
நியழிதலாயெ தொழிலைப்‌ பொருர்தி நிற்ன்ற காரியப்பொரு 
னாகலின்‌, அக்காரியப்‌ பொருளாகிய செயபபடு பொருட்குத்‌ 
தோன்றியழிதலென்னுந்‌ தொழிலைத்‌ தானே செய்தல்‌ கூடா 
மையின்‌, அத்தொழிலைச்‌ செய்வதற்கு அப்பூதத்தின வேறாய்‌ 
ஒரு கருத்தா வேண்டப்படும்‌. (எ - று.) 

செயற்படும்‌ என பதில்‌ படும்‌ என்பத முற்றன்று; பெயசெச்சம்‌, 
௮௮, ௮சேதனம்‌ என்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்தது, அசேதனம்‌ 
என்பத செயப்படுபொருள்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ கின்ற. 

இதனால்‌,செடப்படுபொருஞம்‌, வீனை முதலும்‌ எவ்விடத்தும்‌ ஒன்றா 
மாறில்லை யென்பதறிக, தன்னைக்‌ குத்தினா. னென்றவிடத்துக்‌, குத்‌ 
திய வினைமுதல்‌ கையும்‌, குத்தப்பட்ட செயப்படுபொருள்‌ பிறிதோ 
ருறுப்பும்‌ எனவும்‌, தன்னைத்தானறிந்தான்‌ என்றவிடத்து, அதிமதது 
தன்னறிவும்‌, அறியப்பட்டது தன வடிவம்‌ எனவுங்‌ கண்டு கொள்க, (௩) 

உலகாயதர்‌ மதம்பற்றிப்‌ பூதங்களே செயப்படுபிபாருளுக்‌. 
கருத்தாவுமா மென பாசை மறுத்துரசைக்கின்ற து. 
நிலம்புன லனல்கரல்‌ காண மிறுச்திடு மழிக்கு மாக்கும்‌ 
பலக்‌ தரு சருவ ணிஙகுப்‌ பண்ணிட வேண்டச வென்னி 
னிலங்கிய தோற்ற நிற்ற லீறிவை யிசைத லாலே 
கலந்னேர்‌ தோற்ற நாசர்‌ தனக்லெொ காதன்‌ வேண்டும்‌, 


௪. 


* 


அடு ட ழ்‌ ல்‌ ழ்‌ 
LE சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 

(கேர - 6) மால்‌ காணபரிறுத்த டும்‌, அனல்‌ அழிக்கும்‌. புனல்‌ 
ஆக்கும்‌. நிலம்‌ பக்த மல்‌ ஒருவன்‌ இங்குப்‌ பண்ணிடவேண்டா என்‌ 
னின்‌, இலக்கிய இவை தோற்றம்‌ நிற்றல்‌ ஈறு இசைதலாலே, தொற 
றம (ிற்றல்‌) காசம்‌ தனக்கு இலா நலம்‌ கிபர்ரரதன வேண்டும்‌, 


த ன ரத x ந ட ்‌ ்‌ 2 
லு 26 62 1./ கான்கு பதவிக்‌ வரய; ஏய தன்று 


்‌ றி ‘ ரு * ப . . ‘ 
பகி 1 பம்‌ கீர்‌ வு 2 பட. நலைம்கள்‌ செய்து கான்‌ அவற ப 2 


i 

சமுகதித நில ம்‌, எ மோன்று பூதங்‌ ட 
ய்‌ [] [்‌ i , 

ன்‌ அவறறது 4 மதத்து க்‌ றிய it, அப்பு எனைய 

மன்று பூச ஏஜ்‌ ே லப்‌. சறுதீ்தாண்‌ அவற்றது சமூகச்‌ 


ன பூரி ஏனைய மன்று று பூதங்க உஊ்ணின்று நக 


Ai 


பிம்‌ பயனைப்‌ பயப்பிகதுத்‌ தால்‌ அவற்றது சமூகத்த தில்‌ பயன்‌ 
ட்டும்‌. இவெலா௮ ௦ செயப்படு ிபொருளும்‌, கருத்த ரவும்‌ பூதங்க 
க்குள்‌ னெ அமைந்து கிடச்கின்றமையின்‌, வறு இறைவன 
2வண்டாமென்று நீ சொல்லில்‌, விளங்கிய இப்பூதங்கள்‌ ஓவ்‌ 
வொன்றும்‌ உன கூற்றானே தனித்தனி முத்தொழிற்படு தலின்‌, 
அத்தொழிலச்‌ செய்விக்க மூச்தொழிற்படாத மேம்பரடுடைய 


உ த ம்‌? ப 73] நத 


இறைவன்‌ வேறு வேண்டப்பமெ, (எஃஅு ) ன ச 
தரர்‌ த்‌ நீம்‌ சரி த்க்‌ சிக 


இச்செய்யுளுக்கு இவ்வாறன்‌ றி நான்கு பூதங்களும்‌ வீனைமு தலாய்‌ 
தொன்‌ அதல்‌ முதலிய காரியங்களைச்‌ செய்யமென மேலைச்‌ செய்யுளின்‌ 


பொருளே ரம்‌ வல்லி கூறியது கூறலென்னுங்‌ குத்தம்‌ 
teat 0 ததத மதத்‌! ந தது ம்ம பார்சி] 


மச்ச 


டடவுரைப்பர்‌. * 
்‌ இச்செய்யுளாற்‌ கூறப்பட்ட, து என்னையோவெனின்‌, தண்ணீரில்‌ 
லாதபோது ஒன்றுக்‌ தொற்றா தாதலின்‌, ௮து ஏளையவற்றைத்‌ தோற்று 
விச்குமெனவும்‌, காற்றில்லாதபொது ஒன்றும்‌ நிலையாதாதலின்‌, ௮ 
கிலைப்படுத்து மெனவும்‌, அக்னி எவற்றையும்‌ அழிக்குமாதலின்‌, ௮௮ 
சங்கரிக்குமெனவும்‌, இவ்வாறு முத்தொழிலையும்‌ மூன்று பூதங்களே 
செய்யமெனவும்‌, கன்மயின்‌ றிப்‌ பிருதிவியே பயன்‌ றருமெனவும்‌ கூறி 
யசை, தண்ணீர்‌ ஏனையவற்றைத்‌ தோழற்றிவிக்கு முகத்தால்‌ தான்‌ 
தொன்‌ றி, வாயுவினால்‌ நிலைத்‌ச, அக்கினியால்‌ அழிச்சப்படுதல்‌ போள 
ஒவ்வொன்றும்‌ முத்தொழிற்படும்‌ என்று மறுத்தவாறாம்‌. (௪) 
செக்‌ இரொக்இகர்‌ மதம்பற்றி ஒன்றன்கேட்டில்‌ ஒன்று 
சோன்று மென்பதை மறுத்து வருமுறையில்‌ தருபவனொரு 
வன வேண்டுமெனக்‌ கூதனெற அ, 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி. ௫௫ 


சரர்பிணிற்‌ ஜேன்‌ அ மெல்லாம்‌ திருபவ ௧ ஸில௰லை யென்னிற்‌ 
றேரினில்‌ லதற்கோ தோற்ற முள்ள ௫ சற்‌ கோமீ செப்பா 


யோ ணில்‌ லதுவுச்‌ தோன்று அன்னதே அதிக்க வேண்டா 
(3 


சேோஃவிலவா திரண்ூ மின்றி கிற்பஅ தோ ௮ னது மன்றே, 


(க1-6.) எல்லாம்‌ சார்பினிற்‌ ரோன்றும்‌. தேரின்‌ தருபவன்‌ 
இல்லையென்னின்‌, தோற்றம்‌ இல்லதத்கோ உள்ள தற்கோ 8 செட்பாய்‌, 
ஓரின்‌ இல்லதவுர்‌ தோன்றாத. உள்ளது உதிக்கவேண்டாவேல்‌ 
இரண்டுயின்‌ நிச்‌ சோர்விலாது நிற்பது து தொன்றும்‌ அன்றே. 

(பே பும்‌. ) சணச்‌் தோறும்‌ ட்டா தலையுடைய சிலாப 
LT: மப்பு முற்கணததிற்‌ நறேன்றிய பொருள்‌ பித்‌ 
கணத்திற்‌ .ஜோன்றும்‌ பொருட்குச்‌ சாச்பாய மப்‌ லின்‌, 
வித்தின்‌ 3 கட்டின திக்‌ எல்லாப்‌ பொரு ருளகளும்‌ அவ 
வச்‌ சார்பிலே தோன்றுமெனச்‌ செளத்திரார்‌ இகர்‌ முதலியோர்‌ 
மதம்‌ பற்றிக்‌ கூற அமையுமாதலில்‌, ஆசாயுமிடத த, இப்பி 
பஞ்சத்திற்குக்‌ தோற்ற காசமில்லாத மேம்பாடுடைய ஒரு 
கருத்தா வேண்டுமென்றல்‌ கூடாதெனின்‌, அப்படியன்‌ நு; ஒன 
றன்‌ சார்பில்‌ ஒன்று தோன்றுமென்று நீ கூறியது இல்பொ 
ருட்கோ உள்பொருட்கோகூஅுவாயா௯ உணருமிடத்அ இல்பொ 
ருட்சென்பையாயின்‌,௮.து முயற்கோடு போல ஒரு காலத்தும்‌ 
தோன்‌ றுமாறில்லை. உள்பொருட்செனின்‌, உதிக்க வேண்வெ 
இல்லையென மறுத்தவிடத்து, மாத்துமிகர்‌ மதம்பற்றி, இல்லத 
மன்றி உள்ளதுமன்றி ௮கிர்‌ வசனமாயெ சூனியமா.ப்‌ மெலி 
வின்றி நிற்கும்‌ பொருள்‌ தோன்றுமெனச்‌ கொள்வேன்‌, (எஃணு) 

இல்லதும்‌ என்பது வகர உடம்படுமெய்‌ பெற்று இல்லஅவும்‌ 
என நின்றது. உம்மை இழிவு சிறப்பு, (ஞ்‌ 

மாத்துமிகர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி இல்லதும்‌ உள்ளது 
மல்லாதது தோன்றுமென்பாரை மறுத்து வருமுறைபீல்‌ தரு 
பவனொருவன்‌ வேண்டுமெனக்‌ கூறுகின்றது. 


உள்ளது மிலது மின்றி நின்ற தொன்‌ அளதசே லுண்டர்‌ 
மில்ல 2த லில்லை மாகுக்‌ தோற்றமு மிசைமா தாகு 
முள்ளகர ரணத்தி அண்டா காரிய முதிக்கு மண்ணி . 
லிலலதரம்‌ படங்கடாதி யெழிறறா மியற்து வால்‌. 


(இ௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌: 


(கா-0) இயற்றுவானால்‌ மண்ணில்‌ படம்‌ இல்லதாம்‌. சடா 
எழில்தரும்‌. உள்ள காரணத்தில்‌ உண்டாங்காரியம்‌ உதிக்கும்‌, 

(போ - ரை) அவ்வாறு உள்ளது மன்றி, இல்லதுமன்‌ றி 
அநிர்வசனமாய்க்‌ கூறபபடும்‌ பொருள்‌ தான்‌ உண்டோ இல்லை 
யோ என வினாவினார்க்கு, உண்டெனறு கூறில்‌ உள்‌ பொருளே 
வாம்‌. இல்லை என்று கூறில்‌ இஃபொருளேயாம்‌. இவ்வா 
ருகவே, முன்னர்‌ அநிர்வசனம்‌ என்றது போலியாயொழியும்‌, 
அதுவன்றியும்‌, அடிர்வசனப்‌ பொருள்‌ சூனியமாதலின்‌ அதற்‌ 
குத்‌ தோற்றமுங்கூடாது. இவ்வாறு, செளத்திசாந்திகர்முதலி 
யோர்‌ கூறும்‌ சார்பிற்றோற்றமாகிய இல்பொருட்கும்‌, மாத்து: 
மிகர்‌ முதலியோர்‌ கூறும்‌ அநிர்வசனபபொருட்கும்‌ தோற்றம்‌ 
கூடாமையால்‌, பாரிசேட அளவையால்‌, தகிரிமுதலிய ஆணைக்‌ 
காரணங்களை மண்ணாயெ முதற்காசணத்தின்‌ கண்‌ செலுத்தும்‌ 
குயவனால்‌ அம்‌ மண்ணினின்றும்‌ ஆடை முதலிய காரியக்‌ 
தோன்றா, குடம்‌, பானை, கலசம்‌ முதலிய காரியமே வெளிப்‌ 
பட்டுத்‌ தோனறுவதுபோல, அவ்வெதிர்மறை முகத்தானும்‌, 
உடனபாட்டு முகத்தானும்‌, உள்பொருளாகிய கரமணததினின்‌ 
அம்‌, உள்பொருளாயெ காரியம்‌ ஒரு கருத்தாவால வெளிப்பட்‌ 
டித்‌ தோன்றும்‌. (௭ - று) 

“்‌ சொர்விலாதிரண்டுயின்‌ றி நிற்பது, என்று மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ 
கூறியதை, அக்கனம்‌ நிற்பதொரு பொருள்‌ உண்டோ, இல்லையோ 
என்பார்க்‌ த உண்டென்று கூறில்‌ உள்‌ பொருளேயாம்‌; இல்லையென்று 
கூறில்‌ இல்பொருளேயாம்‌ என்பது கூறுதற்பொருட்டு, ஈண்டு “உள்‌ 
ளது மிலது மின்றி நிண்றதொன்றுளதேல்‌?? என ௦ அறுவாதமாக எடுத்‌ 
அக்கொண்டு கூறினார்‌. [௬ 

சமணர்‌ மதம்‌ பற்றி உள்ளதும்‌ இல்லதுமானது தோன்று 
-மென்பாரை மறுத்து வருமுறையில்‌ தருபவனொ ருவன்‌ வேண்டு 
மெனக்‌ கூறுகின்றது, 


ஒரு பொரு ளொருவ னின்றி யுள தில தாகு மென்னிற்‌ 

அரு பொரு ளுண்டே லின்றாக்‌ தன்மையின்‌ நின்றேலுண்டாய்‌ 
வரு தலின்‌ றிலது காரிய முதனுள தரகு மென்னிற்‌ 

கருது காரியமு முண்டாய்த்‌ தேசற்றமுங்‌ கருத்தா வரலாம்‌ 


0 அநுவாதமாவது:-முன்னர்ப்‌ பெறப்பட்ட தொன்றணப்‌ பிறிதொன்று 
கூறுதற்‌ பொருட்டப்‌ பின்னரு மெடத்தோததல்‌. 


பிரமாணவியல்‌, 5-ம்‌ சூ-ம்‌, க-ம்‌ அதி. ௫௩ 


(கோ - 6) ஒரு பொருள்‌ உள,தி இலது ஒருவன்‌ இன்றி ஆகும்‌ 
என்னின்‌, தருபொருள்‌ உண்டேல்‌ இன்றார்தன்மையின்று, இன்றேல்‌ 
உண்டாய்வருதல்‌ இன்று, முதல்‌ உளதாகும்‌ காரியம்‌ இலத என்னின்‌, 
கருது காரியமும்‌ உண்டாய்‌ தொற்தமுங்‌ சருத்தாவால்‌ ஆம்‌. 

(போ-ரை) இல்பொருட்கும்‌, ௮௫ர்‌ வசனப்‌ பொருட்‌ 
கும்‌ தோற்றம்‌ உண்டென்றல்‌ கூடாமையின்‌, சமணர்மதம்‌ பதி 
நிச காரியப்படுவதொரு பொருள்‌ உண்டுமாய்‌ இல்லையுமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ ஈரியல்புடையதாகலின, இதற்கொரு கருத்தா வேண்டப்‌ 
படுவ தின்நியே உண்டாமென்க்‌ சொள்‌்வேமெனின்‌, பொருநர்‌ 
இயபொருள்‌ உள்ள தாயின்‌ இல்லையாம்‌ தன்மையின்றி உள்ளே 
யாம்‌; இல்லையாயின்‌ உண்டாய்‌ வருதலின்மையான்‌ இல்லதே 
யாம்‌; ஆதலின்‌, உண்டுமாம்‌ இல்லையுமாம்‌ என மாறுபட்ட 
இரண்டு தன்மை ஒரு பொருளுக்கிசைதல்‌ கூடாது; என மறுக்‌ 
அச்‌, சித்தாந்தக்‌ கொள்கைப்படி காரணருபமாயுண்டு, காரிய 
ரூபமாயில்லை என்பதே உண்டு மில்லையு மென்றதற்குப்‌ பொரு 
ளென்று கூறின்‌, ஈன்று கூறினாய்‌! காசணகாரியங்கட் குத்‌ தம்‌ 
முண்‌ வேற்றுமையின்மையான்‌ காரணம்‌ உள்பொருளாயின்‌, 
கருதுகின்ற காரியமும்‌ அதன்கட்‌ சூக்கும ரூபமாய்‌ உள்ளதே 
யாகும்‌. ௮ பின்னர்த்‌ தாலரூபமாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதல்‌ 
ஒரு கருத்தாவினாலாம்‌ என்பது தானே விளங்கும்‌. %, (எ- ௮) 

இத உரையும்‌, வந்து நின்னு போவது என்றதும்‌, வருமுறை எண 
தும்‌, அதாவது உள்ளது சோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்காரியமுறையும்‌, 
திருபவனொருவன்‌ வேண்டும்‌ என்றஅமீவைதிகப்புறத்தாசாயெ உலகாய 
தர்‌, செளத்திரார்திசர்‌, மாத்துமிசர்‌, சமணர்‌ முதலியோர்‌ மதம்‌ பற்றி 
அசங்க த்துப்‌ பரிகரித்து'இகந்க படாமைச்காச்தார்‌. இணி, வைதிக 
அட்பட்ட மிமாஞ்சகர்‌, தார்க்கெர்‌, சாக்கியர்‌ முதலியோர்‌ மதத்தானும்‌ 
முறையே அம்மூன்‌ அம்‌ இசுந்‌து படாமைக்‌ காக்கின்றார்‌. (௭) 

மீமாம்‌சகர்‌ மதம்பற்றி உடலழியுமன்‌ றி உலகமழியா தென்‌ 
பாசை மறுத்து உலகமும்‌ அழியும்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 


காயத்தி னழிவு தேரற்றங்‌ கண்டன முஃநிற்‌ காணா ம: 
கீயித்தை யுரைத்த வாறில்‌ கென்னெனி னிகழ்த்து முண்மை 
மாயத்த வுலகம்‌ பூ நீர்‌ தி வளி வானமாதி 

காயித்தா னொன்றி னொன்று தேசன்நி கின்‌ றழித லாலே. 


(௫ சிவஞானடுத்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கே-6,) தோற்றம்‌ அழிவு காயத்திற்‌ கண்டனம்‌. உலதிற்‌ 
காணாம்‌ இக்கு நீ இத்தை உரைத்தவாறு என்னெனின்‌ மாயத்த உலகம்‌ 
பூநீர்‌ தீவளிவானம்‌ ஆதி ஆய இத்தான்‌ உண்மை ஒன்று ஒன்றின்‌ 
தோன்மி நீன்‌றழிதல்‌ ஆலே ரிகழ்த்தும்‌, 

(போ - ரை.) உடலும்‌, உலகும்‌ என்னும்‌ இரு கூற்றுப்‌ 
பிரபஞ்சத்துள்‌ ஆண்‌, பெண்‌, அலி என மேற்கூறிய அவயவப்‌ 
பகுப்பு உடலுக்கேயன்றி ஏனை யுலகத்திற்‌ கின்மையால்‌, தோற்‌ 
றஐரும்‌ அழிவும்‌ கரயத்திற்‌ கண்டனம்‌; அன்றி, உலகத்திற்‌ 
காணாமெனபது நிச்சயமாயிருக்க, இவ்விடத்து இரண்டற்கும்‌ 
ஓப்பத்‌ தோற்றக்‌ கேடுகள்‌ கூறுதல்‌ அமையாதென்று சோல்‌ 
லில்‌, இவவாது மயக்கத்தைச்‌ செய்வதாயெ உலகமும்‌ நிரவய 
வம்‌ (அவயவமின்மை) இன்றி மண்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, ஆகாயம்‌ 
என்றது முதலான அவயவப்‌ பகுப்புடைத்தாகிய இதனான்‌, 
அவவவயவப்‌ பகுப்புண்மையே இரு கூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்து 
லொன்ராகிய உலகமும்‌, ஏனைக்‌ காயம்‌ வ ல்‌ தோன்றி. ந 


[த ப்‌ 


ட்டி 


ஐழிதலை உணர்த்தும்‌. (௪ - ௮.) இ ட 
ப யித்தானென்பதில்‌ ஆய இசனாள்‌. என்னும்‌ ரகுல்‌ ௮௧௪ 
மும்‌, அன்சாரியையும்‌ தொக்குநின்‌ றன, % ((பெற்றத்தாற்‌ பெற்ற 
பயன்‌? என்றாற்போல இனி, ஆயிற்ரானென்று பாடமோதில்‌, ஆய 
இத்தன்மையாலென்‌ அரைத்துக்‌ கொள்க. ஒன்றின்‌ என்றவிடத்த 
இன்‌ ஒன்றுபோல என்னும்‌ பொருள்பட வந்த உவமவுருபு, 

அழிதல்‌ என்றவிடத்‌ து இறுதிக்கண்‌ 8 யுருபு தொக்கு நின்றது. 
“இரண்டாம்‌ வேற்றுமைப்‌ பொருளும்‌, ஏழாம்‌ வேற்றுமைப்‌ பொரு 
னாம்‌ அல்லாத பிற பொருளின்‌ மேல்‌ நின்ற உருபு மொழியிற தியிற்‌ 
ரொக்குடல்லா?? என்னும்‌ தொல்காப்பியச்‌ குத்திரவிதியால்‌ இரண்‌ 
டாம்‌ வேற்றுமையுருபும்‌, ஏழாம்‌ வேற்றுமையுருபும்‌ மொழியிறுதியில்‌ 
தொக்குநிற்கும்‌ என்பது பெறப்படுதல்‌ காண்க, அழிதலாலே என்ற 
விடத்து அல்‌, ஏ இரண்டும்‌ அசை. ஒன்றினொன்று தோன்றி நின்‌ றழி 
தலால்‌ என்பதற்கு வானம்‌ முதலியவைந்தும்‌ முறையே ஒன்றி 
னொன்று தோன்‌ மிரின்றழியு மென்னுஞ்‌ சறாதி உனக்குப்‌ பிரமாணமா 
'தலாலென்‌ அரைப்பாருமுளர்‌; வேதத்துள்‌ விதிவாக்யெ மொழித்தொ 
நநிர்தன வெல்லாம்‌ உபசார வகையானன்றிப்‌ பிரமாணமாகாவென க்‌ 
கொண்ட மீமாஞ்சக மதத்தார்க்கு அவ்வுபறிட தச்‌ சுருதி பிரமாணமன்றா 


* திருக்குறள்‌ சுற்றந்தமால்‌ செ. ௫, ' 


பிரமாணவியல்‌, க-ம சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ௫௫ 


சலானும்‌ ஈண்டுக்‌ கூறுவனவெல்லாம்‌ யுச்திபற்றியன்றி ஆகம அளவை 

_ற்றியன்‌ முகலானும்‌ அவ்வுரை பொலியாதலறிக, (௮) 
மீமாம்சகர்‌ மதம்பற்றி உலகம்‌ ஒருசேர அழியாதென்‌ 

பாரை மறுத்து உலகம்‌ ஒருசேர அழியுமெனக்‌ கூறுகன்ற அ. 

24 ன்‌ டார்‌ 

உரிடமழியப்‌ பின்னு மோரிட கிற்குமொச்கப்‌ 

பரர்ட மழிவ இன்றா மென்றிடி ற்‌ பயில்வி த்தெஃலான்‌ 

கார்ட மதனி காட்டெங்குசங்‌ கழியும்‌ வேனிற்‌ 

சீருடைத்‌ துலகு காலஞ்‌ சேர்க்திடப்‌ பெயர்ட்து செல்லும்‌, 


(கோ - ௫) பாரிடம்‌ ஓக்க அழிவஅ இன்றாம்‌. ஓரிடம்‌ அழியப 
பீன்னும்‌ ஒரிடம்‌ நிற்கும்‌ என்‌ றிடின்‌, பயில்வித்து எல்லாம்‌ காரிடமத 
னில்‌ அங்குரம்‌ காட்டும்‌ ; வேனிற்‌ கழியும்‌, சருடை.ச்‌.து உலகு காலம்‌ 
சேர்க்திடப்‌ பெயர்ந்து செல்லும. 

(போ - ரை.) நிலம்‌, மலை, கடல்‌ முதலிய வடிவித்றாயெ 
உலகமும்‌ காயம்போல அவயவப்‌ பகுப்புடைமையரல்‌, அது 
போலத்‌ தோன்றிநின்றழிதல்‌ பெறப்படுமென்ற தொக்கும்‌. 
அங்ஙனமாயினும்‌, பார்த்தறியப்படும்‌ உலகமெலலாம்‌ ஒருசேர 
அழியுமென்று கூறின்‌, உலகம்‌ அனாதி என்னுஞ்‌ சுரு தியோ 
மூணுமாதலானும்‌, அழிந்தது மீளத்‌ தோன்றுதற்கோர்‌ சம்‌ 
டந்தமின்றாய்‌ முடியுமாகலானும்‌, அவ்வாறன்றி உலகத்தில ஒரு 
பக்கம்‌ அழியினும்‌ பிறிதொரு பக்கம்‌ நிற்கும்‌ என்றலே பொ 
ருத்த முடையதெனின்‌, அப்படியன்‌ அ. ஒருசா திப்‌ பலபொரு 
ளாகப்‌ பழகி வருகின்ற வித்து முதலிய சடஙகள்‌, கார்கரலமா 
கிய ஒர்‌ கராலவிசேடத்தில்‌ ஒருசச முளைதோன்றும்‌ ; வேனிற்‌ 
காலமாகிய ஓர்‌ காலவிசேடத்தில்‌ ஒருசேர அழியும்‌ ; ஆதலில்‌, 
அவ்வாறு சடத்தன்மையுடைய உலகமும்‌ அவ்வக்காலம்‌ வந்த 
விடத்து முழுவதும்‌ ஒருசேரத்‌ தோன்றி ஒருசேர அழியும்‌. 
(ஏ - ௮) 

பாரிடம்‌ என்ப அ பார்த்தறியப்படுமிடம்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்‌ 
மையின்‌ வினைத்தொகை. உலகம்‌ சூக்கும ரூபமா யொடுக்கியுர்‌ 
தூலருபமாய்‌ கெளிப்பட்டும்‌ என்றும்‌ உள்ளதாசலின்‌ அநாதியாமாறு 
சாண்க, ர்‌ உவம உருபு. அச்சின்‌ ருற்போல, (௯) 


௫௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மீமாம்சகர்‌ மதம்பற்றிக்‌ காலம கடவுள என்பாசை மறுத்‌ 
துக்‌ காலம்‌ தணேக்காராணமெனக்‌ கூறுகின்றது. 


காலமே கடவுளாகக்‌ கணடனநரந்‌ தொழிலுக்‌ கென்னிற்‌ 
காலமோ வறிவின்றாகு மாயி.னுல்‌ காரியங்கள்‌ 
காலமே தரவே காண்டும்‌ கரரணன்‌ விதியி னுக்குக்‌ 
காலமுங்‌ கடவுளேவ லாற்றுணைக்‌ காரணற்காண்‌. 


(கேர்‌ - ட) தொழிலுக்குக்‌ காகமே கடவுளாகக்‌ கண்டனம்‌ என்‌ 
னின்‌, ஆயினும்‌ காலமோ அறிவு இன்றாகும்‌, காரியங்கள்‌ காலமே 
தரவே காண்டும்‌, கடவுள்‌ ஏஉலால்‌ காரணன்‌ விதியினுக்கு காலமும்‌ 
தணைக்காரணங்காண, 

(போ ஃ ரை.) மேற்கூறியவாறு காலம்‌ வர்தவிடத்தத்‌ 
தோன்‌ தியழிதலால்‌, அத்தோற்றச்‌ கேடுகட்குக்‌ காலமே கருத்‌ 
தாவாய்‌ முடியுமென அ (காலேசவச க்‌ கூறுவர்‌. ௮ஃ 
தொக்குமாயினும்‌, அக்கரலம்‌ அறிவில்லாத ச்டமாதலால்‌, கருத்‌ 
தாவாகாது, ஆனால்‌, தோற்றக்‌ கேடுகளைக்‌ காலமே தால்‌ 
-காண்டலின்‌, அறிவுடைய கருத்தாவினது ஏவலால அக்கருத்‌ 
தா செய்யும்‌ தோற்றக்‌ கேடுகட்குக்‌ காலமும்‌ அணைக்காசணமா 
மென்றறிவாயாக. (எஃ று.) 

இச்‌ செய்யுளில்‌ முன்சொன்ன சொல்லும்‌, பொருளும்‌ பின்னும்‌ 
வருதலால்‌, இத சொற்பொருட்‌ பின்‌ வருநிலை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 
சாலமோ என்பதில்‌ ஓகாரம்‌ இழிவு றெப்பு. காலமே என்பதிலுள்ள 
அசாம்‌ காலமினிறி மற்றவை தருதல்‌ கூடாதென ஏனையவற்றைப்‌ 
பிரித்துப்‌ பிரிகிலேக்‌ கண்ணும்‌, தரவே என்பதிலுள்ள ஏகாசம்‌. நிச்சய 
மாய்த்‌ தரக்காண்டலான்‌ எனத்‌ தேற்றத்தின்‌ கண்ணும்‌ வர்‌ சன. (௧௦) 

3. 85 சர்‌ டிம்வு ந்த : ்‌ 

தார்க்கெர்‌ மதம்பத்றி அணுக்கள்‌ தாமே உலசமாய்த்‌ 

கோன்‌ றிநின்றழியுமென்பாரை மறுத்‌.துரைக்கின்றது. * 


அழிச்தபின ணுக்கடாமே யலெமாய்‌ வச்து கின்று 
கழிச்‌ நடுங்‌ கன்மத்‌ தென்னிற்‌ கன்மமு மணுவுங்கூட 
“மொழிச்‌ திடுஞ்‌ சடமேயாக முடி தலான்‌ முடிவா செய்தி 
மொழிக்திடு மணுரூபங்க ரூலகெலா மொடும்கு மன்றே. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. (இ௭ 


(கோ-டூ,) அழிக்தபின அணுக்கள தாமே சன்மத்து அலெமாய்‌ 
அந்து நின்று கழிர்திடம்‌ என்னின்‌, மெ ழிர்தீடுக கன்மமும்‌ அணுவும்‌ 
அடமாகயே முடி தலான்‌ செய்தி முடியா,உல த எல்லாம்‌ ஒடுங்கும்‌ அன்றே 
அணு ரூபங்கள்‌ கூட ஒழிந்திடும்‌. 

(போ - ரை) உலகம்‌ அழிந்தபின்னர்‌ அணுக்களாய்‌ 
ஒடுக்க, மீள அப்பமமாணுக்கள்‌ தாமே உயிரின்‌ கன்மமேது 
வாகப்‌ பிசபஞ்சமாய்த்‌ தோன றிநின்றழியும்‌. கன்மமும்‌, கால 
மும்‌ போல (இறைவனிச்சையும்‌) ஒரு அணேைக்காரணமாம்‌ ; அச்‌ 
தனையே யன்றிப்‌ பிறிதில்லையெனின்‌, அவ்வாறன்று, சொல்‌ 
லப்பட்ட கன்மமும்‌, அணுவும்‌ சடமாகவே முடிதலின்‌, அனை 
தம்முட்‌ கூடித்‌ தொழிற்படுதல்‌, அதாவது மிரபஞ்சமாகத்‌ 
தோன்றி ின்றழிதல்‌ ௮ ரிவுடைய முதல்வன்‌ தொழிலையின்‌ றிக்‌ 
கூடாது அதன றியம்‌, உலக முழுதும்‌ ஓகெகும்போது 
அணுவுங்‌ கூடவே ஒடுங்குமாகலான்‌, அவ்வணு பின்‌ உலகமாய்‌ 
வர்‌. துநின்றழியு மென்பது மாங்கனம்‌ கூடும்‌. (எஃறு.) 

இவ்‌ வணுகாரண வாதம்‌ செளச்திசாந்திகர்‌, வைபாடி.கர்‌, ஆ£வகம்‌ 
மதங்கட்கும்‌ ல்ச்கும்‌. (கக} 

அணுவே காரணமென்று கூறுக்‌ தார்க்ககரை மறுத்த, 
அணு, காரியமாதலால்‌ காாணமாகாதெனக்‌ கூறுகின்ற. 


ட 
ன ர்க்‌ வணுக்கள்‌ கெட்டாற்‌ கரரிய வுலகின்றென்னிழ்‌ 


காரண மாயையாகக்‌ காரியங்‌ காண லாகுஸ்‌ 
சாரண மாயை யென்னை காணபதிங்‌ க ணுவே யென்னித்‌ 
காரண மாயை மேகோண்‌ காரிய மணுவிழ்‌ கண்டால்‌. 


(கோ - டூ.) காரண வணுச்கள்‌ கெட்டாற்‌ காரிய உலகு இன்று 
என்னின்‌, மாயை காரணமாகக்‌ காரியங்‌ காணலாகும்‌. அணுவே இன்‌ 
ருக்‌ காண்பது மாயை காரணம்‌ எண்னை என்னின்‌, அணுவிழ்‌ காரியங்‌ 
கண்டால்‌ மாயையே சாரணங்காண்‌. 


(பொ ஃ ரை.) அணுக்களும்‌ ஒூிக்குமாயின்‌, காரணமா 
கிய அணுக்கள்‌ அழிந்‌ சால்‌ காரிபமாகிப பிரபஞ்சம்‌ இல்லைபாகு 
மே எனின்‌. பிரபஞ்சகு நிற்கு முதற்காரணம்‌ சத்‌ வடிவக்‌ கூட்‌ 
மாய்‌ நிலைபெறறி நக்கும்‌ மாயையே யாகும்‌. ஆதலால்‌, அணுக்‌ 


௫௮ சிவஞான த்தியார்சுபஃ£கம்‌ 


கள்‌ அழிந்தமை பற்றி உலகம்‌ மீளத்‌ தோன்றுதற்‌ ழுக்‌ 

கில்லை, ஆனால்‌, அணுவே இவ்விடத்திற்கு முதற்காசணமாயக்‌ 

காணப்பவெதன்றி மாயை முதற்கா.ரணமென்று கூறுதல்‌ பெறட்‌ 

படாதெனின்‌, அணுக்களிடத்துத்‌ தோன்றி யழிதற்றன்மை 

காணப்படுதலான்‌, ௮வ்வணக்கள்‌ உலகிற்கு முகற்காரணமா 

தல்‌ செல்லாதாகலின்‌, தோன்றிய ழிதலில்லாத மாயையே உல 

இற்கு முதற்காரணமாமென உணர்க, (௪ - அ.) si 
இச்செய்யுள்‌ சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை. * காண்டலால்‌ என்றி 

ருக்க வேண்டுவது கண்டு எனத்‌ இரிந்து நின்றது. % மயலாகு மற்றும்‌ 

பெயர்த்து ?? என்றாற்‌ போல. கண்டால்‌ என்பதில்‌ ஆல்‌ அசை. (௧௨) 
அணு காரியமாகாதெனக்‌ கூறும்‌ தார்க்கீகளை மறுத்து 

அவயவழடைமையால்‌ காரியமாகுமெனக்‌ கூறுன்ற அ. 

காரிய மென்ப தென்னை காரண வணுவை யென்னிற்‌ 

காரிய மவய வத்தாற்‌ கண்டனங்‌ கடாதி போலக்‌ 

கசரிய வுருவ மெல்லா மழிதருங்‌ கார ணத்தாற்‌ 

காரிய வுறுப்பின்‌ மாயை தழமுமெனக்‌ கருதிடாயே. i 

(கோ - டு.) காரண அணுவை காரியம்‌ என்பது என்னை என்‌ 
னின்‌, காரியம்‌ கடாதிபோல அவயவச்தாற்‌ கண்டனம்‌. 

(போ - ரை ) காரணமாகிய அணுவைக்‌ காரியமென்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ எனின்‌, மண்ணாயெ காரணத்தி 
னின்று தோன்றும்‌ காரியமாயெ குடம்‌ முதலியன போலப்‌ பல 
வேறு வகைத்தாகிய அவயவத்‌ தன்மையுடைமையால்‌ அணுக்‌ 
கள காரியமாகும. அங்ஙனம்‌ பலவேறு வகைத்தாயெ காரிய 
மெல்லாம்‌ அழிதற்றன்மைய வாகலின்‌, காரியப்‌ பொருளெனப்‌ 
படுதறகுரிய பலவேறு வகைத்தாய்‌ அவயவத்‌ தன்மையில்லா தீ 
மாயைய முதற்காரணமென அறிவாயாக. (௭ - று) 

இதவும்‌ சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, அணுக்களுக்கு அவயவத்‌ ' 
தின்‌ மையுண்டென்பஅ, பரமாணு இரண்டுகூடித்‌ அவியணுகந்தோன்‌ 
அம்‌. அவீயண்கம்‌ மூன்று கூடித்‌ இரியணுகம்‌ தொன்றும்‌ என்பது 
முதலியவற்றாற்‌ பெறப்படும்‌. 


இதனால்‌, காரணம்‌ ஒன்றாய்த்‌ சோன்றியழிசலின்றி நிலைபெற்றி 
ருக்குமென்றனும்‌, காரியம்‌ பலவா.ப்த்‌ தோன்‌ தியழிதலையுடையதாயிருக்கு 


A ல்‌ திருக்குறள்‌. அறவு. செ. வட த ர, ஒர அ அடத தரவ 
தி ரத்ந ய்‌ ரி பூ ப்ப சாட ம. முட ஐழு நிய வதிடுற்‌" ஈத Gave 


பிர:டபாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. (௫௭௬ 


மேன்றும்‌ அறிக, ஆயின்‌, பலவாகிய ஆன்மா, காரியமெனப்பட்டூத 
தோன்‌ றியழியும்‌ என்னலாகுமே எனின்‌, அன்று, பலவாயும்‌, சடமா 
யும்‌ இருப்பது தோன்றியழியும்‌, ௮.துவே காரியமெனப்படும்‌. பல 
வாயும்‌ சிசதாயுமிருப்பது தோன்‌ றியழியமாட்டாத. ஆசலின்‌, ௮௮ 
சாரிய காரணங்கட்குட்பட்டதன்றென்க, (௧௩) 

மாயையே முதற்காசணமென்பதை வேதமொழி உலக 
மொழிகளால்‌ வற்புறுத்துகின்றது. 


5 
மக நிலையு மீனு மாயையின்‌ ரொழிலதென்றே 
சாற்றிடு மூலகம்‌ வித்துச்‌ சாகாதி மணுக்க ளாக 
வேற்றதே லீண்டு நிற்கு மில்லஐதே லியைவ தின்று 
மாற்றி மறந்தா யித்தான்‌ மரமையை மதித்தடாமே, 


(போ - ரை.) அன்றியும்‌ தோற்றம்‌, நிலை, இறுதி என்‌ 
னும்‌ முத்தொழிலும்‌ மாயை தருமென்பதற்கு மாயையே பிர 
கரு என்றறிக வென்று கூறுகின்ற வேதமொழியும்‌, வித்தின்‌ 
கண்ணே சாகை முதலியன சூக்கும ரூபமாய்‌ அடங்கி நின்றன 
வாயின்‌ ௮வை தூலரூபமாக வெளிப்படும்‌ என்று கூறும்‌ உடம்‌ 
பாட்டானும்‌, வறுத்த வித்தின்சண்‌ சூக்கும ரூபமாய்‌ அடங்கி 
நிற்றலில்லையாயின்‌ , அவை தூலரூபமாக வெளிப்படுகலுமின்றா 
மென்று கூறும்‌ எ திர்மறையானும்‌ வழங குனெற உலக மொழி 
யுஞ்‌ சான்றாதலின்‌, அதனை நீ மறந்தாய்‌. ௮வயவமாகிய உறுப்‌ 
பில்லாமை மாத்திரையே யன்றி, வேதமொழி, உலகமொழி 
சான்றாகலாகய இதனானும்‌ அணுகாரண வாதத்தை விட்டு 
மாயையே முதற்காரணமென்றறிவாயாக. (எ-று) 

மாயை முதற்காணமென்பது வேதமொழி, உலகமொழிகளாகிய 
பிரமாணங்‌ கூறி வலியுறுத்தப்பட்ட. மாற்றம்‌ என்பது உலகம்‌ என்‌ 
பதனோடுல்‌ கூடி, உலகமாற்றமென்றாடி, உலகம்‌ என்பது உயர்ந்தோர்‌ 
என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து, வேதத்தின்றொழிலாகிய மொழி, அதனை 
யுணர்ந்த உயர்ந்தொர்மேலேற்றிக்‌ கூறப்பட்டது. அதாவஅ, உயர்ந்தே 
மொழி, வேசமொழியெனப்பட்ட அ. மாற்றம்‌ என்றவிடத்து உலகம்‌ 
என்பது வருவித்து உலகமொழி என உரைக்கப்பட்டத. “மாயை 
யின்‌ ரொழிலதென்றே?? என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ ஏனையவற்றைப்‌ பிரித்‌ 
தீமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தத. இத்தால்‌ என்றவிடத்து அன்‌ சாரி 


டட 


- ௬௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌ 


- யையும்‌ உம்மையும்‌ தொக்குகின்றன. அவ்வும்மை காரியவுதப்பின்மை 
மாத்திரையேயன்‌ றி என இறந்தது தழிஇற்று. பிசசருதி என்பதன்‌ 
பொருள்‌ முதற்காரணம்‌. (௧௪) 

காரணத்திற்‌ சூக்கும ரூபமாயொடுக்கியிருக்த காரியமே 
தூலரூபமாய்த்‌ தோன்றுமெனச்‌ சத்காரிய வாதத்தியல்பு கூறு: 
இன்று. 


, மசயையி னுள்ள வஞ்சம்‌ வருவது போவ தாகு 

அியதின்‌ இல்லை வென்னி னிகழ்க்‌ கடு முமலிற்‌ கோடு 
போயுகு மிலைக செல்லா மரங்களிற்‌ புக்குப்‌ போதி 
னாயிடு மதுவு மென்னிற்‌ காரணம்‌ நடக்க வாமே 


(கேர -டு,) நீ அது இங்கு இல்லை என்னின்‌ மூயலிற்கோடு 
நிகழந்திடும்‌, உள்ள வஞ்சம்மாயையின்‌ போவ. வருவதாகும்‌. மரடச்‌ 
ரின்‌ உகும்‌ இலைகளெல்லாம்‌ போய்ப்புக்குப்‌ போதின்‌ ஆயிடும்‌ என்‌ 
அவின்‌ காரணம்‌ டெக்க அதுவும்‌ ஆமே, 

போ-ரை) அது வன்றியும்‌ உள்ளதாக காரணத்தில்‌ 
உள்ளதாகிய காரியங்‌ தோன்‌ அமென்று கொள்ளாது, இல்லது 

- உற்பத்தியாம்‌ என்பையாயின்‌, முயலின்‌ கண்ணும்‌ கோடுள 
தாதல்‌ வேண்டும்‌ அவ்வாறாயின்‌, உள்ள பிசபஞ்சமே மாயை 
யில்‌ ஒடுங்கி மீளத்தோன்று மென்பார்க்கும்‌, அவ்வாறே மாத்தி 
னின்றும்‌ உதிர்ந்த இலைகளெல்லாம்‌ தானே மரத்தில்‌ ஒடுங்கி 
அதற்குரிய காலத்தில்‌ மீளத்‌ தோன்றுதல்‌ வேண்டுமென்று 
அவர்‌ கூற. அஃசிதாக்கும்‌. அங்ஙனம்‌ உதிர்ந்த இலைகளெல்‌ 
லாம்‌ சத்திரூப கா.சணமாய்‌ (டுலைபெற்திருக்கு மாதலின்‌] அச 
சத்தி, மீளத்‌ தான்றுதற்குரிய கன்மம்‌, காலம்‌ முதலிய பிற 
காரணங்களெல்லாம்‌ அகனே ஒருக்கு கூடிய விடத்து அவ்‌ 
வாறே தோன்றும்‌, கூடாகவிடத்துத்‌ தோன்றாது. ஆதலவீன, 
அதுபற்றி என்ன ஆசங்கை?. (எ று.) 

இல்லத தோன்‌ றுமாயின்‌, முயலின்‌ கண்ணும்‌ சோடு உளதாதல்‌ 
வேண்டும்‌ என்னும்‌ தருக்கஸ்‌ கூறி, மாயை முதற்காரணம்‌ என்பன வலி 
அறு த தப்பட்ட. 

பிசவஞ்சம்‌ வஞ்சம்‌எனக்‌ குறைந்துகின்‌ றஅ.அஅவும்‌ என்பதில்உம்‌ 

அம அசை, பிற காரணக்களாவன?- கன்மம்‌, காலம்‌ முதலியன, டெத்‌ 


பிரமாணவியல்‌, கம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௬௧: 


தல்‌ என்பது முதற்காணத்தோடு பிரிப்பின்றி நிற்றல்‌. டெக்க ஆம்‌ 
என்பது டெத்தலால்‌ ஆம்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ தோன்ற நினதறு. “(மழை 
பெய்யக்‌ குளம்‌ கிறையும்‌?? என்‌ ரூ.ற்‌ போல. 
ம.சத்தில்‌ நின்று உதிர்ந்த இலை முசலியண சத்திரூபமாய்‌ மரத்தில்‌ 
ஒடுங்குசல்‌ எவ்வாநெனின்‌ , அவ்விலை முதலியன தன்‌ தன்மைகெட்டூ 
உரமாக மரத்தின்‌ கண்ணடங்கி மீளத்‌ தோன்றுமென்ச, அவ்வா 
ரெொடுக்குதற்கு முன்‌ வேறு இலை முதலியன தோன்றுதற்கு மரத்தின்‌ 
கண்‌ அவவாறு பல சச்இகள்‌ உளவென்பதும்‌, உதிர்ந்த இலை முதலியன 
வும்‌ மரத்தின்‌ கண்ணனறி ஏனைய பயிருக்கு உரமாக உபகாரப்படின்‌, 
அப்பயிருக்குரிய இலை முதலியனவாய்த்‌ தோன்றுமாசலின்‌ , அதுபற்றி 
இழுக்கில்லை என்பதமறிக, (௧௫) 
உளளது தோன்‌ று மென்றதனால்‌ உலசும்‌ அழி பொருளென்‌ 
றல்‌ கூடாதென்பார்க்குச்‌ சமாதானங்‌ கூறுகன்றது. 
கக சணமுண டரகக்‌ காரிய முள்ளதரகி 
வருதலா ல5ரதி வைய மற்றொரு கடவு ளித்தைத்‌ 
தீருதலா லாதி யாகச்‌ சாற்றனுமாகு மாயைக்‌ 
கொருவனா சென்னி௰்‌ கென்னி னுள்ளவர அரைப்பக்கேணீ. 


(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு சற்காரிய வாதம்‌, அதா 
வது உள்ளத காரியப்படும்‌ என்று சொலலு 5லுடையார்க்கு, 
உலகம்‌ அழிபொருளென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாதாய்‌ முடியு 
மெனின்‌, அவ்வாறன்ற.. கருதுகின்ற காரணம்‌ உள்பொரு 
ளாக, அதனகட்‌ டோன்றுங்காரியமும்‌ உள்பொருளே என்பது 
மேற்கூறியவாற்றான்‌ இனிது விளங்குதலின்‌, காரியமாகிய பச 
பஞ்சமும்‌ நித்தப்பொருளேயாம்‌. இப்பிரபஞ்சம்‌ ஒரு கருத்‌ 
தாவால்‌ ஒரு காலத்து விளங்குதலும்‌ ஒருகாலத்து மறைதலு: 
மாகிய அவத்தை வேறுபாடுபற்றி அழி பொருளென்றுஞ்‌ சொல்‌ 
லப்படும்‌, அழிபொருளென்‌ தும்‌ என்றதிலுள்ள உமமையால்‌ 
அவததை வேறுபாடு கருதாதவிட த்து நித்தப்பொருளென்பசே 
அணிவு. (எ- ஹு.) 

மாயை என்பது முதல்‌ கேணீ என்பதுவரை அடுத்தவராஞ்‌ செய்ப 
விற்‌ சோத்துப்‌ பொருளுரைக்கப்படும்‌, “அழிந்தபி னணுக்கடாமே?: 
என்னு. ஞு செய்யுள்‌ முதல்‌ இச்செய்யுளில்‌ “'சாற்றலுமாகும்‌?? என்பது 


௬௨ சிவஞான சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வரை தார்க்கிகர்‌ மதம்பற்றி ஆசக்கித்துப்‌ பரிகரித்து வருமுறை என்‌ 

_சனாற்‌ பெறப்பட்டசற்சாரிபவாசச இனி௰யல்பு வலி.புற ச்சப்பட்ட த. ௧ - 
சாங்கயர்‌ மதம்பற்‌ நிமாயைமய தன்‌ காரியத்தைத்‌ தொற்று 

விக்கும என்பாரை மறுத்துத்‌ தருபவனொ ருவன்‌ வேண்டுமெனக்‌ 

கூறுகின்றது, 

பத்திமற் காமி யதீதாற்‌ பூகாகி புருடன்‌ முனு 

மக்தனு கரணம்‌ பெற்று லறிதலா லவற்றழை மரயமை 

புய்த்திடு மதனான்‌ மாயைக்‌ குணர்வொன்று மல்லயென்றே 

வைத்‌ ஏடு மதனா லெல்லாம்‌ வருவிப்பா னொருவன்‌ வேண்டும்‌, 

(கோ - ட,) இங்கு மாயைக்கு ஒருவன்‌ மர்‌ என்‌ என்னின்‌, 
உள்ளவாறு உரைப்ப நீ கேள்‌. பூதாதி புத்தி மம்‌ காரியத்தால்‌ புருடன்‌ 
னும்‌ அத்தனு கரணம்‌ பெற்றால்‌ அறிதலால்‌ மாயை அவற்றை உயத்‌ 
இிடுமதனால்‌ மாயைக்‌ குணர்வொன்‌ ற மில்லை யென்றே வைத்திமெதனால்‌ 
எல்லாம்‌ வருவிப்பா னொருவன்‌ வேண்டும்‌. 

(போ - ரை.) இவவிடத்துக்‌ கூறியவற்றுள்‌ ஏனையவெல்‌ 
லாம்‌ ஒக்கும்‌, மாயையே தன்‌ காரியத்தைத்‌ தருமாகலின்‌, 
மற்றொரு கடவுள்‌ மாயையினின்றுர்‌ தருமென்றல்‌ பொருக்தா 
தென்னின்‌, அறியாது கூறினாய்‌. அதனை உள்ளவாறு கூற 
கீ கேட்பாயாக. குடம்‌ முதலியன மண்ணினின்றுங்‌ குயவ 
ற்‌ செய்யப்படும்‌ காரியமானாற்போல, பூதம்‌ மூதலிய பிரபஞ்ச 
மெல்லாம்‌ ஒரு சேதனப்‌ பொருளால்‌ மாயையினின்‌ அஞ்‌ செய்‌ 
யப்படுங்‌ காரியமேயாம்‌. ஆன்மா சேதனப்பொருளாதலால்‌ 
அதுவே தோற்‌ அவிக்கு மென்னலாகாதா வெனின்‌, அன்‌ 
வான்மா அப்பூதாதியாலாகிய தனுகரணா இகளைப்‌ பெற்ற பின்‌ 
ஊரே அறிதற்றராழிலைச்‌ செய்தலானும்‌, மாயை, தனு காணா இ 
களுக்கு முதற்காசணமாய்‌ கின்று அவற்றைத்‌ தோற்றுவித்த 
வினால்‌, ௮ம்மாயைக்கு உணர்ச்சி சிறிதும்‌ இல்லையென்ற கூறி 
யிருத்தலானும்‌, இவ்வா று அன்மாவிற்கும்‌ மாயைக்கும்‌ பிரபஞ்‌ 
சத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதில்‌ அதிகாசமில்லாமை பெறப்படவே, 
பாரிசேட அளவையால்‌, இவவிரண்டினும்‌ வேறாய்‌; மாயைபி 
னின்றும்‌ பூதம்‌ முதலிய பிரபஞ்சம்‌ எல்லாவற்றையும்‌ தோற்‌ 
விப்பதற்கு இரு கடவுள்‌ வேண்டப்படும்‌, (௭ - அ.) 


பிரமாணவியல்‌, கம்‌ டம்‌, காம்‌ அதி, ௬௩ 


பச்‌ மர்காரியம்‌--புத்திமானது காரியம்‌ அஉ்வீ_௪௮த்‌ தொக்கு 
ன்ற ஐது என்னும்‌ ஆரம்‌ வேற்றுமை புடுபு செட்விககிற செ னும்‌ 
பொருளில்‌ வந்தது. புத்திமத்காியமென்பது வடநூல்‌ முடிபுப்படி 
பதிற்‌ காரிய மென்றாயபிற்று, தமிம்‌ மூடீபாயின்‌ புத்திமான்‌ சரிய 
மன்றிருததல்‌ வேண்டும்‌, புத்திமான்‌, சேசனன்‌ என்பன ஒரு பொருட்‌ 
சொற்கள்‌, உய்த்த மென்பது, உண்டு பண்ணு மன்னும்‌ பொருளில்‌” 
உக்சனு, உணர்வு ஒன்றும்‌ என்பதில்‌ ஒன்‌ ம்‌ என்பது இறிதும்‌ என்‌ 
ஊும்‌ போருள்பட நின்றது. உணர்வில்லாத தத காரறதிகளை முதற்‌ 
காரணமாய்‌ நின்று தொறறுவித்தலால்‌ மாபைககு உண *ச்சியில்லை யென்‌ 
௮ பெறப்பட்ட அ. இல்லை யென்றே என்பதில்‌ ஏகார செற்றம்‌. (௧௪) 

ஒரு காரியனதிற்கு மூன்று காரணம்‌ இன்றியமையாது 
வேண்டப்படு மெனக்‌ கூறுகின்றது. 


காரிய சாரணங்கண்‌ முத அணை நீடிச்தள்‌ கண்டாம்‌ 
பாரின்‌ மண்டிரிகை பண்ணு மலண்‌ முதஅணை கிமித்தச்‌ 
தேரின்‌ மண்‌ மரயையாகத்‌ திரிகை தன்‌ ௪க்தியாக 
வாரியன்‌ குலாலனாய்‌ கின்‌ றாக்குவ னகில மெல்லாம்‌, 


(கோ - டூ.) காரிய காரணங்கள்‌ முதல்துணை £மித்தம்‌. பாரின்‌ 
மண்‌ திரிகை பண்ணுமவன்‌ முதல்துணை நிமித்த கண்டாம்‌. தேரின்‌ 
அகிலம்‌ எல்லாம்‌ மாயை மண்ணாக, தன்‌ சத்தி திரிகையாக, ஆரியன்‌ 
குலாலனாய்‌ கின்று ஆக்குவன்‌. 

(போ - ரை.) அன்றியும்‌, ஒரு காரிய நிகழ்ச்சிக்கு 
வேண்டுங்காரணங்கள்‌ முதற்காரணம்‌, அணேக்காரணம்‌, நிமித்த 
காரணம்‌ என மூவகைப்படும்‌. அக்காரணங்கள்‌ தம்முள்‌ ஒன்‌ 
நேனு மின்றிக்‌ காரியம்‌ தோன்றாதென்பதும்‌, அச்காரணங்கள்‌ 
தம்முள்‌ வேறாம்‌ என்பதும்‌, இலவுலகில்‌ குடம்‌ முதலிய காரி 
யத்தில்‌ மண்‌ முதற்காரணமாகவும்‌, திரிகை அணைக்காரணமாக 
வும்‌, குலாலன்‌ நிமித்தகாரணமாகவும்‌ காண்டலால்‌ அறிந்தாம்‌. 
ஆராயுககால்‌, பிரபஞ்சக்‌ கூட்டமாகிய காரியத்திற்கும்‌ அவ்‌ 
வாறே மன்போல மாயை முதற்காரணமாகவும்‌, ல 
இறைவன்‌ சத்தி துணைக்காரணமாகவும்‌, குலாலன்போல அவ்‌ 
விரு காரணங்களின்‌ வேறாய்‌ சிவபிடான்‌ நிமித்த காரணமாகவும்‌ 
நின்று அப்பிசபஞ்சத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பன்‌, (எ - லு.) 


௬௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


காரிய காரணங்கள்‌ என்பது காரியத்தின அ: காரணங்கள்‌ என்னும்‌: 
பொருளில்‌ வந்த ஆறாம்‌ வேற்றுமைத்‌ தொகைச்‌ சொல்‌, ௮௫, தமிழ்‌ 
அல்‌ முடிபுப்படி மரக்சோ என்பது போல, காரியக்காரணம்‌ என்றி 
ருதீதல வேண்டும்‌. இருமொழியும்‌ வடமொழியாதலின்‌, அவ்வாறின்றி 
கட தால்‌ முடிபுப்படி காரிய காரணம்‌ என நின்றது. இருகாரணங்க. 
ஸின்‌ பேரறாய்‌ இறைவன்‌ நிற்பன்‌ என்றது, அக்காரணங்களின்‌ தன்மை 
யின்‌ வேறாய்‌ என்பதேயாம்‌. இவ்வாறன்றி, திருட்டாந்தம்‌ பேர்ல 
வேறு வெராய்‌ நிற்குமென்‌ றல்‌ வியாபகப்‌ பொருட்குப்‌ பொருந்தாத. 
இதனை, வருகின்ற ௨௭-வது செய்யுளில்‌, '£ ஒருவனே யெல்லாமாி 
யல்லவா யுடனுமாவன்‌ *' என்பதனானுங்‌ காண்க. 

மாயைக்கொருவனா ரென்பதளப்பட இவை இரண்டு செய்யுளா 
னும்‌, சாக்கியர்‌ மதம்‌ பரிகரித்தித்‌ தருபவனொருவன்‌ வேண்டுமென்பது 
சாதிக்கப்பட்டது. இவ்வாறு உதிப்பது மீறும்‌ என்பதுமுதல்‌ இது 
வரையும, வேததசதை ஒப்புக்கொள்ளாத உலசாயசர்‌, புத்தர்‌, சமணர்‌ முத 
லியோர்‌ மதம்பற்றியும்‌ ; வேதத்தை ஒப்புக்கொள்ளுகின்‌ ற மீமாஞ்சகர்‌, 
தார்க்கிகர்‌, சாக்கியர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றியும்‌ ஆசங்கை நிகழாத வண்‌ 
ணம்‌, வருமுறை வந்து நின்று போவதுமாதலாலே தருபவனொருவன்‌ 
வேண்டும என்பதை வலியுறுத்திக்‌ காத்துக்‌ கொண்டு, இனி, ௮௧ 
காராணத்தினின்‌ துங்‌ காரியங்கள்‌ தருபவனொருவனாற்‌ றசப்படுமாறும்‌, 
அக்காரண காரியங்களினியல்பும்‌ எவ்வாறு என்பார்க்கு ஆரியன்‌ குலா 
வனாய்‌ நீன்‌ றாக்குமானு ஒன்பது செய்யுளாற்‌ கூறுகின்றார்‌, (௧௮) 

தருபவன்‌ தருமுறையைத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


விக்‌ துவின்‌ மாயையாக மாயையி னவ்வி யத்தம்‌ 
வக்இடும்‌ விச்துத்‌ தன்பால்‌ வைகரி யாதி மாயை 
முக்திடு மராகமாதி முக்குண மரதிமூலந்‌ 
தக்இடுஞ்‌ சவனவன றன்‌ சம்கிதி தனணனிணின்றே, 


(கோ -6,) விந்துத்‌ தன்பால்‌ வைகரியாதி முத்தடும்‌ மாயை 
அராகமாதி (முந்திடும்‌). மூலம்‌ முக்குணம்‌ ஆதி ((பக்திடும்‌)) சிவன 
வன்‌ றன சந்நிதி தன்னின்‌ நின்றே தந்திடும்‌, 

(போ - ரை.) சுத்தப்‌ பிரபஞ்சம்‌ சுத்தா த்தப்‌ பிரபஞ்‌ 
சம்‌, அசத்தப்‌ பிரடஞ்சம்‌ எனக கரடயப்‌ பிரடஞ்சம்‌ முத்திறப்‌ 
படுதலின்‌, அவற்றிற்கு முதற்காரணங்களுர்‌ கபழுள்‌ வேறு 
தல்‌ வேண்டும்‌. அவற்றுள்‌, மலகன மங்கல விசவாது 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௬௫ 


மூதற்காரணமாய்‌ நிற்பது சுத்தமாயை, அஃது ஏனை அசுத்த 
மாயை, பிரகிருதி மாயை இரண்டனையும்‌ வியாபித்து மேலாய்‌ 
நின்று சுத்தப்‌ பிரபஞ்சத்திற்குக்‌ காரணமாம்‌. அச்‌ சுத்த 
மாயையின்‌ கீழூாயடங்கி மலகன்மங்களோடு விரவி முதிற்காசண 
மாய்‌ நிற்கின்ற அசத்த மாயை, சுத்தா சுத்தப்‌ பிரபஞ்சத்‌ திற்‌ 
குச்‌ காரணமாம்‌. அவவசுத்த மாயையினது தூல பரிணாம 
மாய்தீ தோன்றி நிற்கின்ற பிரகிருதி மாயை, அசத்தப்‌ பிரபஞ்‌ 
சத்திற்குக்‌ காரணமாம்‌. அக்காமணம்‌ மூன்றனுள்‌, சுத்த 
மாயையினின்றும்‌ ஒடுக்க முறைபற்றி வைகரி முதல்‌ வைக்‌ 
தெண்ணப்படும்‌ சுததப்‌ பிரபஞ்சமாகிய நாலுவாக்குக்‌ தோன்‌ 
அம்‌. அசுத்தமாயையினின்றும்‌ ஒடுக்க முறைபற்றி அசாகம்‌ 
முதல்வைகதெண்ணப்படும்‌ சுத்தாசுத்தப்‌ பிரபஞ்சமாகிய 
வந்து தத்திவங்களுர்‌ தோன்றும்‌. பிரகிருதி மாயையினின்‌ 
அம்‌ தோற்றும்‌ முறைபற்றிக்‌ குணததீதுவம்‌ மூதல்வைல்‌ தெண்‌ 
ணப்படும்‌ அசத்தப்‌ பிரபஞ்சமாகிய இநபத்துகான் கு தத்து 
வங்களுச்‌ கோன்றும்‌, இவ்வாறு சடரூபமான சுத்தமாயை. 
அசுத்தமாயை, பிசகிருதிமாயை என்ற மூன்றும்‌ தத்தம்‌ கார்‌ 
யங்களைச்‌ சிவசத்தியின்‌ சங்கற்ப ரூபமாயெ சர்நிதியினின்‌ றும்‌ 
கோற்றுவிக்கும்‌. (எ - று.) 

சுத்தமாயை மலகன்மங்களோடு விரவாமையாவ ௮, மலத்தின்‌ காரி 
யமா யெ மொகாதிகளுக்கும்‌, கன்மத்தின்‌ காரியமாகிய விருப்பு, 
வெறுப்புக்கும்‌ முன்னிலையாகயெ காரியப்‌ பொருளைத்‌ தோற்று 
விக்காமை, சுத்தமாயா புவனத்தில்‌ வசிக்கும்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ 
கட்கு ஆணவமலமிருப்பது அதிகாரமாத்திரைக்கே யெனவும்‌, மோகாதி 
களைத்‌ தோற்றுவிச்காதெணவும்‌ அறிந்துகொள்க. விந்துவின்‌ மாயை 
யாகி என்றவிடத்து இன்‌ சாரியை. அவ்விடத்துக்‌ கழ என்னும்‌ 
பொருள்தரும்‌ கண்ணுருபு விரிச்சு, விந்துக்கிழ்‌ மாயையென உரைக்க. 
அகோ மாயை ப்‌ தழ என்னும்‌ இப்பொருள்பற்றியேயாம்‌. 
இவ்வாறன்‌ றி, ' இன்‌ உவமருபு எனக்கொண்டு விந்துவைப்‌ போல 
மாயை எனவும்‌; இன்‌ இத்தாம்‌ வேற்றுமை உருபெனக்‌ கொண்ட 
விந்துவினின்று மாயையா எனவும்‌ உரைப்பர்‌. அவ்விரண்டினையும்‌, 
இரத்தினச்‌ தியம்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ பிறர்‌ கருத்தாகக்‌ ட ந 
அவை பொருந்தாமை காண்க, க பட வவ ன்‌ வி 


ந்‌ 


ட்‌ த ட அல 
ர இ ஆது ன: ன்‌ அ ட பதக சியர்‌ 
௫ க்‌ ட்ட ஸ்‌ லது ர்க - ட 
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௭௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அசத்த மாயைக்கு அனந்தரும்‌, பிரகிருதி மாயைக்கு ீகண்டரும 
கருத்தாவாயினும்‌, அவர்கள்‌ செய்யும்‌ தொழிலும்‌, சிவசச்நிதியையின்‌ றி 
.அமையரமைபயின்‌, சுத்தம்‌, அசுத்தம்‌, பிரகிருதி என்னும்‌ மூன்றும்‌ சிவ 
சந்நிதியிற்றந்திடும்‌ என்றார்‌. எசிவனவன்‌ என்ற விடத்து அவன என்‌ 
பதற்குச்‌ சவனையின்றி வேறு பொருளின்‌ ம்யின்‌, அவன என்பது 
பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 

இச செய்யுளால்‌ சுத்தமாயை, அ௪த்தமாயை; பிரறொதிமாயை என 
முதற்‌ காரணங்கள்‌ மூன்று எனவும்‌, அவை, தத்தங்‌ காரியங்களைச்‌ சிவ 
சத்தியினால்‌ தோற்று விக்கு மெனவும்‌, அச்சத்தி இவனை யின்றி அமை 
யாதெனவும்‌ தொகுத்துக்‌ கூறியவாறாம்‌, 

பிரபஞ்சமென்பது தத்துவத்துளடங்குதலின்‌, தத்துவம்‌ முப்பத்‌ 
தாறுக்கும்‌ முதற்காரணமாகய சுத்தம்‌, அசுத்தம்‌, பிசகிருதி என்னும்‌ 
மாயை மூன்றின்‌ வைத்து, முறையே சுத்தம்‌, சத்தாசுத்தம்‌, அசுத்தம்‌ 
எனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்திறப்படுமென்று கூறியவாறாம்‌, பரிணாமம்‌ 
ஒன்று பிறிசொன்றாசல்‌. அது தூலம்‌, சூக்குமம்‌ என இருவகைப்‌ 
படும்‌, தூலம்‌, முற்றும்‌ பரிணாமம்‌, ஏகதேச பரிணாமம்‌ என இரு 
வகைப்படும்‌. பால்‌ தயிராதல்‌ முற்றும்‌ பரிணாமம்‌ ; செய்யிற்‌ புழுவுண்‌ 
பாதல்‌ ஏகசேசபரிணாமம்‌, ஆடை கூடாரமாதல்‌ சூக்கும பரிணாமம்‌. 
இவற்றுள்‌, சூஈ்குமபரிணாமம்‌ சுத்தமாயைக்கும்‌, தூலத்தில்‌ ஏகதேசம்‌ 
.அசுத்தமாயைக்கும்‌, முற்றும்‌ பிரசருதிமாயைக்குக்‌ கொள்ளப்படும்‌ . 
உரையில்‌,அசத்சமாயை என்றது சுத்தாசச்சமாயை யெனவும்‌,பிரகரு இ 
மாயை என்றது அசுத்தமாயை யெனவும்‌ கொள்க, ஒடுக்குமுறை - 
கடைசியிலிருந்து எண்ணுதல்‌. தொற்றுமுறை - அரம்பத்திலிருர்து 
எண்ணுதல்‌. (௧௯) 

தருபவன்‌ தருமுறையை வகுத்துக்‌. கூறத்‌ தொடங்கிச்‌ 
சுத்தமாயா சாரியமாகிய வைகரி வாக்னெ இலக்கணங்‌ கூறு 
இன்று. 


அவைகசிசெகியிற்‌ கேட்பதாயத்த வசனமாக 
மெய்தருமுதான வாயுமேவிட விளைக்‌ தவன்னம்‌ 
பொய்யறவடைவு விலக பும்‌திகரரணமதாக 


வைய மில்பிரா ண வாய வடை (9 தழும்‌ ata -டவுடைத்தாம்‌. 


fx வதை தள்‌ யா்‌ 
(சகா. 0) வைகரி செய்ப கெட்டதாய்‌ அத்த சனமாக 


5 தரல்‌ மெய்தறாம்‌ உதானவாட்‌ ! மேலிட விழா 8 வன்னம்‌ 


பிரமாணவியல்‌, கம்‌ சூ-ம்‌, க-ம்‌ அதி. ௬௭ 


.இல்‌ பிராணவாயு அடைந்து எழுந்து பொய்‌௮ற அடைவு உடைத்தாய்‌ 
அடைவு உடை த்தாம்‌, 

(பெ - ரை மேற்கூறிய வைகரியாதி வாக்கு நான்கனுள்‌ 
வைகரிவாக்காவ அ, தன்செவிக்கும்‌ பிறர்‌ செவிக்கும்‌ நேட்கப்‌ 
படுவதாய்‌, நினைந்த பொருளைச்‌ சொல்லுஞ்‌ சொல்லாய்‌, அச்‌ 
சொல்லு வானுக்கும்‌ கட்பானுக்கும்‌ பகுத்‌ துணர்‌ வுண்டாதற்‌ 
கைனவாயும்‌, உடம்பின்‌ கண்எமும்‌ உதானன்‌ என்னுங்‌ காற்றால்‌ 
சள்ளப்பட்டு மத்திமைத்‌ தானத்துச்‌ சூக்கும ரூபமாய்ப்‌ பிரிந்து 
2உரன்மிய அக்கசங்கள்‌ அசங்காரத்தாற்‌ செலுத்தப்படும்‌ 
பிராண னென்னும்‌ காதிறல்‌ தள்ளப்பட்‌ டெழுக்து மனத்தின்‌ 
ரெொழிற்பாடாயெ 8யமின்றாதற்‌ சேதுவாய்‌ விபரீதம்‌ அறப்‌ 
புறத்தே அடைத அடைக்தாகியும்‌, சொல்லா நின்ற இவ்விரு 
-வகை இலக்கணத்தையுடையதாம்‌. (எ- அ.) 

தனக்கும்‌ பிறர்க்கும்‌ பதுத்துணர்வை ச்தரும்‌ வண்ணங்‌ கேட்சப்படு 
வதாயும்‌, வாயின்‌ வழியாய்‌! வெளியே வருவதாயும்‌ உள்ள 
ஒலிவைகரிவாக்கு என்பதாம்‌. மெய்தரு முதான வாயுமேவிட 
விளைந்தவன்னம்‌ என்றது அநுவாதம்‌, இங்கே வைகரி வாக்குச்தாண 
முதலாவதாகக்‌ கூறப்படுகிற. யினும்‌, கோற்றுநுறையில்‌ சூக்குமை 
பைசந்தி, மத்திமை, வைகரி எனக்‌ கூறப்படுமாதலின்‌, வைகரிக்கு முற்‌ 
பட்ட மத்திமையினிலக்கணமாதிய மெய்தரு முதானவாயு மேவிட 
விளைந்தவன்னம்‌ என்றது அறுவாதமாயிற்று, விளைந்தவன்னம்‌ என்ற 
விடத்‌, விளை தல்‌ அக்கரங்களின்‌ வடிவமனைத்தும்‌ பிரிந்து தோன்றன்‌, 

மெய்‌ - உடம்பு, பொய்‌ - வி-ரீதம்‌. 8யமில்‌ பிராணவாயு என்‌ 
றது 8யமில்லாச பிராணவாயுவென்ற படியாம்‌. அது மனத்தின்‌ 
ரொழிற்டடாகிய ஐயமில்லை யாதற்கேதுவாய்‌, அசங்காரத்தாத்‌ 
செலுத்தப்படும்‌ பிராணவாயு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. அவ்‌ 
விடச்‌ ௯, இல்லாத என்னும்‌ குறிப்புவினைப்பெயசெச்ச அகா விகுதி 
தொக்கு நின்‌ றமையானும்‌,இல்லாத என்றது இல்லைபாதற்கு ஏத வாகிய 
பிராணவாயுவைக்‌ கொண்டு முடிதலானும்‌, இல்‌ பிராணவாயு என்பத 
ஏஅப்பெயர்‌ கொண்ட குறிப்பு வினைத்தொகை. 

எழுக்து என்பதை பொய்யறவடை வுடைத்தாய்‌ என்பதன்‌ மேலே 
கூட்ட, எழு$து பொய்யறவடை வடை தீசாய்‌ என உணாச்தூல்‌ கொள்க. 
“வடவு இரண்டனுள்‌, மூன்னை. ப ஈ அடைதல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ 


ட ரத 
௯ ப 2 ரு & தா்‌ நப ர்‌ க்‌ த்‌ ந ன்‌ ட்ப த க, 
பிலோ ர இலககணம என்ளு௮ பெ 1 I நில த ரீ என்‌ 


A 


௬௮ சிவஞான சித்தியார்சுபக்கம்‌ 


பது: ஏற்புழிச்‌ கோடல்‌ என்னும்‌ உச்தியால்‌ பிறர்ச்குரிய சவிக ற்பவுணர்‌ 
வின்‌ மேல்‌ நின்றது, தனககுரிய சவிகற்ப வுணர்வு மத்திமை வாக்கினா 
லேயே உண்டான்‌ றமை காண்க, (௨௦) 


மத்திமை வாக்கின்‌ இலக்கணக்‌ கூறுகின்றது. 


உள்ளுண ரோசைகாகிச்‌ செவியினிலுஅ தல்‌ செய்யா 
தொள்ளிய பிராண வாயு விருத்‌ தியை யுடையதன்றித்‌ 
தெள்ளிய வக்கரங்கள்‌ ஏச்திலிஞ்‌ செயலதின்‌ றி 
மெள்ளவே யெழுவதாகு மத்திமை வேற தரமே. 


(கோ - ட) மத்திமை வேறதாயே உள்‌ உணர்‌ ஒசைபாட செவி 
யினில்‌ உறுதல்‌ செய்பாத மெள்ளவே எழுவது. (உ ஈஉணர்‌ ஒசையாடி 
ஒள்ளிய பிராணவாயு விருத்தியை உடையது அன்‌ றி சிந்திடுஞ்‌ செயல 
இன றி தெள்ளிய ௮அக்கரங்கள ஆகும்‌. 

(போ - ரை.) மத்திமை வாக்கரவன பைசர்‌ திக்கும்‌, 
வைகரிச்கும்‌ வேறாய்‌, அதாவது ஈடுவாய்‌ செரல்லுவான்‌ தன்‌ 
னுள்ளே உணரும்‌ சவிகற்ப உணர்விற கேதுவாய்‌, செவியிற்‌ 
கேட்கப்படாததாய்‌ மெல்லோசையாய்க்‌ கண்டத்தி 2ல விளங்கு 
வதால்‌ உள்ளே உணரப்படும்‌ ஒசையாகயும்‌, விளங்கிய பிராண 
வாயுவின்‌ றொழிற்பாடின்‌ றி உதானவரயுவின நறொழிறபாடு மாதி 
இரையால்‌, பல்‌ இதழ்‌, கா, அண்ணங்களிற்பட்டு வெளியே 
சிதறிப்போதலின்றி உள்ளே சூக்கும ரூபமாய்‌ அக்கரங்‌ 
களின்‌ வடிவுபிரிக்து தோன றி; விளங்குகலுமாகிய இவ்‌ ப விருவகை 


நத த்‌ நலா அல te 
இலக்கணத்தை உடையஅ. (எ-று) 4.௨ விமா ச 
த ட ப்‌ ல்‌ தப்‌. இ Chu fag ட a 
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' தன்னுள்ளே உணரும்‌ ஒசையாயும்‌, உள்ளே அக்கரங்களின்‌ வடிஉ 
பிரிந்து தோன்‌ அவதாயுமுஎள ஒலிமத்திமை வாச்சென்பதாம்‌, இரட்டுற 
மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ உள்ஞணரோசையாகி என்பத இசட்‌ 
டித்தது. உணரோசை என்பது உணரும்‌ ஒசைஎன விரிந்து முன்னை 
யது உணர்தற்கேதுவான ஒசையென ஏதவினும்‌, பின்னைய து உணாப்‌ 
படு மோசையெனச்‌ செயப்படுபொருளினும்‌ நின்றது. தெள்ளிய வக்‌ 
கரங்கள்‌ எனற விடத்து தெள்ளுதல்‌.... வடிவு விளங்குதல்‌, செயலக, 
வேறு என்ற ஈரிடத்துமுள்ள ௮௮ இரண்டும்‌ gr எலடன்‌. g 
அஃதாவது விகுதிக்கு வேறு பொருள்‌ இல்லை. 1! 844 6 2- ௪. 
அங்மக மூஸா. அவம்‌ வர்றது ஐ ல்க ௩ வ ளிச்‌ aly 
கத்ர்‌ Ai வேக ராச க 25 இப்‌ ப aw", இயம்‌ Av 
‘ ஸூ ரு ச ஸ்லேக் புண IN கை கடத உடைத்‌ அதறக தப்பே (ம 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ துதி. ௬௯ 


பைசர்‌ தி வாக்கின்‌ இலக்கணம்‌ கூறுகின்றது. 


வேற்றுமைப்பட்ட வன்னம்‌ வெவ்வேறு விபாகமாடத்‌ 
தொற்றுத லடைவொடுக்கச்‌ செயம்‌ பிரகாசமரஇச்‌ 
சாற்றிய மயிலினண்டச்‌ தரித்‌இ9ஞ்‌ சலமேபோன் றங்‌ 
காற்றவே யுடையதாகப்‌ பைசர்தி மமர்க்து நிற்கும்‌, 


(கோ - டூ.) பைசந்தி சாற்றியமயிலின்‌ அண்டம்‌ தரித்திடுஞ 
சலமேயபோன்று வேற்றுமைப்பட்டவன்னம்‌ வெவ்வேறு விபாக மாகி 
தோற்றுதல்‌ அடைவு ஒடுக்கி அங்கு ஆற்றவே சொயம்‌ பிரகாசமாக 
உடையதாக அமர்ந்து நிற்கும்‌. 

(போ-ரை.) பைசந்தி வாக்காவது, பின்னர்‌ விளங்கித்‌ 
தோன்‌ றுவன வாய பஞ்சவன்னங்‌ ளையும்‌ சூக்கும ரூபமாக 
ஒடுக்கி நிற்பதாய்க்‌ கூறுகின்ற மயில்‌ முட்டையில்‌ தரித்திரம்‌ 
கீர்‌ பொல, பலவகைப்பட்ட எழுத்துக்கள்‌ மத்திமைத்தானத்து 
வேறு வேருகப்‌ பிரிவுபட விளங்கிக்‌ தோன்று முறைமையினை 
அடக்கி அங்கெ மிகவும்‌ சூக்கும ரூபமாய்க் கொண்டு சிர்கையின்‌ 
அமர்ர்து நிற்றலும்‌, கிருவிகற்ப உணர்விற்கு ஏதுவாதலு 
மாகிய இரண்டிலக்கண ததை உடையது (எ- அது) 

மயிலின்‌ முட்டைக்குள்ளிருக்கும்‌ சலத்திலே மயிலின்‌ பஞ்சவன்‌ 
ஊம்‌ ஒரக்கிகிற்குமாறு போல அச்கரங்கள்‌ சூக்கும ரூபமாய்ச்‌ சத்தத்தில்‌ 
நிற்றலும்‌, நிருவிகற்ப உணர்விற்‌ கேதுவாதலும்‌ ஆ௫ய ஒலி, பைசந்தி 
வாக்கென்பதாம்‌, விபாகம்‌ என்பது பிரிவு, சொயம்‌ பிரகாசம்‌--சூக்கு 
மம்‌, சந்தைஎன்பது வருவிக்கப்பட்ட அ. (௨௨.) 


சூக்குமவாக்கின இலக்கணங்‌ கூறுகின்றது. 


- சூக்கும வாக்கதுள்ளோர்‌ சோ தியா யழிவதின்றி 
காக்கிடு மதிகாரத்திற்‌ கழிவினை தன்னைக்‌ கண்டார 
னீக்கமிலறிவானக்க முகன்மைகிக்‌ தியமுடைத்தரய்ப்‌ 
போக்கொூ வாவினைப்பும்‌ விகாரமும்‌ புருடனின்றா ம்‌, 


(கோ - டூ,) சூக்கும வாக்கது உள்ஓர்‌ சோதியாய்‌ அநிசாரத்திற்கு 
அழிவினை ஆக்கிடும்‌, அழிவது இன்றி தனனைக்கண்டால்‌ பகுடன்‌ 
.நிக்கம்‌ இல்‌ அறிவு ஆனந்தம்‌ முதன்மை நித்தியம்‌ உடைத்தாய்‌ ஆம்‌. 
போக்கொடு வரவு இளைப்பும்‌ விகாரமும்‌ இன்ற, 


10 சிவஞான சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


(போ ஃ ரை.) சூக்குமவாச்சாவது, ௧கசரண சரீரத்தின்‌” 
உள்ளாக நாதமாத்திரமையாய்‌ விளங்குதலும்‌, ஞான மாத்திரைக்‌ 
சகதுவாதலும்‌ ஆகய இலக்கணத்தை உடையது, ௮, பை 
சச்‌ இ, மத்திமை, வைகரியாய்‌ விருத்திப்படுவதாயெ தன்னதி 
கார மாத்தமைக்கே அழிவை யுண்பெண்ணித்‌ தான்‌ சுத்தமா 
யாரூபமாய்க்‌ கேடின்றி கிலைபெறுவதாம்‌. தவவிசேடத்தால்‌ 
அதனை உள்ளபடி காணப்பெற்றால்‌, அப்புருடன நீங்காத மே 
சறிவும்‌, அனந்தமும்‌, சுதந்தமமும்‌, நித்தியத்துவமும்‌ உடைய 
தாய்‌ அவனுக்குச்‌ சுத்தமாயாபுவனச்‌ தின்‌ சண்ண தாகிய அபா 
முத்திப்‌ பெரும்போகம்‌ உண்டசம்‌. நாசோற்பத்தியரன்‌ வரும்‌ 
இனைப்பும்‌, விசசசமுறு தலும்‌ இல்லையாம்‌. (எ - ழு.) 


சோதியாய்‌ அழிவதின றி அதிகாரத்திற்‌ கழிவினையாக்கிடும்‌ என 
வும்‌, தன்னைக்கண்டால்‌ நித்திய முடைத்தாய்‌ விகாரமு மின்றாம்‌ 
எனவும்‌ வேறு வேறு வீனைமுடிபு செய்க. அழிவினை என்பது அழ 
இன்ற தொழிலை எனப்‌ பொருள்‌ தரும்‌ நிகழ்சால வீனைத்தொகை, 


புருடன்‌ என்பது * (கா மூலகம்‌ ?? 


என்னுந்‌ தொல்காப்பியச்‌ சூத்திர 
வீதியால்‌ ௮ஸ்றநிணைச்‌ சொல்லாய்‌ நின்று, உடைத்தாய்‌ என்னும்‌ 

அஃறிணை கபிர்‌ “£ீச்சமிலறிவானந்த மூசன்மை நித்திய 
மூடைத்தாய “என்றதால்‌, சுத்த மாயாபுவனத்திலுள்ள அபரமுத்திட்‌ 
பெரும்‌ யாச ணிய] இதுவெனச்காட்டி அதன்‌ பெருமை கூதிய 


வாதி. 


சூக்குமை வாக்கு தானழிவ இன்‌ ஜி, பைசந்தி முதலிய தன்னதிகாம்‌ 
.ஜாத்திசைக்கே அழியும்‌ தொழிலைச்‌ செய்யு மென்றதனால்‌, அந்தச்‌ 
குச்குமைவாக்கு, சிவதத்துவம்‌ போலச்‌ சுத்தமாயையின்‌ வேறன்‌ றென்‌ 
பது பெறப்பட்டத. அச்‌ குக்குமவாச்கை உள்ளபடி காண்டலாவ அ, 
அதனை வைகரி முதலிய தணையோசைபற்றித்‌ தூலமாகச்‌ காணும்‌ 
நம்மனோர்‌ போலன்‌ றி நம்மலோர்க்குக்‌ குடம்‌ பட முதலியன காட்சிப்‌ 
படுமாறு போல அதனியல்பால்‌ இனிது விளங்கச்‌ சாண்டல்‌, கண்டால்‌ 
என்‌ றதனால்‌ அவ்வாறு காண்டல்‌ அரிதென்பது பேறப்படும்‌. 

* காலமுலக முயிரே யுடம்பே, டால்வரை தெய்வம்‌ விணயே பூத, 
ஞாயிறு திங்கள்‌ சொல்லென வரூஉ, மாயீரைந்தொட பிறவுமன்ன, 
வாவயின்வருஉங்‌ கிளவியெல்லாம்‌, பால்பிரிந்திசையா வுயர்திணமேன.. 

( தொல்காட்பியம்‌, கிளவியாக்கம்‌, த-௫௭' ) 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி. எக 


இவ்வாறன்றி, “ஒவீட விந்து ஞான முதிட்பசோர்‌ ஞான முண்‌ 
டேற்‌ சேவுயர்‌ சொடியினான்றன்‌ சேவடி சேரலாம்‌ ?? என்பதே இச்‌ 
செய்யுளுக்கும்‌ பொருளாகக்‌ கொண்டு, கண்டால்‌ ஆக்கிடும்‌ எனக்‌ கூட்‌ 
டிப்‌ பொருள்‌ கூறுவர்‌, தன்னைக்கண்டால்‌ தானழிவதின்‌ நிச்‌ சன்னதி 
கர்ரத்திற்‌ கழிவினையாக்கிடு மென்பது பொருட்‌ பொருத்த மின்மை 
யின்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. அன்றியும்‌, பின்னர்க்‌ கூறப்படும்‌ 
பொருளை முன்னர்க்‌ கூறுவது கூறியஅ கூறலாகும்‌. சேவுயர்‌ கொடி 
யினான்‌ றன்‌ சேவடி சேரல்‌ உண்மை யதிகாரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பாமுத்த 
யிலக்கணமாதலின்‌, அதனைப்‌ பொது வதிகாரமாகிய இவ்வீடத்து நீக்க: 
மில றிவானந்த முதலியன வாக வகுத்துக்ற இயைபுமிஃலை, ஆயின்‌ , 
உ௬ுவது செய்யுளில்‌ அவ்வாறு கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, ஒரு 
'வனுக்குப்‌ பேரறிவு விளங்குமாயின்‌ பரமுத்தி கூடும்‌, இவவாக்குச்களால்‌ 
உண்டாகும்‌ அறிவு பேரறிவாகாதெனகல்‌ சாட்டுதற்கு ப்‌ ரமுத்தி தொகு ம்‌ 
இக்‌ கூறப்பட்டதேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை யென்க. இச்‌ செய்யுனிற்‌ கூநட்‌ 
படும்‌ நீக்கமில்‌ அறிவானந்தம்‌ என்பது முதலியன, அபரமுத்திட்‌ 
பெரும்‌ போகத்தினியல்பேயன்‌ றிப்‌ பாழு தீதியினியல்பன்‌ று, 

காரண சரீரமாவஅ, கேவலமாகிய அறியாமையினின்று நீக்கியும்‌, 
தத்துவங்களோடு கூடிப்‌ பகுத்தறிதலின்‌ றியும்‌, தத்அலத்தொற்த ல்‌ 
திற்குக்‌ காரணமான மாயையோடு கூடிறிற்கும்‌ நிலை, (௨௩,) 

வாக்குஈான்கும்‌ நிவிர்த்தி முதலிய பஞ்சகலைகளைப்பற்றுக்‌ 
கோடாகச்‌ சார்ந்து சிவதத்துவம்‌ 8ந்தில்‌ இருச்குமெனக்‌ கூறு 
கின்ற. 
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நிகழக்‌ இடும்‌ வாக்குசான்கு கிவிர்த்தாதி எக. 
அகழ்க்திரி மஞ்சதாகச்‌ செயஃபரி ணாமமன்று 
புகழ்ச்திடும்‌ விருத்தியாகும்‌ படங்‌ குடிலானாற்போல க ஆப்‌, 
மகிழம்‌ தமெ பிரமமன்து மாமாயை மென்பர்‌ நல்லோர்‌. 


(கேர . ௫.) நிகழ்ந்திடும்‌ நான்கு வாக்கும்‌ நிவிர்த்தி ஆதிகலை 
யைப்பற்றி அஞ்சதாகத்திகழ்ந்‌ திடும்‌, படம்‌ குடிலானாற்போல புசழ்ர்‌ 
இடும்‌ விருத்தியாகும்‌ செயல்‌ பரிணாமமன்று, மதிழ்ந்திடும்‌ பிரமம்‌ 
(என்பர்‌) நல்லோர்‌ (பிரமம்‌) அன்று மாமாயை ( ஆகும) என்பர்‌, 

(போ-ரை.) மேற்கூறிப்‌ போர்தவைகரி முதலிய நான்கு ' 
வாக்குக்களும்‌ நிவிர்த்தி, பிதிஷ்டை, வித்தை, சாந்தி, சாந்திய 
ததை என்னும்‌ பஞ்சகலைகளைப்‌ பற்றுக்கேடாகச்‌ சார்ச்து வ 


௭௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌: 
கைப்பட்டுச்‌ சிவம்‌, சத்தி, சாதாக்கியம்‌, மசேசுவரம்‌, சத்த 
வித்தை என்னும்‌ பஞ்சதத்துவங்களிலிருக்கும்‌. இவ்வாக்குக்‌ 
கள்‌ சுத்தமாயையினின றும்‌ படமேகுடி லாயினாற்போலப்புகழத்‌ 
தக்க விருத்தியாய்க்‌ காரியப்படுவனவாம்‌. அசுத்தமாயாகாரி 
யம்போலப்‌ பரிணாமமாய்க்‌ காரியப்படுவனவல்ல. இவ வாக்குக்‌ 
களேச்‌ சத்தப்பிரமவாஇகள்‌ மதிழத்தக்க பிரமம்‌ என்பர்‌ சைவ 
சித்தாந்திகள்‌ பிரமமாசலின்றிப்‌ பிரமத்திற்கு கே2ர பரிக்காக 
சத்தியெனப்படும்‌ சுத்தமாயாரூபமாகு மென்று கூறுவர்‌, எ-று, 

உலகமாயெ காரியம்‌ தோன்று மூறையைப்பற்றி, * எள்ளானாய 
குப்பைபோல, அணுக்களின்‌ கூட்டமே உலகம்‌ என்று சமுதாய வாதங்‌ 
கூறுவர்‌ புத்தர்‌ சமணர்‌, நூலானாகிய ஆடைபோல, அணுக்களின்‌ கூட்‌ 
டங்களால்‌ இடையே தோன்றுவது உலகம்‌ என ஆரம்பவாதங்‌ கூறுவர்‌ 
தார்க்கெர்‌. கானலினாலாகய நீர்த்தோற்றம்போல, பிரமத்தினிடத்தில்‌ 
உலகந்தோன்றும்‌ என விவர்த்தன வாதங்‌ கூறுவர்‌ மாயாவாதிகள்‌. 
இவை அனைத்தும்‌ சித்தார்தத்திற்‌ கேலாமையின்‌, அவற்றை யொழித்‌ 
தனர்‌. சித்தாந்சத்திற்‌ கொள்ளப்பவென, பரிணைமவாதம்‌, விருத்திவா . 
தம்‌ என்‌ மிரண்டிமேயாம்‌. சுத்த மாயையினில்‌ றங்‌ சாரியந்தோன்று 
தல்‌ இல்வீரண்டனுள்‌ யாதொ வென்னும்‌ 9யநீக்குதற்‌ பொருட்டுப்‌ 
பரிணாமமன்று, விருத்தியாகு மென்றும்‌, விருத்தியாயின்‌, இவ்வாக்குக்‌ 
கள்‌ பிரமமெனக்‌ கூறும்‌ சத்தப்‌ பிரமவாதிகளை மறுத்துப்‌ பிரமமன்று 
மாமாயை யாகும்‌ என்றுங்‌ கூறினார்‌. 

பிரமமன்றி என்றிரு ர்கவேண்டிய வினையெச்சம்‌ அன்ன எனத்‌ 
திரிக்து நின றக. விருத்தியாகும்‌ என்ற விடத்துள்ள ஆகும்‌ என்றஅ, 
மாமாயை என்ற விடத்தூங்கூடி மாமாயையாகுமென இன்ற த, 
பரிணாமம்‌ இருவசைப்படு மென்பதும்‌, அவை அசுத்தமாயைக்கும்‌, பிர 
கிருதி மாயைக்‌ தம்‌ உரியனவென்பதும்‌, மேலே சகவஅசெய்யுளுரையிற்‌ 
கூறியிருத்தலின்‌ ஆண்டுக்‌ காண்க, விருத்தி ஆடை கூடாரமாதல்‌- 
விருத்தி எனினும்‌ சூச்தம பரிணாமம்‌ எனினும்‌ ஓக்கும்‌. பரிக்சரக 
சத்தி என்பது வைப்புச்சத்தி. அதாவஅ, வேண்டும்பொழுஅ உபகாரப்‌ 
படுவதாய்த்‌ தன்னுள்‌ அடக்இிறிற்ப அ, 

வாக்கு நான்கும்‌ பஞசகலைகளைச்‌ சார்ர்து ஐவகைப்பட்டு நிற்ற 

லாவ அ :_—சாந்திய திச கலையைச்சார்ந்து குக்குமையும்‌, சாந்திகலையைச்‌ 
சார்ந்து பைசந்தியும்‌, வித்தியாகலையைச்‌ சார்ந்து மத்திமையும்‌, பிர 
.இட்டாகலையைச்‌ சார்ந்து தன்‌ செவிக்குக்‌ கேட்கப்படுவதான சூக்கும 
வைகரியும்‌, நிவிர்த்தி கலையைச்சார்ந்து தன்‌ செவிக்கும்‌ பிறர்‌ செவிக்கும்‌ 


* எள்‌--சிறுதவள்‌, குப்பை என்பது அதன்‌ கூட்டம்‌. 


பிரமாணவியல்‌, 5-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி ௪௩ 


கேட்கப்படுவசான தூலவைகரியுந்‌ தோன்றி 8வகைப்பட்டு நிற்கும்‌. 
இவ்வாறு, பஞ்சகலையைச்‌ சார்ந்துநிற்கும்‌ வாக்கஇனுள்‌, குக்குமை ௫௫ 
தத்துவத்தினும்‌, பைசந்தி சச்திதத்துவத்நினும்‌, மத்திமை சாதாக்கிய 
சத்துவத்தினும்‌, குக்குமவைகரி மகேசுவர சத்துவச்கினும்‌, தூலவை 
கரி சுத்தவித்தை என்னும்‌ தத்துவத்தினும்‌ நின்று தொழிற்படு மாத 
லால்‌, நான்கு வாக்கும்‌ பஒசகலைகளைப்பற்றுக்‌ கோடாகச்‌ சார்ந்து 
ஐந்து தத்தவங்களிலிருக்குமெனக்‌ கூறப்பட்டது. இணி இவவர 
றின்றி சிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, சார்தியததை என்னும்‌ 
பஞ்சகலைகளிலுள்ள புவன வாசிகளுக்கு முறையே தூலதமமாயும்‌, 
தூலதரமாயு£, தூலமாயும்‌, சூக்குமமாயும்‌, குக்குமதரமாயும்‌ இவவாறு 
நால்வகைவாச்கும்‌ வசைப்பட்ட விளங்கும்‌ என்றுரைத்தலு மொ 
று. (௨௫. ) 

சுத்த மாயாகாரியமே மந்திரெசுவரர்‌ முதலிய அடமமுதி 
ய்ய தீறுகரணா நிகளெனக்‌ கூறுகின்றது. 


ஜ்‌ விசுதைகள்‌ விதை தயி சர்‌ சதாசிவ சென்‌ றிவர்க்கு 
லவ கதுறும்‌ பச௩கள்‌ வன்னம்‌ புவனங்கண்‌ மர்திரங்க 
டத்துவஞ்‌ சரீ ரம்பேசகங்‌ கரணக்க டாமெலொழு 
மவ்தீதிம்‌ வயிச்தவக்கா னு. கான மரஇகின 2... 
(கோ-டூ,) உபாதானமாகி கின்றே உய்த்திடும்‌ வயிந்தவந்தான்‌, 
(போ-ரை) மேற்கூறிப்போந்த வாக்கு மாத்திசைக்கே 
யன்றி, மந்திர சுவரர்‌, மர்‌ திரமகேசுவசர்‌, ௮ணு௪ தவர்‌ 
முதலிய அப முத்தர்களுக்கு ௪. டேவண்டப்படும்‌ பதங்களும்‌, 
அக்கமங்களும்‌, புவனங்களும்‌, னம்‌ த.திதுவங்களும்‌ 
சரீரங்களும, போகங்களும்‌, கமணங்களுமாகிய சத்தாதி 
வாக்கள்‌ எவற்றினுக்கும்‌ முதற்காரணமாய்‌ நின்று அவற்றைத்‌ 
தோற்றுவிப்பது சு கதமாயையாகும்‌. (எ-று) 
தத்துவம்‌ என்றது கால முதலிய வித்தியா தத்‌ தவத்தை; கரணம்‌ 
என்றது அந்த: கரணம்‌ முதலிய ஆன்ம தத்தவத்தையென வறிக, 
வைந்தவம்‌ என்றது விக்து என்னும்‌ or பிறந்து விந்து 
வையே குதிச்ு நின்றது. ஸர ங்‌ ப சென்றிட மா கோ ர்‌ (௨௫. ] 
சுத்தமாயா காரியமாகிய வாக்கை இன்றி எவர்க்கு கம்‌ அறிவு 
த அன்த்த கூறுகின்றது. 
மூவகை ய அணுக்களுக்கு முறைமையின்‌ விச்‌ அஞான 
மேவின்‌ தல்லையாகி௨ விளங்கிப ஞானமிஅறா 
மோவிட விக்‌ துஞான முதிப்பதோர்‌ ஞானமுண்டேற்‌ 
சேவுயர்‌ கொடியினான்றன்‌ சேவடி சேலா ம. ” 


ஐ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கேர்‌-ட) வீந்துஞானம்‌ மூவகை யணுக்களுக்கும்‌ முறைமை 
யின்‌ மேவினது இல்லையால்‌ விளங்கிய ஞானமின்றாம்‌. விந்து 
ஞானம்‌ ஒவிட ஓஒர்ஞானம்‌ உதிப்பது உண்டேல்‌, சேவுயர்‌ கொடியி 
மன்‌ றன்‌ சேவடி சேரலாமே ய, 

(போ-ரை) மேற்கூறிப்போந்த வாக்குக்கள பகுத்தணா 
வதாயெ சவிகற்ப ஞானத்‌ திற்‌ கேதுவாதலால்‌, இவவிடத்துக்‌ 
கூ றிய மந்திரேசுவரர்‌ முதலிய அபா முதீதர்க்கும்‌, விஞ்ஞானா 
கலர்‌, பிரளயாகலர்‌, சகலர்க்கும்‌ இன்றியமையா து வேண்டப்‌ 
படும்‌. அணையா சரீர வேறுபாபெற்றி விஞ்ஞானாகஒருக்‌ 
குதி அலமாயும்‌; பிசளயாகலருக்குக்‌ தூலதரமாயும்‌, ௪கலருக்‌ 
குத்‌ தூலதமமாயும்‌ பொரும்தி நிற்கும்‌. இவவாக்கு இல்லையா 
யின்‌, விளங்க ஞானமில்லையாம்‌. இகனாலுண்டாம்‌ ஞானம்‌ 
உலகப்பொருளை அறியும்‌ ஞானமாம்‌, ஆகலின்‌, சலிகற்ப 
வுணர்விற்‌ கேதுவாடுப இவவாக்குக்கள்‌ மேலான பஈதமாம்‌. 
அதலின்‌, இவ்வாக்ளுக்களைத்‌ தன்னின்‌ வேறாகக்‌ கண்டு நீக்கி 
அவற்றிற்கு மேலாகிப பேரறிவு ஒருவனுக்கு விளங்கு உரயின்‌ 
அப்பொழுதே இடபக்கொடியை உயர்த்திய சிவபெருமான்‌ 
திருவடியாயெ பமமுத்தியை அவன்‌ தலைப்படுவல்‌. (௭-) 

விந்துஞானம்‌ என்‌ றவிடத்து விந்து என்றது வாக்குக்களைக்‌ குறித்‌ 
தீது. குறிக்கவே, வாக்குக்களே ஞானம்‌ என எண்ணும்படி நின்றது, 
வாக்குக்கள்‌ ஞானத்திற்‌ கேதுவாகும்‌. அவற்றை அவ்வாறு கூறியது 
உபசாரம்‌. இரண்டனுள்‌ ஒன்றைக்‌ குறிப்பன தாம்‌, பலவற்றுள்‌ 
ஒன்றைக்‌ குறிப்பது தமம்‌. 

இதனானே நான்கு வாக்குக்களும்‌ விஞ்ஞானாகலர்க்குத்‌ தூலமாய்ப்‌ 
பொருந்தி நிற்குமெனவும்‌, பிரளயாகலர்க்கு அதனினும்‌ தூலமாய்ப்‌ பொ 
ருந்தி நிற்குமெனவும்‌, சகலருக்குப்‌ பிரளயாகலரினும்‌ தூலமாய்ப்‌ 
பொருந்தி நிற்குமெனவும்‌ அறிக, மட்திரெசவரர்‌ முதலியோர்‌ விஞ்‌ 
ஞானகலரேயாயினும்‌, பதித்தன்மை யடைர்களாராதலின்‌ அவருக்குச்‌ 
சூக்குமமாய்ப்‌ பொருந்தம்‌. பிரளயாகலர்‌, விஞ்ஞானாகலருக்குச்‌ சரீ. 
பமில்லையென்ற கூறுவாருமுளர்‌. ௮ஃஅ ஆகம வசனங்களோடு முர 
ணுதலாற்‌ பொருந்தாது, 

விந்துவின்‌ மாயையாகி என்பத முதல்‌ இவவேழு செய்யுளானும்‌ 
சுத்தமாயையிற்‌ ரோன்றும்‌ காரியக்களாகிய வாக்குக்களும்‌, சுத்தாத்து 
வாச்சளும்‌, அவற்றினியல்பும்‌ வகுத்துக்‌ கூறப்பட்டன. (௨௬7) 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி, ௭௫ 


சுத்தமாயா காரியங்கூறி நிறுத்தமுறையானே தருபவன்‌ 
தருமுறை வகையில்‌ அசுத்தமாயா காரியத்தைத்‌ தொகுத்துச்‌ 
கூறுகின்றது. 


வி்‌ அருகர்‌ தோன்றி யங்காங்கி பாவமாக 
யுருவினி லுருவமாயே யுதித்‌ சடு முகை மெல்லாம்‌ 
பெருகிடுஞ்‌ சுருங்கும்‌ பேதா பேதமோடபேத மாகு 


மொருவனே யெல்லரமாகி யஃவைர யுடனு மாவண்‌, ஈறு 


(கோ-6.) அருவினில்‌ உருவம்‌ தோன்றி உருவினில்‌ உருவமா 
யே உதித்திமெ. உலகமெல்லாம்‌ அக்காக்கு பாவமாகி பெரு 
சுருக்கும்‌ பேசா பேதமோடு அபேதமாம்‌. ஒருவனே எல்லாமாக 
அல்லவாய்‌ உடனுமாவன்‌. 

(போ-ரை.) சூச்குபமாகிய மாபையினின்றும்‌ தூலமா 
இய கலை முதலிய தத்துவங்களும்‌, அவற்றினும்‌ தூலமாகிட 
மூலப்‌ பசியும்‌, அதனினுர்‌ தூலமாகிய ஞூணதத்துவ முகலா 
யினர்‌ தோன்றும்‌, அத்தூலங்களினின்‌ றுக்‌ தோல்‌ ஓங்கார 
யம்‌ அவற்றினுர்‌ தூலமேயாம்‌. இவ்வாறே காரியப்‌ பிரபஞ்ச 
மெல்லார்‌ தோன்றி நிலம்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, ஆகாயம்‌, ஆண்‌. 
பெண்‌, அலி என்றது முதலான அவயவப்‌ பகுப்புடையனவாம்‌ 
வளர்ந்தும்‌, தேய்ந்தும்‌ பரிணமித்துவரும்‌. இத்தன்மையவ௪ 
சிய காரிய காசணங்கட்குத்‌ தம்முட்‌ பெரும்பாலும்‌ வேற்றுமை 
கூறுவர்‌ ரையாயிகர்‌ முதலியோர்‌. அவர்‌ மதம்‌ அடாது, 
வேறு என்னெனின்‌, ஒன்று பிறிதொன்றாதலை மோக்றெ்‌ பேதா 
பேதமாம்‌. அதாவது, ஒன்றே பிறிதொன்றாவதில்‌ அபேத 
மம்‌, முன்னையதிற்‌ பின்னையது வேருதலிற்‌ பேதமுமாம்‌. 
உள்ளது காரியப்படுதலை கோக்கி அபேதமாம்‌. இவ்வாறு; 
அபேதமாயும்‌, பேதாபேதமாயும்‌ விளங்கும்‌ காரியங்களை அகக்‌ 
தர்‌, சீகண்டர்‌ வாயிலாக முதற்காரணமாயெ மாயையில்‌ தின்‌ 
அந்‌ தோற்றுவிக்குங்கால்‌, நிமித்தகாரணனாகய முதல்வனே, 
அக்காரணத்லதாடு கலப்பினால்‌ ஒன்றாயும்‌, பொருட்டன்மை 
யால்‌ வேறாயும்‌, செலுத்து தலால்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌. (எஃறு.) 

கையாயிகர்‌ காரணம்‌ நித்தம்‌, காரியம்‌ அநித்தம்‌ என்பர்‌, ௪ற்காரிய 
வாதத்தில்‌ காரண காரியங்களிரண்டும்‌ குக்குமம்‌, தூலம்‌ என்னும்‌ வேறு 


அச சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பாடு _யனவன்‌ றி, நித்தம்‌ அறித்தம்‌ என்னும்‌ வேறுபாடுடையன வல்ல. 
உலகமெல்லாம்‌ என்றமையால்‌, சுதீதமாயா காரியமாகிய விருத்தியினும்‌ 
இறைவன்‌ எல்லாமாயல்லவாயுடனுமாவன்‌ என்பது பெறப்படும்‌. உரு 
, வினிலுருவமாயே என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ அருவாய்த்‌ தோன்றாசெனப்‌ 
பிரித்தமையின்‌ பிரிறிலைக்கண்‌ வந்தது. ஒருவனே என்றவிடத்து ஏகா 
ரம்‌ தேற்றம்‌, 

அருவினிலுருவம்‌ தோன்றி என்றதனால்‌ மாயை அரிர்வசன மென 
வும்‌ அதனினின்‌ றம்‌ உலகர்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌ கூறும்‌ மாயாலாத 
மதம்‌ மறுக்கப்பட்ட அ. 

அங்காங்கி பாவமாக என்றதனால்‌, அணுக்களே பொருளாய்த்‌ 
தோன்‌ றுவதன்‌ றி அவற்றின்‌ வேறாய்‌ அங்கி என பதொன்‌ நில்லை எனக்‌ 
கூறும்‌ சமழுதாயவாத மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது, அங்சம-கிலம்‌, நீர்‌ முத 
லியன. அணுச்களும்‌ அங்கமே. அந்கி-பிரகிருதிமாயை ௮சுச்தமாயை. 

உருவினிலுருவமாயே யுதித்திடும்‌ என்‌ றதனால்‌. நிலம்‌ முதலிய 
உருவப்‌ பொருளினின்றும்‌, கந்தகுண முதலிய அருவப்பொருள்சொண்‌ 
அம்‌ எனக்கூறும்‌ ஆரம்பவாத மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது. இர்த ஆரம்ப 
வாதங்‌ கூறுபவர்‌ தார்க்கிகர்‌, இவர்‌, குணி தோன்றிய அடுத்த கணக்‌ 
தில்‌ குணந்தோன்‌ 4) மென்பர்‌. குண்‌ தொன்று பொழுதே குணமும்‌ 
உடன்றோன்றுமாகலின்‌, அவர்‌ கூற்றுப்‌ பொருந்த/ாஅு. ஆகவே, நிலம்‌ 
முதலிய உருவமாகிய தூலப்பொருளினின றும்‌ அவற்றினும்‌ தூலமா 
கிய தூலசரீரதத்துவம்‌ தோன்றும என்பதறிக. பெருக்கஞ்‌ சருக்கம்‌ 
பற்றி அணுச்களுக்கே பெரும்பாலும்‌ வேற்றுமை கூறும்‌ நையாயிகர்‌ ' 
மதத்தை மறுசத்தற்பொருட்டுப்‌ பெருகிடுஞ்‌ சுருங்கும்‌ என்றார்‌, பெரு 
குதல்‌ றிலம்‌, நீர்‌ முதலிப காரியமாய்‌ விரிதல்‌, சுருங்குசல்‌--காரண 
ரூபமாய்‌ ஒடுங்கி நிற்றல்‌, பேதாபேதமோடபேதமாகும்‌ என்றதும்‌ 
மையாயிகர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டேயாம்‌. 

இச்செய்யுளால்‌ அசுத்த மாயையிணின்‌ றும்‌ தோன்‌ அல்‌ காரியங்களி 
னியல்பு தொகுத்துக்‌ கூறப்பட்டது. (௨௭) 


அருவமாயெ மாயையினின்‌ று உருவக்‌ தோன்றாநென் னும்‌ 
மாயாவாதியை மறுததமைக்கனறது. 


அருவுரு வீனா தாகும்‌ விகரரமு மவிகாரத்தின்‌ 

வருவது மில்லயென்னின்‌ வான்வளியாதி பூதச்‌ 

தீருவது தன்னின்‌ மேக ௪,னசச்‌ தங்களோடு 

முருவமின்‌ னுருமே ழெல்லா முதி ததிடு முணர்ச்து கொள்ளே. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி, எள 


(கோட.டு.) அருவுரு லீனாதாகும்‌, அவிகாரத்தின்‌ விகாரமும்‌ 
வருவதும்‌ இல்லை என்னின்‌. 

(போ-ரை.) அருவமாகிய மாயை உருவமாயெ பிரபஞ்‌ 
உத்தைத்‌ தோற்றுவிக்காது. அருவம்‌ என்‌ தனா லய அவி 
காசபென்பதும்‌ பெறப்படும்‌, ஆதலால்‌, அவிகாரமாகிய 
(விகாரமிலலாத) அம மாயையினின்‌ றும்‌ விகாரமாகிய பிரபஞ்‌ 
சதக்‌ தோன்றுவதுமில்லை என்று மாயாவாதி கூற, அறியாது 
கூறினாய்‌; உன்‌ மதத தில அருவமும்‌, அவிகாரியுமாகிய ஆகா 
தக்‌ அ உருவமும்‌, வரியால்‌ லாயு முதலிய பூதக 
கள்‌ முறையே தோன்‌ றும்‌. அஅவேயுமன றி, அவவாகாயத 
தினின்று பல மேசங்களும்‌, மேகத்தினகண்‌ பல விகாரங்க 
ரூம, பல ஓசைகளும்‌, பல மினனல்களும்‌, பல இடிகளும்‌ 
இன்னும்‌ இவைபோஃவன பலவும்‌ தோ றுமாகலான்‌, அதனை 
மறந்து அருவத்தில்‌ உருவம்‌ தொன்றாதன று கூறுதல்‌ உனக்‌ 
கே வழுவாய்‌ முடி யமென்பதனை அறிவாயாக (எஃ ணு. 

அருவினின்‌ று உருவம்‌ தொன்றாதெனண்‌ றல்‌ உனக்கு வழுவாம்‌ என்‌ 
தனால்‌, ௪ற்காரிய வாதந்கொண்ட எமகீகாயின்‌ ௮௮ வழுவாகாசென்‌ 
பனு கருத்து. அதாவது, ஒன்றிலிருந்து மாறுபட்ட பிறிதொன்று 
சோன்றாதென்பது சற்காரியவரதம்‌. (உதா£ணம்‌) மெல்லிவிருக்து 
கமுகு தோன்றா தவாறு போல, ஆயின்‌, காரண ரூபமாக நிற்கும்பொழு ௫ 
அருவமாயிருந்து, அதினின்று காரிய ரூபமான உருவம்‌ கோனறுச 
வில்லையோவெனின்‌, காரிய ரூபமாகிய உருவம்‌ காரணத்தில்‌ சூக்குமமா 
யிருந்து, பின்னர்த்‌ தூலமாய்‌ வருமென்பசே௮ன்‌ றி, அருவமாய்‌ இருந்து 
உருவமாய்‌ வரு மென்பதில்லை. மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ அருவென்றதும்‌ 
குக்குமமென்னும்‌ பொருள்‌ குறித்ததேயாம்‌. 

இச்‌ செய்யுளால்‌, அருவமாகயெ மாயை உருவமாகிய பிரபஞ்சத 
தைத்‌ தோற்றுவிககா தென்னும்‌ மாயாவாதி மதச்சை மறுத்த, சூக்கும 
மாகியமாயையினின்‌ அம்‌ தூலமாகிய காரியம்‌ தோன்றுமென்ற மேலைச்‌ 
செய்யுளின்‌ கருத்து வலியு௮ த்தப்பட்ட அ. 

இவ்வாறு, உதிப்பது மீறு மென்பது முதல்‌ இச்செய்யுள்வமை' 
இருபத்தேழு செய்யுளானும்‌, ஒருவனோ பொருத்தி யொன்றெண்‌ 
அரைத்திடு மூலகமெல்லாம்‌ வருமுறை வந்து கின்று போவது மாத 
லாலே சருபவனொருவன்‌ வேண்டும்‌ என்ற முதற்கந்றை முறையே 
அவ்வவர்‌ மதம்பற்றி ஆசககித்துப்‌ பரிகரித்து வலியுறுத்தி, இணி இரண்‌ 
டரஙகூ ற்றை அவ்வாறு வலியுறுத்தத்‌ தொடங்குகின்றார்‌. (௨௮. 

ழுதலதிகரணம்‌ மடிந்தது. 
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3. - இரண்டாமதிகரணம்‌. 


ஈறுமாகி அநாதி மத்த சித்துநலூய்‌ )மன்னி 
நின்று மநவுவீத்தீடும்‌ என்பது. 


இவ்வதிகாணம்‌ ஈறுமாகி மருவுவித்சிரம்‌ எனவும்‌, 
மன்னி நின்றே மருவுவித்திடும்‌ எனவும்‌, அராதி முத்த சித்‌ 
அரு எனவும்‌ முக்கூற்றையுடையது. அவற்றுள்‌, மேல்‌ தரு 
பவன்‌ தருமுறை கூறிய இயைபுபற்றி மன்னி நின்றே மருவு 
. வித்திடும்‌ என்னும்‌ ஈடுக்கூறு முன்னர்‌ மூன்று செய்யுளாத்‌ 
கூறப்படுகின்றது. மன்னுகல்‌-நிலைபெறுதல்‌. 

தருபவன்‌ எதில்‌ நின்றுகொண்டு தருவன்‌ என வினாவு 
. இன்றது. 


மண்ணினிற்‌ கடசதி மெல்லாம்‌ வருவது குலாலனாலே 
யெண்ணிய வுருவமெல்லா மியற்றுவ னீசன்‌ முனுல்‌ 

கண்‌ ணுகா சியங்க செல்லாக்‌ காரண மதனிற்‌ காண்பன 
பண்ணுவ தெங்கே நின்‌ றின்‌ கென்றிடிற்‌ பகரக்கேணீ. 


(கோ-ட-) குலாலனாலே மண்ணினிற்கடாதியெல்லாம்‌ வருவ. 
ஈசன்றானும்‌ எண்ணிய உருவம்‌ எல்லாம்‌ இயற்றுவன்‌ (ஆயின்‌) இங்கு 
கண்ணு காரியங்கள்‌ எல்லாம்‌ காரணமதனின்‌ (நின்று) காண்பன்‌. 
எங்கே நின்று பண்ணுவது என்றிடில்‌ பகா நீ கேள்‌. 

(போ-ரை.) குயவனால்‌ மண்ணில்‌ நின்றும்‌ குட முதலிய 
காரியமனைத்தும்‌ வருதல்போல, இறைவனும்‌ கருதிய உலக 
மெல்லாவற்றையும்‌ மாயையினின்று ஆக்குவனாபின்‌, குயவன்‌, 
இவ்விடத்துக்‌ கருதுகின்ற கடாஇ காரியங்களை எல்லாம்‌ ஆக்‌ 
கங்கால்‌, அவற்றிற்குக்‌ காரணமாகிய அக்நிலத்தினின்று செய்‌ 
எனன ல்‌ சண்டோமமே அதுபோல, இறைவன்‌ எலவிடல்ு . 
சொற சேய்வாசொம்.ா. சேட்பையாயின்‌ யாசர்‌ ர ண்ட 
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பிரமாணவியல்‌, கம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௪௯ 


: மண்ணினிற்‌ சடாதியெல்லாம்‌ வருவது குலாலனாலே யெண்‌ 
ணிய வுருவமெல்லா மியற்றுவ னீசன் றானும்‌” என்றதுமேல்‌ ௧௮-வது 
செய்யுளிற்‌ கூறிய பொருளாதலின்‌, ஈசன்‌ எதில்‌ நின்றுகொண்டு தரு 
வன்‌ என வினவுதற்பொருட்டு அஅவாதமாக எடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்‌ 
டது. இயற்றுவன்‌ என்றவிடத்து: இயற்றுவனாயின்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
பட ஆயின்‌ என்பது சொல்லெச்சமாய்‌ நின்‌ றது. காரணம்‌ என்ற 
நிலம்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ 'நின்றத. காண்டல்‌--செய்தல்‌. நின்று 
என்பது காரணமதனின்‌ என்பதனோடும்‌ கூடி. காரணமதனின நின்ற 
தாண்பன்‌ என இயையும்‌. இச்‌ செய்யுள்‌ வினாவாகும்‌. இற்குப்‌ 
பிறரெல்லூம்‌ மேல்‌ ௫௮-வது செய்யனி-்‌' பொருளை பெர்ருளாசக்‌ 
கொண்டு கூறியது கூறலென்னுல்‌ குற்றமுண்டாக உரைப்பர்‌, (௨௯): 

தருபவன்‌ நிராதா.ரமாய்‌ நின்று தருவனெனக்கூறுகின்ற த. 

43 
சிலமேச வுலகம்‌ போலத்‌ தெரிப்பரித. தனா னிற்குங 
கோலமு மறிவாரில்லை மாயினுங்‌ கூறக்‌ கேணீ 
ஞாலமே ழினையுக்தக்து கிறு த்திப்பின்‌ னசம்பண்‌ ணங்‌ 
காலமே போலக்கொண்ணி கில்செமல்‌ கடவுட்கண்ணே. 


(கேர்‌ - ட.) சாலமேபோல கடவுட்கண்ணே நிலைசெயல்‌ நீ 
கொள்‌. 

(போ - ரை.) இறைவன்‌ தன்மையோ உலகம்போலன்றி 
' வாக்கு மனாதிதகோசாமாகலான்‌, அவ்விறைவன்‌ நிற்கும்‌ நிலை 
யும்‌ வாக்குமனாதித கோசாமெயாம்‌. - அங்கனமாயினும்‌, ஒரு 
வாற்றான்‌ உவமையில்‌ வைத்து உனக்குக்‌ காட்டுதும்‌. நீ அறி 
வாயாக. உலகமெல்லாவற்றையும்‌ தோற்றுவித்து, கிறுத்திப்‌ 
பின்னர்‌ அழித்துச்‌ ;காரியப்படுத்அுங்காலம்‌, அவற்றைக்‌ காரி 
யப்படுத்துங்சால்‌, எல்லாப்பொருட்கும்‌ தான்‌ ஆதாரமமாய்த்‌ 
தனக்கு ஒர ஆதாரமின்றி .நிற்றல்போல, இவசத்தியும்‌ நிரா 
தயாமாய்‌ நின்றே உலகத்தைக்‌ சர்ப்ப ன. த்க்‌ 


£ உணர்ந்து கொள்வாயாக, 4744௨1 1 ரகம்‌? (ன்று) 
சீலம்‌ தன்மை, €லமோ ச த்‌ உஙர்ல ஜடப்‌ 
ரூ... » ௬ ப்‌ 
பவல்‌ பெய வதி. கோலமும்‌ oI ட்ப 2௫) ஸ்‌ ட தத்வ - உம்ம ல ப 
ல்‌ அடல்‌ je) டம்‌ அது! க ற ணி த க்‌ 
ஸ்ட்‌ 2 ம திஇதற்‌. பத்‌ பெ ரினேயும்‌ வ்‌ ர சல இட்‌ 


+ ச 
ப அல்‌ 


வி டட பளி படு ட ட ப வ] ்‌ ட ப 
க பனிப்‌ பந்த்‌ அதர்‌ பங குறித்த திக பகம்‌. வட்சுஸ்‌' னோ என்ற டர்‌ 
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கண்‌ என்பது அறிவு, ௮௮ சச்தியைக்குறித்தத. சிவன்‌ எங்கு நின்று 
செய்வானென்னும்‌ வினாவிற்குச்‌ சிடனோடு ஒற்றுமையாய்‌ நிற்றல்பற் 
றிச்‌ சிவசத்நியின்மேல்‌ வைத்து விடை கூறினார்‌, 

கடவுள்‌ கண்‌ என்பத, ளகரம்‌ டகரமாக உயர்திணையில்‌ சிறு 
பான்மை திரியுமாகலின்‌, கடவுட்கண்‌ என நின்றது. இத, மக்கட்‌ 
பண்பு முதலியன போல * இலேசாற்‌ கொளக, நிலை செயல்‌ என்பது 
நிற்றல்‌ என்னும்‌ பொருட்டாய்‌ ூ உருபு தொச்குகின்று நிற்றலை என்‌ 
னும்‌ பொருள்குறித்து நின்ற. காராக கழு எ 

வாக்கு மனா தீதகோசரம்‌ என்றசொல்லில்‌,௮ தம்‌ என்பது எட்டா 
மையையும,கோசாமென்பது எட்டுதலையும்‌ குறித்து ஒன்றோடொன்று 
முரணாதோ? எனின்‌, ம்‌ ரணா து. என்னை ?2 வாக்குக்கும்‌ மனத்திற்‌ 
கும்‌ எட்டாசென்பது தோன்ற வாக்கு மனாதிதமென்றும்‌, எட்டாத 
தொன்‌ ற உள்‌ டென்று கூ௮அதலால்‌ யான பயன்‌ என்னும்‌ ய நிகழா 
மைப்‌ பொருட்டு அறிவிற்கெட்டு மென்பது தோன்றக்‌ கோசரமென்‌ 
அல்‌ கூறியதனாலென்க. 

அவ்வாறாயின்‌ தொழில்‌, } வேறுபாடுபற்றிச்‌ செல்காலம்‌, 
நிகழ்காலம்‌, முத யனீவாய்ப்‌ பலவகை யவத்தைப்படிமென்பஅடி தீ 
தாந்த நூற்றணிபாதலின்‌, அதுபோல முதல்வனும்‌ தொழில்‌ வேறு 
பாடுபற்றிப்‌ பலவகை மவத்தைப்படுவன்‌ போலுமெனின்‌, அங்கனம்‌ 


A fa \ 
பரனே அனர்த்த சத்‌ செழுந்தத வரும்‌ செய்யுள்‌. 5 1118 (௨ 


தருங்கால்‌ தருபவன்‌ ய ம்பாக அதிகாரத்துட்பட்டுத்‌ 
துடக்குற்றும்‌ துடக்குறுவானல்லன்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 


கற்ற நூற்பொருளுஞ்சொல்லுங்கருத்‌ தினிலடங்கித்தோன்றும்‌ 
பெற்றியுஞ்‌ சரக்கிராதி புயிரினிற்‌ பிறகச்தொடுக்க 

முற்ற தும்‌ போலவெல்லர வுலகமு முதி ச்தொடுற்கப்‌ 
பற்றொடு பற்றதின்‌ நி கின்றனன்‌ பரனுமன்றே, 


(கோ - ௫.) உயிரினில்‌ சாக்‌கிரொதி ஒடுக்கம்‌ உற்று பிறந்ததும்‌ 
போல பரனும்‌ எல்லாவுலகமும்‌ உதித்து ஒடுங்க பற்றொடு (நின்றனன்‌) 
கற்றதூற்‌ பொருளுஞ்‌ சொல்லும்‌ கருத்தினில்‌ அடங்கித்‌ தோன்றும்‌ 
பெற்றியும்‌ (போல) பற்றது இன்றி நின்றனன்‌ அன்றே. 

(பொ - ரை.) ஆனமாவினிடக்துச்‌ சாக்ச்‌ முதலிய 
அவத்தைகள்‌ கணங்களால்‌ து ப வழி ஆன்‌ 


தாக ப தப்ப அ பை மட்‌ அம த. 


௬ இலேசு- சிறுடான்மையாயுள்ள விதி. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. அந. 


மாவும்‌ அவதீதைப்பட்டுத்‌ துடக்குறுதல்‌ போல, முகல்வனுக்‌ 
தன்பால்‌. எல்லா உலகும்‌ ஓடுங்க உதிப்பத்‌ தானும்‌ அதுபற்றி, 
இலயம்‌, போகம்‌, அநிகாரமென்னும்‌ அவத்தைப்பட்டுத்‌ அடக்‌ 
குஅவொனாயினும்‌, ஒருவன்‌ கற்றதூற்பொருளும்‌; சொல்லும்‌ 
அதாவது சொர்க்கம்‌, நரகம்‌, நன்மை, திமை முதலியனவும்‌ 


தவத்தை ஓட்டிகின்று இன்ம போதத்நின்கண்‌ ஓடுங்க மீளத்‌, 
Q தான்‌ றும்‌ டூ, அவவான்ம போதம்‌ அதுபற்றித்‌ தொடக்‌. 
குறுசவா௮ போல இறைவனும்‌ தொடக்குஅதலின்தியே. நின்ற, 
னன்‌. (பு அபு. 

இச்ரேய்பூள்‌ எதிர்கிரனிறைப்‌ பொருள்‌ கோள்‌. அதகொண்டு கூட்‌ 
டில்‌ காட்டப்பட்டெளது. இவ்விடத்துச்‌ கருத்து என்றது உயிரினுணர்‌ 
வை, பற்று என்பது பற்றுதல்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த முதனிலைத்‌ 
தொழிற்பெயர்‌. மண்ணினிற்‌ கடாதி என்றது முதல்‌ இம்மூன்று செய்யு 
ளானும்‌, மன்னி நின்றே மருவுலித்திடிம்‌ என்ற நடுக்கு வினாவிடைக 
ளால்‌ வீளக்கிச்‌ சாட்டப்பட்டது. இதனை, முன்‌ வைத்ததற்குக்‌ காணம்‌ 
இவ்வதிகரண ஆரம்பத்தில்‌ காட்டப்பட்டிள்ளஅ. இணி, அறு செய்யு 
ளான்‌ ஈறுமாக மருவிடும்‌ என்ற முதற்கூற்றை வலியுறுத்‌ அஇின்றார்‌. [ ௩௧.] 

புத்தர்‌ மதம்பற்றி உலகம்‌ கோன்றுதற்கும்‌ ஓடுங்குதற்கும்‌ 
காரணம்‌ என்னையென்பார்க்கு விடை கூறுகின்றது. 


| 


ஆ ௬ ஓ உ. ஆ] . ட்‌ ப] ௩ 
உயிரவை பொரடுங்கிப்‌ பின்னு முதிப்பக னரன்பாலென்னிற்‌ 
செயிரு, ற மலக்ினாகஞ்‌ க.தைந்ததே தென்னிற சித்தத்‌ 

. ரூ [௮] ட்‌ ்‌ ட்‌ 4 பி 
தயாரி 21 / நு ATURE ளழியு ங்கா ரணி ங்கி டக கும்‌ 


NID, BIN பம்பின்‌ பண்டு பொற்‌ பண்‌ ணும்‌ சன்‌. 


[கே - ட.] ஈசன்‌ ஒடுங்கி [2] உயிர்‌ அவை பின்னும்‌ அரன்பால்‌ 
உப்ப து என்‌ என்னில்‌, செயிரு2 மலத்தின்‌ அகும்‌, சிதைந்தது ஏது 
என்னில்‌, இச்சத்து அயர்வு ஒழிய] காரியங்கள்‌ அழியும்‌. பயில்தரு 
காரணம்‌ இடக்கும்‌. காறியம பின்‌ பண்டுபோற்‌ பண்ணும்‌. 

(போ - ரை.) சங்கார காரணனாகய இறைவனால்‌ சங்கார 
CE 1 ராடும்‌ கூடிய உலகம்‌ சங்காரமெய்தியவாறே ஒழி 
யாது, மனம்‌ அவ்விறைவன்பால்‌ நின்று தோன்றுதல்‌ எற்றுக்‌. 

ட்‌ , 


௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கெனின்‌, குற்றம்‌ பொருந்திய மலத்தின்‌ பரிபாகம்‌ ஆன்மாவிற்கு 
வருதற்பொருட்டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்வா।றாயின்‌, மீளவும்‌ தோன்‌ 
றற்பாலதாகிய உலகம்‌ முன்‌ அழியாது நிலை்பெறவே அமையும்‌. 
அவ்வாறன்றி அழிதல்‌ எற்றுக்கெனின்‌, உயிரின்‌ இளைப்பொழிக்‌ 
தற்‌ பொருட்டு, முன்‌ இளைப்பினைச்‌ செய்துநின்ற காரியங்கள்‌ 
அழியும்‌. அழிக்தவிடத்தும்‌ காரணங்களிற்‌ கன்மத்தோடு 
பயின்று கிடக்கின்ற அவ்வுலகங்களை முன்னை வினை க்தொடர்ச்சிக்‌ 
கூரியனவாப்ச்‌ தத்தங்‌ காரணங்களினின்‌ அம்‌ ஒடுங்கயவாறே 


. ௧. [ஆ 6 . ட . 
பின்னர்‌ உதிகரும்படி. செய்வன்‌. (௪ க அ.) 


ஆக்கம்‌ அவ்வவர்‌ கன்மமெல்லாங்‌ கழித்திடல்‌ என முன்னர்‌ ௩எவ.து 
செய்யுளிற்‌ கூஐகன்றுராதலின்‌, கன்மங்‌ -கழிதற்குரிய இயைபு இவ்விடத்‌ 
திலேயே உணர்ச்‌ துவாராய்‌, (£ காரணங்‌ இடக்கும்‌ பயில்தரு காரியம்‌ பின்‌ 
பண்டுபோற்‌ பண்ணு மீசன்‌ ” என்றார்‌. எனவே, காரணத்தில்‌ கன்மத்‌ 
தோடு பயின்று இடக்னெற காரியங்களைப்‌ பின்னர்‌ ஒடுங்யெவாறே கன்மா 
அபவத்தின்‌ பொருட்டுத்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ என்றாகிக்‌ கன்மங்‌ கழியுமாறு 
காண்க. உயிரவை என்றது உயிரோடுங்‌ கூடிய உலகங்களை. 

சிதைர்ததேது என்றவிடத்து ஏது என்பது எதற்கு என்னும்‌ பொ 
ருள்‌ குறித்து நின்றது. இத்தச்தயர்‌வ-- உயிரின்‌ அறிவின்‌ கண்ணதாகிய 
இளைப்பு. அயர்வொழி காரியங்கள்‌ என்றவிடத்‌,து ஒழிய என்னும்‌ வினை 
யெச்சச்து அகாம்‌ தொக்கு நின்றது. அவ்வெச்சம்‌ அழியும்‌ என்னும்‌ 
வினைகொண்டு முடிர்தது. கடக்கும்‌ என்பது பெயரெச்சம்‌. அ௮அ,கரி 
பம்‌ என்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிர்தது. இச்செய்யளுக்கு, மேல்‌ ௭-வத 
செய்புளுச்குரிய சற்காரியவாதத்தியல்பில்‌ வைத்துக்‌ கூறியது கூறலென்‌ 
னுங்‌ குற்றமுண்டாகச்‌ கூறுவர்‌, அத பொருந்தாமை காண்க. : கன்மத்‌ 
தோடு பயின்று காரணங்களிற்‌ ெக்குங காரியங்களைக்‌ சன்மல்‌ அி.டமாறு 
கோற்றுவிப்பன்‌ என்ச. ப | ௩௨.] 


ஸி, bo காபில்‌ செய்தலால்‌ இறைவன விகாம(மு றனனக 
கூறுகின்‌ ஐ.நு, 


ரூட்டு த்தல்‌ அதத்‌? 
்‌்சாற்றுலித்‌ தளித்துப்‌ பீன்னுச்‌ அடைத்தரு டொழீல்கண்‌ மூன்றும்‌ 
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பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௮௩. 


[கோ -ூ,] ஈசன்‌ தோற்றுவித்து அளித்து பின்னும்‌ துடைத்‌ 
தருள்‌ மூன்று தொழில்களும்‌ போற்றவே உடையன்‌. புகுர்தது விகா 
ரம்‌ என்னின்‌, சாற்றிய கதிரோன்‌ நிற்க காந்தம்‌ கனலைச்‌ காற்றிடும்‌. தா 
மரை அலரும்‌. காசினிக்கே நீரும்‌ கரரந்திடும்‌. 

(போ - ரை.) ஒரு கடவுள்‌ தோன்றச்‌ செய்து நிலைப்பித்‌ 
அப்‌ பின்னர்ச்‌ சங்காரத்கைச்‌ செய்விககன்ற முறைமையில்‌ இம்‌ 
. முத்தொழில்களும்‌ இடையறாது செய்வனாயின்‌, பாரமெய்‌இ 
விகாரியாகானோ வெனின்‌; அகான்‌. எதுபோலவெனின்‌, யாவ 
ராலும்‌ புகழப்பட்ட சூரியன்‌ தன்‌ சன்னிதியில்‌ சூரிய காந்தக்‌ 
கல்லில்‌ செருப்பைத்‌ தோன்றச்‌ செய்தும்‌, தாமரையை அலரும்‌ 
படி. செய்தும்‌, பூமியில்‌ நீரைச்‌ சுவ றும்படி செய்தும்‌, ஆயெ முத்‌ 
தொழில்‌ பற்றி அச்சூரியன்‌ விகாரமெய்தாதது போலென்க. 

காசினிக்கண்‌ பட்டு வேண்டியது காசிணிக்கு என நின்றது 
வேற்றுமை மயக்கம்‌. 

இவ்விரண்டு செய்யுளானும்‌ ஈறுமாகி மருவுவித்திடம்‌ என்றதனை புத்‌ 
தர்மதம்பற்றி யாசங்கித்‌ துப்‌ பரிகரித்து வலியுறுத்‌ இயவாறு, | ௩௨.[ 

பெளசாணிகர்மதம்‌ பா்சராதிசிரிமதம்‌ இர: ணிபகருப்‌ ப 
மதம்பத்றி ஈறுமாகி மருவுவித்டுடு மென்றதனை வலிபுறுத்தக்‌ 
தொடங்கி முத்தொழிற்குஞ்‌ சுதந்திரம்‌ வேபெருமானுக்கே 
யெனக்‌ கூறுகின்றது. 
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உரைத்தவித்‌ தொழில்கண்மழன்‌ னு மவருக்‌ குலக மோத 
வரை த்தொருவ அக்கேயாக்கிவைத்ததிங்கென்னையென்னின்‌ 
விரைக்கம லத்தோன்மாலு மேவலரன்‌ மேவினோர்கள்‌ 


புரைத்ததி காரசத்தி புண்ணிய நண்ண லாலே. 


(கேர்‌ - ட.) உரைத்த இம்ஹன்று தொழில்களும்‌ மூவருக்கு உலகம்‌ 
இத இங்கு ஒருவனுக்கே ஆக்கிவைத்‌ து வரைத்தது என்னை யென்னின்‌ 
விரைக்கமலத்தோன்‌ மாலும்‌ புண்ணியம்‌ ஈண்ணலாலே புரைத்த அதிகா 
சத்தி ஏவலான்‌ மேவினோர்கள்‌, 

(பொ - ரை.) இங்கனம்‌ கூறிப்பொர்க இருட்டி, ௦ 
சங்கார மென்னும்‌ முத்‌ தாழில்களும்‌ ரமா, விட்டுணு, ௨ ரூல்‌ 


மரைன்ணும்‌ சான்று கடவுளுக்கு முப ப்வென உல சொல்ல 


௮௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


நிற்பவும்‌, இவ்விடத்து ஒரு கடவுளுக்கே முக தொழிலுஞ்‌ செய்‌ 
யும்‌ சுதந்திரம்‌ உண்டென்று வரையறுத்தது என்னை யெனிண்‌, 
வாசனை பொருந்திய தாமரை மலரின்கண்‌ உறைகின்ற பிரமா, 
விட்டுணு, இருவரும்‌ புண்ணிய விசேடம்‌ பொருந்தியதால்‌ முதல்‌ 
வனுடைய உயர்ந்த அதிகார சத்தியை அம்மு தல்வனது ஏவலால்‌ 
மெபெற்றுடையர்‌. அவ்வாறன்றி, அத்தொழிற்கு அவ்விருவரும்‌ 
அ.அந்திரால்லர்‌ ஆகலான்‌, முத்தொழிலும்‌ செய்தற்குரிய சுதந்‌. 
திரம்‌ சங்காகாரணனாகய ஒருவனுக்கே உண்டு. (௦ - அ.) 


பிரம விட்டுணுக்கள்‌ புண்ணிய விசேடத்தால்‌ உயர்ச்ச அதிகார ௪ 
அியைப்‌ பெற்றுள்ளார்‌ என்பதனை,  **ஈல்வினைக்கண்‌ வாணாளின்‌ மாலா 
. பயனாக” என்ற போற்றிப்‌ பஃறொடையானுர்‌ தெளிக. வேதம்‌ புரா 
ணம்‌ இதிகாசம்‌ முதலியவற்றிற்கும, முத்தொழிற்கும சிவபெருமானே 
சதர்திரர்‌ ; ஏனையோர்‌ சுதந்திரரல்லர்‌ என்பதே கருத்து என்பது சர்‌ 
(வேத தாற்பரிய சங்கிரகம்‌ முதலியவற்றுட்‌ காண்க. வரைர்து என்ப அ 
வரைத்து என வலித்தல்‌ விகாரமாயிற்று, புரைத்ததிகாசத்தி என்ற 
விடத்து, புரைத்த அதிகார சத்தி என்று பொருள்பட பெயரெச்சத்‌ அ 
அகரம்‌ தொக்கு நின்றது. அல்லெச்சம்‌ அதிகாரசத்தி என்னும்‌ பெயர்‌ 
கொண்டு முடிர்தது. புரைத்தல்‌-உயர்தல்‌, 

விட்ணெவுக்குக்‌ காத்தற்றொழில்‌ சுதர்திரமாயின்‌, தன்‌ மகனாகிய 
மன்மதனைச்‌ சிவபெருமான்‌ நீறாக்யெ காலத்து நீறுபடாது காத்திருக்க 
ஸம்‌. பிரமனுக்கு படைத்தற்றொழில்‌ சுதந்திரமாயின்‌ சிவபிரானாற்‌ கொய்‌ 
கப்பட்ட தனது தலையை மீளப்‌ படைத்திருக்கலாம்‌. அங்கனம்‌ செய்யா 
மையானே அவர்க்கு அத்தொழில்கள்‌ சுதம்‌திரம்‌ அல்லவாதல்‌ அறிக.(௩௫]- 


சங்கார காலத்தில்‌ பிரம விட்டுணுக்களுஞ்‌ சங்கரிக்கப்படுவர்‌ 
அ தலின்‌ முதிதொழிற்குஞ்ச்வனே முதல்வன்‌ எனக கூறுகின்ற தூ. 


இறுதி.பாங்‌ கரலக்தன்னி னொருவனே மயிருவருக்‌ தும்‌ 
முறுதியினின்றாு சென்னி னிறுதிதானுண்டா காதர 
மறுதியிலரனே யெல்லா மழித்தலா லவனாலின்‌ னும்‌ 
'பெறுதுகர மாக்கசோக்கம்‌ பேரதிகரண து தாவே. 


[கே -டூ,] இறுதியாங்‌ காலர்தன்னில்‌ இருவரும்‌ தம்‌ உறுதியில்‌ 
ஜின்றார்‌ என்னின்‌, இறுதிதான்‌ உண்டாகாதாம்‌: அஅதியில்‌ அரனே எல்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௮௫. 


லாம்‌ அழித்தலால்‌, ஒருவனே பேோதிகரணத்தாலே இன்னும்‌ அக்கம்‌ சோக 
தம்‌ அவனால்‌ நாம்‌ பெறுதும்‌, 

(போ - ரை.) அன்றியும்‌, சங்கார காலத்தில்‌ பிரம விட்‌ 
டுணு இருவரும்‌ தத்தம்‌ அற்றலோடு நிலைபெறுவராயின்‌, உல 
கம்‌ சங்காரமாதலின்‌ அ. ஆதலின்‌, சங்கார காலத்தில்‌ அவ்விரு 
வரும்‌ சங்கரிக்கப்பட்டு உளரல்லர்‌ என்பது பெற்றாம்‌. அத 
வன்றியும்‌ வேறெருவரா லும்‌ சங்கரிக்கப்படாத சங்காரக்‌ கடவுள 
கலவற்றை ஒழித்துச்‌ சங்கரிக்கமாட்டானாகலானும்‌, முழுதும்‌ 
சங்கரித்தவிடத்து௪ சங்காரக்‌ கடவுளாகிய அவ்வொருவனணே 
எஞ்சி நிற்றல்‌ பெறப்படுதலானும்‌, ஒடுங்கிய உலகங்கட்குப்‌ 
பெரியதோர்‌ ஆதாரம்‌ எஞ்சி நின்ற சங்காரக்‌ கடவுளேயாதல௪ 
னும்‌, ஒடுங்கிய உலகத்தை மீளத்தோற்றுதலும்‌ நிறுத்துகலும்‌ 
செய்தலை அவனாலே நாம்‌ பெற்றுக்கொள்ளும்‌. (எ - A} 

அறுதியில்‌ அரன்‌ என்றவிடதது அரன்‌ என்னும்‌ பெயருக்கு அறு] 
யில்‌ என்பது அடையாய்‌ நின்றது, நிற்கவே, அதனாலும்‌ இறைஉண்‌ 
முதல்‌ என்பதற்கு, வேறொருவராலும்‌ சங்கரிக்கப்படாமையால்‌ என்னும்‌ 
ஒரேதுக கூறியவாறு, ஆகவே, எல்லாவற்றையஞ்‌ சக்கரித்தலானும்‌, 
தான்‌ எஞ்சி நிற்றலானும்‌, ஒடுங்கிய உலகங்கட்கு ஆதாரமாகலானும, 
வேறொருவராலும்‌ சங்கரிக்கப்படாது நிற்றலானும சங்காரக்‌ கடவுளே 
முதல்‌ என்றுரைத்துக்‌ கொள்க. 
இன்னும்‌ மீளவும்‌. ஆதாரம்‌, அதிகரணம்‌ என்பன ஒருபொருட்‌ 
சொற்கள்‌, உலகத்திற்கு முதற்காரணமும்‌ அதிகரணமாதலின்‌, இறை 
வன்‌ அதிகரணமாய்‌ிற்றல்‌ ௮துபோலன்று என்பஅணர்த அதற்குப்போத] 
காணம்‌ என விசேடித்தார்‌. விசேடிக்கவே, முதற்காரணம்‌ சடரூபமாண 
அதிகரணம்‌ எனவும்‌, இறைவன்‌ ஞான ரூபமான அதிகரணம்‌ எனவும்‌ 
மபெறப்பட்டமை' காண்க. 

மேலைச்‌ செய்யுளால்‌ ஆகம அளவைபற்றியும்‌, இச்செய்யுளால்‌ நவ 
பற்றியும்‌ பப அர்‌ மதம்பற்றி நிகழும்‌ ஆசங்கையைப்‌ பரிகரித்து௪ 
மாகி மருவுவித்திடும்‌'. என்பது வலியுறுத்தப்பட்ட து. இவ்வாறு 
தப்பட்ட இதனால, பாஞ்சராத்திரி, இரணியகருப்ப மதங்களும்‌ பரிகரிக்‌ 


கப்பட்டவாறு காண்க, [உ௫.] 


ன்‌ 


அர்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இறைவன்‌ ஜொழில்‌ மறம்‌, வீண்‌, தன்னயம்‌ என்னுங்‌ குற்‌ 
ஐங்களுட்படாது அருளே எனக்‌ கூறுகின்றது. 


சொன்னவித்‌ தொழில்க ளென்ன காரணந்‌ தொற்ற வென்னின்‌ 
முன்னவன்‌ விளையாட்‌ டென்று மொழிதலு மாமு யிர்க்கு 
மன்னிய புத்தி முத்தி வழங்கவு மருளான்‌ முன்னே 


அன்னிய மலங்க ளெல்லாம்‌ துடைப்பதுஞ்‌ சொல்ல லாமே. 


[கோ - டூ.] முன்னவன்‌ சொன்ன இத்தொழில்கள்‌ சோற்றக்‌ கார 
ணம்‌ என்ன என்னில்‌, விளையாட்டு என்று மொழிதலுமாம்‌. உயிர்க்கு 
முன்னே மன்னிய புத்தி முததி அன்னிய மலங்களெல்லாம்‌ அருளால்‌- 
அடைப்பதும்‌ வழங்கவும்‌ | அருளாற்‌ |] சொல்லலாமே, 

(போ - ரை.) சங்காரககடவுள்‌ இங்ஙனங்‌ கூறிப்போர்த 
இருட்டி, முதலிய தொழில்களைச்‌ செய்தற்குக்‌ காரணம்‌ என்னை 


9 ட்‌ 
ஊன 


யென்னின்‌, * “காத்தும்‌ படைத்துங்‌ கரந்தும்‌ விளையாடி ? 
பது முதலிய இருவாக்குக்கள்பற்றி அத்தொழிற்குக்‌ காரணம்‌ 
விளையாட்டென்றலுமாம்‌. விளையாட்டென்றதனால்‌ இறுமகார்‌ 
விளையாட்டுப்‌ போலப்‌ பயனற்ற விண்‌ விளையாட்டோ வெனின்‌, 
அன்று. விளையாட்டென்றதின்‌ கருதீதென்னையோ வெனின்‌, 
“ர்‌ ஐயா நீ யாட்கொண்டருளும்‌ விலாயாட்டினுய்வார்களுய்மு௯ 
வகையெல்லாம்‌ உய்க்தொழிந்தோம்‌ ”' என்பது முதலிய இரு 
வாக்குக்கள்‌ பற்றி உய்தற்‌ பயனுடைத்தாகலின்‌, பெரும்பாசஞ்‌ 
சுமத்தல்‌ சாத்தனுக்கு விளையாட்டு என்பது போல எளிதிற்‌ செய்‌ 
காப்படுதலை நோக்கியேயாம்‌. அங்கனஞ செய்வதும்‌ தன்பயன்‌ 
கருதியோ வெனின்‌, அன்று. அன்மாக்களுக்குப்‌ பெத்த காலத்‌ 
அச்‌ சுவர்க்காஇ போகமும்‌, பதமுத்திகளும்‌, முத்திக்‌ காலத்துப்‌ 
பொருந்திய மும்மலங்களும்‌ அருளால்‌ நீக்குதலாயை வீடுபேறும்‌ 
பயக்தற்‌ பொருட்டேயாம்‌. அவவாறு செய்வதற்குக்‌ தான்‌ 
காரணம்‌ யாதெனின்‌, புத்தி முத்தி வழங்குதலும்‌, மலக்துடை த்‌ 
தலுமாயெ இரண்டும்‌ பக்குவம்‌ நோக்கிச்‌ செய்யப்படுவன வாத: 

* திநவாசகம்‌..திநவேம்பாவை.செ. ௧௨. 

* திநவாசகம்‌ திநவெம்பாவை.செ. ௧௧. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. _அ௭.. 


லின்‌, தம்முண்‌ முரணாமையின்‌, உயிர்கண்மேற்‌ சென்ற கருணை 
யேயாம்‌. (எ - அ.) 
மொழிதலும்‌ என்றவிடத்‌ துள்ள உம்மை விளையாட்டே யன்றி புத்தி 
முத்தி வழங்கவும்‌ துன்னிய மலங்களெல்லாம்‌ துடைப்பதுமாம்‌ என எதி 
ரது தழீஇற்று, வழங்கவும்‌, துடைப்பதும்‌ என்றவிடத்து உமமை எண்‌ 
ணும்மை. வழங்கவும்‌ என்னும்‌ உம்மையோடு பொருந்துதற்‌ கேற்பத்‌ 
அடைப்பதும்‌ என்றவிடத்து அக்கச்‌ சொல்‌ வருவித்துக்‌ துடைப்பது 
மாம்‌ என உரைக்க. அருளால்‌ என்பதைச்‌ சொல்லலாமே என்பதனோடு 
கூட்டி அருளாற்‌ சொல்லலாமே என உரைக்க, ‘ 
தொழில்களைச்‌ செய்தற்குக்‌ காரணம என்னை என வினாயினார்க்குப்‌ 
புத்தி முத்தி வழங்குதலும்‌, மலங்களெல்லாந்‌ அடைப்பதும்‌ எனப்‌ பயன்‌ 
கூறி விடுத்தல்‌ விடை வழுவாகாதோவெனின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, 
அருளால்‌ புத்தி முத்தி வழங்கவும்‌ மலங்களெல்லார்‌ துடைப்பதுமாம 
என்றதனால்‌ அருள்காணமென்பது தாற்பரியமாகலா லென்க. அல்வா 
ரூயினும்‌, அதுக்ரெகம்‌ நீங்கிய ஏனைய தொழில்களெல்லாம்‌ பிறப்பிறப்புக்‌ 
களிற்‌ சேர்த்துத்‌ அன்பமடையும்படி செய்னவாதலின்‌, அவற்றைச்செய்‌- 
தலும்‌ அருளாதல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, அதற்கு விடை கூறுதற்காகவே 
வருஞ்‌ செய்யுளெழுந்த ௮. [௬] 
அஅக்கிரகமாயெை தொழில்‌ மட்மென்‌று சிருட்டி, முதலிய 
ஏனைய தொழில்களும்‌ அருளே எனக கூறுகின்றது. 
க சிப்பிளைப்‌ பரற்ற லாக்க மல்வவர்‌ கன்ம மெல்லாங்‌ | 
கழிக்திட னுகாச்‌ செய்தல்‌ காப்பது கன்ம வொப்பிற்‌ 
றெழித்திடன்‌ மலங்க ளெல்‌17 மறைப்பருள்‌ செய்திதானும்‌ 
பழிப்பொழி பந்தம்‌ வீடு பார்த்நிழி னருளே யெல்லாம்‌. 


[கெர்‌ ட,] அழிப்பு இளைப்பாற்றல்‌, அக்கம்‌ அவ்வவர்‌ கன்மம்‌. 
எல்லாம்‌ கழித்திடல்‌, காப்பது நுகாச்‌ செய்தல்‌. மறைப்பு கன்மஷொப்‌ 
பில்‌ மலங்களெல்லாம்‌ தெழிசதிடல்‌. அருள்‌ பந்தம்‌ வீடு, பார்த்திடின்‌ 
எல்லாச்‌ செய்திதானும்‌ அருளே. பழிப்பு ஒழி. 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய முத்தொழில்களையும்‌ ஓர்‌த 
தொழில்களாக விரித்துக கூறவும்படும்‌. அவற்றுள்‌ சங்காரமா 
வது இளைப்பாற்றலாம. சிருட்டியாவது அவரவர்‌ கன்ம முழு. 
அங்‌ கழியுமுகத்தால்‌ மலபாகம்‌ வரச்‌ செய்தலாம்‌. இிதியாவது 


௮௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கன்மங்‌ கழியுமாஅ அதனை நுகர்வித்தலாம்‌. இரோபவமாகிய 
-மறைப்பாவது இருவினை யொப்புவாச்‌ செய்து மலங்கமாத்‌ 
தெளித்தலாம்‌. அதாவது அனுபவிக்க வேண்டிய வினையின்‌ 
பயனை அனுபவிக்கும்‌ முறையில்‌ அதினுளள குணங்குறறக் கோன்‌ 
முஇருக்கும்படி மறைத்து அனுபவிக்கச்‌ செய்து மலத்தைத்‌ 
தேய்த்தல்‌. அருளாகிய அனுககிரகமாவது பந்தம்‌ விடுவித்த 
லாம்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொரு தொழிலும்‌ ஒவ்வொரு பயன்‌ த 
தலால்‌ ஆராயுமிடத்து ஐந்தொழிலும்‌ அருட்செ.பலேபாம்‌, 
இவற்றுள்‌ சங்காரமும்‌, மறைத்தலும்‌ மறத்தொழிலே போலு 
மெனப்‌ பழித்தலைச்‌ செய்யற்க. (எ- று.) 

சிருட்டி, திதி, சங்காரம்‌, திரோபவம்‌, அநுக்கிரகம்‌ என்னும்‌ ஜர்து 
'தொழில்களைச சிருட்டி, திதி, சங்காரம்‌ என்னும்‌ முத்தொழிலாகக்‌ கூறு 
மிடத்து இிரோபவத்தைத்‌ திதியினுள்ளும்‌, அஅுக்ரெகததைச்‌ சங்காரததி 
னுள்ளும்‌ அடக்கிக்‌ கூறப்படும்‌. 

இருவினை ஒப்பு:-—-கிகுந்த புணணியத்தின்‌ பயனும்‌, மிகுர்த பாவத்‌ 
தின்‌ பயனும்‌ ஒருகாலத்‌ து அனுபவிக்க வருங்கால்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஒன்றோ 
டொன்று முரணுதலின்‌, திருவருட்சத்தி அவ்விரண்டனையும்‌ ௮தபவிக்க 
வொட்டாது தள்ளிவிடுமாதலின்‌ அதுவே இருவினையொப்பு என்பர்‌ ஒரு 
சாரார்‌. அங்கனமாயினும்‌, எஞ்செய வினையின்பயன்‌ அனுபவித்துத்‌ தா 
வேண்டுதலின்‌ ௮௮ இருவினையொப்பாகாது, எல்லா ஈல்வினைப்பயனும்‌, 
திவினைப்பயனும்‌ அதநுபவிச்தொழிதலே இருவினை யொப்பென்பர்‌ மற்‌ 
றொரு சாரார்‌, அங்ஙனமாயினும்‌, அது மல சத்தியைக்‌ கெடுக்காது 
ஆணவமலமுடைய விஞ்ஞானகலராக்குசலே யாதலின்‌ ௮௨ம்‌ இருவினை 
யொப்பாசாது, இனி, இருவினையொப்புத்தான்‌ யாதெனின்‌, ஆன்ம 
அறிவின்கண்‌ ஈல்வினை சீவினைகளும்‌, அவற்றின்‌ பயனாகிய இன்பத்‌ துன்‌ 
பங்களும்‌ விருப்பு வெறுப்பின்றி ஒபபத்தோன்றகலேயாம. இதனால்‌, 
நான்‌ என்னும சீவபோதமாயெ மலச்சேட்டை தேயும்‌. அதலின்‌, மல 
பரிபாகத்திற்குரிய இருவினையொப்பு இறுதியிற்‌ கூறியதேயாம்‌. 

மேலைச்‌ செய்யுளால்‌ இறைஉன்‌ செய்யுக்தொழில்‌ மறமாய்‌ முடியும்‌ 
என்னும்‌ நாத்திகர்‌ மதமும்‌, விணாய்‌ முடியுமென்னும்‌ மாயாவாதிகள்‌ மத 
மும்‌, தன்னயங்கரு தியகாய்‌ முடியுமெனனும்‌ பரிணாமவாதிகள்‌ மதமும்‌ 
பற்றி ஆசஙடத்துப்‌ பரிகரித்து, இச்செய்யுளால்‌, - அக்தொழில்கட்குக்‌ 
காரணம்‌ உயிர்கண்மேற்‌ சென்ற கருணையே எனக்கூறி ஈஐமாக மருவவித 
திடு மென்பது சிறப்பிக்கப்பட்ட அ. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௮௯. 


6 உயிரவை யொடுங்கி”” என்றது முதல்‌ இவ்‌ வாறசெய்யுளானும்‌, 
“£ ஈனுமாட மருவுவித்திடும்‌ '' என்ற முதற்கூற்றை வலியுஅத்தி, இனி இரு 
யத்திரண்டு செய்யுளால்‌  அகாதிமுத்த சத்துரு ' என்ற மூன்றாங்கூற்றை 
வலியுஅத்‌ அகன்றார்‌. [உ௪.] 

அமா முத்த சித்‌ தருவின்‌ அடதத வடிவம்‌ அருவம்‌, ௮௫ 
வுருவம, உருவம்‌ ஏனக்கூறுகின்றது. 


£7 
அருவமேோ வருவாரூப மானதோ வன்றி நின்ற 
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வுருவமோவுரைக்குங்கர்‌ த்தாவடிவெனக்குணர்‌ த்‌ திங்கென்னி 
னருவழ முருவா ரூப மானது மன்றி கின்ற 
வுருவழ மூன்றுஞ்‌ சொன்ன வொருவனுக்‌ குள்ளவாமே. 


[கே - ௫.] உரைக்கும்‌ கர்த்தா வடிவு அருவமோ உருவா ரூப 
மானதோ அன்றி நின்ற உருவமோ இங்கு எனக்கு உணர்த்து என்னின்‌, 
சொன்ன ஒருவனுக்கு அருவமும்‌ உருவாரூபமும்‌ ஆனதும்‌ அன்றி ௨௬௮ 
மும்‌ நின்ற மூன்றும உள்ளவாமே. 

(போ - ரை.) இங்ஙனம்‌ கூறிப்போந்த ஜந்தொழில்‌ 
செய்யும இலறவனுக்கு வடிவம (ன்றி முடியாமையின்‌, அல்‌ 
வடிவம்‌ அருவமோ அருவு தவமோ அவ்விரண்டுமின்‌ றி நின்ற உரு 
வமோ।இம்மூன்றனுள்‌ அவனுக குரி. வடிவம்‌ இதுவென இவ்‌ 
விட்‌ ந மனக சணார்த்த வேண்டு மன்று வினவில்‌, அகா முத்து 
ஏக்‌ து. தவென மேற்கூறப்பட்ட ஓருவனுக்கு அரும்‌ அருவுரு 
வம அவ்ளிரண்டுமின்‌ற உருவும்‌ என நின்ற மூன்று வடிவமும்‌ 
உவளன வரம. (or - அ.) 

இச்செய்யுள்‌ சொற்பொருட்பின்வருகிலை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 
உள்ளன என்றிருக்கவேண்டிய அகரவீற்றுப்‌ பலவறிசொல்‌ அன்சாரியை 
பெரு து உள்ள என நின்றது. சொன்ன ஒருவன்‌ என்றது அநாதி முத்த 
சி 3௫ என மேற்கூறப்பட்ட ஒருவன்‌. 

இணி, இத்தடத்த வடிவம்‌ மூன்றற்கும பிறர்‌ கூறுங்‌ குற்றங்களைப்‌ 
பரிகரிகக எண்ணி, உருவச்‌ தின்கட்‌ கூறுங்‌ குற்றம்‌ பரிகரிக்கவே, எனைய 
வும்‌ பரிகரிச்கப்பட்டனவா மென்னுங்‌ கருத்தால்‌, உருவமுண்டெனிற்‌ 
குற்றமுண்டாமெனக்‌ கூறும்‌ பிறர்‌ கூற்றைப்‌ பரிகரிக்கத்‌ தொடங்கு 
ன்றார்‌. [௩ 


௯0 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இனி, இரண்டு செய்யுளால்‌ இறைவனுககுத்தடத்த வடிவ: 
மாகிய உருவத்‌ இருமேனியுண்டேல்‌ நம்மில்‌ ஒருவனாமே என 
வினவுகின்றது. 


கண்ணிடு முருவமென்னி னமக்குள வருவம்போஃப்‌ 
பண்ணிட வொருவன்‌ வேண்டு மிச்சையேற்‌ பலருமிச்சை 
கண்ணிய வருவங்‌ கொள்ளேம்‌ யாம்பெருங்‌ கடவுடானு 
மெண்ணிய யோகசித்தர்‌ போலுரு விசைப்பன்‌ காணே. 


வித்தக யோகசித்தர்‌ வேண்டுருக்‌ கொள்‌ ர மாபோ 
அத்தமன்‌ கொள்வ னென்னி னவர்களி லொருவனாவ 
னத்தகை யவர்களெல்லா மாக்குவ தருளா லாங்கு 
வைத்தது மாயை யென்னின்‌ வடிவெலா மாயையாமே. 


[கோ - ௫,] உருவம்‌ ஈண்ணிடும்‌ என்னில்‌ உருவம்‌ ஈமக்கு உள்‌ 
போல பண்ணிட ஒருவன்‌ வேண்டும்‌. இச்சையேல்‌ பலரும்‌ இச்சையாம்‌, 
கண்ணிய உருவங்‌ கொள்ளேம்‌. யோகரித்தர்போல்‌ எண்ணிய உரு பெ 
ரங்‌ கடவுள்தானும்‌ இசைப்பன்காணே, வித்தக யோகசித்தர்‌ வேண்டு 
உரு கொள்ளுமா போல்‌ உத்தமன்‌ கொள்ஃன்‌ என்னின்‌ அவர்களில்‌ ஒரு 
வன்‌ ஆவன்‌. அத்தகை அவர்கள்‌ எல்லாம்‌ ஆக்குவது அருளால்‌, அங்கு 
வைத்தது மாயை என்னின்‌ வடிவெலா மாயையாமே, 

(போ - ரை.) இறைவனுக்கு உருவம்‌ உண்டென்னில்‌ 
உருவமெல்லாம்‌ ஒருதன்மையவாகலின்‌ உருவமுடைய நம்ம 
னோர்க்கு உளதாகிய சுய இச்சை இன்றிய பாதந்திரம்‌ போல, 
முதல்வனுககும்‌ உருவம்‌ உண்டாதற்கு ஒரு கருத்தா உண்டே 
னப்பட்டுப்‌ பரதந்திரமுள காதல்‌ வேண்டும்‌. அ௮ஃதன்றி, முதல்‌ 
வன்‌ நினைந்த வடிவங்‌ கொளளுதலால்‌ ௬ தந்திரமுடையன்‌ எனில்‌, 
முதல்வனுக்கு உள தாகிய சுதந்தரம்‌ ஈம்மனோர்‌ பலர்க்கும்‌ உருவ 
முடைய ஒற்றுமை பற்றி உளதாதல்‌ வேண்டும்‌. இனி, கம்ம 
னோர்க்குக்‌ கருதிய வடி வங்கள்‌ எடுக்கமுடியாமையும்‌, யோக இத்‌ 
தர்‌ தான்‌ கருதியகொரு வடிவத்தை எடுத்துக்கொள்ககலும்‌ 
உண்மையின்‌, அவவியோக இத்தாபோல, தான்‌ கருதய கொரு 
வடிவத்தை இறைவன்‌ எடுத்துக்‌ கொள்வனெனின்‌, அங்கனமாயி' 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி. ௯௧. 


ணும்‌ சதுரப்பாடுடைய அவ்வியோக இத்தரில்‌ ஒருவராய்‌ முடி 
யும்‌. அன்றியும்‌, அவ்வியோக சித்தர்‌ தான்‌ நினைந்ததொரு வடி 
வத்தைக்‌ கொள்ளுதல்‌ முதல்வன்‌ அருளாலன்றி முடியாமையா 
ம்‌, யோகடத்தர்களுக்குண்டாகிய உருவம்‌ மாயா காரியமாத : 
'லானும்‌ யோ௫கள்‌ முதலிய நம்மனோர்க்கும்‌ முதல்வனுக்கு மூள 
தாய வேறுபாடு பெரிதாகலின்‌ யோகசத்தரோடு ஒப்புமை கூறு 
தல்‌ பொருந்தாது. அங்கனமாயினும்‌, உருவமெல்லாம்‌ ஒருதன்‌ 
மையவாகிய மாயாகாரியமே யாகலான்‌ உருவத்தின்‌ வேற்றுமை 
யில்லாத விடத்து வேறுபாட்டாற்போந்த பயன்‌ என்னை. (௪-௮) 
வித்தக யோக சித்தர்‌ வேண்டுருச்‌ கொள்ளுமாபோ லுத்தமன்‌ 
கொள்வனென்னின்‌ ”” என்றது, மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்டதை அநு 
வாதஞ்‌ செய்து கொண்டது. | ௩ ௯,௪௦.] 
இறைவனுக்கு உறுவ்நிருமேனி உண்டு. அதுகொண்டு 
கம்மில்‌ ஒருவனாதலில்லை எனக கூறுகின்றது. 
2 
லம்‌ மலத்தைப்பற்றி வருவதோர்‌ வடிவ மாகு 
மாயவா ணவம கன்ற வறிவொடு தொழீலை யார்க்கு 
காயக னெல்லா ஞானத்‌ தொழின்முத னண்ண லாலே 
காயமோ மாயை யன்று காண்பது சத்தி தன்னால்‌. 


[கோ - ட.] ஆய ஆணவம்‌ அகன்ற அறிவொடு தொழிலை ஆர்க்கும்‌ 
காயசன்‌ எல்லா ஞானத தொழில்‌ முதல்‌ ஈண்ணலாலே மலத்தைப்‌ பற்றி 
வருவதோர்‌ மாயைதான்‌ வடிவமாகும்‌. காயமோ மாயை அன்ற. சத்தி 
தன்னால்‌ காண்பது [அகும்‌.) 

(போ - ரை.) நீ அங்கனங கூறுதல்‌ பொருந்தாது. 
வடிவத்தை உடையவர்களது ஏற்றதிதாழ்வால்‌ வடிவங்களும்‌ 
ஏற்றத்தாழ்வுடையனவே யன்றித்‌ தம்முள்‌ ஒப்பனவாகா. அவ்‌ 
வேற்றல்‌ தாழ்வுகள்‌ என்னையோ எனின்‌, கூறுதும்‌. யோகிகள்‌ 
முதலிய நம்மனோர்‌ எல்லாரும்‌ மலத்தைப்‌ பற்றிக்‌ கிடக்கும்‌ 
வசுக்கள்‌. அஅவன்றியும்‌, ஒன்றே யறிதலும்‌, ஒன்றே செய்த 
அம்‌, ஒன்றிலே முதன்மையா தலுமாகிய அற்ப ஞானத்தொழில்‌ 
உடையராம்‌. முதல்வன்‌, பந்திப்பதாய அவ்வாணவமல நீங்கிய 


ஆன்ம அறிவிலே தங்கி நின்றுணர்ததும்‌ கொழிலுடையோனா 


௯௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இய பசுபடி. அஅவுமன்றி, எல்லா அறிவும்‌, எல்லாக்‌ தொழி 
லம்‌, எல்லா முதன்மையும்‌ உடையன்‌. இங்கனம்‌ ௨ வடி வததையு 
டைய  அக்கெட்குகி தீமமுள்‌ ஏற்றத்‌ தாழ்வுகள்‌ உண்மையின்‌, 
அதற்கேற்ப மலத்தைப்‌ பற்றிய பசுக்களுக்கு அம்மல ததோ 
யைபுடைத்தாய்‌ 6 ஏகதேச அறிவைச்‌ ௦ ட. மாயையே வடி, 
வமாம்‌. அநாதி முத்த இத்துருவாகிய பசுபநிககு எகதேசக்‌ 
கைச்‌ செய்யும மலத்கோடி வயைபுடைய மாயை வடி வமன்‌ அ. 
அவனுக்கு மலநீங்கய உயிர்க்கு வியாபக அறிவைச்‌ செய்யும்‌ 
சத்தியினாலேயே வடி. வமாம்‌. ஆ தலின்‌, அங்கங்களினும்‌ தம்‌ 
முள்‌ ஏற்றத்தாழ்வுகள்‌ உண்டென்பது இனிது விளங்குதலா 
அதனை அறியாது கூறுதல்‌ அடாது. (௨ - அ.) 

மாயைதான்‌ என்றவிடத்அத்‌ தான்‌ என்றது மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ 
கூறிய மாயையை அதுவதித்து நிற்றலை உணர்த்தி கின்றது. மலத்தைப்‌ 
பற்றி என்பத, மலத்தைப்பற்றிய பசுக்கள்‌ எனப்போருள்‌ குறித்தலின்‌ 
“பெயர்‌, அவ்விடத்து குவ்வுருபு விரித்துரைக்க, * “(ஜேச்தவித்தா னாற்‌ 
றல்‌” என்புழிப்போல. நாயகன்‌ எல்லா ஞானத்தொழில்முதனண்ணலால்‌ 
எனவே, உயிர்கள்‌ ஏகதேச ஞானத்தொழில்முதலே ஈண்ணு௨ன என்‌ 
பது பெறப்பட்டது. அணவமகன்ற என்றவிடத்து அகறல்‌ நீங்குதல்‌. 
அறிவொடு தொழிலை ஆர்க்கும்‌ என்றவிடத்து ஆர்க்கும என்பது பொரும்‌ 
அம்‌ என்றா, ௮ஃது உபசாரத்தால்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுதலைக்‌ குறிதது, 
விளங்கிச்‌ தோன்றுங்‌ காரணத்தாலுண்டாம்‌ உணர்த்துதல்‌ என்னுங்‌ காரி 
யத்தின்‌ மேல்‌ நின்றது, என்றும்‌ உள்ளானாயினும்‌, இதுவரையும்‌ 
(வெளிப்படாது நின்று, இதபொழுஅ விளங்கித்‌ தோன்றுதலைப்பொருக்‌ 
அதல்‌ என்றது உபசாரம்‌, காயமோ என்றவிடத்து தகரம்‌ இறைவன்‌ 
றிருமேனியின்‌ சிறப்பைக்‌ குறித்தது. 

ஏகதேச அறிவை யண்டுபண்ணுதல்‌ ஏகசேசப்படுதற்குரிய பொருட்‌ 
கேயன்றி மற்றதற்‌ குரித்தன்னு; வியாபக அறிலை யண்டுபண்ணுதல்‌ 
வியாபகப்‌ பொருட்கேயன்றி ஏசதேசப்படும்‌ பொருட்‌ குரித்தன்றாகலான்‌, 
ஏகதேசமாக அறியம்‌ உயிர்களுக்கு ஏகதேசத்தை யண்டுபண்ணும்‌ மாயை 
யே உருவமாயிற்று, வியாபகமாயறியும்‌ பசுபதிக்கு, அதுபோல ௪௬ 
தேசப்டடுச்‌ தகுதியில்லாத ௪ச்‌தியே உருவமாயிற்று என அறிர்‌ துகொள்ச.ஃ 

இனி, இச்செய்யுளில்‌ : ஆணவமகன்ற அறிவொடு தொழிலை ஆர்க்‌ 
கும்‌ ”” என்பதற்கு, ஆணவமானது வியாபக ஞர்னத்தொழில்களைத்‌ தடுக்‌ 


ட 


* திநக்குறள்‌.நீத்சார்‌ பெநமை. செ. ந. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௯௧. 


கும்‌ என்றுரைப்பாருமூளர்‌. அப்பொருள்‌, அம்மட்டில்‌ நீன்று, பின்‌ 

வரும்‌ வாக்யெங்களோடியைர்‌ த பொருள்தராது நின்று வற்றுமாகலின்‌ 

பொருந்தாது. அன்றியும்‌, மாயாகாரியமான உருவத்தைப்பற்றி ஆராயு 

மிவ்விடதீதில்‌, ஆணவத்தின்‌ காறியத்தைப்பறறி ஆராய்தறகு யாதொரு 

இயைபுமில்லை யாகலானும்‌ அவ்வுரை பொருர்தாமை காண்க, [ ௪௧.] 
இறை றவ 5 களு உருவ நகொள்றாைதல்‌ பொருந்தாது அருவம்‌ 

“கொள்ள லே பொரும்தும்‌ எனின்‌ விந்தி துவாக்களி லொருவனா 

மனக கூறுகின்றன. 

6] 

சத்தியே அடிவென்று லுக்‌ தான்பரி ணாுமமரகு 

கித்தமோ வழிபுமத்தா னின்மஃ னருவே யென்னி 
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புத்தி தானு டையை பெ விருக் த னை புகலக்‌ கேணி. 


(போ - ரை.) அங்கனம்‌ சத்‌ இியே வடி.வாயினும்‌, உருவ 
மெல்லாம்‌ கண்டி தப்‌ பொருளாதலின்‌ மாறுதலை யடைந்து அழி 
டத பட க வப்‌ பனு தல்‌ இவசத்திக்குக்‌ தகாமையால்‌, 
அகா? மும்‌, சித நருவாகிய முதல்வன்‌ அருவப்பொருனாதலே 
அமல அ_ம்செணின்‌, அருவப்‌ பொருளாகிய ஆறதி.அவாவை 
யுகி கடக்க கடவுட்‌ பொழு அவவத்‌்துவாக்களோடு ஒப்ப 
அருவமெனக கூறுதல்‌ பொருக்தாது. ஆயினும்‌, இவவிலறவன்‌ 
தன்மையைப்‌. புத்சியுடையாப்‌. போலிருந்தவனே கூறுவாம்‌. 
நீ கேட்பாராக. (௦ - று.) 

அத்‌ அலா எனினும்‌, வழி எனினும்‌ ஓக்கும்‌. ௮து கலை, மந்திரம்‌, 
பதம்‌, ௨ன்னம, தள்துவம்‌, புவனம்‌ என அறுவகைப்படும்‌, பிரபஞ்சர்‌ 
தோன்அதலும, ஒடுககுதலும்‌, ஆன்மாக்கள்‌ வினைகளை ஈட்டுதலும்‌ இவற்‌ 
றின்‌ வடு பேே.பாதலின்‌, அச்துவா வ.நியெனப்பட்டது, இதன்‌ விபாம்‌ 
எட்டாக குத்திரதகிற்‌ கூறப்படும்‌, புத்திசானணுடையைபோல இருக்க 
ளை என்பகத! இழித்தற்கண்‌ வர்த குறிப்புமொழி. 

அல்‌ கலா மார்க்கத்‌ துள்ளான்‌ அலன்‌ என்பதை அச்துலா மார்க்கத்‌ 
துள்ளானன்‌ பா ஏன்று பாடபேசுக சொள்ளின்‌, அத்துவா மார்ககத்து 
உள்ளான எனப்‌ பீரித்‌ அ அத துவா மார்க்கத்‌ அள்‌ ஒருவனாய்க்‌ கருதப்‌ 
படான்‌ என்று பொருள்கூறி, அனறிஎன்‌ என்பதற்கு அவ்வத்‌ துவாச்சள 


இி.பல்போடு மாறுபட்ட இவன்‌ என உரைத்துக்‌ கொள்க. அன்றிவன்‌ 


௯௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


என்றது அன்றிய இவன்‌ என விரிதலின்‌ வினைத்தொகை. அன்றுதல்‌— 
மாறுபடுதல்‌, இது * 6 அன்றினார்‌ புரமெரித்தார்‌ 
ணத்தானு மறிக. 

அவ்வாறாயின்‌, முதல்வனுக்கு வடிவம்‌ அருவமாயின்‌, அத்‌ அவாக்க 
ளிலொருவனாய்‌ முடியுமென்றல்‌ எவ்வாறு என்பார்க்கு விடை வருஞ்‌ செய்‌ 
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என்ற பெரிய புரா 


யுளிற்‌ கூறப்படும்‌. [௪௨.] 
இலை றவனுக்கு அருவங அறத்‌ லும்‌ அருவுருவங்‌ கொள்‌ 
ளுதலும்‌ பொருந்தாதெனக்‌ கூறுகின்ற து. 


உலகினிற்‌ பதார்த்த மெல்லா முருவமோ டருவமாகி 
நிலவி மொன்றொன்‌ மாகா கின்றவக்‌ நிலையே போல 
வலகிலா வறிவன்‌ மூனு மருவமே யென்னி லாய்க்‌.து 
குலவிய பதாாத்தத்‌ தொன்றாய்க்‌ கூடுவன்‌ குறித்திடாயே. 


[கோ - ட.] உலகினிற்‌ பதார்த்தமெல்லாம்‌ உருவமோடுஅருவமாக 
நிலவிடும்‌. ஒன்று ஒன்று ஆசா. அலகு இலா அறிவன்‌ அருவமே என்‌ 
னின்‌, நின்றதானும்‌ அச்கிலையே போல குலவிய பதார்த்தத்து ஒன்றாய்க்‌ 
கூடுவன்‌. ஆய்க து குறித்திடாயே. 

(போ - ரை.) உல்கத்திற்‌ காணப்பட்ட பொருள்கள்‌ 
எல்லாம்‌ உருவமும்‌, அருவமும்‌, அருவுருவருமாயக காணப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, ஆகாயம்‌ முதலிய அருவப்பொருள்‌ உருவ த்தினியல்‌ 
புடையதாகாது. சந்தன்‌ முதலிய அருவுருவப்பொருள்‌ அருவு 
மாகாது, உருவுமாகாது. நிலம்‌ முதலிய வுருவப்‌ பொருள்‌ அரு 
வ்ினியல்புடைய தாகாது. இங்கனம்‌ ஆறத்துவாவுட்பட்ட 
பொருள்களெல்லாம்‌ ஒன்று பிறிதொன்றி னியல்புடையதாக 
மாட்டாஜு. ஆகலான்‌, அநாதி முத்த சித்துருவாகிய முதல்‌ 
வன்‌ அருவப்‌ பொருளே எனின்‌, நிலைபெற்ற அவனும்‌ அப்‌ 
பொருள்‌ போல்‌ பிறிதொன்‌ க, பையனாக மாட்டாமையை 
உட பனெனப்‌ பட்டு, பொரு மய அவற்றுள்‌. ஒருவணுப்‌ முட 
பும்‌. அவண்‌, நீ இதனை அராப்தி த வாயாக. (பு அ.) 

சர்‌ னுக்கு ஒருகலை என்‌ றமிரூக்கவம்‌, அமாவாசையில்‌ அறியமுடியா 


மைபீஸை அரும்‌ ; மற்றைச்‌ கலைகள்‌ அறியப்படுதவின்‌ உருவம்‌ ; ஆதலின்‌: 
திரி பஷ தத ட ட iA: 


ரன்‌ அரு. ர௨மாம்‌. 2 


ட்‌ ஸூ வர நாம சூட்‌ ப்‌ எண்ம, சே. க 


பிரமாணவியல்‌- ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௬௫. 


 உருமோடருவம்‌ என்பதனை இரட்டுற மொழிந்து, உருவம்‌' ௮ 
வம்‌, “அருவருவம்‌ என உரைத்துக்‌ கொள்க. ஒன்றிணியல்பு ஒன்றுடைத்‌ 
தாகாது எனக்‌ கூறவேண்டி ஒன்றொன்றாகா என உபசரித்தார்‌. இவ்‌ 
வாறு கொள்ளா து ஒன்று ஒன்றாகா எனவே பொருள்‌ கொள்ளின்‌, சூக்கு 
மம்‌ தூலமாகும்‌ என்னும்‌ சற்காரிய வாதத்தோடு முரணுமாறு காண்க. 
« இருகிலனாய்ச்‌ தீ தியாகி நீருமாகி” என்பது முதலிய திருவாக்குக்களால்‌ 
இறைவன்‌ எல்லாமாதல்‌ கூடுமாதலின்‌ பிறிதொன்ற னியல்புடையனாகா 
னென்றல்‌ பொருந்தாது, இச்செய்யுளில்‌, நின்மலன்‌ அருவே யென்பாா 
மதம்‌ மறுக்கப்பட்ட த. இதனானே, அருவுருவமென்பார்‌ மதமும்‌ மறுக்‌ 
கப்பட்டவாருயிற்று, இறைவனுக்கு அருவங்‌ கூறுதலும்‌, அருவுருவங்‌ 
கூறுதலும்‌ பொருர்தாதிருக்கட்டும்‌. சத்தியே வடிவமாயின்‌, சத்‌ திக்குப்‌ 
பரிணாமம்‌ உண்டெனப்பட்டு, அரித்தமுமாய்‌ விடுமே எனக்‌ கூறிய குற்‌ 
றத்திற்குப்‌ பரிகாரங்‌ கூறவில்லையே யெனின்‌, அதற்குப்‌ பரிகாரம்‌ வருஞ்‌ 
செய்யுளிற்‌ பெறப்படும்‌. [௪௨௦] 

இறைவனுக்கு உருவங்‌ கொள்ளுதலால்‌ மாறதல்யடைக்து 
அழிவெய்‌ த தலாகய குற்றமின்றெனக்‌ கூறுகின்றது. 


பந்தமும்‌ வீசி மாய பதபதார்து தங்க எல்லா 

னம்தமு மாதி யில்லா னளப்பில னாத ௦ லாலே 

யெந்தைதா னின்ன னென்று மின்னதா மின்னதாகி 
வும்திடா னென்றுஞ்‌ சொல்ல வழக்கொடு மாற்ற மின்றே. 


[கோ - .] எந்தைதான்‌ பந்தமும்‌ வீடும்‌ ஆய பதபதார்த்தங்கள்‌ 
அலலான்‌. ஆதி அந்தமும்‌ இல்லான்‌. அளப்பிலன்‌ ஆதலாலே, இன்னன்‌ 
என்றும்‌ இன்னது ஆம்‌ இன்னது ஆட வர்திடான்‌ என்றும்‌ சொல்ல 'வழச்‌ 
கொடு மாற்றம்‌ இன்றே, 


(போ - ரை.) அனி முத்த சித்துருவாகிய இறைவன்‌ 
கட்டு விடென்னும்‌ பத, ங்களையு டைய பசு பாச பதார்ச்கங்கள அ 
(3 பல்புடையனல்ல ணாகலானும, ஆ, நியும்‌ அதி தழம்‌ இலஞாகலா 
ணு, அவை இ.லனாகவே அளவைகட்‌ கெட்டாதவனாகலானும்‌ 
அருவம்‌, உருவம்‌, அருவுருவம்‌ என்னும்‌ முந்கூற்றுள்‌ இன்ன 
வ னென்றாவ அ, அம்மு௧௯., படும்‌ விரு, மயி, [7 மம, 
சீதனம்‌ என்பவற்றுள்‌ ஒன்‌ ற்படுவன்‌ ர வரா 

அக்கு ஓர்‌ அங்கை: பூமில்லை. ஆ சக கையின்மையின்‌ அதற்கு 
ம எ பரிகாரமும்‌ இல்லை. (௦ - அ) 


ண சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அருவமெல்லாம்‌ உருவமாய்த்‌ தோன்றுதலும்‌, உருவமெல்லாம்‌ அரு 
வமாய்‌ அழிதலும்‌ துணிபு, இத, வித்தின்கண்‌ மரம்‌ அருவமாயிருர்‌ தூ 
யின்‌ உருவமாய்த்‌ தோன்றுதலும்‌, அக்கன்‌ தோன்றிய உருவம்‌ பின்னர்‌ 
அருவமாய்‌ அழிதலும்‌ ஆகிய இவற்றானறியட்படும. அங்ஙனம்‌ தோன்றுத 
லும்‌ அழிதலுமுடைமைபற்றி அருவமும்‌, உருவமும்‌ ஆகிய அவை அள 
வைகளான்‌ அளக்கப்படுவனவுமாகும்‌. அசாதி முத்த சிச்துருவாயெ 
முதல்வ்னுக்குத்‌ தோற்றக்‌ கேடுகளின்மையானும்‌, அவையின்மையின்‌ அள 
ஒவ்களான்‌ அளக்கப்படாமையானும்‌, அவன்‌, விருத்தி, பரிணாமம்‌, 
விவர்த்தனம்‌ என்னும்‌ முக்கூற்றில்‌ ஒரு கூற்றினும்‌ வைத்து மொழரியப்‌ 
படான்‌ என்னு கூறவேண்டி “ அர்சமு மாதியில்லா னளப்பில னசலாலே 
எந்தைதா னின்னனேன்று சொல்ல லழக்கொடு மாற்றமின்றே '' எனவும்‌, 
பந்தமும்‌, வீடும்‌ இலனாகலின்‌, எவ்வாஐமாமென்ற கூறவேண்டி “பரந்த 
மும்‌ லீடுமாய பதபதார்த்தங்க எல்லான்‌ விலக மீன்னதாடி வர்திடா 
னென்றஞ்‌ சொல்ல வழக்கொடு மாற்றமின்றே ”' ம்‌ எனவும்‌ கூறினார்‌. 
விருத்தி, பரிணாமம்‌ மேற்கூறப்பட்டிருக்னெ றன. விவர்த்சனம்‌-ஒன்று 
பிறிதொன்றாய்ச்‌ தோன்றல்‌; அதாவது, கட்டை கள்வனாய்த்தோன்றல்‌ 
போல்வன. 
இச்செய்யுளை, அச்சமும்‌ ஆதியில்லா னளப்பிலனாதலாலே எர்தைதா 
கரிவ்னனென்றம்‌ எனவும்‌, பர்சமும்‌ வீடுமாய பதபதார்ச்தங்களல்லான்‌ 
இன்னதாமின்னதாகி வர்திடானென்றும்‌ எனவும்‌, எதிர்‌ நிரனிறைப்‌ 
பொருள்கோளாகக்கொண்டு, சொல்ல வழக்கொடு மாற்றமின்‌ே ற என்ற. 
தனை ஈரிடத்தும்‌ கூட்டி உரைத்‌ துக்கொள்க. 
இன்ன சாமின்னகாகி வர்இடான்‌ என்னும்‌ இக்கருத்‌ அப்பற்றியே, 
“4 ஏரதையா ரவரெவ்வகையார்‌ கொலோ ”” என்றருளிச்‌ னாய்‌ இரு 
ஞானசம்பக்த மூர்த்தி சுவாமிகளும்‌. பதபதார்த்தம்‌ என்றது, _குழைக்‌ 
சாதுபோல 'பதத்தையடைப பதார்த்தம்‌ என்று பொருள்பட நின்ற. இரண்‌ 
டாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை. பதம்‌---அவ்வல்வியல்பு. பசு பாச மிரண்‌ 
டிம்‌ கட்டு வீடெனனும்‌ இயல்புடையன, அஃதாவது, பாசம்‌ உயிரைக்கடட்‌ 
மிதலும்‌ மீங்குதலுமுடைய த. உயிர்‌ பாசத்தோடு கட்டுற்று நிற்றலும்‌ 
விட்டுகிற்றலு மூடையத, இறைவன்‌ ஒன்றைப்பற்றி நிற்றலும்‌ 
விட்டு நிற்றலும்‌ இல்லை ; ஆகலான்‌, பந்தமும்‌ வீடுமாய பதபதார்ச்தங்க 
வல்லான்‌ என்றார்‌. அச்‌ தமும ஆதியில்லான்‌ என்றவிடதீ ௮ ஆதியும்‌ என்‌ 
ம ம்‌ பொருள்பட - உமை தொக்கு கின்ற 2. 


க திந ஈஞானசம்பந்த சுவா மகள்‌ தேலா ஈம்‌, திநப்பாகாம்‌, செ, ந. 


லைல்‌ லை எனைன ட்ட cc 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௬௯௭. 


அவ்வாறாயின்‌, உருவமுடையாரெல்லாம்‌ வேற்ஆமைப்படுதலும்‌, 
எகதேசமாதலும்‌, கட்டுப்படுதலும்‌ உடையராதல்‌ காணப்பட்டமையின்‌, 
முதல்வனுக்கு உருவமுண்டாயின்‌ அம்மூன்றுமுளவெனப்பட்டுக்‌ குற்ற 
மாமே என்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்குதற்‌ கெழுந்த து வருஞ்செய்யுள்‌. [ ௪௪.] 

இறைவன்‌ உயிர்கள்‌ மாட்டு வைத்த அருளினால்‌ தான்‌ 
நினைக்த வடிவங்‌ கொள்ளுதலால்‌ கன்மத்தால்‌ உருவங்‌ கொள்‌ 
வார்க்குப்போலக்‌ குற்றமின்றெனக்‌ கூறுகின்றது. 
குறித்ததெரன்‌ முக மாட்டாக்‌ குறைவிலனாத வானு 
நெறிப்பட நிறைந்த ஞானத்‌ தொழிலுடை நிலமை மானும்‌ 
வெறுப்பொரடு விருப்புத்‌ தன்பான்‌ மேவுத லிலாமை யானு 
கிறுத்திடு நினைக்த மேனி நின்மல னருளி னாலே. 


[கோ - டூ.] நின்மலன்‌ அருளினாலே நினைந்த மேனி நிறுச்திடும்‌. 


(போ - ரை.) இறைவன்‌ விகாரப்படுதற்குக காரணமாகிய 
நினைந்ததொரு வடிவத்தை எடுத்துக்‌ கொளளமாட்டாக பாத்தி 
ரமிலனாகலாலும்‌, முறைமைப்பட ஏகதேசமாதற்குக்‌ காரணமா 
கிய சற்றுணர்வு சிறுசெயல்களின்றிய நிறைக்க தொழிலுடைய -: 
ஞானகலைமையனாதலானும்‌, அுடக்குறுதற்குக்‌ காரணமாகிய -: 
விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ தன்‌ மாட்டுப்‌ பொருந்துதல்‌ இல்லாதவ 
ாகைலானும்‌, அவ்வுபாதிகள்‌ இலனாகவே, அக்குற்றங்களுககுத்‌ 
2. அகா முத்த சித்‌. துருவாகிய முதல்வன்‌, மலநீங்‌ப 

உயிர்களின்‌ அறிவிலே தங்கிநின்று உணர்த்தும்‌ அருளுடைய 

னாய்‌ நிற்றலின்‌, தான்‌ நினைந்த தொரு னல்‌ னதா 

கக கொண்டருளுவன்‌. (எ - அ.) 

குறித்ததொன்றாகமாட்டாக்‌ குறைவே பரதந்திரமாகலான்‌, அதற்‌ 

குப்‌ பாதர்‌ திரம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது, பரதந்திரம்‌-பிறர்‌ வயட்‌ 
படுதல்‌, 

அவ்வாறாயின்‌, விகாரப்படுதல்‌ முதலிய குற்றங்கள்‌ இல்லாதவனா௫யெ 
முதல்வன்‌ உருவங்கொள்ளாமலே எத்தொழிலுஞ்‌ செய்யக்கூடுமாதலின்‌, 
உருவங்‌ கொள்ளுதலால்‌ உண்டாம்‌ பயனென்னையெனின்‌, அப்பய 


னுணர்த்துதற்கன்றே எழுக்தது வருஞ்செய்பள்‌, [௪௫,! 
oT 


௯௬௮. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இறைவன்‌ உருவங்‌ கொளளுதலாற்‌ போந்தபயன்‌ கூறு 
கின்றது. 


ஆரண மாக மங்க ளருளினா லுருவு கொண்டு: 

௪ | LJ [1 ட 
காரண னருளா னாகித்‌ கதிப்பவ ரில்லை யாகு 
நாரணன்‌ முதலா யுள்ள சுரர்ஈரர்‌ நாகர்க்‌ கெல்லாஞ்‌ 


சீரணி குருசக்‌ தானச்‌ செய்தியுஞ்‌ சென்றி ராவே 


[கோ - 6,] காரணன்‌ அருளினால்‌ உருவகொண்டு ஆரணம்‌ ஆக 
மங்கள்‌ அருளானாடில்‌ கதிப்பவர்‌ இல்லையாகும்‌. 


(போ - ரை.) (உயிர்க்குத்‌ தன்னுடம்பைல்‌ தொழிற்‌ 
படுத்துதற்கு வேறொரு வடிவம்‌ வேண்டாதவாறுபோல, அநாதி 
சத்துருவாயெ முதல்வனுககுத்‌ தன்‌ வடிவமாகிய உலகத்‌ 

தச்‌ தொழிற்படுத்‌ துதற்பொருட்டு வேறொரு வடிவம்‌ வேண்‌ 
ன ட தன்று. ஆயினும்‌, அம்மு தல்வன்‌ கருணையினால்‌ இரு 
வுருக்கொண்டு வே தாகமங்கள(7ல றப்பட ட... 
யாயின்‌; நேராகவும்‌ பிறிதொரு வடிவத்தில்‌ மறைந்து நின்றும்‌ 
அறிவி தீதால்‌ அறியும்‌ தன்மையுடைய பிரளயாகலர்‌, சகலர்‌ என்‌ 
னும்‌ உயிர்‌ வர்க்கங்கள்‌ பொருளியல்‌ புணர்ந்து வீடுபேறடைதல்‌ 
இல்லையாகும்‌. அதுவன்றி, இருமால்‌ முதலிய தேவர்க்கும்‌ ்‌ 
மானுடர்க்கும்‌ நரகர்‌ முதலியோர்க்கும்‌ மிக்க சறப்புடைய குரு " 
பரம்பரையின்‌ வைத்து அருளுதலும்‌ செல்லாவாம்‌. ஆதலின்‌, 
_இருமேனி உறுதியாக வேண்டப்படும்‌. (எ - அ.) 
இச்செய்யுளால்‌ பிரளயாகலர்க்கு மான்‌, மழு, சதுர்ப்புஜம்‌ முதலிய 
.தடத்தத்‌ திருமேனிகொண்டு முன்னின்றுணர்த்தலும்‌, சசலர்ச்கு அவர்‌ 
வடிவம்போலும்‌ வடிவில்‌ மறைந்து நின்று உணர்த்த வேண்டுதலால்‌ அங்‌ 
கன முணர்த்து முறையில்‌ நூல்‌ இன்றியமையாது வேண்டப்படுமாதலால்‌ 
.அந்நூல்‌ செய்தலும்‌ ஆதிய இவற்றிற்கும்‌, குருபரம்பரை வருதற்கு திரு 
'மேனி உறுதியாக வேண்டப்படும்‌ என உணர்த்தியவாறாம்‌. கதிப்பவர்‌ 
.கதியடைபவர்‌. விஞ்ஞானாகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, சகலர்‌ என்று ஆன்ம வர்க்‌ 
அம்‌ மூன்று வசைப்படும்‌. அவை, முன்னர்‌ எட்டாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறு 
இன்றார்‌. ௪௬.] 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி... ௯௯ 


இறைவனுக்குத்‌ தனு உண்டாகவே வாக்கு மனாதீசனென்றல்‌ 
பொருந்தாது என்பாரை மறுத்து, ஆன்மாக்கள்‌ மலத்தினால்‌ கொள்ளும்‌ 
நியதியான உருவை நூல்வழியாகச்‌ கண்டு வாக்காற்‌ சொல்லவும்‌, மனத்‌ 
தாற்‌ சர்‌ இக்கவும்‌ கூடுதல்போல இறைவன்‌ அருளாற்‌ கொள்ளும்‌ நினைந்த 
தொரு திருமேனிக்குச்‌ கூடாதாகலின்‌, சிச்திதனாயினும்‌ வாக்குமனாதித : 
னென்றல்‌ பொருந்தும்‌ எனக்‌ கூறுனெ்‌ றது. “' I RT ப 
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உருவருள்‌ குணங்க ளோடு முணர்வரு ளுூருவிற்‌ ரோன்றுக்‌ 
கருமமு மருளரன்‌ றன்‌ கரசர ணாதி சாங்கம்‌ 
தருமரு ளுபாங்க மெல்லாம்‌ தானரு டனக்‌ கொன்றின்றி 
யருளரு வுயிருக்‌ கென்றே யரக்னெ னசிர்த னன்றே. 


[கோ - 6,] அரன்றன்‌ உரு அருள்‌. தரும்‌ கரசாணாதி சாங்கம்‌ 
அருள்‌. உணர்வு அருள்‌. உருவில்‌ தோன்றும்‌ கருமமோடும்‌ குணங்க 
ளும்‌ அருள்‌. உபாங்கம்‌ எல்லாம்‌ தான்‌ அருள்‌. அருளுரு உயிருக்கென்‌ 
றே தனக்கு ஒன்று இன்றி ஆக்னென்‌ அரிந்தன்‌ அன்றே, 

(பொ - ரை.) அரன்றன்‌ திருவடிவம்‌ அருளாதலின்‌ தாப்‌ 
பட்ட இருக்கை இருவடி. முதலிய பிரத்தியங்கங்களும்‌ அருள்‌ 
வடிவேயாம்‌. உயிர்கட்கு அறிவைக்‌ கொடுப்பதாயை அத்‌ரு 
வுருவிற்‌ ஜோேன்றுகின்ற தொழில்களும்‌, வாய்மை முதலியகுணங்‌ 
களும்‌ ஆகிய சாங்கங்களும்‌ அருள்வடிவேயாம்‌. உபாக்கமாகிய 
புவனபோகங்களும்‌ அருள்வடிவேயாம்‌. இவ்வருளாயெ வடி 
வெல்லாம்‌ உயிர்களின்‌ பொருட்டன்றிச்‌ சிறிது்‌ தன்‌ பொருட்‌ 
டுக்‌ கொள்வோனல்லனாதலின்‌ இவ்வடிவம்பற்றிச்‌ எர்ததனாயி 
னும்‌ அசிந்திதனே. (எ - அ.) 

உணர்வருளுரு என்றவிடத்து அருளுரு என்றது அருளும்‌ உரு 
எனப்‌ பொருள்தக்து நிற்றலின்‌, எதிர்கால வினைத்தொகை. ஈற்றடியி 
லுள்ள அருளுரு என்றது அருளாகிய உரு எனப்‌ பொருள்தர்து நிற்றலின்‌ 
இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்தொகை, வாய்மை முதலிய குணங்கள்‌ 
சூலம்‌ முதலிய அயுதமாகலின்‌, அவை சாங்கமாயெ காணம்‌ எனப்பட்டன. 
கரசாணாதி சாங்கம்‌ தருமருள்‌ என்பது, உருவருள்‌ என்றதன்‌ பின்னாக 
வைக்கவேண்டி.யதாயினும்‌ செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழ வைத்தார்‌. கச 
சாணாதி என்றவிடத்து ஆதி என்றதனால்‌, ஏனை அங்கமும்‌, பிரத்தியங்கத்‌ 


௬௦௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அள்‌ கரசரணம்‌ நீங்யெ ஏனையவுங கொள்ளப்‌ ம்‌. சாசாணாதி பிரத்தி ' 
யங்கமாதலின்‌, அவற்றைச்‌ சாங்கம்‌ என்றது உபசாரம்‌. அரிர்தன்‌ என்‌ 
யது சிர்தனைச்கெட்டாத இறைவனைக்‌ குறித்தலின்‌ அன்மொழித்தொகை, 
அசிந்தனன்றே என்பதில்‌ அன்றே என்பது அசை. 


அங்கம்‌—சிரசு, முகம்‌, இருதயம்‌ என்னும்‌ மூன்றமாம்‌. 


பிரத்தியங்கம- நேத்திரம்‌, நாசி, கண்டம்‌, மார்பு, தோள்‌, சாபி, 
கை, கால்‌, விரல்‌ முதலிய உறுப்புச்களாம்‌. 


சாங்கம்‌--அங்கதீதுடன்‌ கூடியது. அதாவது, சூலம்‌ முதலிய. 
பத்து. அவற்றுள்‌, குலம்‌ - ஆரணி, செனணி, ரோதயத்திரி ஆதிய முத்‌ 
தொழிற்குரிய மூன்று சத்திகளையும்‌, பரசு - சத்தியத்தையும்‌, வாள்‌ - பிர 
தாபத்தையும்‌, வச்சிரம்‌ - தன்னையாவது தன்‌ செயலையாவது பிறராற்‌ 
பேதிச்சப்படாமையையும்‌, அபய முத்திரை - அனுச்சரகத்தையும்‌, நாகம்‌- 
சுத்தமாயையையும்‌, பாசம்‌ - அதோமாயையையும்‌, அங்குசம்‌ - விரிவையும்‌, 
சண்டை - சத்தராதத்தையும்‌, அக்கினி - பாசசங்காரத்தையுங்‌ குறிக்கும்‌ 

உபாங்கம்‌---அங்கத்தின்‌ சார்பிலிருப்பது, அதாவது, வஸ்திரம்‌, 
மாலை, ஆபரணம்‌, ஆசனம்‌ முதலியன. அவை, இவ்விடத்து புவன 
போகங்களைக்‌ குறித்து நின்றன. 


ஈண்ணிடுமுருவம்‌ என்பது முதல்‌ இவ்வொன்பது செய்யுளானும்‌ 
தல்‌ வனுக்கு உருவத்திருமேனி யுண்டென்பஅபற்றிப்‌ பிறர்‌ கூறுங்‌ குற்‌ 
தங்களைப்‌ பரிகறித்து ௮௮ வலியுறுத்தப்பட்ட அ. [௪௭.] 


இறைவன்‌ உருவத்திருமேனி யுடையனாயினும்‌, அந்தகன்‌ 
என்பதனைச்‌ ௪௬௫ வாக்கியங்களால்‌ வலியுறுத்துகின்றது. 


உலகை யிறந்து நின்ற தரனுரு பென்ப தோரா 
ர௬ுலகவ னுருவிற்‌ றோன்றி யொடுங்கிகி மென்று மோரா 
ருலடனுக்‌ குயிரு மாகி யுலகுமாய்‌ நின்ற தோரா 
-ருலனி லொருவ னென்ப ருருவினை யுணரா ரெல்லாம்‌. 


[கோ - 6.] ப உரு உல௫இனையிறச்து சின்றது என்பது ஓரார்‌. 

அகன்‌ உருவீல்‌ ௨௫ தோன்றி ஒடுங்டடும்‌ என்றும்‌ ஓரார்‌. உலஇினுக்கு 

உயிருமாகி (கின்ற) ஓரார்‌, உலகும்‌ ஆய்‌ நின்றது ஓரார்‌, உருவினை 
யுணரார்‌ எல்லாம்‌ உலகினில்‌ ஒருவன்‌ என்பர்‌, 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௧௦௧ 


(போ - ரை.) இறைவன்‌ வடிவமுடையனாயினும்‌, வாக்கு 
.மனாதீதன்‌ என்பதற்கு உருத்திரன்‌ வடிவம்‌ உலகினைக்‌ கடந்த 
நிற்றலால்‌; வேதக்துள்‌ உருதீதான்‌ உலகாதீதனென்று கூறுஞ்‌ 
சுருதியினேயும்‌ உணரார்‌. அவ்விறைவன்‌ இருவுருவில்‌ உலகஜீ 
“தோன்றி ஓடுங்குமாதலால்‌, உலக காரணனென்று கூறுஞ்‌ ௬௬ 
யினையும்‌ உணரார்‌. உலகிற்கு உயிராய்‌ நிற்றலால்‌ உலகத்திற்கு 
அந்தரியாமி யென்றுகூறுஞ்‌ சுருதியினையும்‌ உணரார்‌. உலகமாய்‌ 
நிற்றலால்‌ உலகரூபி என்று கூறுஞ்‌ சுருதியினையும்‌ உணரார்‌. 
இங்ஙனங்‌ கூறுஞ்‌ சுருதிகள்‌ சான்றாகவும்‌ திருமேனியின்‌ இயல்‌ 
புணராதவர்கள்‌ அ௮ச்சிவபிரானை உலகத்தி, ள்ளார்‌ கூறுங்‌ கடவுள 
ரில்‌ ஒருவன்‌ என்பர்‌. பகலா ப்பி : ட்‌ ப அ.) 

மாயையிற்றோன்றி யொடுங்கு ல அம்மாயைக்கு ஆதாரமாய்‌ 
நின்ற முதல்வனுருவிற்‌ றோன்றி யொடுங்கும்‌ என்றார்‌. இது, இழங்க 
னின்றும்‌ தோன்றிய தாமரையை அக்கழங்கிற்‌ காதாரமாய்‌ நின்ற சேற்றி 
னின்றும்‌ தோன்றியதெனப்‌ பொருள்படும்படி பங்கயம்‌ என்று கூறுவது 
னாலும்‌ அறியப்படும்‌, பங்கஜம்‌ என்பது பங்கயம்‌ என மருவிற்று, பங்கம்‌ 
சேறு,  ஐம்‌-தோன்றுதல்‌, 

இவ்வுண்மை யறியாது உலசவனுருவிற்‌ றோன்றி ஒடுங்கிடும்‌ என்றது 
கொண்டு முதல்வன்‌ உலகிற்கு முதற்காணமென மயங்கிக்‌ கூறுவர்‌ ௪ 
இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்கள்‌ சிவஞானபோதச்‌ சிற்றுரை விளக்கத்தில்‌ 
விரித்துக்‌ காட்டினாம்‌. அவற்றை அ௮வ்விடத்துச்‌ காண்க, | ௪௮.] 

சுருதி வாக்கியங்களை வலியுறுத்தும்‌ புராண சரித்திரங்கள்‌ 
கூறி அசிக்திதனென்பதனை வலியுறுத்துகின்றது. 


தவரி னொருவ னென்பர்‌ திருவுருச்‌ சிவனைத்‌ தேவர்‌ 
மூவராய்‌ கின்ற தோரார்‌ முதலுருப்‌ பாதி மாத 
சாவது முணரா ராதி யரியயற்‌ கறிய வொண்ணா 
மேவரு நிலையு மோரா ரவனுரு விளைவு மோரார்‌. 


[கோ-டூு ] அரி அயற்கு அறிய வொண்ணா ஆதிமேவு உரு நிலையும்‌ 
தார்‌. தேவர்‌ மூவர்‌ ஆய்‌ இருவுரு நின்றது ஓரார்‌. அவன்‌ உரு விணை 
4 ஓரார்‌. முதல்‌ உருப்‌ பாதி மாதராவதும்‌ உணரார்‌. வெனைத்தவத்‌ 
அன்‌ ஒருவன்‌ என்டர்‌. 


௧0௨. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ-ரை;). , மேற்கூறிய நான்கு சுருதிகனையும்‌ முறையே 
உறுஇப்படுத்துவனவாய்‌ உலகாதீ தனென்ப தற்கு அரியும்‌ அய: 
னும்‌ அடிமுடி தேடி அறியாவண்ணம்‌ உயர்ந்த முதல்வன்‌ இரு 
வருவின்‌ நிலைகூறும்‌ புராண வசனத்தனையும்‌ உணரார்‌. உலக. 
காரண னென்பதற்கு மும்மூர்த்திகளுர்‌ தன்னுறுப்பிற்‌ றோன்றி 
கின்ற இருவுருவின்‌ இயல்பு கூறும்‌ புராண வசனத்தனையும்‌ உண: 
சார்‌. உலகத்திற்‌ கந்தரியாமி யென்பதற்கு அவ்விறைவன்‌ வடி 
விலே விலக்க வண்ணமே உலகிற்கு விளைவு கூறும்‌ புராண வச 
ஊத்தனையும்‌ உணரார்‌. உலக ரூபியென்பதற்குப்‌ பாதி உரு உமை. 
யோடு கூடிய அர்த்தநார சுவர வடிவு கூறும்‌ புராண வசனத்‌ நினை 
யும்‌ உணரார்‌. இங்ஙனங்‌ கூறும்‌: புரண வசனங்கள்‌ சான்றாகவும்‌. 
இவவுண்மை யறியாதவர்‌ அச்‌ சிவபிரானை ஏனைக்‌ கடவுளரின்‌ 
ஒருவன்‌ என்பர்‌, ப oo De க்‌ ப்‌ i டப்‌ (௭ - ணு.) 

வடிவத்திற்‌ பாதி சத்திபாகமாயிருப்பது சிவபிரான்‌ ஒருவனுக்கே . 
யன்றி ஏனைய கடவுளருக்கில்லை. உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணமுமில்லை 

உருவத்‌ திருமேனிகளின்‌ தொழில்களின்‌ பயனிவை எனக்‌. 
கூறி அசிர்திதனென்பதனை வலியுறுகீதுகின்ற து. 


போகியா யிருக்கு யிர்க்குப்‌ போகத்தைப்‌ புரித லேோரரார்‌ 
யோகியா யோக முத்தி யுதவுத ௨துவு மோரார்‌ 
வேகியா னாற்போற்‌ செய்த வினையினை வீட்ட கோரா 
ரூகியா மூட ரெல்லா மும்பரி னொருவ னென்பர்‌. 


(கோ - ட,) வேக ஆனாற்போல்‌ செய்த வினையினை வீட்டல்‌: 
ஓரார்‌, யோகயொய்‌ யோகமுத்தி யுதவுதலசீவு மோரார்‌. 

(போ - தை) முதல்வன்‌ கொண்ட இருமேனிகள்‌ போக 
வடி.வம, கோரவடிவம்‌, யோக வடிவம்‌ என முத்திறப்படும்‌. அவற்‌ 
அள, போக வடிவம்‌ உயிர்கட்குப்‌ போகம்‌ புரிதற்பொருட்டென்‌ 
பதனையு முணரார்‌. கோரவடிவம்‌ உயிர்கள்‌ செய்த வினையினைக . 
கெடுத்தற்‌ பொருட்டென்பதனையு முணரார்‌. யோக வடிவம்‌. 
உயிர்கட்கு யோகமுத்தி உதவுதற்‌ பொருட்டென்பதனையு முண 
சார்‌. இவ்வாறு திருமேனி கொள்ளும்‌ முறைமையை ஆராய்க. 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௦௧. 


தறியும்‌ வலியில்லாரனைவரும்‌ அம்முதல்வனை தீ. தேவரின்‌ ஒரு: 
i ருக்க புற ஒதர சி தின்‌ 

வன்‌ என்பர்‌, (எ - அ.) பப்ப லத்த ப்பு 1 8 ரிம்‌ ழ்‌ (௫௦): 

அங்ஙனம்‌ மாறுபட்ட இருமேனி கொள்ளுதல்‌ உயிர்களின்‌ 


பொருட்டு ஆதலால்‌ அ௮டந்திதனே என வலியுஅத்தனெைறது. 


qr 

ஒன்றொடெொன்‌ றொவ்வாவேட மொருவனே தரித்துக்கொண்டு 
நின்றலா லுகக நீங்கி நின்றன னென்று மோரா 

ரன்றியவ்‌ வேட மெல்லா மருள்புரி தொழி வென்றோரார்‌ 
கொன்‌ றது வினையைக்‌ கொன்று நின்‌ றவக்‌ குணமென்‌ ரோரோர்‌ 


[கேர்‌ - ட,] ஒன்றொடு ஒன்று ஒவ்வா வேடம்‌ ஒருஃனே தரித்துக்‌ 
கொண்டு நின்றலால்‌ அன்றி[ய] அவ்வேட மெல்லாம்‌ அருள்புரி தொழில்‌ 
என்று ஓரார்‌, கொன்றது வினையைச்‌ கொன்று நின்ற ௮க்‌ குணம்‌ என்று: 
ஓரார்‌. உலகம்‌ நீங்கி நின்றனன்‌ என்றும்‌ ஓரார்‌. 

(போ-ரை, அவ்வாறு போக வடிவும்‌, கோரவடிவும்‌,. 
யோக வடிவுமாய்த்‌ தம்முள்‌ மாறுபட்ட பல வடிவம்‌ ஒருவனே 
தரித்துக்கொண்டு நிற்றலால்‌, மாறுபட்ட அப்பல வடிவங்களும்‌ 
மேற்கூறியவாறு போகமும்‌, வீடும்‌, யோகமும்‌ உதவுவதாகிய 
அக்கிரகம்‌ ஒன்றற்கே ஏதுவாகுமென்பதையு முணரார்‌. கொல்‌ 
லதலாகிய தீமை செய்வது வினையைக்‌ கெடுத்து ஈன்மை பயத்த: 
லாகிய நிலைபெற்ற குணமென்பதனையு முணரார்‌. இங்கனம்‌ உல 
கத்தில்‌ வைத்து அறியப்‌ படாத அதிசய நிலையன்‌ என்பதனையு 
முணரார்‌. ஆதலின்‌, இவவதிசய நிலையும்‌ அகும்தித னென்பதத்‌ 
குச்‌ சான்று. (எ- ணு.) 

மேல்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ 1: உலஇனை யிறந்துகின்ற தரனுரு ?” 
எனச்‌ கூறியதனை, இச்‌ செய்யுளில்‌ தம்முண்‌ மாறுபட்ட பல வடிவம்‌ ஒரு 
வனே தரித்துக்‌ சொண்டு நிற்றலால்‌ என எ௮அக்காட்டி இனிது விளக்க 
வாறுமாயிற்று, நிற்றல்‌ என்றிருக்க வேண்டியது நின்றல்‌என மெலித்தல்‌: 
விகாரமாயிற்று, அன்றியவ்‌ வேடம என்றவிடத்து, அன்றிய அவ்வேடம்‌. 
என்னும்‌ பொருள்படப்‌ பெயரெச்ச அகரவீறு தொக்கு நின்றது, அல்‌ 
வெச்சம்‌ அவ்வேடம்‌ என்னும்‌ சுட்டுப்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்தது, 

இவ்விரண்டு செய்யுளானும்‌ அசிந்திதன்‌ என்பதற்கு ஏதுக்காட்டிய 
வாறு, மாறுபட்ட வடிவர்‌ தரித்தல்‌ ஏது, மாறுபட்ட தொழில்களை: 


௧௦௭. . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. ' 


ஒருவன்‌ மேற்கொள்ளுதல்‌ கூடும்‌. மாறுபட்ட வடிவத்தைக்‌ கொள்ளுதல்‌ 
கூடாது, அங்கனங்‌ கொள்ளுதலால்‌ அசிந்திதன்‌ ஆவன்‌, [க] 


இறைவன்‌ திருமேனிகளும்‌ அவற்றின்‌, றொழில்களும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ பொருட்டே என்பதை அஅபவத்தில்‌ வைத்துக காட்டி 
அசிந்தித னென்பதை வலியுறுத்துகின்றது. 


நாயகன்‌ கண்ண யப்பா னாயகி புதைப்ப வெங்கும்‌ 
பாயிரு ளாகி மூடப்‌ பரிக்துல இனுக்கு நெற்றித்‌ 
தாயதகேத்‌ திரத்தினாலே சுடரொளி கொடுத்த பண்பிற்‌ 
றேயமா ரொனிக ளெல்லாஞ்‌ சிவனுருத்‌ கேச தென்னார்‌. 


[கோ - ட.] நாய ஈயப்பால்‌ நாயகன்‌ கண்புதைப்ப, எங்கும்‌ பாயி 
ருள்‌ ஆகி மூட, பரிந்து உலகினிற்கு தய மெற்றி ரேத்திரத்தினாலே சுடர்‌ 
ஒளி கொடுத்த பண்பின்‌, தேயம்‌ ஆர்‌ ஒளிகளெல்லாம்‌ வன்‌ உருத்தேச. அ 
என்னார்‌. 

(போ - ரை.) முதல்வி இருவுள மகிழ்ச்யொல்‌ முதல்வ 
னது இருக்கண்‌ புதைத்த இருவிளையாட்டின்கண்‌ எவ்விடத்தும்‌ 
பரவிய இருளாகி மூடவும்‌, கிருபையினால்‌ உலகத்தினுள்ளார்க்குப்‌ 
பரிசுத்தமாகிய நெற்றிக்‌ கண்ணால்‌ மிகுந்த பிரகாசத்தனை தீ தந்த 
ருளிய தன்மையினானே, உலகன்கணுள்ள ஓஊிகளெல்லாம்‌ அச்‌ 
இவபெருமான்‌ திருமேனிப்‌ பிரகாசமே : என்பதனை உணரார்‌. 
.அதலின்‌, இறைவன்‌ கொள்ளும்‌ அவ்வேடமெல்லாம்‌ அருளைத்‌ 
தருகின்ற தொழிலென்பதற்கு இந்கிகழ்ச்சுயே சான்று. (எ-று.) 


நமப்பு_ மகிழ்ச்‌, பாய்தல--பரத்தல்‌, தேயம்‌-—உலகம்‌, (௫௨.) 


தொழிலுக்கு வேடம்‌ உறுதியாய்‌ வேண்டப்படு மெனக்‌ 
கூறுகின்றது. 
கண்ணுதல்‌ யோகி ருப்பக்‌ காமனின்‌ நிடவேட்‌ கைக்கு 
விண்ணுறு கேவராதி மெலிக்‌ தமை மேோரார்‌ மாறா 
னெண்ணிவேண்‌ மதனை யேவ வெரிவிழித்‌ திமவான்‌ பெற்ற 
.பெண்ணினைப்‌ புணர்க்து யிர்க்குப்‌ பேரின்ப மனித்ததோரார்‌ 


பிரமாணவியல்‌- ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௦௫. 


[கோ - ,] கண்ணுதல்‌ யோகு இருப்ப வேட்சைக்குக்‌ காமன்‌ 
. நின்‌ றிட. 

(போ - ரை.) நெற்றிக்‌ கண்ணுடைய சிவபெருமான்‌ 
யோககிலையிலிருந்த விடத்துக்‌ காமத்நிற்குக காரணனாயெ மன்‌ 
. மதனிருக்கவும்‌, மேலிட த்திலுள்ள தேவர்கள்‌ முதலியோர்‌ காம 
வேட்கையின்றி மெலிவுற்றதும்‌ அறியார்‌. விட்டுணு அம்மெலிவு 
கெடும்படி கருதி, இறைவனிடத்து மன்மதனை ஏவுதல்‌ செய்ய 
அம்மன்மதனை கெற்றிக கண்ணை விழித்‌ தெரித்து இமயமலை 
அரையன்‌ பெற்ற உமாதேவியை மணந்து அவ்வுயிர்கட்குப்‌ பே 
ரின்பத்தனை அருளிச்‌ செய்தது முணரார்‌. ஆகலின்‌, பலவேறு 
வகைப்பட்ட அருள்புரி தொழிலும்‌ அவ்வேடத்தை இன்றி 
யமையாமைக்கு இந்நிகழ்ச்சியே சான்று. (எ து.) 

மேல்‌ ௪௮-வ செய்யுளில்‌ உலகனுக்குயிருமாகி நிற்பன்‌ என்றதை? 
சிவபெருமான்‌ யோகத்திருக்கும்‌ பொழுது மன்மதனிருக்கவும்‌ தேவர்‌ 
முதலியோர்‌ மெலிச்ததிருவிளையாடலாலும்‌, மன்மதனை எரித்து உமாதேவி 
யாரை மணந்து உயிர்கட்குப்‌ பேரின்ப மளித்த இருவிளையாடலாலும்‌ 
இணி விளக்கெவாறாம்‌. ௮ஃசாவது, இறை௨ன்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்றலை 
அவன்‌ தொழிற்படாதிருக்கும்‌ பொழுது உயிர்கள்‌ தொழிற்படாமை 
. யினும்‌, அவன்‌ தொழிற்படும்‌ பொமுது உயிர்கள்‌ தொழிற்படுதலினும்‌ 
வைத்து விளக்கெ வாரும்‌. 

மேல்‌ ௫2-வது செய்யுளில்‌, ஒன்றொடொன்றொவ்வா வேடம்‌ ஒரு 
னே தரித்துக்‌ கொண்டு எனக்‌ கூறி, யோக வடிவம்‌, சோரவடிவம்‌,போச 
வடிவம்‌ ஒருவனே தரித்துக்‌ கொண்டான்‌ எனக்கூறிய இச்செய்யுளால்‌ 
அதனை விளக்கியவாறு காண்க, இவையிரண்டு செய்யுளும்‌, அசிக்திதன்‌ 
என்பதனைக்‌ காட்யெளவையின்‌ வைத்து வலியுறுத்திய வாளும்‌. சீகண்ட 
ருதீதிரர்க்குரிய வடிவங்களும்‌, தொழில்களும்‌, பெயர்களும்‌ முதல்வனுக்‌ 
கும்‌ ஒப்ப உளவென்பது வாயு சங்கிதையுட்‌ கூறப்படநுதலின்‌, இவ்விடத்‌ 
அக்‌ கூறியனவெல்லாம்‌ மகாருத்‌ தரனாபயெ முதல்வனுக்‌ குரியனவேயாமெ 
னம்‌ கொள்க, ஆகலினற்றான்‌, இவ்விடத்‌ அக்‌ கூறிய வடிவங்களெல்லாம்‌ 
மகேசுவர மூர்த்தம்‌ இருபத்தைந்தனுள்‌ வைத்தெண்ணப்பட்டன. [டு௩.] 

இறைவன்‌ உருவத்திருமேனி கொள்ளாமலே இத்தகொழி 
லனை த்தும்‌ செய்யக்கூடாதோ வென்னும்‌ ஐயத்தை நீக்கி இறை 


௧௦௭௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வனுக்கு உருவத்‌ இருமேனி இன்றியமையாது வேண்டப்படு : 
மென்று கூறுஇன்ற து. 

படைப்பாதித்‌ தொழிலும்‌ பத்தர்க்‌ கருஷம்பா வனையு நூலு: 
மிடப்பாக மாத ராளோ டியைந்துயிர்க்‌ இன்ப மென்று 
மடைப்பானா மதுவு முத்தி யளித்திடும்‌; யோகும்‌ பாசம்‌ 

- அடைப்பானாக்தொழிலுமேனிதொடக்கானேற்சொல்லொணாதே 

[கோ - ட ] படைப்பு ஆதித்தொழிலும்‌, பத்தர்க்கு அருளும்‌ பாவ 
னையும்‌, உயிர்க்கு என்றும்‌ இன்பம்‌ அடைப்பானாம்‌ அதுவும்‌, நூலும்‌ மாத 
சாளோடு இடப்பாகம்‌ இயைந்து முத்தி அளித்திடும்‌ யோகும்‌, பாசம்‌. 
அடைப்பானாம்‌ தொழிலும்‌, மேனி தொடக்கானேல்‌ சொல்ல வொ 
தே, 

(போ - ரை.) ££ ஆரணமாகமங்கள்‌ ”' என்னுஞ்‌ செய்யு 
எரிற்‌ கூறிப்‌ போந்தபடி உபதேச மாத்திரைக்கே யன்றி, படைப்‌ 
பாகிய  முதறிறொழிலுக்கு, வாதுளாகமத்திலோ தயவாறே 
அசையும்‌ பொருளும்‌ அசையாத பொருளும்‌ ஆகிய உலகங்கள்‌ 
முதல்வன.அ இருமேனியில்‌ ஓவவோரு அப்புக்களினின்‌ அ தோன்‌ 
அமாறு செய்யவேண்டுமாதலாலும்‌, பக்தர்களுக்கு இருவினை 
ஓப்பு வர்தவிடத்து அறுக்கிரகத்தின்‌ ம்‌ த்தில்‌ செய்யும்‌ பா 
வனையாகிய மறைத்தற்‌ ஜொழிற்கு டடக்‌ ஈடனமியற்ற வேண்டு 
மாதலானும்‌, உயிர்களுக்கு எக்காலத்தும்‌ இன்பத்தைச்‌ செய்வ 
தாயை இக்கு வேதாகமங்களை அருளிச்‌ செய்யும்‌ அருளாகிய 
உமாதேவியாசோடு இடப்பாகத்தே பொருந்த வேண்டுமாதலா 
னும்‌, முத்தியளிப்பதாகிய அனுக்கிரக க்தி ற்கு நிட்டையிருக்து 
காட்டவேண்டுமா கலானும்‌, பர்க்‌ சங்காரத்‌ தொ ழிற்குச்‌ 
தோன்றின முறையே அவ்வவ்‌ வுறுப்புக்களின்‌ ஒடுக்க வேண்டு 
கமாதலானும, இவற்றிற்கு ம்‌ அவவுருவத்திருமேனி முதல்வனுககு 
இன்றியமையாது வேண்டப்படும்‌. (எ-று.) 

நடனம்‌-—ஊன நடனம்‌, ஞான£டனம்‌ என்றிருவகைப்படும்‌. அவற்‌ 
அள்‌ சிருட்டி, திதி, சங்காரம்‌, அறுக்கிரம்‌ என்னும்‌ சான்கும்‌ அறிவித்தற்‌. 
ரொழீலாயிருத்தலின்‌ ஞானஈடனம்‌ எனவும்‌, திரோபவம்‌ மறைத்தற்‌. 
ரெொழிலாயிருத்தலின்‌ உன நடனம்‌ எனவும்‌ ௮றிஈ்து கொள்க, 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி. ௧௦௭. 


இதி முதலிய ஏனைச்‌ தொழில்களை வெளிப்படையாகச்‌ கூறுதலால்‌ 
படைப்பாதி என்பதற்குப்‌ படைப்பு முதலியன வென்று கொள்ளாது, 
படைப்பாகிய ஆதித்தொழிலென்று கொள்க. பத்தர்க்‌ கருளும்‌ பாவனை 
என்பது, பத்தர்ச்கு இருவினையொப்பு வந்தவிடத்‌ அ அருளுதற்‌ பொருட்‌ 
டிச்‌ செய்யும்‌ பாவனை எனத்‌ திரோதானத்‌ தொழிலை உணர்த்திற்று, 
அஃதாவது, இருவினையொப்பு வருதற்‌ பொருட்டு அவ்வினைப்‌ 
பயன்களில்‌ அழுந்தி அநுபவிக்கச்‌ செய்தல்‌, இவ்வாறு செய்தல்‌ அவனு 
க்கு இயல்பன்று, ஆகலின்‌, பாவனையென்றார்‌. அவனுக்‌ இயல்பு கருணை 
செய்தலே யாம்‌, இந்த மறைப்பும்‌ கருணைச்‌ கேதுவாதலின்‌, கருணை 
யெனப்படும்‌. 

நூலும்‌ என்பது, நூலைச்‌ செய்யும்‌ எனப்‌ பொருள்படும்படி, நூல்‌ 
என்னும்‌ பெயரடியாகப்‌ பிறந்த பெயரெச்ச வினையாக, இடப்பாக மாத 
சாளுக்கு அடையாயிற்று, உம்‌--பெயரெச்ச விகுதி. அவ்வெச்சம்‌ இடப்‌ 
பாகமாதராள்‌ என்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்தது, நூல்‌--இவதாகமம்‌, 
அவற்றைச்‌ செய்தற்குக்‌ காரணம்‌ அருள்‌. ஆகலின்‌, நூலைச்‌ செய்யும்‌ 
இடப்பாக மாதராள்‌ என்றார்‌. இவ்வாறன்றி, நூலும்‌ என்றதை எண்ணும்‌ 
மை யேற்ற சொல்லாகவே வைத்துச்‌ தொழிலும்‌, பாவனையும்‌, நூலும்‌, 
அதுவும்‌, யோகும்‌, தொழிலும்‌ என்றெண்ணி உரைப்பினு மமையும்‌, 
அவ்வாஅரைக்குங்கால்‌ ஆரணமாகமங்களென மேல்‌ ௪௬-வது செய்யுளில்‌ 
அல்‌ கூறப்பட்‌.டமையின்‌, அதனை ஈண்டுங்‌ கூறுதல்‌ குற்றமாகாதோவெ 
னின்‌, அகாது. எதனா லெலணனின்‌.அ௮வ்விடத்துச்‌ குருசர்தானத்தோடு 
வைத்துக்‌ கூறப்பட்டது. பிரித்துக்‌ கூட்டலென்னு முத்தியினால்‌, குரு 
அர்தானத்‌ இனின்றும்‌ வேறு பிரித்‌ தத்‌ தொழில்களாக இவற்றோடு கூட்டி 
ரைதலின்‌ என்க. 

பாசக்‌ துடைப்பானாம்‌ தொழில்‌ என்றது, இவ்விடத்துத்‌ தனு முத 
லியவற்றை ஒடுக்குதலாடிய சங்காரத்தின்‌ மேல்‌ நின்றது, அது, மேல்‌ 
(இக-ல.து செய்யுளில்‌, “கொன்றது வினையைச்‌ கொன்று நின்ற வக்குணம்‌”” 
என்பதனாலறியப்படும்‌. அடைப்பான்‌ அடைப்பான்‌ என்பன, பான்‌. 
ஈற்று வினையெச்சமாய்‌ நின்று, அடைப்பதற்கு, துடைப்பதற்கு என்னும்‌ 
பொருள்‌ கொண்டன. வினைஞாற்றன்று, சிருட்டி, திதி, சங்காரம்‌ 
திரோபவம்‌, அஅக்கிரகம்‌ என முறையே வையாது, செம்யுளாகலின்‌, 
சிருட்டி, திரோபவம்‌, திதி, அநுக்கிரகம்‌, சங்காரம்‌ என முறை பிறழ 
வைத்தார்‌. 

இவ்வைச்தொழிற்குச்‌ வெனே கருத்தாவாகம்‌ கூறுதலால்‌, இவை 
ஊணைத்‌ அஞ்‌ சுத்த மாயையிற்‌ றோன்றுங்‌ காரியங்களை கோக்க கூறிய. 


௧௦௮, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


தென்றுணர்ந்து கொள்க. அசுத்தமாயை பிரகருகிமாயைகளில்‌ அகக்‌ 
தர்‌, “கண்டர்‌ வாயிலாகவும்‌, சுத்த மாயையில்‌ தான்‌ நேராகவும்‌ வன்‌ 
கருத்தாவாவர்‌, உலகினை என்பது முதல்‌ இவ்வேழு செய்யுளானும்‌, 
- ௪௭-வது செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட தர்‌ சன்‌&(௫% என்றதனை வலியுறுக்‌ 
கும்‌ வாயிலாய்‌, அவ்வருட்டிருமேனியின்‌ பேதங்களும்‌, அத்திருமேணி 
களாலாய தொழில்களும்‌, அத்தொழில்களாலாய பயனும்‌, அத்திருமேணி 
கள்‌ இன்றியமையாச்‌ சிறப்பினவாமா அந்‌ தொகுத்துக்‌ கூறப்பட்டன. (௫௫) 
இறைவனுக்கு உருவத்‌ திருமேனி உண்டாகவே அவ்வியைபு 
பற்றி அருவத்‌ திருமேனியும்‌ அருவுருவத்‌ திருமேனியும்‌ உண்‌ 
டென்றும்‌ அவையும்‌ கருணையே யென்றும்‌ கூறுகின்ற அ. 


உருமேனி தரித்துக்‌ கொண்ட தென்று முருவி றந்த 
வருமேனி யதுவுங்‌ கண்டோ மருவுரு வான போது 
திருமேனி யுபயம்‌ பெற்றோஞ்‌ செப்பிய மூன்று நந்தங்‌ 
கருமேனி கழிக்க வந்த கருணையின்‌ வடிவு காணே. 


(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு உருவத்‌ திருமேனி தரிதீ 
அக கொண்டதகென்ற மாத்திரையால்‌, உருவமெனப்படுக்‌ தலப்‌ 
பொருட்‌ கெல்லாம்‌ ௮ருவமெனப்படுஞ்‌ சூக்கும அவத்தை உண்‌ 
டென்பது துணிபாதலின்‌, அ௮ச்சற்காரிய வாதத்தின்‌ இயல்புபற்றி 
உருவமொடுங்குதற்குக்‌ காரணமாகிய அருவத்‌ தருமேனியது 
உண்மையும்‌ கண்டாம்‌. அவ்வருவமெனப்படும்‌ சூககுமப்‌ யொ 
ருள்‌ பின்‌ உருவமெனப்படும்‌ தூல வவத்தை யெய்தும்‌பொழுது 
௮வ்விரண்டி ற்கும்‌ பொதுவாகிய காரு அவத்தையும்‌ உண்டா 
ஆதலின்‌, அதுபற்றி அருவுருவத்‌ தருமேனியது உண்மையும்‌ 
பெற்றும்‌. திருமேனி யெல்லாம்‌ ஒரு தன்மைய வாரகலின்‌, இண்‌ 
கனங்‌ கூறிய மூன்று இருமேனியும்‌ நமது பிறவிக்கேதுவாகிய 
மாயையின்‌ உருவைஓழித்தற்கு முதல்வன்‌ கருணையினாற்கொண்ட 
வடிவே. (எ-று) 

மரம்‌ ஏனப்படும்‌ உருவம்‌ வித்தின்கண்‌ அருவமாயிருத்தலும்‌, பின்‌ 
னர்‌ அருவத்தன்மை நீங்கி உருவமாய்‌ வெளிப்படுதற்கிடையே உரு அரு 
இரண்டற்கும்‌ பொதுவாக அங்குரமாதலும்‌ காண்க, இதனானே, எனை 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௦௯. 


அருவம்‌, அருவுருவம்‌ ஆகிய இருதிருமேனிகளும்‌ உண்டென்பதும்‌,।) அவற்‌ 
அதியல்பும்‌, உருவத்‌ திருமேனியோடு உளதாகிய சம்பந்தம்‌ பற்றிச்‌ சாதிக்‌ 
கப்பட்டன. [௫.] 

இறைவனுக்குக்‌ கருணையாற்‌ கொள்ளும்‌ கினைச்ததொரு 
வடிவமேயன்றி எவற்றுடனும்‌ கலந்து உடனாய்‌ நிற்குமேதுவால்‌ 
அ.திதுவாக்களும்‌ வடிவமென்று உபசரித்து உரைக்கப்படும்‌ எனக்‌ 
கூறுகின்றது. 


ப 
அத்துவா மூர்த்தியாக வறைகுவ தென்னை யென்னி 


னித்தனாய்‌ நிறைக்தவற்றி னீங்கிடா நிலமை யானுஞ்‌ 
சித்துட னசித்திற்‌ கெல்லாஞ்‌ சேட்டிக னாகலானும்‌ 
வைத்ததா மத்துவரவும்‌ வடிவென மறைக ளெல்லாம்‌. 


[கோ - 6,] மறைகள்‌ எல்லாம்‌ அத்‌.துவா மூர்த்தியாக அறைகுவது 
என்னையென்னின்‌, நிறைந்து அவற்றின்‌ நீங்கெடொ நிலைமையானும்‌ நித்த 
ய்‌ சச் துடன்‌ அசித்திற்கு எல்லாம்‌ சேட்டின்‌ ஆதலானும்‌ அத்துவா 
வும்‌ வடிவு என வைத்தது ஆம்‌. 

(போ - ரை.) இவ்விடத்துக்‌ கூறியவாற்றால்‌ முதல்வனுக 
குக்‌ கருணையினால்‌ கொள்ளும்‌ வடிவமேயனறி மாயா வடிவம்‌ 
இல்லையாயின்‌, ஆகமங்களிலெல்லாம்‌ அதீதவாக்களா அம்‌ முதல்‌ 
வனுக்கு வடிவமென்று கூறுதலெதுபற்றியெனின்‌, முதல்வன்‌ 
அவ்வல்‌ அவாக்கள்‌ முழுதினும்‌ நிறைவுற்றுக்‌ கலந்து எல்லாமாக 
நிற்றலானும்‌, பொருட்டன்மைபற்றி அவ்வத்‌ தஅவாக்கள்போல்‌ 
அழியாது அல்லனாய்‌ நிற்றலானும்‌, ச௪டசத்துக்களை யெல்லாம்‌ 
இயக்க உடனுமாய்‌ நிற்றலானும்‌, அம்மூவகை இயல்புடைய 
முதல்வனுக்கு, அம்முதல்வனது இரோதான சத்தியின்‌ சம்பந்‌ 
தத்தால்‌, அத்‌துவாவுப வடிவமென உபசரிததுக்கூறப்படும்‌. 

அத்‌ அவாவும்‌ என்னும்‌ உம்மை உபசார வடிவம்‌ என்பது உணர்த்து 
நின்றது. [௫௬.] 

இரண்டு செய்யுளால்‌ இறைவனுக்கு அத்துவாக்களள்‌ ரூம 
மந்திர வடிவம்‌ கஇறந்ததென்பதற்கு ஏதுக்‌ கூறப்படுகின்ற. 


. ௧௧௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மந்திர மத்து வரவின்‌ மிகுத்தொரு வடிவ மாகத்‌ 
தந்ததெ னரனுக்‌ கென்னிற்‌ சகத்தினுக்‌ குபாதா னங்கள்‌ 
விர்துமோ னிமரன்‌ மூன்றா மிவற்றின்மே லாகி விர்அச்‌ 
சி்தையா ரதீதமான சிவசத்தி சேர்த்து நிற்கும்‌. 
சுத்தமாம்‌ விந்துத்‌ தன்னிற்‌ றோன்றிய வாத லானுஞ்‌ 
சத்திதான்‌ பிரேரித்‌ அப்பின்‌ ரன திட்‌ டித்‌ துக்‌ கொண்டே 
ய த்தினாற்‌ புத்திமுத்தி யளித்தலா லரனுக்‌ கென்றே 


வைத்தவர மக்திரங்கள்‌ வடிவென மறைக ளெல்லாம்‌. 


[கோ - ௫.] அரனுக்கு அத்துவாவின்‌ மந்திரம்‌ ஒரு வடிவமாக 
மிகுத்துத்‌ தந்தது என்‌ என்னின்‌, சகததினுக்கு உபாதானங்கள்‌ விந்து 
மோகினி மான்‌ மூன்றாம்‌. இவற்றின்‌ மேலாக விந்து சிர்தை ஆர்‌ அதி 
தம்‌ ஆன சிவசத்தி சேர்ந்து நிற்கும்‌. சுத்தம்‌ ஆம்‌ விந்துத்‌ தன்னில்‌ 
தோன்றிய ஆதலானும்‌, சத்திதான்‌ பிரேரித்‌அப்‌ பின்‌ தான்‌ அதிட்டித் துக்‌ 
கொண்டே அத்தினால்‌ புத்தி முத்தி அளித்‌ லால்‌ மறைகள்‌ எல்லாம்‌ அர 
னுக்கு மந்திரங்கள்‌ வடிவு என வைத்த என்றே அம்‌. ௩ 

(போ - ரை.) முதல்வனுக்கு அத்துவாக்களுள்ளும்‌ மக்‌ 
திர வடிவத்தை ஒப்பற்ற வடிவமாகச்‌ கிறந்கெடுத்தொதிய 
தென்னையெனின்‌, உலகிற்கு முதற்‌ காரணங்கள்‌ சுத்தமாயை, 
அசுத்தமாயை, பிரகருதிமாயை என மூன்றாகும்‌. இம்மூன்ற 
அள்‌, மேலாகிய சுத்தமாயையின்கண்‌ மனத்தால்‌ நினைப்பதற்கு 
அருமையாயெ அதீதமேனப்படும்‌ சிவசத்தி சோப்பட்டு நிற்றலா 
அம்‌, சுத்தமாயையாகய அவ்விக்‌ தவில்‌ மந்திரங்கள்‌ முதலாவ 
தாய்த்‌ தோன்றிய தலைமையுடையன வாதலானும்‌, அம்மந்திரங்‌ 
களைச்‌ சாதகராவார்‌ கணிக்குமானு அச்வெசத்தி செலுத்திக்‌ 
கணித்தபின்‌ பயன்‌ கொடுத்தற்பொருட்டு அம்மக்திரங்களை வாயி 
லாகக கொண்டு கணித்த அதனால்‌ போகம்‌ வீடுபேறுகளாகிய 
பயன்‌ கொடுத்தலானும்‌ அவைபற்றி அகமங்களிலெல்லாம்‌ 
முதல்வனுககு மந்திர வடிவம்‌ விசேட உரிமையாகக்‌ கூறியனவே 
யாம்‌. (எ - அ.) 
சகச்தினுச்‌ குபாசானங்கள்‌ விர்‌து மோகினி மான்‌ என்றது, மேல்‌ 
. ௧௯-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய பொருளாயிருப்பவும்‌, விர்‌ துவினிடத் அச்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ககக. 


சிவசத்தி சோர்ந்து நிற்றலால்‌ எனக்‌ கூறவேணடுவதற்காக அதவாதமாக 
எடுத்துச்‌ கொள்ளப்பட்டது, சிர்தை ஆரதிதம்‌ என்றவிடத்து ஆரதீதம்‌ 
என்பது அருமையாநிய அதீதம்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த பண்புத்‌ 
தொகை, சேர்ர்து என்பது சேரப்பட்டு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. 
மந்திரங்கள்‌ விந்துத்‌ தன்னிற்‌ ரோன்றின வென்ப.த, மேல்‌ ௧௯-வ௮ செய்‌ 
யுளில்‌ 4: விக்துத்‌ தன்பால்‌ வைகரியாதி முந்திடும்‌ ' எனக்‌ கூறியவாற்றா 
னறிக. வாக்குக்களும்‌ மந்திரங்களும்‌ ஒலிவடிவாகவின்‌, வாக்குக்கள்‌ சத்த 
மாயையின்‌ காரியமாதல்போல, ,மர்திரங்களும்‌ சத்த மாயையின்‌ காரிய 
மாதல்‌ காண்க, ப ஆ உ 

பிரேரித்தலாவது, மந்திரத்தைக்‌ கணிக்கும்‌ சாதகராவார்‌ கணிக்கு 
மானு செலுத்துதல்‌. அதிட்டிச்தலாவது, அவ்வாறுகணித்தபின்‌ கணிதத 
வர்க்குப்‌ பயன்‌ கொடுத்தற்‌ பொருட்டு மர்‌.இரங்களை வாயிலாகச்‌ கொள்ளு 
தல்‌, எனவே, மட்திரங்களைக்‌ கணிப்பவர்க்கு அவற்றை வாயிலாகக்‌ 
கொண்டு சிவசத்தி பபன்றருமென்றவாளுயிற்று, மர்திரங்களோடு ஏனைத்‌ 
தேவர்கட்கும்‌ உரிமையிருப்பினும்‌, சிவனுக்கு விசேட உரிமையாதல்பற்றி 
: அரனுக்கன்றே வைத்த '' என்றார்‌. விசேட உரிமையாதல்‌ எதுபோலு 
மெனின்‌, உத்தியாக சத்திகளோடு அவ்வுத்தியோகங்களைச்‌ செய்பவனை 
வர்க்கும்‌ உரிமையிருப்பினும்‌, அவ்வுரிமை சுதச்‌ இரமாயின்மையின்‌, அவற்‌ 
றோடு அரசனுக்குள்ள சுதந்திர வுரிமைபோலும்‌ என்2. [டு -,டு௮.] 

இறைவனுக்கு மந்திரவடிவுள்ளும்‌ பஞ்சப்பிரமமக்திரவடி வம்‌ 
சிறந்ததென்பதற்கு ஏதுக்‌ கூறுகின்றது. 
வி மதனணிற்‌ பஞ்ச மந்திரம்‌ வடிவ மாகத்‌ 
தந்திரஞ்‌ சொன்ன வா றிங்‌ கென்னெனிற்்‌ சாற்றக்‌ கேணி 
மும்திய தோற்றத்‌ தானு மக்திர மூலத்‌ தானு 
மக்‌ தமில்‌ சத்தியாதிக்‌ கிசைத்தனு மாகு மன்றே. 


[கோ - ௫,] தர்திரம்‌ மந்திரம்‌ அதனில்‌ பஞ்ச மர்திரம்‌ வடிவமாக 
இங்கு சொன்னவாறு என்‌ எனின்‌, சாற்ற நீ கேள்‌. முந்திய தோற்றத்‌ 
தாலும்‌ மச்திர மூலத்தாலும்‌ அந்தம்‌ இல்‌ ஆதிசத்திக்கு இசைத்தலும்‌ 
ஆகும்‌ அன்றே, 

(போ - ரை.) ஆகமங்களில்‌ இறைவனுக்கு மந்திர வடி 
வுளளும்‌ பஞ்சப்‌ பிரம மந்திர வடிவத்தை ஒப்பற்ற வடிவமாகக்‌ 
அிறந்கெடுத்‌ தொதியகென்னையெனின்‌, கூறுதும்‌. நீ கேட்பா 


௧௧௨, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பாக. அப்பஞ்சப்‌ பிரம மந்திரம்‌ ஏனைய மந்திரங்கட்‌ கெல்லாம்‌ 
முற்படத்‌ தோன்றியதானும்‌, மூலமாதலானும்‌, அம்மகஇரங்க. 
ச்‌ செலுத்தி நிற்கும்‌ அழிவில்லாத ஆதியாகிய” திரோதான 
அத்நிக்கு முற்படப்‌ பொரும்‌ துவதாகிய உபசார வடிவாதலானும்‌ 
அங்கனம்‌ கூறியது என்க. (சா - அ.) 


தச்திமம்‌ என்பது ஆகமம்‌, இவ்வாறு கூறிய அத்துவாஷூர்த்தி, மந்திர 
மூர்த்தி, பஞ்சப்‌ பிரம மூர்த்திகளெல்லாம்‌, அத்துவா, மந்திரம்‌, பஞ்சப்‌ 
பிரமமாகய அவற்றைச்‌ செலுசதி நிற்கும்‌ திரோதான சத்திக்குப்‌ பொரும்‌ 
தச்செய்த வுபசார வடிவென்ற கூறவேண்டி ,இம்ஷூன்‌ றனையுங்‌ கூறிமுடித்த 
இச்செய்யுளினிறு தியில்‌  சத்தியாதிக்‌ கசைத்தலுமாகும்‌'' எனக்‌ கூறினார்‌, 


ஆதிசச்‌தி என்பது சத்தி ஆதி என நின்றது. அவ்விடத்து இரு 
பெயரொட்டுப்‌ பண்புருபு தொக்கு நின்று, ஆதியாக சத்தி என்னும்‌ 
பொருள்‌ தந்தது. ஆதி சத்தி எனினும்‌ திரோதான சத்தி எனினும்‌ 
ஓக்கும்‌. இசைத்தலும்‌ என்றவிடத்து உம்மை சிறப்பு. 

அத்‌ அவாமூர்த்தி என்பது முதலாக இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ 
முதல்வனுக்கு அத்துவாக்களும்‌, மர்திரங்களும்‌, பஞ்சப்பிரம மந்திரங்க 
னம்‌ உபசாரத்‌ திருமேனி என்பது கூறப்பட்டது. அருவமோ என்னுஞ்‌ 
செய்யுள்‌ முதல்‌ இதுவரையும்‌ திருமேனியினியல்பு கூறும்‌ முறையில்‌, 
அத்திருமேனிக ளெல்லாம்‌ கருணே காரணமாகவும்‌, உபசாரமாகவும்‌ 
ஆயினவாகலின்‌, அநாதி முத்த சித்துருவாதலை விளக்கிக்‌ காட்டியவாறு. 


அவ்வாறாயின்‌, பிரமன்‌ முதலியோரையும்‌ அத்துவாஷூர்த்திகளாக 
வைத்து அவரவர்‌ 'தல்லையளவும்‌ அவரவர்‌ வடிவில்‌ அத துவரியாசஞ்‌ செய்யு 
மாறும்‌ ஆகமங்களின்விதித்தலின்‌, அயன்‌ முதலியோருருவும்‌ அரனுருவோ 
டொக்குமோ என்னும்‌ அசங்கைக்குச்‌ சமாதானம்‌ வருஞ்‌ செய்யுளிற் 
பெறப்படும்‌. 

இவ்வா. மண்ணினி ற்கடாதி என்ப தமுதல்‌ மநீதிரமதனில்‌ என்பது 
வரை ௩க-செய்யுளானும்‌, முதற்‌ செய்யுளில்‌  ஈறுமாதி மருவிடுமராஇ 
முத்த சித்துருமன்னி |கின்றே'' என்ற இரண்டாங்கூற்றை அவ்வவர்‌ 
மதம்பற்றி அசங்கித்‌ அப்‌ பரிகரித்‌து வலியுறுத்தி, இனி மூன்றாங்‌ கூற்றை 
அவ்வாறு வலியுலுத்தத்‌ தொடங்குகின்றார்‌. [ட௯. 


இரண்டர்ம்‌ அதிகரணம்‌ மடிந்தது, 


மூன்றா மதிகரணம்‌. 


3: தான்‌ முதல்‌ எனபது. 


அரசனுடைய சத்தி ஒவவொன்றே பிரமனாகியோரிடத்த 
நிற்றலால்‌ அரனே முதலெனவும்‌, அவவர னுககுப்‌ பிரமன யோர்‌ 
வேண்டப்படுவரெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


15 
அயன்தனை யாதி யாக வரனுரு வென்ப தென்னை 


பயத்திரிஞ சத்தியாதி பதிதலாற்‌ படைப்பு மூல 
முயன்றன ரிவரே யாயின்‌ முன்னவ னென்னை முற்று 
கயச்திடு மவனி வர்க்கு கஈண்ணுவ தொரோ வொன்றாமே. 


(கேர்‌ -ட,) இவரே முயன்றனர்‌ எனவும்‌, ஒரோ ஓன்று ஈணணு 
௨௮ ஆமே எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை.) பிரமனுடைய அழகிய உருவம்‌ விட்டணுவி 
அடைய உருவம்‌ முதலியவற்றையும்‌ அரனுருவோடொத்த வுரு 
வாக வைத்து, வேதாகமங்களில்‌ அவரவர்‌ எல்லையளவும்‌ * அகத்‌ 
அவமியாசம்‌ 1 மந்திரநியாசம்‌ முதலாயின விநித்தலின்‌, அரனாகி.ப 
சங்கராக கடவுளோடொப்ப அவரும்‌ முதல்வராவார்போலு 
மென மலையவேண்டாம்‌. படைப்பாதிதொழில்‌ செய்யும்‌ 
செனனி முதலிய சிவ சத்திகள்‌ ஓரோவொன்று ॥ரமனாதியோர்‌ 
மாட்டுப்‌ பதிந்து நின்று செலுத்துதலால்‌, அச்சல்தி பக்தருக்கு 
மியைபு பற்றி வேதாகமங்களில்‌ அரனோடொப்ப வுபசரித்து 
ஓதப்பட்டன. சத்தி பதிக்இருக்குமகனால்‌, படைப்பாதி தொழிலை 
அயன்‌, அரி முதலாயினாசே முதல்வனருளின்றியும்‌, தாம்‌ தரம்‌ 
நினைக்கவாறு செய்வரென்று கூறின்‌, முதல்வன்‌ எதற்காக 
வேண்டும்‌? வேண்டுவ நன்றாம்‌. ஆகலின்‌, அமைச்சர்‌ முதலாய்‌ 
னார்ககு அ) சனையனலச்‌ செல்லாமைபோல, அயனர்‌ முதலாய்‌ 


po. 3 (அ) ௪ உ | ௪ ல்‌ வ்‌ ௬ இ 
ஞர்ம்‌ க அரனருளை யின்றிச்‌ செல்லாது. ஆயின்‌, ஜக நரம லு 
ம்‌ கல | _— a 
அச்‌ வர்‌ பாசம்‌- அத்‌ சோத. 3 மந்திரநியாசம்‌-மந்த கைப்பு. 
அ 


௧௧௪. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


செய்யும்‌ அம்முதல்வன்‌ அதீ தாழிலனை த்துந்‌ தான்‌ செய்யாது, 
அயனரி முதலாயினார்ககு ஒவ்வொரு தாழிலியற்‌ றச்செய்தலின்‌, 
அரசனுககு அமைச்சர்‌ முதலாயினார்‌ போல முதல்வனுக்கு அய 
னரி மு.தலாயினாரும்‌ வேண்டப்படுவர்‌. (எ-று) 

அவ்வாறாயின்‌, படைப்பு முதலிய ஒவ்வொரு தொழிற்கும்‌ பிரமன்‌ 
முதலியோரும்‌, சிவபெருமானும்‌ தேண்டுதென்றாகுமே. ஆகுங்கால்‌, ஒரு 
தொழிற்கு இருவர்‌ எதற்காக வேண்டுமென அசந்கை நிகழும்‌, அஃவாறு 
அசங்கிப்பாரை கோக்கு, அமைச்சர்‌ முதலாயினார்க்கு அரசனாணையின்றித்‌ 
தத்தம்‌ அதிகாரம்‌ செல்லாதவாறுபோல, அயனரி முதலாயினார்க்கு அர 
னருளையின்றிச்‌ செல்லாதெனத்‌ தருக்க முகத்தால்‌ விளகககவேண்டி 
:படைப்புமூல முயன்றனரிவரேயோயின்‌ முன்னவனென்னை”'' என்றும்‌ 
அரசனுக்குத்‌ தன்னாணை வழி நின்று காரியத்தை ஈடத்‌ த. சற்பொருட்டு 
அமைச்சர்‌ முதலாயினார்‌ வேண்டப்படுமாறுபோல, அரனுக்குத்‌ தன்‌ 
ணைவழி கின்று சிருட்டி முதலியவற்றை நடத்தும்‌ அயனரி முதலா 
பினாரும்‌ வேண்டப்படுவரென்பது ஏது முகத்தால்‌ விளக்கடேண்டி 
“முற்று நயந்திடு மவனிவர்க்கு ஈண்ணுவதொரோகஷொன்றாமே”' என்றுங்‌ 
கூறினார்‌. முன்னவனென்னை என்பது தருக்கம்‌, நண்ணு௨தொரோ 
வொன்ற என்பது ௭௮. 

அரசு அமைச்சு உவமை இச்‌ செய்யுளிலில்லை. அடுத்‌ தவரும்‌ செய்‌ 
பளில்‌ _ பெறப்படுமாதலின்‌, வருவித்துரைக்கப்பட்டது. அரசனுக்கு 
அமைச்‌ முதலாயினோரும்‌, அமைச்சர்‌ முதலாயினோர்க்கு ௮ரசனும 
கேண்டப்படுவரென்னுயிது ஒன்றையொன்று பற்றுதலென்னுங்‌ குற்ற 
மாகாதோவெனின்‌, ஆகாது, என்னை! அரசனுக்கு அமைச்சர்‌ முதலாயி 
னோர்‌ கருவியாக வேணடப்படுவர்‌, அமைச்சர்‌ முதலாயினோர்க்கு அரசன்‌ 
கருத்தாவாக வ தமல்‌ இவ்வாறே பொருளினுங்‌ 


1+ 
கண்டுகொள்க. க்ப்‌ 


ஐ அழகு. அவ்வழகு அகுபெயரால்‌ அழகுடையருவத்தின்‌ மேல்‌ 
கின்றது. இரண்டாம்‌ வேற்றுமையுருபாக வைத்துமைப்பின்‌, முடிக்குஞ 
சொல்லாயெ அானுருவென்பதனோடு பொருர்தாமை காண்க, ஆசவர 
இுருவென்பது அரனுருவோடொத்த ஆகம்‌ எனப்பொருள்‌ குறித்த உவ 
எமைத்தொகை,. இது, அரவின்பைபோலும்‌ அல்குல்‌ எனற்பாலது, 
'பையரலல்குல்‌)என வருதல்‌ “போலும்‌, அகம்‌ - உடம்பு. பயத்தல்‌ - படை 
ச்சல்‌. படைப்பு மூலம்‌ - படைப்பாதி, பயர்திடுஞ்‌ சத்தியாகிபதிதலை, 
-திதனலெனப்‌ பிரிச்துடைச்‌ துக்கூ.ஐஇன்றமையின்‌, இவரே என்னும்‌ ஏகா 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௧௧௫. 


ரம்‌ அச்‌ சத்திகளையுடைய இவனைப்‌ பிரித்துக்காட்டிற்று. எனவே, 
சத்திபதிதலினால்‌ அயன்‌ முதலியோருக்குச்‌ சிருட்டி முதலிய தொழி 
லும்‌, சத்தியே வடிவாய்‌ நிற்றலால்‌ சிவனுக்குச்‌ சிருட்டி முதலிய தொழி 
லும்‌ உளவென்பதறிக, 

மேல்‌ ௩௪-வது செய்யுளிலும்‌ இதே விஷயம்‌ கூறப்பட்டுள்ளது, ஆயி 
னும்‌ கூறியது கூறலாகா து. எதனாலெனின்‌, அச்செய்யுள்‌, சிருட்டி முத 
விய தொழில்கள்‌ அயன்‌ முசலியோருக்குச்‌ சதக்‌ திரமாயுளவெனக்கூஅும்‌ 
பெளராணிகரை கோக்க, அத்தொழில்கட்கும்‌ வெனுக்கும்‌ சம்பந்தம்‌ 
இல்லை யென்பது மாத்திரம்‌ நீக்கச்‌ சங்காரக்‌ கடவுளே தோற்றுவிப்பன்‌- 
என்பதை வலியுறுத்தியது, இச்செய்யுள்‌, அயன்‌ முதலிய கடவுளர்‌ பல 
ருளராதல்பற்றி அசேகேசுரவாதங்‌ கூறுவாரை நோக்கி, அயன்‌ முதலீ 
யோர்க்குச்‌ சிருட்டி முதலியவற்றில்‌ சம்பந்தம்‌ இல்லையெனக்‌ காட்டிச்‌ 
சிவனொருவனே முதலென்றதனை வலியுஅத்‌தியதாகலினென்க, 

அவ்வாறாயின்‌, அரேகேசாரவாதத்தை மறுத்தற்‌ பொருட்டு அயன்‌ 
முதலியோரிடத்‌அ ஒவ்வொரு சத்திபதியும்‌, வென்‌ எல்லாச்‌ சத்திகளு 
முடையன்‌ எனச்‌ சத்திக்குப்‌ பன்மை கூறவே, சத்திமான்‌ ஒருவனாதல்‌ 
செல்லாதாகலின்‌, இது தேளுச்கஞ்சிப்‌ பாம்பின்வாயில்‌ விழுக்தாலொப்ப 
மீண்டும்‌ அகேகசுரவாதமாய்‌ முடியுமே என்னும்‌ ஆசங்கைக்குச்‌ சமாதா 
னங்‌ கூறுதற்கெழுந்த துவருஞ்‌ செய்யுள்‌, (௬௦ 


சருட்டியாதி பல சக்திகள்‌ உளவெனவே அச்‌ சத்‌ இகளை 
யுடைய சத்தன்‌ பலவா மெனப்பட்டு அநேகேசுர வாதமாகாதா 
என்பாரை மறுத்து உவமை முகத்தால்‌ சிவசத்தி ஒன்றின்‌ தடத்‌ 
தமே பல சத்திகளாதலின்‌, அரன்‌ ஒருவனே எனக்‌ கூறு 
கின்றது. 
சத்திதான்‌ பலவோ வென்னிற்‌ ரனொன்றே யகேக மாக 
வைத்தடுங்‌ காரி யத்தான்‌ மக்திரி யாதிக்‌ கெல்லா: 
முய்த்திடு மொருவன்‌ சத்தி போலரனுடைய தரகிப்‌ 
புத்திமுத்‌ திகளை யெல்லாம்‌ புரிக்தவ னினைக்த வாறாம்‌. 


(கொ - ௫.) சத்‌நிதான்‌ பலவோ என்னின்‌, ஒருவன்‌ சத்தி மசஇரி 
பாதிக்கு எல்லாம்‌ உய்த்‌திடும்போல்‌ அரனுடையதாடி தான்‌ ஒன்றே காரி 
த்தால்‌ அநேகமாக வைத்திடும்‌. பத்தி முத்திகளை மெல்லாம்‌ பரிச 
அவன்‌ நினைந்தவானு ஆம்‌. 


௧௧௭. சிவஞானத்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ - ஷர. ) மேற்கூறியவாறு இறைவனுக்குச்‌ சத்தி 
கள அரேகமோ என றிடின்‌, அன்று. அரசன்‌ சத்தி ஒன்றே 
அமைச்சர்‌, படைத்தலைவர்‌, தண்டக்காரர்‌ முதலாயினார்‌ மாட்டு 
நின்று செய்யுங்‌ காரிய வேறுபாட்டால்‌ பல வேறு வகைப்பட்‌ 
காற்‌ போல, இவெசத்தி ஒன்றே பிரமன்‌ முதலாயினார்‌ மாட்டு 
கின்று செய்யுங்‌ காரிய வேறுபாட்டால்‌ செநநு முத தலியவாம்‌ ய்ட்‌ 
யல வேறு வகைப்படும்‌. ஆய்‌ னும்‌ கவசத்‌ தியொன்றே யென்ப தம்‌, 
அதுவே பல கடவுளர்‌ மாட்டு நின்று ஈடா த்துமென்பதும்‌, 
அமைச்சர்‌ முதலாய னர்‌ எவை எவை செய்யினும்‌ அரசன்‌ நினை 
ர்தவாறன்‌ றி ஆகாமை பால, போக மோக்ஷங்க௦ ளல்லாம்கருணை 
ஜினால்‌ அவ்வான்‌ நீனைச்சவாறன்றி ஆகாமையின்‌ வைத்தறியப்‌ 
படும்‌. (௭-.) 

அரன்‌ நினைந்தவாறன்றி அயன்‌ முசலியோருக்கு ஒன்றும்‌ ஆகாமை, 
சிவபெருமானுடைய திருவள்ளத்‌ அக்கு மாறாகச்‌ செய்த தக்கன்‌ வேள்வி 
முற்றுப்பெறாமையினும்‌, சிவபெருமானது தஇிருவள்ளத்தோடு ஒன்ற 
பட்டு நின்ற மார்க்கண்டாது வாழ்காளினும்‌, சிவபெருமானே வணக 
காது சென்று கடைர்ததினால்‌ உண்டான விடத்தோற்றத்தினும்‌, இவை 
போன்ற பிறவற்றினும்‌ இனிது விளக்கக்டெத்தலின்‌ வகுத்துச்‌ கூறாராய்‌ 
னா. (௬ுக.) 

மேல்‌ கூவ சத்தியின்‌ தடத்தங்‌ கூறினமையால்‌ இது அச்‌ 
இவசத்தியின்‌ சொரூபம்‌ கூறுகின்றது. 


ஈத்திதன்‌ வடிவே தென்னிற்‌ றடையிலா ஞான மாகு 
முய்த்திடு மிச்சை செய்தி யிவை ஞானத்‌ அளவோ வென்னி 
னெத்திற ஞான முள்ள தத்திற மிச்சை செய்தி 
வைத்தலான்‌ மறைப்பின்‌ ஞானான்‌ மருவிடுங்‌ கிரியையெல்லரம்‌ 


(கொ - ௫,) சச்தஇிதன்‌ வடிவு ஏது என்னின்‌, தடையிலா ஞானமா 
கும்‌. [தடை செய்யும்‌ ஞானம்‌] உய்த்திடும்‌. ,இச்சை செய்தி இவை 
ஞானத்து உளவோ என்னின்‌, ஞானம்‌ எத்திறம்‌ உள்ளது அத்திறம்‌ 
இச்சை செய்தி வைத்தலால்‌, கிரியை யெல்லாம்‌ மறைப்பு இல்‌ ஞானால்‌ 
மருவிடும்‌, 

(போ-ரை,.) ஒன்றாகிய சிவசத்தியின்‌ சொரூபம்‌ யாதென. 


உயிர்கட்கு” அனுக்கிரகம்‌ மாதீதரங்‌ தூற தது, அதற்கு வேண்டு 
வனவற்றைள்‌ சிறப்பு வகையால்‌ தானறியாமலும்‌, உயிர்ச்‌ ௪ 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. கை 


அறிவிக்காமலும்‌, பொது வகையால்‌ தான்‌ அறிந்தும்‌, உயிர்க்கு 
அறிவித்தும்‌ நிற்பதாயெ ஞானம்‌ ஒன்றேயாம்‌. அம்‌ 
ஞானமே பராசத்தி எனப்படும்‌. அந்த ஞானம்‌ உயிர்கட்கு மல 
பரிபாகம்‌ வருதற்பொருட்டு ஐந்தொழில்‌ செய்தலைக்‌ குறித்துச்‌ 
இறப்பு வகையான்‌ வியாபரிக்குங்கால்‌ ஒரு கூற்றானே இசேச 
தான சத்தி என நின்று இச்சா ஞானக்கிரியை என முத்திறப்‌ 
பட்டுத்‌ தொழிற்படும்‌. அவ்வாறாயின்‌, இச்சை , கிரியை எண்‌ 
கின்ற இவைகள்‌ ஞானத்தினின்‌ றந்‌ தோன்றுவனவோ எனின்‌ 
ஞானம்‌ எவவாநறுளதோ அவ்வாறே இச்சை கிரியைகளும்‌ கடத்‌ 
_தலின்‌, அவவிரண்டும்‌ ஞானத்தின்‌ வியாபார விசேடங்களே 
யன்றி வெறு தோன்றுவன்வல்ல. ஆதலால்‌, காரியத்தால்‌ அதே 
கமாகிய செபி CR வியாபார ச.தீதிகளெல்லாம்‌ முற்‌ கூறப்‌ 


பட்ட பராசத்தி ரூபமாகிய பன்ன செயா ஞானம்‌, ஒன்றால்‌ , உள 


்‌்‌ ஞ்‌ [தி 34 2௮ ட ஹி ஆ கறந்த 8 ண்‌ 
வாவனவேயாம்‌. & 32 1 என்று (சீறு. 


துடை-தடுத்தல்‌. அதாவது மறைப்பு, மறைத்த்தற்குச்‌ செயப்படு 
பொருள்‌ அநுக்கிரகம்‌. எனவே, தடுச்சப்படாத அறுச்செகமென்று 
வாறாம்‌. தடையிஸீ ஞானம்‌ என்றதனால்‌, தடை செய்யும்‌ ஞானமும்‌ 
உண்டென்பது பெறப்படுதவின்‌, ௮தவே திரோதான சத்தி எனப்படும்‌. 
ஞானத்‌ அளவோ என்றவிடத்து, ஞானத்தினின்றம்‌ உளவோ என்னும்‌ 
பொருள்பட இன்‌ உருபு விரித்துரைக்க, உள...என்பது தோன்றுதல்‌ 
என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. 
செநறி முதலியனபோலத்‌ தோன்றினவல்ல எனக்கூறவேண்டி, 
எத்திற ஞானமுள்ள தத்திறமிச்சை செய்தி என்றார்‌. எனவே, ஞானத்‌ 
தின வியாபார விசேடங்களே இச்சை கிரியை என்பதாம்‌. 1 நீடு பரா 
சத்தி நிகழிச்சா ஞானநிறை இரியைதா'' என்றதும்‌. எல்ரியையறிவிச்சை 
கிளந்த சத்தி யேதோ - பெரிய பராசத்தி யெனப்‌ பேசாய்‌?' என்றதும்‌ 
ஞானத்தின்‌ வியாபார விசேடங்களே இச்சை நரியை என்னும்‌ 
கருத்‌. துப்பற்றி யென்க. ஞானம்‌ என்பது அம்‌ கெட்டு அல்‌ உரு 
பேற்று ஞானால்‌ என நின்றது. அம்‌ கெடுதல்‌  * பெற்றொன்றுயர்த்த 
பெருமான்‌” * (கோணாகணையான்‌'' ;என்பனவற்றுள்ளுங்‌ காண்க. இவத 
வள்‌, பெற்றம்‌ என்ற த்‌ 1ம்‌, கோணாகம்‌ என்றதும்‌ அம்‌ கெட்டு நின்றன. 
ஏ சிவப்பிரகாசம்‌, பொதுவதிகாரம்‌. ௪௫௪௪-௨. 7 துகளறுபோதம்‌... ௪.௪௨ 
* திநஞானசம்பந்தலூர்த்தி காமனார்‌ தேவாரம்‌. திநப்பாசுரம்‌. செ-௧௧- 


௧௧௮. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஞானால்‌ என்பதற்கு இவ்வாறு கூறுதலேயன்றி, ஞானத்தால்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருள்பட அத்தச்‌ சாரியை தொக்கு நீன்ற.த! எனினும்‌ அமையும்‌. 
இரியை என்பது வியாபாரம்‌. 

இதனால்‌, பராசத்தி, திரோதான சத்தி, இச்சாசத்தி, ஞானசத்தி, 
ரியா சத்தி என ஐர்து சத்திகள்‌ இறைவனுக்கு உண்டென்றும்‌, அவற்‌ 
அள்‌ பராசத்தி ஒன்றே சொருபமென்றும்‌, ஏனைய நான்கும்‌ அவற்றின்‌ 
வியாபார பேதமாதிய செறி முதலிய சத்திகளும்‌ தடத்தமென்றும்‌ 
அறிக. பொது கையால்‌ அறிதல்‌ - அதுக்க மாத்திரங்‌ குறித்து மிற்‌ 
றல்‌. சிறப்பு கையால்‌ அறிதல்‌ - சிருட்டி முதலிய நான்கு தொழிலையுங்‌ 
குறித்து நிற்றல்‌, இவை, முறையே உபகாரஞ்‌ செய்யவேண்டுமென்‌ 
ரெண்ணுதலும்‌, இன்னவிதசஞ்‌ செய்யவேண்டுமென்‌ றெண்ணுதலும்‌ 
மீபாலகவாம்‌, 

பராசத்தி ஏன்றென்பதும்‌, அதுவே வியாபார பேதத்தால்‌ இச்சா 
ஞானக்கிரியை என முத்திறப்படுமென்பதும்‌, வியாபார பேதத்தால்‌ உயிர்‌ 
கட்குண்டாம்‌ பயணிவை யென்பதும்‌ இச்‌ செய்யளாற்‌ கூறப்பட்ட 
பொருளென்பஅ வருஞ்‌ செய்யுளிற்‌ பெறப்படும்‌. (௬௨. 

சிவசத்தி ஒன்றே இறப்பு வகையாய்த்‌ தொழிற்படுதலால்‌ 


உயிர்கட்கு உண்டாம்‌ பயன்‌ கூறுகின்றது. 


ஒன்றதா யிச்சா ஞானக்‌ கிரியையென்‌ றொருழன்றாகி 
கின்றிடுஞ்‌ சத்தி யிச்சை யுயிர்க்‌ கரு ணேசமாகு 
கன்றெலா ஞான சத்தி யானயம்‌ தறிவ னாத 

னன்‌ றருட்‌ கிரியை தன்னா லாக்குவ னக மெல்லாம்‌. 


(கோ - ட.) சத்தி ஒன்றதாய்‌ இச்சா ஞானக்‌ இரியை என்று ஒரு 
மூன்றா நின்றிடும்‌. இச்சை உயிர்க்கு அருள்‌ (காதன்‌) சேசம்‌ ஆகும்‌, 
ஞானசத்தியால்‌ ஈன்று எலாம்‌ (காதன்‌) ஈமர்து அறிவன்‌. அருட்ரியை 
தன்னால்‌ அன்று அதிலமெல்லாம்‌ நாதன்‌ அக்குவன்‌. 

(போ - ரை) பராசத்தியாவது தடையிலா ஞானமெனப்‌ 
பொதுமையால்‌ ஒன்றாய்‌, இச்சா ஞானக்‌ கிரியை என வியாபார 
பேதத்தால்‌ மூன்றாய்‌, அவையே மற்றும்‌ அவ்வக்‌ காரிய பேத்‌- 
தால்‌ பலதிறப்படும்‌. அம்மூன்றனுள்‌ இச்சாசத்தியாவ து; உயி 
கட்கு மலத்தை நீக்கிச்‌ சவாறுபவத்தைத்‌ தருதற்பொருட்‌। 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௧௯. 


பனிட தீது உளதாகிய கருணையாம்‌. ஞானசத்ியால்‌ 
பேரா அதற்குச்‌ செய்யக்‌ கடவகான உபாயங்களையெல்‌ 
முதல்வன்‌ விரும்பி அறிவன்‌. அருளின்‌ வேறல்லாத விரி 

ட. அறிந்த அவற்றை அறிந்தவாறே முதல்வன்‌ ௪௩ 

நர்கதுச்‌ செய்வன்‌. i (எ-று. 
ஈன்று என்பது ஒருமை, எலாம்‌ என்பது பன்மை, ஈன்றெலாம்‌ 
என்பது ஒருமைப்‌ பன்மை மயக்கம்‌. இது $ (உள்ளிய செல்லாம்‌ ”' 
என்றாற்போல, ஈன்மை---உபரயம்‌, ௮ன்று--அறிர்தபோதே. 
அயன்றனையாதியாக என்பது முதல்‌ இவை நானகு செய்யுளானும்‌ 
அயன்‌ முதலியோருருவத்தை அரனுருவோடொப்ப வைத்து நியாசம்‌ 
செய்தல்‌ பற்றியும்‌, சத்தி பலவாதல்பற்றியும்‌, சி௨னொருவனே முதற்கட 
வுள்‌ என்றல்‌ செல்லாதென்னும்‌ அரேகேசுரவாதி மதம்பற்றி யாசங்கித்துட்‌ 
பரிகரித்து சிவன்‌ முதலென்றஅ வலியுறுத்தப்பட்ட து, (௬௩.) 
இச்சை ஞானம்‌ கிரியை என்னும்‌ மூன்று எ௫த்திகளும சவ 
னுக்கும்‌ உளவாதல்‌ பற்றிச்‌ சீவன்‌ இவனை ஒப்பாகான்‌ எனக்‌ கூறு 
தின்றது. ர 
சீவனு மிச்சா ஞானக்‌ கிரியையா ற வெலை யொப்ப 
னாவனென்‌ றிடின காதி மலமிவற்‌ நினை: மறைத்குங்‌ 
காவல னிவன்செய்‌ கன்மதீ தளவின ற. கோொடுப்பக்‌ கரண்பன்‌ 
பாவியம்‌ புத்தி முத்திப்‌ பபன்கொளம்‌ பண்பிற்றாகும்‌. 
(கொ ன்‌ 6) இச்சா ஞானக்‌ இரியையால்‌ சீவனும்‌ சினை ஒப்பன்‌ 
ஆவன்‌ என்றிடின்‌, இவற்றினை அநாதி மலம்‌ மறைக்கும்‌, 

(போ-ரை.) இச்சா ஞானக்‌ கிரியையாகிடு மூன்று சத்தி 
களும்‌ முதல்வனோடொப்ப உயிர்க்கும்‌ உளவாம்‌. அதுகொண்டு 
உயிர்களும்‌ முதல்வனோடொக்குமோ னின்‌, அன்று. உயிர்க 
ளின்‌ இச்சாஞானக்‌ கிரியைகளைக்‌ கேவலாவத்தையில்‌ அகாதியா 
கிய ஆணவ மலம்‌ மறைக்கும்‌. பிண்னர்‌ள்‌ சகலாவத்தையில்‌ உயிர்‌ 
கள்‌ தாம்‌ செய்கின்ற கன்மத்தளவிற்‌ கேற்ற பயனை முதல்வன்‌ 
கொடுக்கப்பெற்று ஒன்று அனுபவிக்குங்கால்‌ பிறிதொன்றை 
அனுபவிக்கமாட்டாமல்‌ ஏகதேசப்பட்டு அனுபவிக்கும்‌. சுத்தா 


௧௨௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வத்தையில்‌ முத்திப்பயனும்‌, சகலாவத்தையில்‌ கன்மத்த 
கடவகாய போகப்பயன்‌ போல்‌ முதல்வன்‌ கொடுப்பவே 
ரூம்‌ உரிமையுடையனவாம்‌. ஆதலால்‌, இத்தன்மைகள்‌ 
முதல்வனுடைய இச்சாஞானக்‌ கரியா சத்திகளுககும்‌, 
மைகளையுடை.ய சீவனுடைய இச்சாஞானக்‌ இரியாசத்திகளுக 
வேற்றுமை பெரிதாகலின்‌ ஒப்புமையாகாவாம்‌. (எ - று. 
பரவி என்பது வரச்கடவதென்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த வடசொல்‌. 
புத்தி முத்தி என்றவிடத்து, புத்தி போல்‌ என்னும்‌ உவம வருபு 
தொக்கு நின்றது. இவ்வாறு புத்திபோல்‌ முத்கிப்பயன்‌ என்றுரையாமல்‌ 
புத்தி முத்திப்பயன்‌ என உரைக்கின்‌, கன்மத்தளவினிற்‌ கொடுப்பக காண்‌ 
டலும்‌ புத்கிப்படனாதலின்‌, கூறியது கூறலாய்‌ முடியும்‌. 
... இச்செய்யுளால்‌, இச்சாஞானச்‌ கிரியை யுடைமைபற்றிச்‌ வனும்‌ சவ 
னோடு சமமாகும்‌ என்னும்‌ சிவசமவாதியை மறுத்துத்‌ தான்முதல்‌ என்றது 
வலியுறுத்தப்பட்ட ௮. 
அவ்வாருயினும்‌;-அகமங்களில்‌ இலயசிஃன்‌, போக ரின்‌, அதிகார 
வென்‌ எனச்‌ சிவப்பன்ன.ம கூறுதலின்‌, தான்‌ முதல்‌ என்று ஒரு பொருள்‌ 
மேல்‌ வைத்தோதுதல்‌ பொருந்தாத என்பார்க்குச்‌ சமாதானங்‌ கூறுதற்‌ 
கெழு தன வருஞ்‌ செய்யுட்கள்‌. (௬௪) 
ஒவசத்இயின்‌ கட.த்தம்‌ பலவாயினும்‌ சொருபம்‌ ஒன்றாயி 
றை போலத்‌ தடத்தசிவமும்‌ இலய சீவம்‌, போகடவம்‌, அதிகார 
சிவம்‌ என மூன்ராயினும்‌, சொருபசுவம்‌ ஒன்றேயெனவும்‌, ௮.து 
வே தடத்த இவமாயும்‌ தடத்த சிவத்தின்‌ அவத்தைக்கு ஏது 
வான அதாரத்தின்‌ பெயரைப்‌ பெற்றும்‌ நிற்குமெனவும்‌ கூறு 


கின்றது. 


ஞானமே யானபோது சிவன்றொழின்‌ ஞான மொக்க 
னீலாமில்‌ சதாசி வன்பே ரீசனாம்‌ தொழில தேறி 
ணூனமேற்‌ கரியை வித்தை யுருத்திர னிலய போக 
மானபே ரதிகா ரத்தோ டதிகா ணத்தனாமே. 
ஷசி ரில? கர்ப்‌ பாகம யம 

[கே -6,] ஞானமே ஆனபோது சிவன்‌. தொழி (லே ஆன 
போது) ஞானம்‌. ஒக்கன்‌ ஈனமில்‌ சதாசிவன்‌, தொழில்‌ அது ஏறின்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௧. 


பேரீசன்‌ ஆம்‌. கிரியை ஊனமேல்‌ வித்தை. இலயம்‌ போகம பேர்‌ ஆண 
அதிகாரத்தோடு அதிகாணத்தன்‌ உருத்திரன்‌ அமே. 


(போ - ரை.) மேற்கூறிப்போர்த சிவசத்தி மூன்றனுள்‌ 
எப்பொழுதும்‌ ஒரு தன்மையாய்த்‌ தொழிற்படுவது இச்சா 
சத்தி. அவ்விச்சை யொழிந்த ஞானங்கிரியை யென்னும்‌ இரண்ட. 
னுள்‌ முதல்வன்‌ ஞானசத்தியேயாய்‌ நின்று தொழிற்பட்ட 
போது இவமெனவும்‌, ரியா சத்தியேயாய்‌ நின்று தொழிற்‌ 
பட்டபோது சத்தியெனவும்‌, ஞானமும்‌ கிரியையுமாய்‌ ஒத்த 
நின்று தொழிற்பட்டபோது மேம்பட்ட சதாகிவமெனவும்‌, 
ஞானம்‌ குறைந்து கிரியை ஏறி நின்று தொழிற்பட்ட போது 
மகேசுவரம்‌ எனவும்‌, கரியை குறைந்து ஞானம்‌ ஏறி நின்று தொ 
ழமிற்பட்டபோது சுத்தவித்தை எனவும்‌ ஐவகைப்பட்டு அர்த 
இலயம்‌, போகம்‌, பெரிதாகிய அதிகாரம்‌ என்னும்‌ மூன்று 
அவத்தைகளையும்‌ அவ்வவத்தைக்‌ கேதுவாய்‌ அங்கனம்‌ வேறு 
பட்ட சீவமுதலிய ஆதாரங்களையும்‌ உடையனாய்‌ மகாருத்ரெ 
னொருவனே அவத்தைக்கு ஆதாரமாகிய அவற்றின்‌ பெயரைப்‌ 
பெற்று நிற்பன்‌. 6 49 ந 17% 2 (எ - நு.) 


இஃவிடத்அ உருத்திரன்‌ என்பது மகாசங்காரக்‌ கடவுளாகிய பரம 
வனை. இலய போகம்‌ என்றவிடத்து ஆகமங்களிற்‌ கூறப்பட்ட இலய 
போகம்‌ என்னும்படி அகரச்‌ சுட்டு வருவித்துரைக்க. தொழில்‌ ஞானம்‌ 
என்றவிடச்து ஞானம்‌ சத்திக்குப்‌ பரியாயப்‌ பெயராய்‌ நின்றது. ஒக்கல்‌ 
என்பதற்கு ஞானம்‌ தொழில்‌ என்னும்‌ இவ்விரண்டும்‌ என எழுவாய்‌ வரு 
வித்து ஞானச்‌ தொழில்‌ ஓக்கில்‌ என உரைக்க. ஆதாரம்‌ அதிகரணம்‌ 
என்பன ஒருபொருட்‌ சொற்கள்‌, இது, மேல்‌ ௩௫-வது செய்யுளிலும்‌ 
உரைக்கப்பட்ட ௮. 

சிவம்‌ சத்தி என்ற இரண்டும்‌ எல்லாம்‌ ஒடுங்குதற்‌ டெமாய்‌ நிற்றலால்‌ 
இலயமெனவும்‌, சதாசிவம்‌ ஏனைய மூர்த்தங்களைத்‌ தோற்றுவித்தலால்‌ 
போகமெனவும்‌, மகேசுவரத்தில்‌ இருபததைந்து ஞார்த்தமும்‌, சுத்தவித்‌ 
தையில்‌ பிரமவிட்டுணுவும்‌ தோன்றித்‌ தொழிற்செய்வதால்‌ மகேசுவரம்‌ 
சுத்தவித்தை என்ற இரண்டும்‌ அதிகாரமெனவு மறிக, (௬ 

இலய போக அதிகார அவத்தைகளுக்கு ஏதுவாய்‌ நின்று 


ட்‌ 


ர 


௧௨௨. சிவஞான ித்தியார்சுபக்கம்‌. 


ஆதாரங்கள்‌ வெகத்துவங்களெனவும்‌ அவற்றின்‌ இயல்பும்‌ கூறு 
இன்ற து. 


வித்தையோ டீசர்‌ சாதாக்‌ யெஞ்சத்தி சிவங்களைக்துஞ்‌ 
சத்ததத்‌ அவஞ்சி வன்றன்‌ சுதக்திர வடிவ மாகு 
நித்தமென்‌ நுரைப்பர்‌ கால நீங்கிய கிலமை யாலே 
வைத்திலர்‌ முற்பிற்‌ பாடு வருவித்தார்‌ கருமத்தாலே. 


[கோ -6.] விசதையோடு ஈசர்‌ சாதாக்கியம்‌ சத்தி சிவங்கள்‌ சுத்த 
அத்‌அவம்‌ ஐந்தும்‌ ச௨ன்றன்‌ சுதந்திர வடிவம்‌ ஆகும்‌. கருமத்தாலே 
| மூற்பிற்பாடு] வருவித்தார்‌. கால நீங்கிய நிலைமையாலே முற்பிற்பாடு 
வைத்திலர்‌. நித்தமென்றுரைப்பர்‌. 

(பா - ரை.) சுத்த மாயாகாரியமாகிய சுத்தவித்தை, 
ஈசுவரம்‌, சாதாக்கியம்‌, சதி, சவம்‌ என்னும்‌ சுத்த ததீதுவங்க 
ஊத்தும்‌, முதல்வனுடைய கானககிரியா வியாபாரங்களுக்கட 
மாய்‌, அவ்வியாபாரங்களால்‌ ஐவகைப்பட்டு மேற்கூறிப்‌ போந்த 
சுத்தவித்தை முதலிய இறைவன்‌ பெயரே பெயராக அவ்விறை 
வனுக்குச்‌ சுதந்தாமாகய அநட்டானமுமாம்‌. முன்பின்னாக நிக 
மும்‌ ஞானசத்தி கிரியா சத்தகளின்‌ வியாபார "பேதம்‌ பற்றி 
இச்‌ இவெதத்துவங்களுககு ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக முற்பிற்பாடு 
கூறினா. அயினும, முற்பிற்பாடு கூறினமையால்‌ காலம்‌ ஏதுவா 
கக கூறப்பட்ட தென்னலாமோ வெனின்‌, சுத்தமாயையில்‌ இவ 
வைந்துகத்துவங்களும்‌ தோன்றிய பின்னர்த்‌ தோன்றுவதாக 
வம்‌ இவ்வைந்தன்‌ தோற்றத்திற்கு ஏதவாகாதாம்‌. 
ஆ தலின்‌, கரிஓம்பந்றி முற்பிற்பாடு கூறிற்றிலர்‌. காலவரையறை 
கடந்து நிற்றலால்‌, அதுபற்றி இச்சிவதத்துவ மைந்தும்‌ சவபிரா 


காலத்தி 


னுக்கு நிலைத்த அதிட்டான மென்றுரமைப்பர்‌. (௪ று.) 


அனந்த தேவர்‌ முதலியோர்‌ வாயிலாக நின்றதிட்டிக்கப்படும்‌ அசுத்த 
மாயாகாரியம்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியங்கள்‌ போலன்றி, இச்‌ சுத்த மாயா 
காரியங்கள்‌ தன்னால்‌ நேரே யதிட்டிக்கபபடுதவின்‌, இவை சுதந்திர வடிவ 
மெனப்பட்டன. அதிட்டிக்கப்படும்‌ அதிட்டானத்தை வடிவம்‌ என்றது 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௩. 


உபசாரம்‌, உயிராலதிட்டிக்கப்படும்‌ உடம்பு உயிருக்கு உபசாரமாய்‌ வடி 
வமாதல்‌ போல, அ.திட்டானம்‌--நிலைக்களம்‌. 

தோற்றச்‌ கேடுகளுடையனவாய தத்துவங்கள்‌ இறைவனுக்குச்‌ சுத்‌ 
இர வடிவமாதல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ அசங்கையை நீக்குதற்கு “நித்த 
என்றும்‌, இச்சுத்த தத்துவங்கள்‌ நித்தமாதற்கு ஏதுக்‌ 
கூற ணம்‌ : கால நீடிய நிலைமையால்‌ '” என்றும்‌, அவ்வாறாயின்‌, 
காலமிலலாத விடத்து இத்தத்தவங்களின்‌ தோற்றததிற்கு முற்பிறபாடு 
கூறுதல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்பாரை சோக்இ ,இவ்லிடதது ழேற்பிற்பாடு 
கூறியது காலம்‌ பற்றியன்று எனக்கூற வேண்டி “வருவித்தார்‌ கருமத்‌ 
என்றுங்‌ கூறினார்‌. 


மென்றுரைப்பர்‌ ”” 


3 


தால” 

கருமம்‌ என்றது மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிய ஞானசத்தி ரியாசத்து 
களின்‌ வியாபார பேசங்களை. அந்த வியாபாரங்கட்குக்‌ காரணம்‌ கலை 
யித்திரி எனப்பெயர்‌ பெற்றுக்‌ காலத்தானமாய்‌ நிற்கும்‌ சிவசத்தியே யாக 
லின்‌, அஃவிடத்துக்‌ காலமின்மை பற்றி முற்பிற்பாடுண்மைக்கு இழுக்‌ 


இன்மை யுணாக. 


இதனால்‌ சிவதத்துவம்‌ இறைவனுடைய வியாபாரத்திற்கு இடமாத 
லும்‌, இறைவனுக்கு உபசாரத்தால்‌ வடிவமாதலும்‌ அறிக, 

வடி௨மென்றது இவ்விடத்து அதிட்டானமாதிய நீலைக்களத்தை, 
உயிருக்கு வடிவு உணர்வேயாயினும்‌, நிலைக்களமாகிய உடம்பும்‌ வடிவ 
(மென உபசரித்‌துக்‌ கூறப்படுவது போல, இறைவனுக்கு வடிவம்‌ சத்தே 
யாயினும்‌ சிவதத்‌ தவமும்‌ வடி௨மென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படும்‌. உயி 
ருக்கு உடம்பு மாறி மாறி வருதல்‌ போல, இறைவனுக்கு வருதலில்லை 
யென்பதும்‌ சிவதத்‌ துவம்‌ என்றும்‌ அதிட்டானமாம்‌ என்பதும்‌ தோன்ற 
நித்தம்‌ ” என்றார்‌. அதிட்டான மென்பது நிலைக்களமாகிய வாயிலா 
'மென்பதனை இச்சூத்திரம்‌ 4௮-வது செய்யுளில்‌ : அதிட்டித்‌துக்கொண் 
டே” என்பதற்குக்‌ கூறிய உரையானறிக, 

மேல்‌ ௪க-வது செய்யுளில்‌ சத்தியனலேயே வடி.வமென்றதனோடு 
இக்கருத்து முரணாதோ எனின்‌ முரணாது. என்னை ! வருகின்ற செய்யு 
ணில்‌, வடி.௨மெல்லாம்‌ சத்தியிற்‌ காணப்படு௨னவென்றம்‌, அதற்கடுத்த 
செய்யுளில்‌ சத்தியிற்‌ காணப்படும்‌ வடிவமெல்லாம்‌ தானாகத்‌ தோன்றி 
கிற்பன்‌ ; ௪த்தியினிடமாக ௨ன்றி இறைவன்‌ தானாகத்‌ தோன்றான்‌ என்‌ 
அம்‌; இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ ௬௯-வது செய்யுளில்‌ செவதச்‌. துவம்‌ ஐக்தும்‌ 
சடமாயினும்‌, சிற்சத்திக்குச்‌ சுதர்திர வடிவமென்றும்‌ உரையாசிரியர்‌ கூறி 
கவாற்றால்‌, இறைவனுக்கு வடிவம்‌ சிற்சத்தியே என்பதும்‌, சிற்சத்திக்குச்‌ 


௧௨௮, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சிவதத்‌ துவம்‌ வடிவமாமென்பதும்‌, ஒற்றுமை பற்றிச்‌ சத்திக்குரிய வடிவ 
தீதை இறைவனுக்குரிய வடிவமாகக்‌ கூறியதால்‌ முரணில்லை என்பதும்‌ 
அறிக. 
சிவபெருமானுக்கு எங்கும்‌ இடமாகவும்‌ சிவதத்துவத்தை இட 
மென்று வேறெடுத்‌ துக்‌ கூறியதென்னை யெனின்‌, எல்லா விடத்திலும்‌ 
தான்‌ வெளிப்படாது மறைர்தும்‌ சிவதத்தவத்தில்‌ வெளிப்பட்டும்‌ ஙிற்‌ 
றல்‌ பற்றி யென்க. அன்றியும்‌, இச்‌ சிவதத்துவம்‌ அனந்தர்‌ முதலிய 
ஏனைய தேவர்க்‌ இடமாகாமையின்‌ சுதந்திரம எனப்பட்டது. (௬௯. 
சொருபசிவம்‌ சுத்த தத்துவங்களைப்பற்றிய வியாபார பே 
துத்தால்‌ இலயம்‌, போகம்‌; அதிகாரமென்னும்‌ அவத்தை எய்‌இி 
னும்‌, அவை ௪த்தியிற்‌ காணப்பட லால்‌ விகாரியாகான்‌ என உவ 
மை முகத்தாற்‌ கூறுகின்றது. 
ஒருவனே யிராவ ணாதி பாவக முற்றுற்‌ போலத்‌ 
தருவனிவ்‌ வருவ மெல்லாற்‌ தன்மையும்‌ திரியானாகும்‌ 
வரும்வடிவெல்லாஞ்‌ சத்தி சத்திதான்‌ மரமுங்‌ காழ்ப்பு 
மிருமையும்‌ போல மன்னிச்‌ சிவத்தினே டியைர்‌ ௮ நிற்கும்‌. 
[கோ - 6,] ஒருவனே இராவணன்‌ ஆதி பாவகம்‌ உற்றாற்போலி 
தரு௨ன்‌ இவ்வுருவமெல்லாம்‌. வரும்‌ வடிவு எல்லாம்‌ சத்திசான்‌ மாமு 
காழ்ப்பும்‌ இருமையும்‌ போல மன்னிச்‌ சிவத்தினோடியைந்து நிற்குஞ்‌ 
சத்தி. தன்மையும்‌ இரியானாகும்‌. 
(போ - ரை.) ஒருவன்‌ கூத்திற்குரிய இராவணாதி பல 
வேடம்‌ கட்டி ஈடிக்தானாயினும்‌, தன்‌ தன்மையிற்‌ சிறிதும்‌ மாறு 
படாதது போல, முதல்வன்‌ ஐக்தொழிற்குரியனவாய்‌ மேற்‌ 
கூறிப்போந்த சுத்த வித்தை முதலிய பேத வடிவெல்லாம்‌ எய்‌ 
இயும்‌, பொருச்தப்பட்ட அவ்வடிவு வேறுபாடெல்லாஞ்‌ சத்தி 
யக்‌ தானும்‌ மரமும்‌ வயிரமும்‌ போல நிலைபெற்று, பிரிப்பின்றி 
நிற்கும்‌ தனது சத்தியிற்‌ காணப்படுவனவாம்‌. ஆகலின்‌, அவ்வ 
வித்தின்‌ வேறுபாடுபற்றித்‌ தன்‌ தன்மை வேறுபட்டு விகாரியாவ 
அல்லன்‌. (எ - அ.) 

ஒருவனே என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌: தன்மையும்‌ எனற 
விடத்து உம்மை இறப்பு, இருமை என்றது இவ்விடத்து இரண்டு என்னும 


பிரமாணவியல்‌- ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௫, 


எண்ணின்மேல்‌ நின்றது. அரும்‌ வடிவெல்லாம்‌ சத்தியிற்‌ காணப்படுவன 
என்று கூற ய 5 வரும்‌ வடிவெல்லாம்‌ சத்தி என்றது உபசாரம்‌. 

சத்தியிற்‌ காணப்படுதல்‌ கனக்காமாறு உவமை முகத்தாற்‌ 
கூறுகின்றது 


பொன்மைநீ லாதி வன்னம்‌ பொருந்திடப்‌ பளிங்க வற்றின்‌ 
றன்மையாய்‌ நிற்கு மாபோற்‌ சததிதன்‌ பேத மெல்லா 

நின மலன்‌ முனாத்‌ தோன்றி நில்மையொன்‌ முயே நிற்பன்‌ 
முன்னருட்‌ சதீதிதன்பான்‌ முகிழ்க்கும்‌ தான்‌ முனையானன்றே 


[கோ - 6,] முன்‌ அருட்சச்திதன்பால்‌ முகிழ்க்கும்‌. தா ன்‌[ஆச] 
முளையானன்றே, பொன்மை நீலம்‌ ஆதி வன்னம்‌ பொருர்திட பளிங்கு 
அவற்றின்‌ தன்மையாய்‌ நிற்குமாபோல்‌, நின்மலன்‌ சத்திதன்‌ பேதமெல்‌ 
லாம்‌ தான்‌ ஆத்‌ தோன்றி நிலைமை ஒன்றாயே நிற்பன்‌. 


(போ - ரை.) அவ்விறைவன்‌ எவ்விடதீதும்‌ கருதப்பட்ட 
அருட்சதீதயின்‌ இடமாகவே தோன்றுவானன்றிக்‌ தானகவே 
தோன்றானாகலான்‌, பொன்றன்மையையும்‌ நீலம்‌ முதலிய பொ 
ருள்கனையும்‌ பளிங்கினது நிறமே பற்றவும்‌, அப்பளிங்கும்‌ அப்‌ 
பொருள்களின்‌ தன்மை அனைக்துமாய்க்‌ தோன்றி வேற்றுமை - 
யின்றி நிற்குமாறு போல, முதல்வனும்‌ தனது சத்‌இயிற்‌ காணப்‌ 

படும்‌ வடிவபேதமெல்லாம்‌ தானாகத்‌ தோன்றி வேற்அுமையின்‌ 


நீயே நிற்பன்‌. " (ல 


வனனம்‌— படிக நிறம்‌, ஒன்றாயே என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌. 
சதீதிகன்பால்‌ என்றவிடத்து தன்‌ இடைச்சொல்‌, மேல்‌ ௬௩-வது செம்‌ 
யுளில்‌ ££ இரியை  தன்னாலாக்குவன்‌ ” என்றாற்போல. பால்‌ இடம்‌, 
தான்‌ என்றவிடத்து ஆக என ருசொல வருவித்‌ அ தானாக என உரைக்க, 
(த்‌ ஞானமேயானபோது' என்பது முதல்‌ இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ 
இலயபோக அதிகாரம்பற்றிச்‌ சவபேதங்‌ கொள்ளும்‌ சவபேத வாதிகள்‌ 
கூறும்‌ ஆசங்கையைப்‌ பரிகரித்துச்‌ தான்‌ முதல்‌ என்றது சாதிக்கட்‌ 
பட்டது. 

இவ்வாறு அரே கேசுரவாதம்‌, சிவசமவாதம்‌,சிவபேதவாதம்‌ என்னும்‌ 
முத்திறம்‌ பற்றிச்‌ கூறப்பட்ட ஒன்பது செய்யுளும்‌ சான்‌ முதல்‌ என்‌: 


தீனை வலு.புற தீ ியெவாறனு காண்க. (௬௮ ' 


௧௨௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சத்தியும்‌ வெமுமாயே தான்‌ முதலென்றதனை காட்சி அரு 
பவத்நில்‌ வைத்து விளக்கி முதல்வனுக்குரிய பொதுவிலக்கணதீ 
தைத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


சத்தியுஞ்‌ சிவமு மாய தன்மையிவ்‌ வுலக மெல்லா 
மொத்தொவ்வர வாணும்‌ பெண்ணு முணர்குண குணியு மாகி 
வைத்தன னவளால்‌ வந்த வரக்கமிவ்‌ வாழக்கை யெல்லா 


மித்தையு மறியார்‌ பீட லிங்கத்தி னியல்பு மேரரார்‌. 


(கேர்‌ - ௫.) இவ்வாழ்க்கை யெல்லாம்‌ அவளால்‌ வந்த அக்கம்‌. 

(போ - ரை.) இறைவன்‌ இவ்வாறு சத்தியுஞ்‌ சிவழு 
மெனக்‌ தன்னுள்ளே இருவேறு வகைப்பட்ட தன்மைகள்‌ 
உடையனா யிருத்தலானன்றே, தன்‌ வியாபகத்துட்பட்ட பல 
வேறு வகைப்பட்ட இவவுயிர்‌ வடிவங்களனை த்‌.அம்‌ மனுடர்‌, மிரு 
கம்‌ முதலிய அவ்வப்‌ பிறப்பிற்கியைய வடிவங்களொக்தும்‌, குறி 
யும்‌, குணங்களும்‌ ஒவ்வாது இரு வேறுவகைப்பட்ட ஆணும்‌ 
பெண்ணுமாகிய குறிகளையும்‌, உணரப்படும்‌ ஆண்மையும்‌ அமை 
தியுமாகிய குணங்களையும்‌ உடையனவாய்த்‌ தம்முட்‌ கூடிக்‌ களி 
தீது வாழும்படி செய்தனன்‌. ஆகலான்‌, இப்படியே தனு காண 
புவன போகமாகக்‌ கூறிப்போந்த வாழ்வுகளெல்லாம்‌ வெமுஞ்‌ 
சத்தியும்‌ மணந்ததனாலாயை வாழ்வு என்பது அறியப்படும்‌. இவ 
வாறு எல்லா வடிவங்களும்‌ ஆண்‌ தன்மையும்‌ பெண்‌ தன்மையு 
மாம்படி செவழுஞ்‌ சத்தியும்‌ நின்ற முறைமையும்‌ உணரார்‌. சத்தி 
யும்‌ சவமுமாக இறைவன்‌ இருவேறு வகைப்பட நிற்பன்‌ என்ப 
தற்குப்‌ பீடமும்‌, இலிங்கமும்‌ அக அமைந்திருக்தலே பிரத்தி 
பட்சமான சான்றாகவும்‌ அதனையு முணரார்‌. எ-று.) 

ஒத்தொவ்வாமையாவது, மனுடப்‌.றப்புக்கியைய வடிவங்களெல்‌ 
லாம்‌ ஒத்தும்‌ அண்குறி, பெண்குறி, ஆண்மைக்குணம்‌, அமைதிக்‌ 
குணம்‌ என்னும்‌ இவைகளொவ்வா அ ஆண்‌ பெண்‌ என இருவேறு 
வகைப்படுதல்‌ போல்வன, ஆண்‌ பெண்‌ என்பன வடிவத்தை யணர்ச்‌ 
தாது, குறிகளை யுணர்த்தி ரீன்றன. உணர்‌ குண குணியுமா என்ப ௫, 
அண்குறி பெண்குறி என்னும்‌ அவ்வக்குறிகட்கேற்ப உணரப்படும்‌ ஆண்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௭. 


மைக்குணம்‌, அமைதிக்குணம்‌ என்னும்‌ இருவகைக்‌ குணங்களையுடையா 
குணியுமா என்பதாம்‌. ஈண்டுக்‌ குணி என்றது குணத்தையுடைய த 
என்னும்‌ பொருள்‌ குறியாது ஆண்‌ பெண்‌ என்னும்‌ பெயரைக்‌ குறித்து 
நின்றது. இது கரிகரம்‌, பணிபணம்‌ என்றவிடத்அக்‌ கரியும்‌, பணி 
யும்‌ சரத்தையுடைய து, பணத்தையுடையது என்னும்‌ பொருள்‌ குறியாது 
யானையையும்‌, பாம்பையும்‌ குறித்தவாறு போலாம்‌. பணம்‌-படம்‌. 

இவ்விடத்துக கூறிப்போர்ச வாழ்க்கையாவன, உலகமெல்லாம்‌ 
அவன, அவள்‌, அதுவென்னும்‌ அவயவப்‌ பகுப்புடையன வாதலும்‌, 
தோன்றி அன்று ஒடுங்கும்‌ முத்தொழிலுடையனவாதலும்‌, அத்தொழிற்கு 
ஒரு கருத்தாவையுடையன்‌ வாதலும்‌, ஒடுங்கயவாறே ஒழியாஅ மீளவும்‌ சங்‌ 
காரக்‌ கடவுளினின்றுர்‌ தொன்றுவனவாதலும்‌, அச்சங்காரச்‌ கடவுளையே 
முதற்கடவளாக உடையனவாதலும்‌ என்னும்‌ இவை. 

பீடம்‌ என்பது ஆவுடையாள்‌. அதுவே சத்தி. இலிங்கம்‌-—சிவம்‌. 
பொதவிலக்கணம்‌ உலகமாய்‌ நிற்றல்‌. (௬௯.) 

முதல்வன்‌ இவ்வாறு தடத்தமாய்‌ நிற்பினும்‌ அதனைப்‌ 
பொருந்தாது சொரூபமாய்‌ நிற்பன்‌ என அவ்விலக்கணத்தைத்‌ 
தொகுத்துக்‌ கூறுகின்ற. 
இிவனரு வுருவு மல்லன்‌ சித்தினே டசித்‌து மல்லன்‌ 
பவழுதற்‌ றெழீல்க ளொன்றும்‌ பண்ணிசி வானு மல்லன்‌ 
றவமுத லியோக போகம்‌ தரிப்பவ னல்வன்‌ றானே 
மிவைபெற வியைந்து மொன்று மியைக்இடா வியல்பினானே 


(போ-ரை.) இவபிரான்‌ அருவும்‌, உருவுமல்லாதவன்‌. 
இத்தும்‌, அசத்‌ துமல்லாதவன்‌. சிருட்டி முதலிய ஐக்தொழில்‌ 
களில்‌ ஒன்றும்‌ செ.ப்வானுமல்லாகவன்‌. தவமுதலி.பவற்றிற 
குரிய யோகவடி வம்‌, போகவடிவம்‌ கொள்வானுமல்லா தவன்‌. 
ஆதலால்‌, அமமுகல்வன்‌ தடத்த இலக்கணமாகய இவற்றைப்‌ 
பொருக்க கின்றானாயினும்‌, அவற்றைச்‌ சிறிதும்‌ பொருந்தாத 
சொரூப ர ல அச்‌ சொரூப இலக்கணம்‌ 
(கூருவன சூக்செக்ீ்‌ டன்‌ ம்‌ | ந்த்‌ 


தற சூத்திரம்‌ முடிந்‌ தது. 
அகத்திருவிருத்தம்‌ ௬௦. 


இரண்டாம்‌ சூத்திரம்‌, 


பாச உண்மை, 


மேலைச்‌ குத்திரத்தில்‌ ஈறுமாகி மருவிடு மென்றதனானே”' எவ்வாறு 
நின்று மருவுவிப்பன்‌! என்னும்‌ அசங்கை நிகமுமன்றே, அச்கிகழ்ச்சி 
பற்றி புதுச்‌ சருட்டியுண்டாமாறுணர்த்துதற்கு இரண்டாஞ்‌ 
குதீதிரமெழுந்த ௮. 

குடமாகிய செயப்படுபொருளைக்கொண்டு செய்பவனாகிய 
குயவன்‌ உண்டென்று கொள்ளுவதுமன்‌ றி, முதற்‌ காரணமாகிய 
மண்ணும்‌, துணைக்‌ காரணமாகிய இகிரியு முண்டென்றறியப்படு 
மாகலின்‌, அதுபோலத்‌ தோன்றி யழியுங்‌ காரியப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தைக்கொண்டு நிமித்த காரணனாகிய கருத்தா வுண்டென்று 
மமேலைச்சூத்தாத்தால்‌ விளக்கி அக்கருத்தா உயிர்களோடு அத்து 
விதமாய்‌ நின்று பிரபகசத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ எனக்கூறு 
முறையில்‌ அப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காணமாகஇய மாயையும்‌, . 
இற்சத்திவழித்தாய அணைக்‌ காரணமாகிய கன்மமும்‌ என்னும்‌ 
பாசவுண்மையை காட்டுகின்ற காரிய ஏதுவெனப்படும்‌ அநு 
மானப்‌ பிரமாணம்‌ இச்சூதீதரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 

இறைவன்‌ உயிர்களோடு அத்துவிதமாய்‌ கின்று கன்மத்‌ இத்‌. 
(கேற்ப மாயையினின்றும்‌ பிரபஞ்சக்தைச்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ எனச்‌ 
ருத்தாப்‌ பொருளைத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


உலகெலா மாகி வேரு யுடனுமா யொளியர யோகங்க% 
யலகிலா வுயிர்கள்‌ கன்மத்‌ தரணையி னமர்ச்து செல்லத்‌] 
தலைவனா (யிவற்றின்‌ றன்மை தனக்கெய்த லின்றித்‌ தானே 
நிலவு ரமல னாகி நின்றன னீங்கா தெங்கும்‌, ; 


(கோ .. 6.) உலகு எலாம்‌ ஆகி, வேறு ஆய்‌, உடனும்‌ ஆய்‌, ஒங்& 
ஒளியாய, ஆணையின்‌ கன்மத்து அலகிலா உயிர்கள்‌ அமர்க்து செல்லச்‌ . 
தலைவனாப்‌, இவற்றின்‌ தன்மை சனக்கு எய்தல்‌ இன்றி நீக்காது எங்கும்‌ 


ஸி சு + ம சை > 
தானே லவ சர ஆமலனாகி ந்ன்ரனன, 


பிரமாணவியல்‌, இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௬௧௨௯. 


(போ - ரை.) மேற்‌ கூறிப்போக்த சிவபெருமான்‌, புதி 
தாகப்‌ பிரபஞ்சத்‌ தீத்‌ தோன்றச்‌ சய்யுங்கால்‌, உயிர்களிட ௧.3 தீ 
கலப்பினால்‌'உட அம்‌ உயிரும்‌ போல ஒன்றாய்‌, பொருளின்‌ தன்‌ 
மையால்‌ கண்ணும்‌ சூரியனும்‌ போல அவ்வுயிர்களின்‌ வேறுமாய்‌, 
உயிர்க்குயிரா தற்றன்மையால்‌ கண்ணொளியும்‌ அன்ம போதமும்‌ 
போல அவவுயிர்களோடு உடனுமாய்‌, அவ்வவவுயிர்களினிட தீது 
மேலாய்‌ நிற்பதாகிய சத்தி ரூபமாகயும்‌, அச்சத்தியினால்‌ கூட்‌ 
விக்கின்ற இருவினைகளுக்கேற்ப எண்ணிறந்த அவவுயிர்கள்‌ ஜர்‌ 
கொழிலிற்பட்டுச்‌ செல்லுங்கால்‌ அவ்வை தாழில்‌ நடாத்துவ 
தாகிய பதி ர்க சத்தி ரூபம்‌, பதிரூபம்‌ ஆகிய அத்‌ 
தன்மைகளின்‌ ே வேறாயும்‌, ௮ தீதன்மைகளோடுபிரிப்பின்‌ றியும்‌ எவ 
விட தீதும்‌ தானே சுயம்பிரகாசமாம்‌ இயல்புடையனாய்‌ நிற்பன்‌. () 


அராதிமுத்த சித்துருவாகய முதல்வன்‌ ஒன்றினுக்தோய்வின்‌றித 
தானே சுயம்பிரகாசமாய்‌ கிற்குர்‌ தன்னுண்மையில்‌ சிவம்‌ எனவும்‌, உல 
செலாமாூ வேளுயுடனுமாய்‌ இவ்வாறு உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, 
உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ தன்மையில்‌ சத்தி யெனவும்‌, பிரிக்கமுடியாத தாதான்‌ 
மியத்தால்‌ சிவம்‌ சத்தி என இருதிறப்பட்‌ 0, பின்‌, உயிர்களின்‌ பொருட்டு 
ஜர்தொழில்‌ செய்யும்‌ தன்மையில்‌ பதி எனப்‌ பெயர்பெற்று நிற்பன்‌ என்‌ 
பது சிவாகம நூற்றுணிபு. இத்துணிபு உணர்த்தவேண்டி இச்செய்யுளில்‌ 
இவ்வாறு பகுத்து ஓதினார்‌. எவ்வாறெனின்‌, இவற்றின்றன்மை தனக்‌ 
கெய்தலின்றித்‌ தானே நிலவு £ரமலனாஒ கின்றனனீங்காதெங்கும்‌ என்றத 
னால்‌ சிவமாய்‌ நிற்றலை.பும்‌, உலகெலாமாகி வேறாயுடனுமா யொளியா 
யோங்கி என்றதனால்‌ சத்தியாய்‌ நிற்றலையும்‌, அலஒலா வுயிர்சள்‌ கன்மத்‌ 
தாணையினமர்க்‌ து ஒலிவ்‌ தலைவனாய்‌ என்றதனால்‌ பதியாய்‌ நிற்றலையும 
உணர்த்தியவாறாம்‌;. 

உலகம்‌ என்ற அ இவ்விடத்து உயிர்களை. ஒளி என்றது சத்தியை. 
தலைவன்‌ எனினும்‌ பதி எனினும்‌ ஓக்கும்‌. நீங்காமை - தாதான்மியம்‌, 
அதாவது, பிரிக்கமுடியாத சம்பந்தம்‌, 

இச்செய்யுள்‌ முகனூல்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரம்‌ போல நாறகூற்றை 
டடையது. பண்ன மதற்கூறு: _ (உலகெலாமாகி வேருயடனுமாம்‌ 
ஒளியாயோங்கி””, இ ரண்‌ டாங்கூறு:-- அலகிலா த்து! கன்மத்தாணையீ 
னமர்?து செல்ல” ” மூன்றாங்க அ: :_— “தலைவனாய்‌?” நாலாங்கூறு:_- இவற்‌ 
ின்றன்மை தனக்கெய்தலின்றி தானே கிலவ£ரமலனாூ நின்றனன்‌ நீங்கா 


தெங்கும்‌”, (௧. 


முதலதிகரணம்‌. 


1 


“ உலகெலாமாதி வேழுயுடனுமாய்‌ ஒளியா 
யோங்கு என்ப து.” 


பலவுயிர்களோடும்‌ ஒரு இறைவன்‌ கலந்து உடனாய்‌ நிற்பன்‌ 
கன உவமை முகத்தாற்‌ கூறுகின்றது. 


ஒன்றென மறைக ளெல்லா முரைத்திட வுயிர்களொன்றி 
கின்றன னென்று பன்மை நிகழத்துவ தென்னை யென்னி 
னன்றவை பதிதா னொன்றென்‌ தறையுமக்‌ கரங்கடோறுஞ்‌ 
சென்றிடு மகரம்‌ போல கின்றனன்‌ சிவனுஞ்‌ சேர்ந்தே. 


(கோ . ௫,)) மறைகள்‌ எல்லாம்‌ ஒன்று என உரைத்திட உயிர்கள்‌ 
ஒன்றி நின்றனன்‌ என்று பன்மை நிகழ்த்துவது என்னை என்னின்‌ அவை 
பதிதான்‌ ஒன்று என்று அறையும்‌. அன்று, அக்காங்கள்‌ தோறும்‌ 
சென்றிடும்‌. அகரம்‌ போல, சிவனும சேர்ந்தே கின்றனன்‌. 

(போ - ரை.) வேதங்களில்‌ எல்லாம்‌ ஆன்மா ஒன்றே 
என்று உரைக்கவும்‌, உயிர்களோடு கலந்து உடனாய்‌ நிற்பன்‌ 
என்று இவ்விடத்து உயிர்‌ பலவென்று கூறுவது முரணாகா 
கோவெணின்‌; அவ்வேதங்களில்‌ அன்மா ஒன்று என்பது 
ஜீவான்மாவையன்று,  அச்சீவனுக்குப்‌ பதியாகிய பரமான்மா 
ஒன்றே என்பது தாற்பரியமாதலால்‌ முரணாகாதென்க. சீவான்‌ 
மாககீரே பலவாகவும்‌, பரமான்மாவாகிய இறைவன்‌ ஒன்றாகவும்‌ 
இருத்தலால்‌, மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ சீவான்மாக்களின்‌ இறைவன்‌ 
வேறு என்றதும்‌ பொருந்தும்‌. வேறாயும்‌, ஒருவனாயும்‌ நிற்கும்‌ 
இறைவன்‌ பல உயிர்களுடன்‌ கலந்து நின்றனன்‌ என்பது எவ்‌ 
வாறு பொருக்துமெனின்‌, ஒன்றாகிய அகர அக்கரமானது அத 
னின்‌ வேறாகிய பல அக்கரங்களோடும்‌ கலந்து நிற்றல்போல, 
இறைவனும்‌ உயிர்களோடு கலந்து நிற்றல்‌ கூடும்‌. அவ்வாறு 
கலந்து நிற்றலால்‌ மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ உடனுமாய்‌ என்றதும்‌ 
அ/மைவுடைத்து, (௦-௮. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி. ௧௬௧.. 


சிவனும்‌ என்றவிடத்து உம்மை சிறப்பு, 


அகாரமாவ அ, அக்கரங்களுள்‌ முதலாவதாய்‌ நிறகும்‌ அக்சரம்‌ என்பர்‌ ' 
ஒரு சாரார்‌. அவ்வக்கரம்‌ ஏனை அக்காங்களோடு கலந்து நிற்றல்‌ பெறப்‌ 
படாமையின்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தாது, இனி, அங்காத்தல்‌ எல்லா : 
அச்காங்களோடும்‌ பொருச்துதலின்‌ அவ்வங்காத்தலே அ௮கரமென்பர்‌ மற்‌ 
ரெரு சாரார்‌. அங்காப்பின்றியே வாக்கு மெளனமாயிருர்து ஒரு 
வன்‌ ஒரு பொருளைத்‌. இர்‌ இச்கும்பொழுது அப்பொருளுக்குரிய சொல்‌ 
லும்‌, எழுத்தும்‌ அகத்திற்றோன்அமாதலின்‌, ௮ங்கனர்‌ தோன்றுமெழுச்‌ 
துடன்‌ அங்காத்தல்‌ பொருந்தாமையின்‌ அவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. . 
இவ்வாறாகவே அகாமென்பதுதான்‌ யாதோவெனின்‌ அகத்தினகண்‌ எப்‌ 
பொழுதும்‌ இயங்கிக்கொண்டிருக்கும்‌ ஈாதமாயெ ஒலியே அகரமாம்‌. அவ்‌ 
வொலி அகரம்போல்‌ ஒலித்தலால்‌ அகரமெனப்பட்ட து. அலவொலி பல 
வேறு வகைப்பட்ட அக்கரங்களாயெ ஒலிகளுக்கெல்லாம்‌ முதலாயும்‌, அவ்‌ 
வொலிகளோடு கலந்தும்‌ நிற்றலால்‌ அகரம்‌ போல்‌ என உவமை கூறப்பட்‌ 
டது. இதனையே ஆசிரியர்‌ திருவள்ளுவரும்‌ “அகர முதல வெழுத்தெல்‌ 
லாம்‌” என்றார்‌. உரையாசிரியர்‌ பரிமேலழகரும்‌ (சாத மாத்திரையாகிய : 
இயல்பாற்,பிறத்தல்‌,”” என அகரத் இற்கு இலக்கணங்‌ கூறினார்‌. (௨) 

இறைவன்‌ உயிர்களோடுகலத்து உடனாய்‌ நிற்பினும்‌ வேறாவ : 
னென உவமை முகத்தாற்‌ கூறுகின்றது. 


உருவொடு கருவி யெல்லா முயிர்கொடு நின்று வேறாய்‌ 
வருவது போல வீச னுயிர்களின்‌ மருவி வரழ்வன்‌ 
உருமுயி ரவனை மாகா வுயிரவை தானு மாகான்‌ 

வருபவ னிவைதா னாயும்‌ வேறுமாய்‌ மன்னி நின்றே. 7 


(கேர-ட.) பிர உருவொடு கருவி எல்லாம்‌ கொடு நின்று வேறாய்‌ 
வருவது போல ஈசன்‌ உயிர்களின்‌ மருவி வாழ்வன்‌, தானும்‌ உயிரவை 
யாகான்‌, தரும்‌ உயிர்‌ அவனை ஆகா. இவைதான்‌ ஆயும்‌ வேறும்‌ ஆய்‌ மன்னி 
நின்றே வருபவன்‌, 

(போ-ரை.) உயிரானது நரம்பு முதலியவற்றால்‌ கட்டப்‌ 
படும்‌ உடம்பையும்‌, செவி கண்‌ முதலிய கருவிகளையும்‌ பற்றிக்‌ 
கொண்டு அவவுடப்போடு உடனாய்‌ நிற்கும்‌. நிற்குங்கால்‌, உடம்‌ 


கட்ட பெயரால்‌ பிறன்‌ அழைச்தவிடதறு உயர்‌ என்னை என்‌ அ 


௧௩௨, .. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கேட்கும்‌. கேட்கனும்‌ உயிர்‌ உயிரே; உடம்பு உடம்பே? உபி 
ரானது உடம்பாகமாட்டாது; உடம்பு உயிராகமாட்டாது; அவ்வா 
யினும்‌, உயிர்‌ அவவுடம்பின்‌ வேறாயும்‌, அவ்வுடம்பாகியும்‌ நிற்‌ 
தல்‌, முறையே, என்‌ செவி கேட்டது என்பதனாலும்‌ நான்‌ கேட்‌ 
டேன்‌ என்பதனாலும்‌ காணப்படும்‌. அதுபோல, முதல்வன்‌ உயிர்‌ 
களோடு அபேதமாய்க கலந்து நிற்பன்‌. அ௮வவாறு நின்றவிடத்‌ 
அம்‌ முதல்வன்‌ முதல்வனே. உயிர்‌ உயிரே. முதல்வன்‌ உயிராக 
மாட்டான்‌. உயிர்‌ முதல்வனாகமாட்டா த. அவவாறாயினும்‌; முதல்‌ 
வன்‌ அறிவித்தலால்‌ உயிரின்‌ வேருகியும்‌ உடனின்று செலுத்துத 
லால்‌ உயிர்கள்‌ எல்லாமாஃியும்‌ நிற்பன்‌. (எ-அ.) 
தருமுயிரவனையாகா என்றவிடத்து ஐ சாரியை, உயிரவை என்ற 
விடத்து அவை பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, ரின்‌ 5 44௪ 2 4 நர 
ன டு 
ந்த இவ்விரண்டு செய்யுளுள்‌, முதற்‌ செய்யுளால்‌ உயிரும்‌ சிவமும்‌ 
ஒன்றே என்று அபேதங்‌ கூறுவார்‌ மதமும்‌, ஒன்றும்‌ வேறுமாம்‌ என்ப்‌ 
பேதா பேதங்‌ கூறுவார்‌ மதமும்‌, இச்‌ செய்யுளால்‌ வேறே எனப்பேதங்‌ 
கூறுவார்‌ மதமும மறுக்கப்பட்டு, அம்மூன்றும்‌ உடைமையைக்‌ கூறும்‌ உல 


கெலாமாகி வேரறாயுடனுமாய்‌ என்ற முதற்‌ கூறு சாதிக்கப்பட்ட ௮. 

உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ இறைவன்‌ நிற்றலின்க 
ணுண்டாம்‌ பயன்‌ என்னையென்ப ௮ முதலிய சங்கையுத்தரங்களனைத்‌ அம்‌ 
இரண்டாமதிகரண முதல்‌ விரித்துக்‌ கூறப்படுகின்‌றமையின்‌ இவ்விடத்து 
விரித்திலர்‌. 

இனி ஒளியா மோங்குதலாடிய சத்தியின்‌ கட்படும்‌ சங்கையுத்தரங்கள்‌ 
மலைச்‌ குத்திரத்தில முதல்வனைப்பற்றிக்‌ கூறுமிடத்து இயைபுபற்றிக்‌ 
கூறினமையின்‌ இவ்விடத்து விரித்திலர்‌. 


அஃதைவ்வாறாகட்டும்‌. மூதனூற்‌ பொருளை முதனூலிற்‌ இடர்தவாறே 
கூறாது, தொகுச்தல்‌, விரித்தல்‌, தொகைவிரி, மொழி பெயர்ப்பு என்னும்‌ 
சால்வசையாப்பினுள்‌ ஒன்றுபற்றிச்‌ செய்வது வழிநூலாகும்‌. அவ்வாறன்றி, 
முக நூலாகிய சிவஞானபோதத்தில்‌ ((ஒன்றென்ற தொன்றே காணொன்றே 
பதி” என்னும்‌ வெண்பாவின்‌ பொருளை “(அன்றவை பதிதானொன்றென்‌ 
தறை டம்‌? எனவும்‌ கட்டுமுறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு”! என்னும்‌ வெண்‌ 
பாலின்‌ பொருளை ('உருவொடு கருவியெல்லா முயிர்‌ கோடு எனவம்‌, 
று சிலஃற்றைடம்‌ முதனூலிற்‌ டெச்சலாறே கூதல்‌ உழிதூந்குமா 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௧௬௩ 


பாமோவெனின்‌, 3 முன்னோர்‌ மொழி பொருளேயன்றி யவர்மொழியும்‌, 
பொன்னேபோற்‌ போற்றுவமென்பதற்கும்‌--முன்னோரின்‌, வேறுநூல்‌ 
செய்தமெனு மேற்கோளிலென்பதற்கும்‌, கூறு பழஞ்‌ சூத்தாததின்‌ 
கோள்‌. என்பவாகலின்‌, பொன்னேபோற்‌ போற்றும்‌ பயன்பறறி ஒரோ 
விடத்து அவ்வாறு கூறுதலும்‌ வழிநூற்கு மாபென அமையுமென்க* 
இதனானே, கூறியது கூறல்‌ என்னும்‌ குற்றம்ன்மையுங்‌ சண்டுகொள்க. (௩) 


முதிலதிகரணம்‌ மடிந்தது, 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


“ அலகிலா உயிர்கள்‌ கன்மத்து ஆணையின்‌ 
அமர்ந்து செல்ல” என்பது. 


இறைவன்‌ அவ்வாறு நற்றல்‌ தனது சத்தியால்‌ வினையின்‌ 
பயனாகிய இன்பத்‌ துன்பங்களை உயிர்கட்கு ஊட்டுதற்‌ பொருட்‌ 
டென்பதைக்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


இருவினை யின்பத்‌ அன்பத்‌ திவ்வுயிர்‌ பிறந்தி றக்து 
வருவது பேர வதாகு மன்னிய வினைப்ப லன்க 
டருமரன்‌ றரணியோடு தராபதி போலத்‌ தாமே 


மருவிடா வடிவுங கன்ம பஃன்களு மறுமைக்‌ கண்ணே. ஈபு 


(கோ-டு,) இவ்வுயிர்‌ இருவினை இன்பத்‌ அன்பத்து பிறந்திறர்‌ த 
போவது வருவது ஆகும்‌, வடிவும்‌ கன்ம பலன்களும்‌ தாமே மறுமைக்‌ 
கண்ணே மருவிடா. மன்னிய வினைப்‌ பலன்கள்‌ தரணியொடு தராபதி 
போல அரன்‌ தரும்‌, 

(போ-ரை.) மேற்‌ கூறிப்போந்த உயிர்க்கு முற்‌ பிறவியிற்‌ 
செய்யப்பட்டுக்‌ கடந்த இருவினையின்‌ பபஞகை இப்பிறவியில்‌ இண்‌ 


1 நன்னூல்‌ பொதுப்பாயிரம்‌. வே-௯ 


௧௩௮ சிவஞான சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பதீ துன்ப அனுபவமுண்டாம்‌. அவவனுபவத்தால்‌ மேலும்‌ 
வினையேறும்‌. அதனால்‌, மீட்டு மீட்டும்‌ பிறந்‌ திறத்தலும்‌, 
சுவர்க்க சாகங்களிற்‌ சென்று மீளுத.லுங்‌ கூடும்‌. உடம்பும்‌ வினைப்‌ 
பயனும்‌ அறிவில்லாத ௪டமாதலால்‌, உடம்பு வினைப்பயனை எடுத்‌ 
அக்கொள்ளவாவ அ, வினைப்பயன்‌ உடம்பைப்‌ பொருந்தவாவ து 
முடியாவாம்‌. ஆதலால்‌ உடம்பினையும்‌ அவ்வுடம்பொடு நிலை 
பெறும்‌ வினைப்பயன்கணயும்‌ வைத்தியனும்‌, அரசனும்‌ போல, 
முதல்வனே தனது சத்தியால்‌ அவவுயிருக்குக்‌ கூட்டுவன்‌ (௭-௮) 
தாணம்‌ என்னும்‌ வடமொழி கடத்தல்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ தரு 
வது, ஆதலின்‌, சோயைக்‌ கடக்கும்படி செய்தலின்‌ மருத்‌ அவனுக்குத்‌ 
தரணி யெனக்‌ காரணக்‌ குறியாயிற்ற, இச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட தரணி 
என்பதற்கு மருத்துவன்‌ என்பதே பொருள்‌ என்ப அ “(மருத்‌ அவனுரைத்த 
நூலின்‌”' எனப்‌ பின்னர்‌ வகுத்துச்‌ கூறுமாற்றால்‌ காண்க. 
வைத்தியன்‌ அரசன்‌ என்ற உவமையைப்‌ பின்னர்‌ முப்பதாவது செய்‌ 
யுள்‌ முதல்‌ முப்பத்தைர்சாவது செய்யுள்வரை விரித்துக்‌ கூறப்படுமாத 
வின்‌ ஆண்டுக்காண்க. இச்செய்யுளில்‌ கூறப்படும்‌ இருவினை என்பதை 
உலகாயதர்‌ கூற்றாகவும்‌, தாமே மருவிடா என்பதை மீமாஞ்சகர்‌ கூற்றாக 
வும்‌, தரணியோடு தராபதி என்பதை உவமைக்கூற்றாகவும்‌, இன்பத்‌ துன்‌ 
பத்திவ்வயிர்‌ பிறக்‌ திறச்‌ து வருவது போவதாகும்‌ என்பதை உயிர்‌ அருட்‌ துங்‌ 
கூற்றாகவும்‌ முறையே பின்னர்‌ விரித்துக்‌ கூறுகின்றார்‌. (௪) 
இன்பத்துன்பங்கள்‌ இயல்பேயன்றி வினையின்பயன்‌ அன்‌ 


றெனக்‌ கூறும்‌ உலகாயதரை மறுத்துரைக்கின்றன. 


இருவினை யென்னை மின்பத்துன்பங்க ளியல்பதென்னி 
'னொருதன்மை யியல்புக்‌ குள்ள தொருவனுக்‌ கிரண்டுசெய் தி 
வருவதென்‌ மலரும்‌ இய மருவலின்‌ வாசம்‌ வெம்மை 


தருவசெ னீரென்‌ செய்துதாணியல்‌ பாகு மன்றே. 


தன்னியல்‌ பொழியப்‌ பூவும்‌ தழலும்வக்‌ தணைய நீரின்‌ 

. மன்னிய திரண்டு செய்தி வருமிரு வினையி னாணு 
முன்னிய வின்பத்‌ அன்ப முறுமுயி ருணர்வில்‌ வாத 

. அன்னிய வத்தை யின்பத்‌ துன்பங்கள்‌ சூழ்க திடாவே. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௩௫. 


(கோ - ௫) நீர்‌ என்‌ செய்து தருவதுதான்‌ இயல்புஅகும்‌ என்‌ 
அன்றே- நீரின்‌ தன்னியல்பு ஒழிய பூவுர்தழலும்‌ வர்தணேய இரண்டு 
செய்தி மன்னியது, உன்னிய இன்பத்துன்பம்‌ உயிர்‌ உறும்‌. துன்னிய 
இன்பத்துன்பங்கள்‌ இருவினையினானும்‌ வரும்‌. உணர்வுஇல்லாத அசித்‌ 
தைச்‌ சூழ்க்கிடாவே. 

(பொ - ரை) இருவினை என்பத இல்லை. இன்பத்துன்பங்க 
ளெல்லரம்‌ இயல்பேயாகும்‌ என்று உலகாயதர்‌ கூறுவர்‌. இயல்‌ 
பென்பது எப்பொழுதும்‌ ஒருதன்மையாயிருப்பதன்றி, ஒரு 
பொருளில்‌ தம்முள்‌ மாறுபட்ட இன்பத்துன்பங்களாகிப இர 
ண்டு தன்மையாக இருக்குமென்றல்‌ எவவாறு பொருந்தும்‌? அவ 
வின்பதிதுன்பம்‌ காரணத்தாலன்‌றிப்‌ பொருந்தாவாம்‌. அக்கார 
ணம்‌ இரு வினையேயாம்‌. தண்ணீரில்‌ பூவும்‌ அக்கினியும்‌ பொரு 
க்துதலால்‌, மணமும்‌ சூடும்‌ உண்டாவனவாம்‌. அவவாறனறிக்‌ 
தண்ணீரில்‌ மணமும்‌ சூடுங்‌ கடையா. மணமும்‌ சூடும்‌ இயல்பு 
எனின்‌, அன்று. எப்‌ பொழு தும்‌ ஒரு தன்மையான தட்பமா 
பிருத்தலே தண்ணீருக்கு இயல்பு. வாசமும்‌ வெப்பமும்‌ தண்ணீ 
ருக்கு மலர்தீக்களின்‌ செயற்கையான்‌ உளவாயின. இவைபோல, 
எப்பொழுதும்‌ ஒரு தன்மையான அறிவே உயிருக்கு இயல்பு. 
அவ்வியல்புடைய உயிரே கருதப்படும்‌ இன்பத்‌ இன்பங்களை யநு 
பவிக்கும்‌. அவ்வுயிருக்கு கெருங்கிய இன்பத்துன்ப அஅபவம்‌ 
இருவினையாகிய செயற்கையாலுண்டாம்‌. அவ்வனுபவம்‌ உடம்‌ 
புககே ப்‌ i சடமாகையால்‌ அதற்கு, ப்‌ 

ட யென்னை. என்‌ ற ர என்னை னை இன்மை குறி 
த்து கின்றது. இயல்பது என்றவிடத்து அது பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி. 
அவ்விகுதி இயல்பு என்னும்‌ அப்பண்பையே உணர்த்தி கின்றது. உணர்‌ 
வில்லாத அசித்து என்ற விடத்து அரித்து என்றது வாளாபெயராய்‌ 
கின்று சடத்தைக்‌ குறித்தது. 1 “அடியளந்தான்று அயது”” என்ற விட. 
தீது அடியளரந்தான்‌ என்றது வாளா பெயராய்‌ நின்று விட்டுணுவைக்‌ குறித்‌ 
தாற்போல. அ௮சித்தை என்பது அசித்‌ துக்கு என்னும்‌ பொருள்பட வந்த 
வேற்றுமை மயக்கம்‌. (௫, ௬) 


* திநக்குறள்‌, மடியின்மை. செ.ம்‌. 


௬௩௭௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இன்பத்துன்பங்கட்குக்‌ காரணம்‌ முயற்க்யே என்பாரை 


மறுத்துரைக்கின்றன. 


இம்மையின்‌ முயற்சி யாலே யிருகிதி மீட்டி, யின்ப 
மி.ம்மையே நூகர்வர்‌ செய்தி யிலாதவர்‌ பொருளு மின்றி 
சிம்மையே யிடரு ழப்பர்‌ வேறிரு வினய அண்டே 
விம்மையின்‌ முயற்சியின்றி யெய்திட வேண்டு மிங்கே, 


இருவினைச்‌ செயல்கா ணிம்மையிரும்பொரு ளின்ப ம்வேண்டி. 
வருவினை செய்யுங்‌ காலை மடிவரு மடியு மின்றித்‌ 

தருவினை யதனி லத்தம்‌ தானறுச்‌ அயரும்‌ தங்கு 
மொ-நவினை செய்யாதோரு முடையரிவ்‌ வுல௨கத்‌ அள்ளே. 


(கே ர-ட,) முயற்சியாலே இம்மையின்‌ இருநிதி ஈட்டி இன்பம்‌ இம்‌ 
மையே நுகர்வா. செய்தி இலாதவர்‌ பெர்ருளும்‌ இன்றி இம்மையே 
இடருழப்பர்‌, இருவினையது வேறு உண்டேல்‌, இம்மையின்‌ முயற்சி 
இன்றி இங்கே எய்திட வேண்டும்‌. இம்மை இரும்‌ பொருள்‌ இன்பம்‌ 
வேண்டி வருவினை செய்யும்‌ காலை மடிவரும்‌. மடியும்‌ இன்றி தருவினை 
அதனில்‌ அத்தந்தான்‌ அறும்‌. அயரும்‌ தங்கும்‌. இவ்வுலகத்‌ துள்ளே 
ஒருவீனை செட்யாதோரும்‌ உடையர்‌. இருவினைச்‌ செயல்காண்‌. 


(போ-ரை.) இன்பத்‌ அன்பங்களுககுக்‌ காரணம்‌ முயற்சி 
யேயாம்‌. வினை என்பது பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, முயற்சி 
யால்‌ இவ்வுலகன்கண்‌ மிகுந்த பொருள்களைச்‌ சேர்த்து இன்பத்‌ 
தையும்‌ இப்பிறப்பின்கண்‌ அனுபவிப்பர்‌. முயற்தியில்லாதவர்‌ 
பொருளீட்டுதலுமின்றி இப்பிறப்பின்கண்ணே அன்பத்தை அர 
பவிப்பர்‌. இவவநுபவதீதில்‌ வைத்து முயற்கியே இன்பத்‌ துன்‌ 
ப.தீதிற்குக்‌ காணம்‌ எனப்‌ பிரத்தயட்சமாக அறியக்‌ கடத்தலின்‌ 
அதுவே அமையும்‌. அதுவன்றி, இருவினை யென்பது ஓன்‌ 
ஆண்டு என வேறுமோர்‌ காரணங்‌ கொள்ளில்‌, அவவினையான த 
இட்பிறப்பின்சண்‌ யாதொரு முயற்£யின்றியும்‌ இவ்விடத்துப்‌ 


பொருள்‌ கைகூடச்‌ செய்யவேண்டும்‌. அவ்வாறின்மையால்‌, 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௧௩௭. 


முயற்சியைவிட வேறு காரணங்‌ கொள்ளுதல்‌ மிகை யென்னும்‌: 
குத்றமாகாதோவெனின்‌, ஆகாது.  இம்மைக்கண்ணே மிக்க 
பொருளின்பங்கள்‌ கருதி வருகின்ற முயற்சியைச்‌ செய்யுமிடத்து' 
அம்முயற்சி மூற்றுப்பெறாது தளர்வுண்டாகலானும்‌, தளர்வுமின்‌ 
நிப்‌ பொருந்திய முயற்சயில்‌:பயனின்றிப்‌ போதலானும்‌, முயற்சி 
மினலே துன்பம்‌ எய்து தலினாலும்‌, இவவுலகின்கண்‌ யாதொரு 
முயற்சசெய்யா தாரும்செல்வராய்த்தங்குதலினாலும்‌, அம்முயற்சி 
பிறழ்தல்‌ காணக்கிடத்தலின்‌, இவ்வா அ பிறழ்தற்குரிய காரணம்‌ 
வேறுண்டென்பஅ பெறப்படுதலால்‌, ௮க்காணமே வெளிப்பட 
அறியமுடியாத சஞ்சிதமாகிய ॥ இருவினையென்றறியப்படும்‌. () 

ஒருவினை செய்யாதோரும்‌ செல்வராதல்‌ இழியீடு நேர்படப்‌ பெற்‌ 
ரூர்‌ மாட்டுக்‌ காணப்படும்‌, கஇிழியீடு--நிலத்திற்‌ புதைந்திருக்கும்‌ நிதி, 
உடையர்‌ என்‌ றது இவ்விடத்துச்‌ பத்தன்‌ இனி, 4 உடையார்‌ Sie 
லார்‌ போல்‌; “என்பதனானும்‌ அறிக. எல்‌ 

இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ உலகாயதர்‌ மதம்பற்றி ஆசங்இித்‌ அப்‌ 
பரிகரித்‌து, சஞ்சிதமெனப்படும்‌ இருவினையுண்டென்பது இன்பத துன்ப 
மாகிய காரிய எதுவின்‌ வைச்துச்‌ சாஇச்சப்பட்ட அ. 

அவ்வாறாயின்‌, இன்பத்‌ அன்பத்திற்கு இருவினையே அமையுமாகலின்‌, 

எ முயற்சி கிருவினையாக்கு முயற்‌ றின்மை-— இன்மை புகுத்திவிடும்‌. என்‌ 
பதுபற்றிச்‌ செல்லும்‌ மனவெழுச்சிக்குப்‌ , பயனில்லையே யெனின்‌, அம்‌ 
மனவெழுச்சிக்குப்‌ பயன்‌ மூன்வினைப்பயனை யனுபவித்தற்குத்‌ அணையாத 
அம்‌, பின்‌ வினைக்கு ஏதுவாதலுமாம்‌ என அடுத்‌ அவரும்‌ செய்யுட்களாற்‌ 
கூறப்படும்‌. (௪. (௮.) 

முயற்சியின்‌ பயன்‌ மேல்‌ வினையும்‌ முன்வினைப்பயனை யநுப 
விக்கச்‌ செய்யு அணையுமென இருதிறப்படும்‌ எனக்‌: கூறுகின்‌ 
௫௮. 
பேறிழ வின்ப மோடு பிணிமூப்புச்‌ சாக்கா டென்னு 
மாறுமுன்‌ கருவுட்‌ பட்ட தவ்விதி யனுபவத்தா 
லேறிடு முன்பு செய்த கன்மமிங்‌ வெற்றிற்‌ கேது 
தேறுநீ யினிச்செய்‌ கன்ம மேலு டழ்‌ சேரு மென்றே, 49 


ர திநக்குறள்‌, கல்வி. செ-௫, 


௩, 


. ௧௧௮, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கேர -டூ,) பேறு இழவு மூப்புச்‌ சாக்காடு இன்பமோடு பிணி 
என்னும்‌ ஆறும்‌ முன்‌ கருவுட்பட்ட த. அவ்விதி ஏறிடும்‌ அனுபவத்தால்‌, 
இனிச்‌ செய்‌ கன்மம்‌ மேலுடற்‌ சேரும்‌. முன்பு செய்தகன்ம மிங்கு 
இவற்றிற்கு ஏ.து என்றே நீ தேறு, 

(போ - ரை.) எடுத்த உடம்பில்‌ வரக்கடவனவாயை இன்‌ 
பத்‌ அன்பங்கட்‌ கேதுவான செல்வ வறுமைகளும்‌, அவற்றால்‌ 
வரும்‌ உயர்வு இழிவுகளும்‌, அவற்றாலாய இன்பத்‌ துன்பங்களுமா 
இய ஆறும்‌ உடம்பு எடுப்பதற்கு முன்னே சூக்குமமாய்க்‌ கருவி 
னுள்‌ அமைந்து கிடந்தனவாம்‌. அன்றி, அப்போதப்போது 
உளவாவனவல்ல. முன கருவுட்‌ மெர்த அவை பின்னர்‌ அவற்‌ 
றை அறுபவித்தற்குக்‌ துணையாகிய முயற்சியால்‌ தூலமாய்‌ 
வந்து கூடும்‌. அவவாறனுபவித்தற்குத்‌ துணையாக உண்டான 
முயற்சி அறுபவிக்கச்‌ செய்தலோ டொழியாது மற்றோருடம்‌ 
பிற்‌ பொருந்துவகான அவ்வ றுவகைக்கும்‌ வித்தாய்‌ நில்பெறும்‌- 
முற்பிறவியிற்‌ செய்த முயற்சி இப்பிறவியில்‌ வரும்‌ இவ்வாறற்‌ 
கும்‌ ஏதுவாயினாற்‌ போல, இப்பிறவியிற்‌ செய்யும்‌ முயற்சி மேல்‌ 
வினைக்கு வித்தாதலே யன்றி, இப்பொழுது பயன்றருவ நல்லை 
யென்பதனை நீ தெளிவாயாக. (எ-று. 

பிணி என்றது இவ்விடத்துத்‌ அன்பத்தை யுணர்த்தி நின்றது. பிணி 
துன்பத்தை யுணர்த்துமென்னும்‌ இக்கருத்துப்‌ பற்றியே 4 மோயு மின்ப 
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மும்‌ '” என்றார்‌ தொல்காப்பியனாரும்‌. 


ல்‌ இல்விடத்து மூப்பு என்றது உயர்ச்சியை, ௮௮, விண்ணோர்ச்‌ 


கெல்லா மூப்பாய்‌' என்பதனாலும்‌, மூத்த திருப்பதிகம்‌ என்பனானு மறிக. 
இழிவு, சாக்காட்டை யொத்தலின்‌, அதனைச்‌ சாக்காடு என்றுபசரித்தார்‌. 
மூப்புச்‌ சாக்காடு என்பதற்கு உயர்வு இழிவு எனக்கூறா ௮, முதுமை, இறக்‌ 
தல்‌ எனப்‌ பொருள்‌ கூறின்‌, பேறிழவு இன்பம்‌ பிணிபோல இம்‌ மூப்புச்‌ 
சாக்காடுகள்‌ தம்முள்‌ மறுதலையாகாமையானும்‌, அவற்றின்‌ மறுதலைப்‌ 
பொருள்களை வேறு கூறாமையானும்‌, துன்பத்துள்‌ முதுமை இறத்தல்கள்‌ 
அடங்குதலின்‌ வேறு கூற வேண்டாமையானும்‌, காலம்பற்றி ஒருதலையான்‌ 
வரும்‌ மூப்புக்குக்‌ கன்மங்‌ காணம்‌ எனக்‌ கூறவேண்டாமையானும்‌, அம்‌ 
மூதுமையிறத்தல்களை உ டன்வைத்தெண்ணி உரைசெய்தல்‌ பொருச்தாது. 


ஏ] திரக்குறள்‌ , ஆள்விணயுடைமை. செ.௬. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௩௯ 


இன்பமோடு என்றவிடத்து ஓடு எண்ணின்கண்‌ வந்தது. உடணி 
கழ்ச்சிப்‌ பொருளின்கண்‌ வர்ததன்றனு, கருவினுள்‌ ஆறும்‌ அமைந்து 
இடக்கும்‌ சூக்கும அவத்தையிற்‌ பாகுபாடின்மை பற்றி, அறும்‌ பட்டண 
என்று கூறாத, பட்டது என்று ஒருமைப்பாலாற்‌ கூறினார்‌. குக்குமமாய்ப்‌ 
பட்டது என்று கூறவே, ஏறிடும்‌ என்பது காலமாய்‌ விளங்குமென்பதா 
யிற்று, குக்குமமாய்ப்‌ பாகுபாடின்றிக்‌ இடக்‌ து பின்‌ தாலமாய்‌ விளங்கும்‌ 
என்ற இது சற்காரிய வாதம்‌. அனுபவத்தால்‌ ஏறிடும்‌ என்றவிடத்து, அ. 
பவம்‌ என்பது அதற்குக்‌ காரணமாகிய முயற்சியைச்‌ குறித்தது, முன்பு 
செய்த முயற்சி இங்கு இவற்றிற்கு ஏது என்றது, இப்பொழுது செய்யும்‌ 
முயற்சி இனிவரும அவ்வற வசைக்கும்‌ ஏதுவாகும்‌ என்பதற்‌ குவமையாக 
எடுத்து ர்காட்டுதலின்‌, ! எடுத்துக்‌ காட்வெமை, இச்செய்யுளில்‌ கன்மம்‌ 
என்றது முயற்சியை. ( மேலைச செய்யுளில்‌ வருவினை, தருவினை, , ஒரு 
வினை என்றவிடங்களில்‌ வினை என்றதும்‌ முயற்சியை) . (க 

வினையால்‌ உடலும, உடலால்‌ வினையும்‌ வித்தும்‌ மாமும்‌ 


போலாமெனக கூறுகின்ற து. 


உடற்செயல்‌ கன்ம மிந்த வுடல்‌ வந்த வாறே தென்னின்‌ 
விடப்படு மன்னு டம்பின்‌ வினையிர்த வுடல்வி ளைக்கும்‌ 
தொடர்ச்சியா லொன்றுக கொன்று தொன்னஅதொட்டமா வித்தி 
ணிடத்தினின்‌ மரம ரத்தின்‌ விதது.ம்வர்‌ தியையு மாபோல்‌. 


(கோ - ௫,) வித்தின்‌ இடத்தினின்‌ மரம்‌, மரத்தின்‌ விததும்‌ வந்து 
இயையும்‌ ஆபோல்‌ ஒன்றுக்கொன்று தொடர்ச்சியால்‌ தொன்று தொட்டு 
அநாதி, 

(போ - ரை.) உடலின்‌ முயற்சியால்‌ வினை உண்டாம்‌. 
அவ்வாறாயின்‌ இவ்வுடல்‌ உண்டாதற்குக காரணம்‌ யாதெனின்‌; 
விடப்பட்ட முன்‌ உடம்பின்‌ வினையாம்‌. அவ்வினையே இவ்வ 
டம்பை உண்டுபண்ணும்‌. இவ்வாறு உடம்பால்‌ வினையும்‌, வினை 
யால்‌ உடம்பும்‌ வருதல்‌, வித்தின்‌ கண்‌ மரமும்‌, மரத்தின்கண்‌ 
வித்தும்‌ வந்து பொருக்தூாமாறு போலவாம்‌. வினை, உடல்‌ எண்‌ 
னும்‌ இவ்விரண்டும்‌ ஒன்றுக்கொன்று காரண காரியமாய்க் தொன்‌ 
அ தொட்டு ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக வருதலால்‌, அவற்றிற்கு முற 
;இற்பாடு கூறமுடி யாது. (எ அஃ 


௧௮0. சிவஞான சத்தியார்சுபக்கம்‌. 


வித்தும்‌, மரமும்‌ ஒன்றுக்‌ கொன்று காரண காரியமாயிருப்பினும்‌ 
இறைவன்‌ முதலாவதாக இரண்டிலொன்றைத்‌ தான்‌ உற்பத்தி செய்திருக்க 
வேண்டும்‌. அத மரமாகவே யிருக்க வேண்டும்‌. இக்கருத்‌துப்பற்றியே 
££ விச்சதின்றியே விளைவு செய்குவாய்‌ ?” என, மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌ 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. இதுபோல, கேவலத்தில்‌ அறிவு தொழிற்பாடின்றிக்‌ 
கிடச்ச ஆன்மாவிற்குக்‌ குருடனுக்குக்‌ கோல்‌ கொடுப்பது போல்‌ இறை 
வன்‌ சூக்கும தேகத்தைக்‌ கருணையினாற்‌ கொடுப்பன்‌, அச்குக்கும தேகத்‌ 
தை இறைவன்‌ தருதல்‌ வினைகாரணமாக அன்று, அறியாமையுட்பட்டு 
வருச்துங்‌ காரணத்தால்‌ தரப்பட்டதாம்‌. அச்குக்கும தேகம்‌ முத்தியடை 
யும்‌ வரை எச்துணைப்‌ பிறவிகளை யெடுப்பினும்‌ ஒன்றாகவே யிருந்து 
மு,ச்தியடையினீங்கும்‌. அச்குக்கும தேகம்‌ எல்லா வுயிர்க்கும்‌ ஒரு தன்‌ 
மையாகவே யிருக்கும்‌. இருப்பினும்‌, முன்பொருந்தி நின்ற அறியாமை 
பலவேறு வகைப்படுமாதலின்‌, அவ்வறியாமைக்கேற்ப அச்குக்கும தேகத்‌ 
இனின்று தூலவுடம்பும்‌, அவ்வுடம்பால்‌ வினையும்‌ மாறி மாறி வரும்‌. 
அதலால்‌, வினை உடல்‌ என்னும்‌ இரண்டிற்கும்‌ மூலமாகிய சூக்கும தேகம்‌ 
ஒன்அண்டென்டதால்‌ முற்பிற்பாடு கூறமுடியாத குற்றத்திற்‌ குட்படாமை 
யறிக, (௧௦.) 

முயற்சியின்றி வினைப்பயன்‌ அநுபவித்தல்‌ கூடாதென்றும்‌ 
முன்வினைப்பயன்‌ அஅபவிப்பதற்கான அம்முயற்சி மேல்‌ வினை 
க்கு வித்தாம்‌ என்றும்‌ கூறுகின்றது. 


முற்செயல்‌ விதியை யிந்த முயற்சியோ டனுப வித்தா 
லிச்செயல்‌ பலிக்கு மாறென்‌ னிதமகி,தங்கண்‌ முன்ன 
சச்செய லானா லிங்கு மவைசெயின்‌ மேலக்‌ காகும்‌ 
செயா தனுப விப்ப தின்றுபின்‌ றொடருஞ்‌ செய்தி. 

(கே - டு.) செய்தி பின்‌ தொடரும்‌. 

(போ - ரை.) இத்துணேயுங்‌ கூறியவாற் றல்‌, முற்பிறவி 
யில்‌ செய்த முயற்சி யிப்‌ பிறவியில்‌ வரும்‌ செல்வ முதலிய 
மேற்கூறிய அறற்கும்‌ ஏதுவென்பதும்‌, அச்செல்வ முதலியவற்‌ 
றை இப்பிறவியில்‌ முயற்கயாகிய துணையால்‌ அஅபவித்தல்கூடு 
மென்பதும்‌ பெற்றாம்‌. அங்கனமாயின்‌, அவ்வாறு முன்‌ வினைப்‌ 
யயனுக்கீடாக இப்பொழுது வருகின்ற முயற்சி மேல்‌ உடலெடுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌- ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி, ௬௪௧, 


தற்குரிய வினையாமாறு யாங்கனமெனின்‌, முன்‌ வினையெனம்‌ 
படும்‌ இதம்‌ அகிதங்களாவன முற்பிறவியில்‌ அவ்வா அ நிகழும்‌ 
முயற்சுயே யன்றி வேறின்மையானால்‌, இப்பொழுதும்‌ அம்‌ 
முயற்சி நிகழ்ந்தால்‌ அது மேலைக்கு வினையாமென்பது தானே 
விளங்கும்‌. அவ்வாறாயின்‌, இலவிடத்து முயற்சியின்றி இருப்‌ 
பார்க்கு மேல்‌ வினயேறுமாறு இல்லையென்று கொள்ளவருமே 
யெனின்‌, அநுபவுமாவது பின்னர்‌ முயற்சியை ஒட்டியே திகழு 
மாதலின்‌, பிராரத்தவினையின்‌ அதுபவமுன்ள அளவும்‌ முயற்சியும்‌ 
உறுதியாப்‌ உண்டென்பது பெறப்படும்‌. ஆதலின்‌, அநுபவ 
முள்ளவிடத்து மேல்வினை ஏறுமா மில்லை என்றல்‌ பொருந்தாது. () 

மேல்‌, முயற்சி செய்யாதாரும்‌ செல்வராய்த்‌ தங்குதல்‌ என்றது, வரும்‌ 
திக்‌ செய்‌்பவேண்டாது எளிதிற்‌ பெறுவது நோக்கியே ஆதலின்‌, அத 
லெ முரணாமை அறிக. 

மரங்கள்‌ முதலியவற்றிற்கும்‌ தண்ணீர்‌ முதலியவற்றை எஏற்றுக்கோடற் 
குரிய குக்கும முயற்சி யுண்மையின்‌, முயற்சியை ஒட்டியே அநுபவம்‌ நிக 
மும்‌ என்பது அவற்றினுங்‌ கண்டுகொள்க. இம்‌ முறைமை எவ்விடத்தும்‌ 
பிறழாமை உணர்த்துதற்காகவே, பிற்செயா தனுபவிப்பகின்று என, 
எதிர்மறை முகத்தால்‌ வரையறுத்துக்‌ கூறினார்‌. முற்செயலானால்‌ என்ற 
விடச்‌. அனால்‌ என்றது அச்செயலே எனத்‌ தெளிவின்கண்‌ வர்தஅ. 
மேல்‌, ௨௭-வ௮ செய்யுளில்‌ “காண்பவன்‌ சிவனேயானால்‌'' என்றாற்போல. 

மூயற்சியாகிய துணையைக்‌ கொண்டே அநுபவம்‌ நிசழும்‌ என்றத 
னால்‌, பிராரத்த அதபவத்திற்கு முயற்சி இன்றியமையாதென்பது பெறப்‌ 
படும்‌, படவே, முயற்சியெல்லாம்‌ பயனொடு கூடியதாக வேண்டும்‌. சில 
முயற்சி பயனொடு கூடியதாகவும்‌, சில முயற்சி பயனொடு கூடாததாகவும்‌ 
காணப்படுகின்றதே யெனின்‌, கூறுதும்‌. பிராரத்த அதபவத்திற்குத்‌ 
துணையான முயற்சியென்றும்‌, சஞ்சித கன்மம்‌ பக்குவமாதற்குத்‌ துணை 
யான முயற்சியென்றம்‌ முயற்சி இருவகைப்படும்‌. முன்னையது பய 
ஷனொடு கூடியது, பின்னையது பயனொடு கூடாத, அஃதாவது, ௪ஞ் 
இத கன்மம்‌ புத்தி தத்துவமும்‌ மாயையும்‌ பற்றுக்கோடாக இருக்குமாத 
வின்‌, புச்சிபினிடத்து வாசனா ரூபமாயிருக்கும அந்தச்‌ சஞ்சிதம்‌ மேலு 
மேலும்‌ முயற்சிக்கப்பட்டு இனி முயற்சிக்க ௨ண்டாமென்ற நிலையில்‌ 
பிரொரத்தமாய்ப்‌ பலனுக்கு வரும்‌, வாசனைபற்றி மேலுமேலும்‌ முயற்சி 


லே பச்குவமாதல்‌, பக்குஉமாலசர்சான அம்றுபற்‌ிி அப்பொழு 


௬௮௨, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பலன்றருவதில்லை யென அறிந்து கொள்க. அவ்வாறாயின்‌, ஒன்றன்பொ 
ட்டு வந்தது மற்றொன்றன்‌ பொருட்டாதல்‌ கண்டிலமாதலின்‌, முற்பிற 
வியில்‌ வினைப்பயனுச்‌ டாக வந்த முயற்சி இப்பிறவிக்கு வித்தானவாறு 
தான்‌ எவ்வாறெனின்‌, அஃதுனிர்ச்துத ற்‌ கெழுந்தது வருஞ்‌ செய்யுள்‌. () 

முயற்சுயானது செயல்வகையால்‌ அஅபவமாயும யான்‌ 
செய்தே னென்னும்‌ கருத்து வகையால்‌ மேல்‌ வினைக்கு வித்தா 
யும்‌ இருதிறப்படும்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 


மேலைக்கு வித்து மாகி விளைம்‌ தவை யுணவு' மாகி 
ஞாலத்து வருமா போல நாஞ்செயும்‌ வினைக ளெல்லா 
மேலத்தான்‌ பலமாச்‌ செய்யு மிதமகி தங்கட்‌ கெல்லர 


மூலத்த தாகியென்றும்‌ வந்திடு முறைமை யோடே. 


(கோ - ட,) ஞாலத்து விளைந்தவை உணவும்‌ ஆக மேலைக்கு வித்‌ 
அம்‌ ஆகி வரும்‌ ஆ போல, நாம்‌ செயும்‌ வினைகளெல்லாம்‌ என்றும்‌ முறை 
மையோடே ஏலத்தான்‌ பலம்‌ ஆ (வர்திடும) செய்யும்‌ இதம்‌ அதிதங்கட்‌ 
கெல்லாம்‌ மூலத்தது ஆக வர்திடும்‌. 

(போ - ரை.) உலகத்தின்கண்‌ உணவின்‌ பொருட்டு 
விளைந்த கனி முதலாயின உணவுமாய்‌, மேல்க்கு வித்துமய்‌ வரு 


மாறு போல, நாம்‌ செய்தேம்‌ என்னும்‌ முனைப்பால்‌ செய்யப்படு 


வதாகிய முயற்சயும்‌, எக்காலத்தும்‌ முறையாற்‌ பொருந்தச்‌ 
செயல்வகையால்‌ வினைக்கீடாய்‌ வரும்‌ அஅபவத்தைப்‌ பயக்கும்‌. 
நான்‌ செய்தேனென்னும்‌ கருத்து வகையால்‌, செய்யாநின்ற 
இதம்‌, அகிதம்‌ எனப்படும்‌ அகாமிப வினையைப்‌ பயக்கும்‌.(௭-௮அ) 

எச்செயலுஞ்‌ சிவன்செயலெனச்‌ காணுவார்க்கு மேல்‌ வினையேறுமா 
றின்றிப்‌ பிறவியறுமென்பது கருத்து, இக்கருத்துப்‌ பற்றியே % இவன்‌ 
செயலாலே யாதும்‌ வருமெனச்‌ தேறே--னாளு மவர்தருகினைவை யெல்லா 
மகற்றிலே--னாசைவெள்ளங்‌ சவர்ச்துகொண்‌ டிழுப்ப வந்தக்‌ கட்டிலே 
யகப்பட்‌ டையோ--பவந்தனை மீட்டி மீட்டிப்‌ பதைக்கின்றேன்‌ பாவி 
யேனே.” என்றனர்‌ ஸ்ரீதாயுமான ச வாம்களும்‌, 

வினை ஆகாமியம்‌, சஞ்சிதம்‌, பிராரத்தம்‌ என மூ௨கைப்படும்‌, அவற்‌ 
அள்‌ ஆகாமியமாவது, ஈல்வினை தீவினை என்னம்‌ முயற்சி, சஞ்சிதமா- 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூம, உ-ம்‌ அதி. ௧௫௩. 


ல, அம்முயற்சி பலனுக்கு வராமல்‌ புண்ணிய பாவமாய்க்‌ கட்டுப்பட்ட 
ருபபஅு. கட்டுப்பட்டிருக்குமிடம்‌ செய்தவன்‌ புத்திதத்‌ துவமும்‌ மாயையு 
மாம்‌. பிராரத்தமாவது, அம்முயற்சியின்‌ பயனாகிய இன்பத்துன்ப ௮நுப 
வம்‌. இம்ஞூன்றற்கும்‌ திருட்டாந்தம்‌ வருமாறு:--வித்தை நிலத்திவிடுதல்‌ 
ஆசாமியம்‌; அவ்வித்‌ து இட்டவன்‌ புத்தி:சத்துவம்‌ பற்றுக்கோடாகப்‌ பலன்‌ 
தீரும்வரை பூமியிற்‌ றங்கியிருப்ப அ சஞ்சிதம்‌; பலன்‌ ௮,நபவத்திற்கு வரு 
தல்‌ பிராரத்தமாம்‌. 

முயற்சியால்‌ வினையும்‌, வினைப்பயனை அதபவித்தலால்‌ முயற்சியுமா 
இய இவ்வியல்பு கேவலத்தினின்‌ று நீங்கியது முதல்‌ முத்தியடையும்‌ வரை 
யும்‌ இடையீடின்றித்‌ தொடர்ச்சியாய்‌ வருமாதலின்‌, “£ என்றும்‌ ”” என்றார்‌. 
மூலத்தது என்னும்‌ ஒருமை மூலமாகிய ஆகாமிய வினையின்மேல்‌ கின்றது, 

அடுத்த செய்யுளில்‌ இதமகிதங்களென்பது என்றதும்‌ மூலமாக 
ஆசாமிய வினையை, சஞ்சித பிராரத்தங்களுக்கு முதலாதலின்‌, ஆகாமியம்‌ 
மூலம்‌ எனப்பட்டது. முறைமையோடே என்றவிடத்து ஓடு, முறைமை 
யால்‌ எனப்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌, ஆனுருபாயிற்று, இது, $ 6 ஊரி 
யொடு குயின்ற காசும்‌ பட்டும்‌ '” என்றாற்போல, 

பேறிழவின்பமோடு என்பது முதல்‌ இவை நான்கு செய்.புளானும்‌ 
முயற்சிக்குப்‌ பயன்‌ மூன்‌ வினைப்பயனை யநபவித்தற்குத்‌ அணையாதலும்‌ 
மேல்‌ வினைக்கு வித்தாதலுமாம்‌ எனக்‌ கூறு முறையில்‌, முன்வினைப்‌ 
பயனை இப்பொழு தனுபவித்தொ.நித்தால்‌ மேல்வினை வருதற்கு வழியின்‌ 
மையான்‌ வினையுண்மை பெறப்படா தென்பார்‌ மதம்பற்றி ஆசங்கித்‌.அப்‌ 
பரிகரித்‌ து, வினைப்பயனை யதுபவிக்குங்காலத்‌ த இது இறைவன்‌ ஆணை 
யால்‌ வந்ததென எண்ணாது தன்‌ செயலால்‌ வர்ததென்றெண்ணுய கருத்து 
வகையால்‌ மேல்வினை ஏறும்‌ எனக்கூறி, இரு வினையுண்டென்பஅ வலி 
புறுத்தப்பட்ட து. (௧௨௮ 

கன்மமே யன்றி இறைவனில்லை என்னும்‌ மீமாஞ்சகர்‌ மதத்‌ 
தை மது, இகம்‌ அகிதம்‌ என்னும்‌ முயற்சி இறைவனால்‌ 
னம்‌. ணன வட்டு இன்பத்‌ துன்பப்‌ பலனை அவ்விறைவன்‌ 

தருவனெனக்‌ கூறுகின்றது. 


இதமகி தஙகளென்ப திகன்மன வாக்குக்‌ காயத்‌ 
திதமுயிர்க்‌ குறுதி செய்த லகிதமற்‌ றதுசெய்‌ யாமை 
தமக தங்களெல்லா மிறைவனே யேற்றுக்‌ கொண்டிங்‌ 
கிதமகி தத்தா லீன்பத்‌ அன்பங்க ளீவ னன்றே. 


பப தொல்சாப்பியம்‌, ,, சொல்லதிகாரம்‌, வேற்றுமையியல்‌, ௬-ம்‌, ௧௨ 


௯௪௪௫, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கெ-டு) உயிர்ச்‌ குறுதி செய்தல்‌ இதம்‌. மற்றது செய்யாமை ௮௭ 
தம்‌. இறைவனே இதம்‌ அதங்களெல்லாம்‌ ஏற்றுக்கொண்டு இங்கு இதம்‌ 
அதிதத்தால்‌ இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌ ஈவன்‌ அன்றே, 

(போ - ரை) இதம்‌ அகிதங்களாகிய வினைகளது இயல்பு 
யாதெனின்‌, நினைத்தலும்‌ சொல்லுதலும்‌ செய்த லுமாகய 
மாறுபட்ட மன வாக்குக்‌ காயங்களால்‌ வேதாகமங்களில்‌ உயிர்க 
அதி என எ தமை பம்‌ ண்கள்‌ இதம்‌. அவ்வே 
தாகமங்களில்‌ விலக்கியவற்றைச்‌ செய்தலே அகிதம்‌. இதம்‌ 
செய்பவன்‌ தன்‌ மனதில்‌ இதம்‌ என்று கருதிச்‌ செய்யுங்கால்‌ அ 
அவனை யறியாது அகிதம்‌ வருத லுங்கூடும்‌. அதெம்‌ செய்பவ 
னிடத்து இவவா௮ இதம்‌ வரு தலுங்கூடும்‌. அனறியும, அகிதம்‌ 


ஸ்‌ 


செய்பவன்‌ அதனை அகிகம்‌ என எண்ணான்‌. ஆதலால்‌, இதம்‌ 
அகிதமாகிய அவ்விரண்டினையும்‌ அறிபவன்‌ அம்முதல்வனேயாம. 
அம்முதல்வனே அந்த இதம்‌ அகிதங்களை ஏற்றுக்கொண்டு இவ்வி 
டத்‌அ; அவற்றிற்கேற்ப இன்பத்‌ அன்பமாயை பயனை ததருவன்‌.(% 


இதம்‌ அகிதங்கலா இறைவன்‌ ஏற்றுககொள்வதற்கு ஏது 
கருணையே எனக்‌ கூறுகின்றது. 


இறைவணிங்‌ கேற்ப தென்னை யிதம௫ தங்களென்னி 
னிறைபர அயிர்க்கு வைத்த நேசத்தி னிலைமையாகு 
மறமலி யிதஞ்செய்‌ வோருக்‌ கறுக்கிர கத்தைச்செய்வன்‌ 
மறமலியஇதஞ்‌ செய்யி னிக்கரகத்தை வைப்பன்‌. 


(கோ - ௫) இறைவன்‌ இதம்‌ அதெங்கள்‌ இங்கு ஏற்பது என்னை 
என்னின்‌, 

(போ - ரை) அன்மாக்கள்‌ செய்த இதம்‌ அகதெமாகியா 
வினையை முதல்வன்‌ இவ்விடத்து ஏற்றுக்கொள்ளுதற்குக்‌ கார 
ணம்‌ யாதெனின்‌, எவ்விடத்தும்‌ நிறைந்த அம்முதல்வன உயிர்‌ 
கள்‌ முதீதியின்பம்‌ அடைதற்பொருட்டு வைத்த கருணேயேயாம்‌. 
கருணேயாயினும்‌, வினையாகிய காரணம்‌ இதம்‌, அதெம்‌ என இரு 
வேறுவகைப்பட நிகழ்ந்தமையின்‌, அவற்றிற்கேற்ப அறமிகுக்த 

ஈல்வினைசெய்வோர்க்கு இன்பத்தையும்‌, மறமிகுச்த தீவினை செப்‌ 


கெர்க்குஜ்‌ துன்பத்தையும்‌ செய்வன்‌. (அ-ழு) (௬௮) 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௫௫. 


இறைவனால்‌ செய்யப்படும்‌ அநுக்கிரகம்‌, நிக்கிகம்‌ ஆயெ 


இரண்டும்‌ கருணையே எனக கூறுகின்றது. 


கிக்கிர கங்கடானு சகேசத்தா,லிசன்‌ செய்வ 

தக்கிர மத்தாற்குற்ற மடித்துத்திர்த்‌ தச்சம்‌ பண்ணி 
யிக்ரெ மத்தி னாலே யீண்டற மியற்றி டென்ப 
னெக்கிர மத்தினாலு மிறைசெய லருளே யென்றும்‌. 


(கோ - 6) ஈசன்‌ நிக்செகங்கள்‌ செயவதுதானும்‌ சேசத்தால்‌. 

(போ - ரை) முதல்வன்‌ நல்வினை செய்தாருக்கு அக்கா 
கம்‌ செய்தல்‌ போல, தீவினை செய்தாரைத்‌ தண்டித்தலும்‌ நல்‌ 
வழிப்படுத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யும்‌ கருணையேயாம்‌. தண்டிக்‌ 
தல்‌ கருணையாவது எவவாறெனின்‌, அ௮க்கிரமத்தாற்‌ செய்யப்‌ 
பட்ட குற்றங்களைத்‌ தண்டித்து நீககுதலால்‌, அச்சமுண்டாகச்‌ 
செய்து இம்முறைமையால்‌ இவவா அ குற்றஞ்‌ செய்யாத, இனி 
அதத்தனைச்‌ செய்திடல்‌ வேண்டும்‌ என உணர்த்துவனுத 
லின்‌ கருணையேயாம்‌. வினையின்‌ பயனை யனுபவிக்கும்‌ முறை 
மையிற்‌ செய்யும்‌ இிரோபவ கிருத்தியமும்‌, உடம்பினை நீக்குக 
லாகிய சங்கார கிருத்தியமும்‌ உளப்பட அம்முதல்வன்‌ செய்யும்‌ 
எச்செயலும்‌ எக்காலத்தும்‌ கருணையே என்பதற்குஇழுக்கில்லை.() 

நிச்கரகங்கடானும்‌ என்ற விடத்து, தான்‌ அசை. உம்மை, அதுக்ரெ 
கஞ்செய்தலேயன்றி என இறந்ததுதமுவிற்று, நிக்சொகத்தின்‌ கொடுமை 
யைக்குறித்த இழிவு சிறப்புமாம்‌. 

திரோபவித்தல்‌, சங்கரித்தல்களூள்பட்ட செயல்களும அருளேயாத 
வின்‌, :*எச்சரொமத்தினாலு மிறை செயலருளே”” என்றார்‌. அவ்விடத்து 
ஏகாரம்‌, அருள்‌ என்பதன்கண்‌ ஐயமறுத்தலின்‌ தேற்றம்‌. (௧௫.) 

தண்டித்தலும்‌ கருணையே என்பதை உவமை முகத்தாத 
கூறுகின்றது. 
தர்தைதாய்‌ பெற்ற தத்தம்‌ புதல்வர்க டஞ்சொ லரற்றின்‌ 
வச்திடா விடினு அக்கி வளாரினா வடித்துத்‌ தய 
பந்தம மிடிவ பெல்லாம்‌ பார்தீதிடிற்‌ பரிவே யாகு 

9 சர்‌ முறைமை யன்றோ வீசனார்‌ முனிவு மென்றும்‌. 
௧௦. 


௧௪௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ-ரை.) உலகத்தில்‌ தந்தை தாயர்களாவார்‌ பெறப்‌: 
பட்ட தம்முடைய புதல்வர்கள்‌ தம்முடைய சொல்வழி நட. 
வார்களாயின்‌, அப்புதல்வர்களை அச்சமுஅத்தி வளாரினாலே. 
அடி தீ.துக்‌ கொடிய விலங்குமிடுவர்‌. பார்க்குமிட.து இச்‌ செயல்‌ 
கள்‌ செயல்‌ வகையால்‌ துன்பஞ்‌ செய்தல்‌ போலத்‌ தோன்றி 
னும்‌, நல்வழிப்படுத்தவேண்டும்‌ என்னுங்‌ கருத்து வகையால்‌ 
அருளேயாம்‌ எனப அ, பின்னார்‌ நல்வழிப்படுதலா லறியப்படும்‌. 
இதுபோல்‌, முதல்வன்‌ செய்யும்‌ தண்டமும்‌ எக்காலத்தும்‌ கரு 
ணையேயாம்‌. (று, 

நீர்‌ முறைமை என்பது நீர்மை போலும்‌ முறைமை என்னும்‌ பொ 
ருள்‌ குறித்த உவமைத்தொகை, நீர்மை--இயல்பு. 

இதமூதெங்களென்பது முதல்‌ இவை நான்கு செய்புளானும்‌ கன்மமே : 
யன்றி இறைவன்‌ வேண்டாலென்னும்‌ மீமாஞ்சகர்மதம்பற்றி ஆசங்கித்துப்‌ | 
பரிகரித்‌து மேல்‌ ௪-வது செய்யுளில்‌, மன்னிய வினைப்பலன்க டருமரன்‌ - 
என்றது பொருந்துமா2ம்‌, அங்கனர்‌ தருதல்பற்றி அவனுக்கிழுக்கென்மை 
யுங்‌ கூறப்பட்டன. (௧௯.): 

வினையே பலன்றரு மென்பாரை மறுத்து வினையானது 
செய்தபொழுதே கெட்டொழிதலால்‌ இன்பத்‌ துன்பப்‌ பலனை 
அவ்வினை தராதென்றும்‌, இறைவனே தாவேண்டுமென்றும்‌, . 
கெட்டுப்‌ பலன்‌ தருதல்‌ எவ்விடத்து ஷ்‌ செல்லாதென்றும்‌ கூறு. 
இன்றன. 


செயல்களே பலத்தைச்‌ செய்யும்‌ தெய்வம்வேண்‌ டாவிங்சென்னின்‌ 
முயலுமிச செயல்களிங்கே முழுவது மழியு மெங்கே 
பயனனிப்‌ பனவழிநக்தே பலன்களைப்‌ பண்‌ ணுங கெட்டே 
வயலிடுச்‌ தழையும்‌ இன்னு மருக்தும்பின்‌ பலிக்கு மாபோல்‌. 


செய்க்கிடுக்‌ தழையும்‌ தின்னும்‌ திரவிய மதுவும்‌ போல 
ஏய்த்திடுஞ்செய்திகெட்டே யுறுவிக்கும்பலத்தை யென்னின்‌ 
வைத்திட~ஞ்சோழறும்பாக்குமரும்‌ தனர்வயிற்றின்மாய்க்‌ தான்‌ 
மெய்‌ தீதிடும பலமு னக்கு மலமலான்‌ வேறு முண்டோ. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௬௪௪.. 


(கேர்‌-டு,) செயல்களே பலத்தைச்‌ செய்யும்‌, இங்குத்‌ தெய்வம்‌ 
வேண்டா என்னின்‌, முயலும்‌ இச்‌ செயல்கள்‌ இங்கே முழுவதும்‌ அழியும்‌. 
எங்கே பயனளிப்பன, வயவிடும்‌ தழையும்‌ தின்னும்‌ மருந்தும்‌ கெட்டே. 
பின்‌ பலிக்கும்‌ ௮ போல்‌, அழிக்தே பலன்களைப்‌ பண்ணும்‌, பலத்தை 
உறுவிக்கும்‌, உனக்கு மெய்த்திடும்‌ பலம்‌. 

(போ-ரை.) மேற்‌ கூறியவாறு தண்டித்தலுங்‌ கருணையே 
யாயினும்‌, வினைகளே தம்‌ பயனைத்‌ தருதல்‌ கூடும்‌. அதலின்‌.. 
வினைப்பயனைத்‌ தருதற்கு இறைவன்‌ வேண்டாவென்னின்‌,. 
செய்த அவ்வினைகள்‌ செய்தபொழுதே இவ்விடத்து முழுவதுங்‌ 
கெட்டொழிவனவாம்‌. அவ்வினைகள்‌ பின்னின்று பயன்றருதல்‌ 
செல்லாதென மறுக்க. வயலின்‌ கண்‌ இட்ட தழைகளும்‌; உண்‌ 
ணப்பட்ட மருந்துகளுங்‌ கெட்டுப்‌ பின்னர்ப்‌ பலிக்குமாஅபோல, 
வினையுங்‌ கெட்டுப்‌ பலத்தைப்‌ பொருந்தச்‌ செய்யுமென்பது 
பொருத்தமாதலின்‌, வயலின்கணிட்ட தழையும்‌ இன்னப்பட்ட 
மருந்தும்‌ போல முயற்சயாலாயெ வினை கெட்டே பலத்தைப்‌ 
பொருந்தச்‌ செய்யுமெனின்‌, உண்ணப்பட்ட சோறு முதலிய: 
உணவுகளும்‌ பாக்கு முதலியனவும்‌ உண்டார்‌ வயற்றின்கண்‌ 
கெடப்பெற்றால்‌, உனக்கு மெய்யின்‌ கண்‌ வரும்‌ பலன்‌ மலமன்றி ' 
்‌ வேறில்லையாதலின்‌, கெட்டவை பயன்றருமென்பது, தழை மரு 
நீது முதலிய கலவற்றினன்‌ றி எல்லாவற்றினுஞ்‌ செல்லாது ஆத 
லின்‌, வினை கெட்டுப்‌ பலன்தருமென்றல்‌ பொருந்தாத. (எ-ணு.) 

செய்க்கிடுக்‌ தழையுந்‌ இன்னும்‌ திரவிய மதுவும்‌ போல, உய்த்திடுஞ்‌ 
செய்தி கெட்டேயுறுவிக்கும்‌ பலத்தை யென்னின்‌ என்று மேலைச்‌ செய்ய்‌ 
ளிற்‌ கூறியதைச்‌ கெட்டுப்‌ பலன்றருதல்‌ எவ்விடச்துஞ்‌ செல்லாதென்று, 
கூஅதற்காக, அறுவாதஞ்‌ செய்துகொண்டது. 

மெய்த்திடும்‌ பலம்‌ என்றது மெய்யின்‌ கண்ணதாய்‌ வரும்‌ பலத்தை உ 
வயிற்றிலிடப்பட்ட சோறு முதலியன கெட்டுப்‌ பலன்‌ றருதல்‌ இல்லையா 
யினும்‌, வயலிலிடப்பட்ட தழை முதலியன கெட்டுப்‌ பலன்றருதலால்‌, 
இலவற்றினாயினுங்‌ கெட்டுப்‌ பலன்றருதல்‌ காணப்படுதல்பற்றி வினைய 
மவ்வாற கெட்டுப்‌ பலன்றருமென்பது பொருந்துமென்பாரை நோக்கி, 
அக்கூற்றை மறுத்தற்‌ கெழுர்தது வருஞ்‌ செய்யுள்‌, (௧௭.) (௧௮. 


௧௮௪௮. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கெட்ட இடத்தில்‌ பலன்தரும்‌ தழை முதலியன பிறி தா 
ரிடதீதில்‌ பலன்‌ தரும்‌ வினைக்கு உவமையாகாது எனவும்‌, ௮௧ 
இனியில்‌ காய்ச்சிய இரும்பில்‌ சுவறிக கெட்ட நீர்‌ பிறிதோரிடத்‌ 
இல்‌ பலன்‌ தராததுபோல்‌, கெட்ட பொருள்‌ பிறிதோரிடத்திற்‌ 
பலன்‌ தராதெனவுங்‌ கூறுகின்ற து. 


திரவிய முவமை மன்று செய்திக்கட்‌ டி ரவியங்கள்‌ 
விரவிய விடத்தே வீக்து பலந்தரு மிம்மை யம்மை 
பரவிநீ பார்நீ ரங்கு பாத்திரத்‌ இட்ட வெல்லா 
கரவிடி மிங்கே யெங்கே பலன்‌ கொளக்‌ கருதினாமே. 


(கோ-டூ,) திரவியங்கள்‌ விரவிய இடத்தே வீந்து பலந்தரும்‌. 
“இம்மை அம்மை.செய்திக்கண்‌ இரவியம்‌ உவமை அன்று. அங்கி பாத்தி 
ரத்து இட்ட நீர்‌ எல்லாம்‌ இங்கே கரவிடும்‌, எங்கே பலன்கொளச்‌ கருதி 
னாயே. நீ பாவிப்பார்‌. 

(போ-ரை.) மேல்‌ எடுத்துக்காட்டிய தழை முதலிய 
பொருள்களும்‌, தாம்‌ கிடந்த விடத்தே கெட்டு, கெட்ட அவ்‌ 
விடத்தே பலன்‌ தருவனவாம்‌. அவவாறின்றி, இவவுடம்பிற்‌ 
செய்தவினை இவ்விடத்தே கெட்டு, மற்றோருடம்பிற்‌ பலன்‌ தரு 
மாதலின்‌, வினைக்குத்‌ தழை முதலிய பொருள்கள்‌ உவமையாகா 
வாம்‌. தானமாகத்‌ தண்ணீரிலும்‌, யாகமாக அக்கினியிலுஞ்‌ 
சேர்க்கப்பட்ட பொருள்கள்‌ அ௮வ்விட த. துக்கெட்டு மற்றோரிடத்‌ 
தில்‌ பலிககுமெனககொள்வ.அபோல்‌, வினையங்‌ கெட்டுப்‌ பலன்‌ 
தருமெனக்‌ கூறுவோமெனின்‌, தீயொழுகக்‌ காய்ந்த பாத்திரத்‌ 
தில்‌ இட்ட நீர்‌ முதலியன இவ்விடத்துக்‌ கெட்டப்போதலே 
பன்றி வேறிடத்துப்‌ பலன்‌ தருதல்‌ காணப்படாமையால்‌, தான 
மாகவும்‌ யாகமாகவுங கொடுத்துக்‌ கெட்ட பொருள்‌ பிறிதோ 
ரிடதீதிற்‌ பலன்‌ தராது. அப்பொருளாற்‌ செய்யும்‌ தானம்‌ 
என்ற வினையே யிறிதொரிடத்தில்‌ பலன்‌ தால்‌ வேண்டும்‌. அவ்‌ 
வினை சடமாதலின்‌, தானே பயனாகிவருமென்றல்‌ கூடாது. இவ 


வண்மையை நன்கு விசாரித்து ஆராப்வாயாக. (௭-அ௮.] 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௪௯ 


செய்திக்கு என நிற்கவேண்டுவது செய்திக்கண்‌ என நின்றது உருடு 
மயக்கம்‌. பரவிப்‌ பார்த்தலாவது, புடைபட ஒற்றி ஆராய்தல்‌, அதா 
வது, எதுக்களைக்கொண்டு இனிது ஆராய்தல்‌. 

அவ்வாறாயின்‌, இம்மை அம்மையாதல்பற்றி இடம்‌ வெறெனக்‌ கொள்‌ 
ளல்‌ வேண்டாம்‌.  இருமையினும்‌ வினை செய்தவர்‌ ஒருவரேயாகலின்‌, 
அவ்வினை செய்தவாறிவின்‌ கண்ணே அடங்கி வயலிலிட்ட தழை முதலீ 
யனபோல அவ்வறிவினிடத்தே பயனை த்தோற்றுவிககும்‌ என்றல்‌ கூடுமாத 
லின்‌, திரவிய முவமையன்றென மறுத்தல்‌ பொருந்தாது என்பாரை 
நோக்கி மறுத்தற்கெழுட த௮ வருஞ்‌ செய்யுள்‌. (௧௯. 

செய்தவர்‌ மனத்தில்‌ வினை இடந்து வேறிடத்நிற்‌ பலன்‌ 
தருதலால்‌ இட வேற்றுமை கொண்டு தழை உவமை பொருந்தா 


தென்றல்‌ கூடாது என்பாரை மறுத்துரைககைற அ. 


செய்தவர்‌ மனத்தே யெல்லாச செய்தியுங மெர்து பின்ன 
ரெய்‌ தவே பலன்களீனு மென்றிடி. னிராஞ்சு வர்க்கம்‌ 
பொய்யர்வாழ்‌ கரகம்‌ பூமி புந்தியிற்‌ கிடந்து போக்த 
தையனே யழகிஅன்சொ லிக்திர சால மாய்த்தே. 


(கோ-6,) ஐயனே உன்‌ சொல்‌ அழ ௮. இர்இரசாலம்‌ ஆய்த்சே. 

(போ-ரை.) வினை செய்தவர்‌ மனத்தன்‌ கண்ணே எல்லா 
வினைகளுக்தங்கிப்‌ பின்னர்ப்‌ பொருந்தும்படி, பலன்‌ தருமா தலின்‌, 
வயலின்கண்‌ தழை கெட்டுப்‌ பலன்‌ தருகலாகய உவமை கூடா 
தென்றது பொருந்தாதென்று கூற, வினைக்குப்பயனாவன பெரிட 
சுவர்ககம்‌, பொய்யர்‌ வாழ்கின்ற நரகம்‌, பூமி என்னும்‌ இவற்றுட்‌ 
பட்ட பல்வேறுவகைப்‌ புவன போகங்களேயாம்‌. அவையனை த்‌ 
தும்‌ வயலின்கண்‌ விளைவுபோல; அ௮ன்மபோதக்தின்௧ண்‌ கடத்து; 
உளவாக வேண்டுமே. அவவாஅளவாமென்றல்‌ ஐயனே உண 
தழகிகாய சொன்‌ மாத்திரையேயன்றிப்‌ பொருள்படாத இந்திர 
சாலம்‌ போலுமாம்‌. (௪- அ.) 

ஜயனே என்ற அ இழித்தற்கண்‌ வந்த குறிப்பு மொழி. செய்தவர்‌ 
மனத்தைக்‌ கூறவே, ஏற்றலு முயற்சியாதலின்‌, இனம்பற்றி ஏற்பவர்‌ மன 
மும்‌ கொள்ளப்படும்‌. இவ்வாறு இருவர்‌ மனமும்‌ கொள்ளப்படும்‌ என்‌ 
னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே மறுக்குமிடத்து, செய்தவர்‌ புக்தியில்‌ என - 


டி 
க 


௧௫௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வெளிப்படக்‌ கூறாது, இருவருக்கும்‌ பொதுவாகப்‌ புர்தியிற்‌ இடந்து 
போந்தது எனக்‌ கூறினார்‌. (௨௦.) 

செயல்‌ யாவு செய்யப்படுகின்ற பொருளிற்‌ கடந்துபலன்‌ 
ஐருமென்பாரையு மறுத்து வினையின்‌ பலனைத்‌ தருதற்கு இறை 
வன்‌ வேண்டுமெனவும்‌, கருதல்‌ அவன்‌ கடமை யெனவும்‌ கூறு 
கின்றது. 


தானஞ்செய்‌ பொருட ரித்தோர்‌ செய்தவர்‌ தக்க செய்தி 
யூனம்பின்‌ னுறவே காண்டும்‌ பலமுறு விப்பான்‌ வேண்டு 
மீனமில்‌ செய்தி யீச னிடும்பணி யிவைகாஞ்‌ செய்தா 

அனங்க ளதிக கோக்கு நுகர்விப்பன்‌ வினை ரோய்‌ தீர. 


(கோ-௫,) பின்‌ ஊனம்‌ உறவே காண்டும்‌ எனவும்‌, வினைகோய்‌ தீர 
அகர்விப்பன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) வினையானது செய்தவர்‌ மனத்தின்கட்‌ டெ 
ஈது பலன்றருமென்றல்‌ பொருக்தாதாயினுஞ்‌ செய்யப்படும்‌ 
பொருளிற்‌ கிடந்து பின்னர்ப்‌ பலன்றருமெனக்‌ கொள்வோமெ 
னின்‌, தானஞ்‌ செய்யப்பட்ட பொருளும்‌, தானத்தை எற்றே 
ரும்‌, தானஞ்செய்தோரும்‌, தானமாகியசெயலும்‌, ஆகிய அனைத்‌ 
அம்‌ நிலையின்றிக்‌ கெட்டொழிவனவேயாம்‌. ஆதலால்‌ நிலை 
பேறுடைய முதற்‌ கடவுளே அ௮வற்றையறிந்து பலன்‌ தரல்‌ 
வேண்டும்‌. அம்முதற்கடவுள்‌ பலன்தருதற்குச்‌ சம்பர்தமென்னை 
யெனின்‌, குறைவில்லாத முயற்சி யெல்லாம்‌ முன்‌ வினைப்பயனை 
யநுபவித்தற்பொருட்டு முதல்வனாற்றரப்படுகின்றஎவல்வினையா த 
லால்‌, அவவேவல்‌ வினையாகிய முயற்சியை நாம்‌ செய்தொமென்‌ 
னும்‌ முனைப்பாற்‌ செய்தால்‌ அம்முனைப்புத்‌ தீருதற்‌ பொருட்டு 
அம்முயற்கயினலாகய பாவ புண்ணியங்களையறிந்து அப்பாவ 
புண்ணியமாயெ வினை கோய்‌ தீருதற்‌ பொருட்டுப்‌ பலன்‌ தரு 
தல்‌ முயற்சியைக்‌ கூட்டுவிச்க அவ்விறைவனுக்குக கடப்‌ 
பாடாம்‌. (எ-று) 

தானஞ்செய்பொருள்‌ என்றது உபலக்கணமாதவின்‌, அப்பொரு 
ளோடு கூட இடம்‌ காலம்‌ முதலியனவுங்‌ கொள்ளப்படும்‌, முயற்சி இறை 


அன்கட்டளை யென்பது வருஞ்‌ செய்யுளிற்‌ பெறப்படும்‌. (௨௧) 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௬௫௧. 


வினை செய்வதாகிய உயிர்‌ ஒன்றும்‌, அவ்வினை நிகழ்தற்குமிமா 
துணைகள்‌ ஏழும்‌, ஆக எட்டு முதல்‌ நிலைகளும்‌ சிற்றறிவுடைய 
தும்‌ சடமுமாதலின்‌ முற்றறிவுடைய முதல்வனுககு வினைப்‌ பமா 


னைக்‌ கூட்டுவித்தல்‌ கடமையாயிற்றெனக்‌ கூறுகின்ற து. 


உலகுடல்‌ கரண்‌ கால முறுபல நியதி செய்தி 

பலவிவை' கொண்டு கன்மம்‌ பண்ணுவ துண்ப தானா 

.ஊரிலவிடா திவை தாஞ்சென்‌ றுநினைம்‌ அயிர்கிறுத்திக்கொளளா 
, தலகிலா வறிவ அணை யணைத்திடு மருளி னாலே. 


(கோ - ௫,) இவை தாஞ்‌ சென்று நீிலவிடாஅ. 
(பொ-ரை.). முயற்சிக்கு முதந்கருத்தாவாயைஉயிரான அ, 
.அவவுயிர்‌ தங்குகற்கிடமாகிய உடலும்‌, உடலிற்‌ பொருந்திய 
கருவிகளாகிய கரணமும்‌, வினை செய்தற்குரிய காலமும்‌, வினை 
. யின்‌ பயனாகப்‌ பொருந்தும்‌ செயப்படு பொருளும்‌, இதற்காக, 
இது பயனாக என்னும்‌ நியயும்‌, செயலும்‌ அகிய ஏழு முதல்‌ 
நிலைகளையும்‌ துணை. பாகக்கொண்டு வினைகளைச்‌ செய்தலும்‌ அறு 
, பவித்தலும்‌ கூடும்‌ என்பது எல்லார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிந்ததாம்‌. 
அவ்வேழு முதல்‌ நிலைகளும்‌ உபிரையின்றிக்‌ தாமே தொழிற்பட 
மாட்டாத சடமாதலால்‌, அவை தாமே உயிரை வந்து கூட 
மாட்டா. மும்முதல்நிலைகளையின்றி அறிவு தொழிற்படமாட்‌ 
டாத அவ்வுயிர்‌ அம்முதல்நிலைளைத்தானே கருதி நிறுத்திக்‌ 
கொள்ளா அ. உயிரும்‌, ஏனையமு தல்நிலைகளும்‌ இவ்வாமுகலின்பாரி 
சட அளவையானே அளவிட்டறிதற்கரிய சுதந்திர அறிவின 
யை முதல்வனே தனது அணையாகிய இருவருளால்‌ உயிருக்கு 
-அவவேழு மு தல்நிலைகளைக்‌ கூட்வென்‌. அதலால்‌, அம்முதல்‌ *. 
கலைகளோடு கூடிச்‌ செய்பும்‌ செயல்களெல்லாம்‌ இறைவன்‌ கட்‌ 
.டனளையேயாம்‌. (௭- று.) 
ஆதலால்‌, அச்செயல்களெல்லாம்‌ இறைவன்‌ கட்டளையேயாம்‌ என்‌ 
பஹு குறிப்பெச்சம்‌. இவ்விடத்து உலகு என்றது உயிர்களை. நியதி 
க்‌ 'இன்னதற்காக, இது பயனாக என்னும்‌ இசண்டு தக ன 
பும்‌ தழுவினார்‌. இன்னதற்காக என்பது, செயப்படு பொருளைப்‌ பிநீ 


௧6௨, சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


தொரு பொருள்‌ பெற்றுக்‌ கொள்ளுவதற்கு உபகாரமாக என்னும்பொருள்‌ 
குறித்தது. இது பயனாக என்பது, அந்தப்‌ பிறிதொரு பொருள்‌ அந்தச்‌ 
செயப்படு பொருளை ஏற்றுக்கொண்ட தனால்‌ அவ்வினை முதலுக்குத்‌ தரும்‌ 
பயன்‌ குறித்தது. பண்ணுவது, உண்பது என்னும்‌ ஒருமைகள்‌ பண்‌ 
ணுதல்‌ உண்ணுதல்‌ என்னுந்‌ தொழில்கள்மேல்‌ நின்றன. இச்செய்யுளிற்‌ 
கூறப்பட்ட உயிர்‌ முதலிய எட்டினையும்‌ வடநூலார்‌ காரகம்‌ என்பர்‌. 
அது, முதல்நிலை என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்ததென்பத, *. வினையே * 
என்றற்‌ ஜொடக்கத்துதி தொல்காப்பியச்‌ குத்திரத்தாலறிக, (௨௨௮ 

வினைப்பயனை யநுபவித்தற்காக இறைவனாற்‌ கூட்டும்‌ முயற்‌ 
சியாசிய அக்கட்டலா நல்லனவாயின்‌ அறமாயும்‌, தீயனவாயின்‌ 


பாவமாயும்‌ இரு இறப்படும்‌ எனக்‌ கூறுகின்‌ றது. 


ஒழுக்கமன்‌ பருளா சார முபசார முறவ சீலம்‌ 

வழுக்கிலாத்‌ தவக்தர னங்கள்‌ வந்திததல்‌ வணங்கல்வாய்மை 
யழுக்கிலாத்‌ அறவ டக்க மறிவொடர்ச்‌ சித்த லாதி 
யிழுக்லொ வறஙக ளானா லிறங்குவான்‌ பணிய றங்கள்‌. 


(போ - ரை.) வினைப்பயனை அஅபவிப்பதற்காக இறைவ 
ற்றரப்படும்‌ கட்டளையாகிய செயலானது உலகத்தோடொட்ட 
ஒழுகுகலுடைமை, யாவாமாட்டும்‌ அன்புடைமை அருளுடை 
மை, வேதாகமங்களில்‌ விதிக்தவாறு அதட்டி. த்தலுடைமை, தக்‌ 
கோர்‌ மாட்டுச்‌ செய்யும்‌ உபசரிப்புடைமை, யாவாமாட்டும்‌ கலப்‌ 
புடைமை, நற்குணமுடைமை, ஐம்பொறியடககல்‌ விரதங்‌ காத்‌ 
தல்‌ முதலிய குற்றமில்லாத தவமுடைமை, தக்கோர்மாட்டூ 
உவகையோடு செய்யும தானங்களுடைமை; தன்னின்‌ மூத்தார்‌ 
மாட்டுத்‌ தோத்தாஞ்‌ செய்தலுடைமை, நமஸ்கார செய்தலு 
டைமை, சத்தியமுடைமை, பிறர்‌ மனை விழையாமை வரைவின்‌ 


அ 


* ஃவிவயே செய்வது செயப்படு போரளே . 
நிலனே காலங்‌ கநவி மென்று 
வின்னதற்‌ கிது பம னாக வென்னு 
மன்ன மரபி னிரண்‌ டோடுந்‌ தொகைஇ 
யாயெட்‌ டென்ப தொழீன்முத னிஷயே. 77 
(சொல்லதிகாரம்‌, வேற்றுமை மயங்கியல்‌ க௬-௨௯.) , 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௫௩. 


மகளிர்‌ விழையாமை முதலிய குற்றமில்லாத ஆண்‌ தகைமை 
யுடைமை, தீ கெறிக்கட்‌ செல்லாது அ௮டங்குகலுடைமை, தக 
கன இவை ககாகன இவை எனப்‌ பகுத்தறிகலுடைமை தன 
ணின்‌ மூத்தார்மாட்டு அர்ச்சித்தலுடைமை ஆகிய பதினாறும்‌ மற்‌ 
அம்‌ அவை போல்வனவுமாகய குற்றமில்லாத நல்வினைகளாயின்‌, 
கருணையினாற்‌ றாப்பட்ட அககட்டன்‌ அறமாய்‌ முடியும. இவற்‌ 
றின்‌ மறுதலையான தீவினைகளாயின்‌ பாவமாய்‌ முடியும்‌, (எண) 
ஒழுக்கம்‌ என்றது இவ்விடத்து ( உலகத்தோடொட்ட ஒழுகுதலை. 
இவ்விடத்துத்‌ அறவு என்றது, பிரமசரியம்‌, இருகஸ்தம்‌, வானப்‌ 
பிரஸ்தம்‌, சந்நியாசம்‌ என்னும்‌ ஈான்கு நிலையினும்‌ சேரற்குரிய பிறர்மனை 
விழையாமை, உரைவின்‌ மகளிர்‌ விழையாமை முதலிய ஆண்டகைமையே 
என்றுணர்த்த வேண்டி : அழுக்லொ ' என விசேடணங்‌ கொடுத்துச்‌ கூறி 
னார்‌. அறிவாவது தக்கன இவை, தகாதன இவை எனப்‌ பகுத்தறிதல்‌. 
வந்தித்தல்‌, வணங்கல்‌, அர்ச்சித்தல்‌ என்பன தன்னின்‌ மூத்தார்‌ மாட்டுச்‌ 
செய்லனவற்றை, இறைஃன்மாட்டுச்‌ செய்வனவன்று, அது, (இன 
மலர்‌ கையிற்‌ கொண்டங்‌ ிச்சித்த தெய்வம்‌ போற்றி” என்‌ அடுத்து 
வருஞ்‌ செய்யுளிற்‌ பெறப்படும்‌. அறிவொடு என்பதில்‌ ஒடு ஒஃவொன்‌ 
றையும்‌ எண்ணின எண்ணின்சண்‌ வந்தது, இஃவொழுக்கம்‌ முதலிய 
வனைத்தும்‌ இயமம்‌, நியமம்‌, என்னும்‌ இருவகையளடங்கி அறஞ்செய்யும்‌ 
சமயத்தார்க்‌ கெல்லாம்‌ பொதுவகையான்‌ வேண்டப்படும்‌ அங்கமாகலின, 
தெய்வத்தை ௨ணங்கும்‌ ஒழுக்கத்தின்‌ வேறாக இவற்றைச்‌ தனித்தெடுத்‌ 
அக்‌ கூறினார்‌. (௨௩. 
நல்வினையினுள்ளும்‌ சறந்ததாகிய கடவுள்‌ வழிபாடு தத்தம்‌ 
மதத்திற்‌ கேற்றவாறு செய்யினும்‌ மேல்‌ சிவன்‌ முதலென்றத 
னோடு முரணாது அவ்வழிபாட்டிற்குப்‌ பயன்‌ வேபெருமானே 
தருவன்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 
மனமது நினைய வாக்கு வழுததமம்‌ திரங்கள்‌ சொல்ல 
வினமலர்‌ கையிற்‌ கொண்டம்‌ இச்சித்த தெய்வம்‌ போற்றிச்‌ 
சினமுத லகற்றி வாழுஞ்‌ செயலற மானால்‌ யார்க்கு 
முனமொரு தெய்வ மெங்குஞ்‌ செய ற்குமுன்‌ னிலையா மன்றே. 
(கோ - ட.) னெம்‌ முதல்‌ அகற்றி அங்கு இச்சிச்ச தெய்வம்‌ மன 


மது நினைய வாக்கு வழுத்த மந்திரங்கள்‌ சொல்ல கையில்‌ இன மலர: 


ரஷ 


௧௫௪. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


, கொண்டு போற்றி வாழும்‌ செயல்‌ அறமானால்‌ யார்க்கும்‌ முனம்‌ ஒரு தெய்‌ 
(வம்‌ எங்குஞ்‌ செயற்கு முன்னிலையாம்‌ அன்றே, 

(போ-ரை.) மேற்கூறிய ஒழுக்கம்‌ முதலிய ஈன்மைகளை 
உடையனாய்‌, அவற்றின்‌ மறுதலையாகிய தீமைகளை நீக்கி ஒழுகு 
வானொருவனுக்கு தன்‌ கருத்துக்குப்‌ பொருந்தியதொரு கட 
வுளை மனத்தால்‌ நினைந்து, வாக்கால்‌ அதித்து, அக்கடவுளுக்குரிய 
மந்திரங்களை உச்சரித் அ, கைகளால்‌ பல மலர்களைக்‌ கொண்டு 
அர்ச்சித்து வழிபட்டு வாழுஞ்‌ செயலாகிய அறமுள தாயின்‌, 
அவனுக்கு, முன்னைப்‌ பழம்பொருட்கும்‌ முன்னைப்‌ பழம்பொரு 
ளாகிய சிவபெருமானே, அவன்‌ வழிபடும்‌ தெய்வத்தினிடமாக 
நின்று அச்செயலை ஏற்றுக்கொண்டு பயன்‌ கொடுப்பன்‌. (எ-அு.) 

சினமுதலக ற்றி என்பத, சன முதலிய தீமைகளை நீக்கு யொழுகுவா 
னுககு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌।, பெயராய்‌ நின்று, கான்கனுருபு 
தொக்கது. சென முதலக ற்ஐதல்‌ கூறவே, ஒழுக்க லிய வுடைமை 
பெறப்பட்ட அ. இமத தத்தத்‌! அத உட 

மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிய ஒழுக்க முதலிய அங்கங்கட்கு இச்செய்யு 
ளிற்‌ கூறிய தெய்வ வணக்கமாயெ அறம்‌ அங்கியாகலின்‌, சன முதலகற்று 
தலையும்‌ இச்செய்யுளில்‌ உடனெடுத்‌ தோதினா்‌. (உ௨௫.) 
வழிபட்டார்க்கு வழிபடப்பட்ட அவ்வத்‌ தெய்வமே பலன்‌ 


கொடுக்கும்‌ என்பாரை மறுத்துரைக்கின்றது. 


யாதொரு தெய்வங்‌ கொண்டீ ரத்தெய்வ மாகி யாங்கே 
மாதொரு பாகனார்தாம்‌ வருவர்மற்‌ றத்தெய்‌ வங்கள்‌ 
வேதனைப்‌ படுமி றக்கும்‌ பிறக்குமேல்‌ வினையுஞ்‌ செய்யு 
மாதலா னிவையிலாதா னறிக்தருள்‌ செய்வ னன்றே. 


(கோ - ட.) மற்று அத்தெய்வங்கள்‌ வேதனைப்படும்‌ இறக்கும்‌ 
பிறக்கும்‌ மேல்‌ வினை.புஞ்‌ செய்யும்‌. ஆதலான்‌, இவை இலாதான்‌ மாது 
ஒரு பாகனார்தாம்‌. யாதொரு தெய்வம்‌ கொண்டீர்‌ அங்கே அத்தெய்வ 
மாகி வருவர்‌, அறிந்து அருள்‌ செய்வன்‌ அன்றே, 

(போ - ரை.) அவவாறு வழிபட்டார்க்கு வழிபடப்‌ 
பட்ட அவ்வத்தெய்வமே பலன்‌ கொடுக்குமெனில்‌, அதனால்‌ 
உண்டாம்‌ குறை என்னை என்பார்க்கு, நால்வகை யோகியுள்‌ ஒரு 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௫௫ 


யோநிவாய்ப்பட்டுப்‌ டப்ப ல்லை சீவ வர்க்கம்‌. அவ்‌ 
வாறு யோநிவாய்ப்பட்டப்‌ பிறத்தலில்லாதது பதப்பொருள்‌... 
பதிக்கும்‌, சீவனுக்கும்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை இதுவேயாம்‌. ஆத 
லின்‌, எனைத்‌ தெய்வமெல்லாம்‌ யோமிவாய்ப்பட்டுப்‌ பிறந்திறத்‌ 
கலே யன்றி, மேல்வினையுஞ்‌ செய்தல்‌ கேட்கப்படுதலால ௬,௧௧௫ 
திர அறிவில்லாதனவேயாம்‌. அவை ஒன்றும்‌ இல்லாத சுதந்திர 
அறிவுடையன்‌ சிவபெருமானேயாம்‌. அச்சகிவபிரான்‌ ஒரு 
வனே நீர்‌ எவ்விடத்து யாதொரு தெய்வத்தைப்‌ பொருளாகக்‌ 
கொண்டீராயினும்‌ அவ்விடத்து அத்தெய்வத்தினிடமாக நின்று 
அவ்வழிபாட்டை யறிந்து உயிர்கட்குப்‌ பலனைக்‌ கூட்வென்‌. 
ஏனைக்‌ தெய்வம்‌ சுதந்திர அறிவின்மையாற்‌ ருனே பலன்‌ கொடுக்‌ 
கமாட்டாது. (எ - அ.) 
மற்று என்பது மாதொரு பாகனார்தாம்‌ அத்தெய்வமாகி வருவர்‌ என்‌ 
னும்‌ வினையை மாற்றி அத்தெய்வங்கள்‌ வேதனைப்படும்‌ இறக்கும்‌ பிறக்‌ 
- கும்‌ எனக்கூறுதற்கு இடையே நிற்றலால்‌ வினைமாற்று, மாதொரு பாக 
னர்தாம்‌ வருவர்‌ எனப்‌ பலர்பாலாக மேலே கூறி, இவையிலாதா னறிந்த 
ருள்‌ செய்வன்‌ என ஒருமைப்‌ பாலாகப்‌ பின்னர்ச்‌ கூறியது பால்வமுவாகா 
தோவெனின்‌, ஆகாது, என்னை ? மாதொரு பாகனார்‌ எனப்‌ பொதுவகை 
யானெடுத்துச்‌ காட்டி, வேதனைப்படுதல்‌ முதலியன இலாதான்‌ எனச்‌ 
சிறப்பு வகையாற்‌ கூறினாரதவினென்க. (௨௫.) 
ஒருவரை வழிபட மற்றொருவர்‌ பலன்றருதல்‌ கூடுமென்று 
உவமை முகத்தாற்‌ கூறுகின்றது. 


இககுகாஞ்‌ சிலர்க்குப்‌ பூசை யியற்றினா லிவர்க ளேரவக்‌ 
தங்குவான்‌ நருவா ரன்றே லத்தெய்வ மத்த னைக்கா 
ணெங்கும்வாழ்‌ தெய்வ மெல்லா மிறைவனா ணையினானிற்ப 
ட செய்யுள்‌ ட டகர காணவைப்‌ பாலஸிப்பன்‌. 


241 26. 
(கொ -டூ,) சிலர்க்கு இங்கு காம்‌ றக தத்தில்‌ எனவும்‌, இறை 
வன்‌ அணையினால்‌ எங்கும்‌ வாழ்‌ தெய்வம்‌ எல்லாம்‌ கிற்பது எனவுங்கூட்செ. 
(போ - ரை.) மேற்கூறியவாற்றுல்‌ ஒருவரை வழிபட 
மற்றொருவர்‌ பலன்‌ கொடுப்பரென்பது பெறப்படும்‌. அவ்வா ணா 


௧௫௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பலன்‌ நருதல்‌ உலகத்துக்‌ கண்டிலமமன்பாரை கோக்க, பசு, 
பார்ப்பார்‌, தந்த, தாய்‌ முதலாயினாரை இவ்விடத்து நாம்‌ 
வழிபட்டால்‌ சுவர்க்க முதலிய உலகங்களில்‌ அவர்களா வந்து 
பலன்‌ ஐருகின்றார்கள்‌ £ ஈம்‌ வழிபாட்டைக்‌ கடவுள்‌ அறிந்து 
அதற்கேற்ற பலன்களைத்‌ தரும்‌ என்பது எல்லார்க்கும்‌ சம்மத 
மான முடிவாம்‌. அதுபோல எத்தெய்வத்தை வழிபடி னும்‌, 
அவ்வழிபாட்டிற்குச்‌ சிவபெருமானே பலன்றருவன்‌ என்றல்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறாயின்‌; பிற தெய்வத்தை வழிபட்டார்ககு 
அவ்வத்தெய்வமே எதிர்தோன்றி நின்று பலன்‌ கொடுத்ததென 
அல்களிற்‌ கூறப்படுதலின்‌, அத்தெய்வங்களும்‌ பலன்‌ கொடுக்‌ 
கும்‌ வல்லமையுடையன வென எண்ண வருமே யெனின்‌, அரச 
னாணையே மந்திரி முதலாயினாரிடத்து நின்று பிறர்க்குப்‌ பலன்‌ 
கொடுக்குமாறு போல, சிவபெருமானே ஐன்‌ ஆணையைக்‌ தன்‌ 
ஏவல்‌ வழிநிற்கும்‌ அவ்வத்‌ தேவரிடம்வைத்து அத்தேவரிடத்த 
காம்‌ செய்யும்‌ வழிபாட்டிற்கு அத்தேவரிடமாக நின்று பலன்‌ 
தருவன்‌ ஆதலால்‌, ஏனைத்‌ தேவர்கள்‌ சுதந்தரமாய்ப்‌ பிறருக்குப்‌ 
'பலன்‌ கொடுக்குமா றில்லை. (எ - அ.) 
இதனால்‌ பசுவர்க்கமாகிய பிற தெய்வங்களின்‌ வழிபாட்டிற்குச்‌ வெ 
பெருமானே பலன்றரு௨னென்பஅ பெறப்பட்டமையால்‌, பசு புண்ணிய 
மும்‌ ச௨டண்ணியமாகுமென்று கொள்ள வருமெனின்‌, பசுக்களை கோக்‌ 
இச்‌ செய்யம்‌ பண்ணியம்‌ பசு பண்ணியம்‌, பதியை நோக்கிச்‌ செய்யும்‌ 
புண்ணியம்‌ பதி புண்ணியம்‌, ஆயினும்‌, இகபர போகத்தை விரும்பிப்‌ 
பதியை ரோக்கிச்‌ செய்யும்‌ புண்ணியம்‌ பசு புண்ணியமே, முத்தி இன்‌ 
பம்‌ வேண்டிப்‌ பதியை நோக்கச்‌ செய்யும்‌ புண்ணியம்‌ பதி புண்ணியமே, 
இனிப்‌ பசுக்களிடத்துச்‌ சிவபாவனையோடு செய்யும்‌ புண்ணியம்‌ பதி 
புண்ணியமாம்‌. பதியினிடத்து ஈம்மிலொரு௨னென்னும்‌ பசு பாவனை 
யோடு செய்யும்‌ புண்ணியம்‌ பசு புண்ணியமாம்‌ எனக்‌ கூறுதலும்‌ உள 
வாம்‌. அசலால்‌, பூண்ணியச்‌ செயல்‌ செய்ப௨ன்‌ கருதது ௨கையால்‌ 
வேறுபடுதலே யன்றிக்‌ கொள்வோர்‌ கருத்து வகையால்‌ வேறுபடுதலில்லை 
கபாதலின்‌, ஏனைச்‌ தெய்வங்களையே முழுமுதற்‌ கடவளென எண்ணிச்‌ 
செய்யும்‌ பசு பண்ணியம்‌ வெபுண்ணியமாகா தென்றறிர்து கொள்க, 
கிற்பது என்னும்‌ ஒருமை நிற்றல்‌ என்னும்‌ தொழில்‌ மேல்‌ நின்று. 
வைத்து என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி, ௧௫௭. 


ஒழுக்கமன்பருள்‌ என்ப அ முதல்‌ இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ ஈ௪ 
கணிடும்‌ பணியாகிய முயற்சியை சான்‌ செய்தேன்‌ என்னும்‌ தற்போத 
முனைப்பாற்‌ செய்தலால்‌ பாவ புண்ணியங்களாமாறும்‌, அப்பாவ புண்ணி 
யங்களை நோக்கி இன்பத்‌ துன்பங்களை யநுபவிக்கச்‌ செய்யுமாறும்‌, பொது 
வகையானுஞ சிறப்பு வகையானுங்‌ கூறப்பட்டன. ஒழுக்கம்‌ முதலியன 
-பொதுவகை. தத்தம்‌ மதத்திற்கேற்ற கட௨ள்‌ வழிபாடு சிறப்பு வகை. 

இணி, அம்முயற்கெளாலாய பாவபுண்ணியங்களுள்‌ சவபெருமானைக்‌ 
குறித்துச்‌ செய்யும்‌ புண்ணியமாயின்‌ விசேட புண்ணிய மென்றும்‌, சிவ 
பெருமானைக்‌ குறித்துச்‌ செய்யும்‌ பாவமாயின்‌ ௮௮ மிகு£த பாவமென்றும்‌ 
பின்னர்ச்‌ கூறுகின்றார்‌. (௨௯. 

பலன்றருபவன்‌ சிவபெருமானே யாதலின்‌, அச்சிவபெரு 


மானை வழிபடுதலே சிறப்பான அறம்‌ எனக கூறுகின்றது. 


காண்பவன்‌ சிவனே யானா லவனடிக்‌ கன்பு செய்கை 
மாண்பற மரன்றன்‌ பாத மறக்துசெ யறங்க ளெல்லாம்‌ 
வீண்செயலிறைவன்சொன்ன விதிய றம்விருப்பொன்றில்லான்‌ 
பூண்டனன்‌ வேண்டல்‌ செய்யும்‌ பூசனை புரிக்கு கொள்ளே. 


(கேர - ட.) அறம்‌ இறைவன்‌ சொன்ன விதி. 

(போ-ரை.) இஅவரையுங்‌ கூறியவாற்றால்‌ ஏனைக்‌ கெய்‌ 
வங்கள்‌ மாட்டுச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடுகளையும்‌ சிவபெருமானே 
ஏற்றுக்கொண்டு பலன்றருவன்‌ என்பது பெறப்பட்டது. ஆத 
லான்‌, அச்‌வெபிரான்‌ திருவடியை வழிபடுதலே ஈல்ல அறமாம்‌. 
அவன்‌ நிருவடியை மறந்து செய்கின்ற அறங்களெல்லாம்‌ வீண்‌ 
செயல்களாம்‌. அன்றியும்‌ புண்ணியமாவது அ௮ச்சிவபெருமானால்‌ 
வேதாகமங்களின்‌ விதிக்கப்படும்‌ விதியாகலான்‌ அவ்வாறு விதித்‌ 
குற்குச்‌ வபிரான்‌ ஒரு பொருளிலும்‌ பற்றிலனாப்‌ உயிர்க 
ளிடத்து வைத்த கருணையே காரணமாதலின்‌, அர்சன்றி செ.ப்த 
அச்சிவபிரான்‌ நிருவடிப்‌ பூசனையே உறுதியாகச்‌ செய்யக்‌ 
கடவறு. எ-று.) 

இல்லான்‌, பூண்டனன்‌ என்பன இல்லானாகியும்‌ எனவும்‌, ண்டு 
“னம்‌ பொருள்‌ த்து நிற்றலின்‌ முற்றெச்சங்கள்‌. சொல்லால்‌ மும்‌ 
டம, பொருளால்‌ எச்சமாயம்‌ நிற்பது முற்றெச்சம்‌. விருப்பொன்றில்‌ 


௬௫.௮. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


லான்‌ என்றவிடத்‌ து; விருப்பு ஒன்றும்‌ இல்லான்‌ என்னும்‌ பொருள்பட 
சிறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ ரொக்க, (௨௭. 

சிவபெருமானை வழிபடுதற்‌ குரிய இடங்களிவை எனக்‌: 
கூறுகின்றது. 


தாபர சங்க மங்க ளென்றிரண்‌ டுருவி ணின்று 
மாபரன்‌ பூசை கொண்டு மன்னுயிர்க்‌ கருளை வைப்ப 
னீபரன்‌. றன்னை செஞ்சி னினைவையே ஸனிறைக்த பூசை 
யாய்பரம்‌ பொருளை நாளு மர்ச்சிமீ யன்பு செய்தே. 


[கேர்‌ - ௫.] பூசை மாபரன்‌ தாபரசங்கமங்கள்‌ என்ற இரண்டு உரு 
வில்‌ நின்று நீ பரன்றன்னை நெஞ்சில்‌ நினைவையேல்‌, நிறைந்த பூசை - 
கொண்டு மன்‌ உயிர்க்கு அருளை வைப்பன்‌, நீ ஆய்‌ பரம்பொருளை நாளும்‌ 
அன்பு செய்தே அர்ச்சி, 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு சிவபெருமானை வழிபடு. 
தற்கு வாக்குக்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டாத அச்சிவபெருமான்‌ 
திருமேனி கொண்டவிடத்தும்‌ அத்திருமேனி சுத்த மாயா தத்‌ 
துவ புவனத்தில்‌ தோன்றி விளங்குவதன்றி இவ்வுலகத்தில்‌ 
தோன்றி விளங்குவதின்மையால்‌, இவ்விடத்திலுள்ளார்‌ வழிபடு 
தற்கு சதாசிவதத்‌தவத்தின்கண்‌ வைகும்‌ மாட்சிமை * பெற்ற, 
இறைவன்‌ புறத்தே திருக்கோயிலுள்ளீருக்குக்‌ திருமேனியும்‌, 
விபூதி உருத்திராக்கமாகிய இருவேடமும்‌ ஆகிய இரண்டையும்‌ 
ஆதாரமாகக கொண்டு நின்றும்‌, நீ அப்பரனை மனத்தால்‌ வழிபட 
விரும்புவையாயின்‌ அகத்தே உயிரிடமாகக்‌ கொண்டு நின்றும்‌, 
இங்குள்ளார்‌ செய்யும்‌ நிறைந்த பூசையை ஏற்று அவர்க்கு. 
அருள்‌ செய்வன்‌. ஆதலான்‌, நீ இவ்வுண்மையை யறிந்து பரம்‌ 
பொருளைத்‌ தினந்தோறும்‌ மேற்குறித்த இடங்களில்‌ பதி 
செய்து வழிபடுக. (எ - அ.) (௨௮.). 

அற்முஞ்‌ சிவபிரானிடக்து அன்பிலாஅ செய்யின்‌ பாவமாகு 
மெனவும்‌, பாவமும்‌ அ௮ச்சிவபிரானிடத்து அன்போடு செய்யின்‌ 
அறமாகு மெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௬௫௯. 


அ.சனடிக்‌ கன்பர்‌ செய்யும்‌ பாவமு மறம தாகும்‌ 
பாரனடிக்‌ கன்பி லாதார்‌ புண்ணியம்‌ பாவ மாகும்‌ 
வரமுடைத்‌ தக்கன்‌ செய்த மாவேள்வி தீமை யாகி 
கரரினிற்‌ பாஷன்‌ செய்த பாதக நன்மை யாய்த்தே. 


(போ- - ரை.) அறம்‌ பாவங்கள்‌ பலன்‌ நருவது, அவ 
வறம்‌ பாவங்களைக்‌ கொள்வோர்‌ உயர்வு தாழ்வு பற்றியேயாம்‌. 
அவவாறன்‌ றி, செய்வாரது உயர்வு தாழ்வு பற்றியாவது, செய்‌ 
பயப்படும்‌ வினைகளின்‌ உயர்வு தாழ்வு பற்றியாவது பலன்‌ ஐருத 
லன்று. ஆதலால்‌, சுவபெருமான்‌ றிருவடிக்கு அன்புடையார்‌ 
பாவஞ்‌ செய்யினும்‌ அப்பாவமானது புண்ணியமாய்‌ முடியும. 
அவன்‌ றிருவடிக்கு அன்பிலார்‌ செய்யும்‌ புண்ணியமானது பாவ 
மாய்‌ முடியும்‌. இவற்றிற்குத்‌, தேவரில்‌ வரங்கள்‌ பெற்ற தக்கன்‌ 
செய்த பெரிய யாகமானது புண்ணியமே யாயினும்‌, இறைவனி 
உத்து அன்பில்லாமையால்‌ பாதகமாய்‌ முடிக்ததும்‌, மாதுூடரில்‌ 
பாலப்பருவத்தையுடைய சண்டீச நாயனார்‌ தமது பிதாவுக்குச்‌ 
செய்த கொலைப்‌ பாககமானது இறைவனிடத்து அன்புடைமை 
மால்‌ புண்ணியமாய்‌ முடிந்ததும்‌ சான்றாம்‌. 3 தலால்‌, று 
மானையே பர்ச்சித்தல்‌. வேண்டும்‌. (எ - அ)? ர ப அன்‌ 


௪௩ 2 ச்ச ச்ட்‌ Wad 
காண்பவன்‌ ்‌ ல்னேயானு சபத முதல்‌ இவை மூன்று செய்யு 


னானும்‌ முயற்சியாலுண்டாம்‌ பாவ புண்ணியங்களை நோக்கி அநுபவிக்‌ 
அச்‌ செய்தலின்கணுண்டாம்‌ விசேடங்‌ கூறப்பட்டது, இவெபெழுமாணி 
உத்து அன்பு வைத்துச்‌ செய்யும்‌ புண்ணியமும்‌ பாவமும்‌ விசேட புண்‌ 
ணியமென்பதும்‌, சவபெருமானிடத்து அன்பில்லாது செய்யும்‌ புண்ணி 
யம்‌ விசேட பாவமென்பதும்‌ அறிவித்தவாறு காண்க, 
இதமகிதங்களென்பது முதல்‌ இச்செய்யுள்‌ வரையும்‌ மீமாஞ்சகர்‌ 

மதம்‌ பற்றி யாசங்கித்துப்‌ பரிகரித்து இருவினைகள்‌ செய்த பொழுதே 
அழியும்‌ என அதனியல்பு கூறுமுகத்தானும்‌, அழிச்த அவற்றை அறிந்து 
கூட்டுதலின்‌ அவை இறை பணியாமாறு கூறுமுகத்தானும்‌, அவற்றை 
இறைபணி எனச்கருதாது கான்‌ செய்தேனென்னு முனைப்பாற்‌ செய்யு 
மானு கூனுமுகத்தானும்‌, அவ்விருவினைகள்‌ புண்ணிய பாவ ரூபமாய்ப 
பயன்படுமாறு கூறுமுகத்தானும்‌, தாமே மருவிடா வடிவுங்‌ கன்ம பலன்‌ ! 


௧௬௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


களு மறுமைக்‌ கண்ணே என்றதனை வலியுறுத்தி வினைப்பயனைச்‌ கூட்டு 
தற்கு இறைவன்‌ வேண்டுமெனச்‌ சாதித்தவாரும்‌. 
இணி, வைத்தியனும்‌ அரசனும்‌ போல்‌ என்ற உவமைப்‌ பொருளைக்‌ 
கூறத்‌ தொடங்குகின்றார்‌. (௨௯.] 
அரச உவமை கூறத்‌ தொடங்கி உயிர்கட்கு வினைப்பயன்‌ 
களைத்‌ தருதலேயன்றி பாவ புண்ணியங்களைப்‌ பகுத்தறிவதற்கு 
வே. தாகமங்களையும்‌ நரக சுவர்ககங்களையும்‌ சிவபெருமானே தந்‌ 


தீருளுவனெனக கூறுகின்றது. 


மறைகளீ சன்சொ லச்சொல்‌ வழிவாரா வுயிரை வைக்குஞ்‌ 
சிறைகண்மர கிரய மிட்ட பணிசெய்வோர்‌ செல்வத்‌ தோடு 
முறையுமா பதிக ளும்ப ருலகங்கள யோகிக்‌ கெல்லா 
மிறைவனா ணேயினா லீன்பத்‌ அன்பங்க ளியைவதாகும்‌. 


(கேர-௫,) மறைகள்‌ ஈசன்‌ சொல்‌. மாகிரயம்‌ அச்சொல்‌ வழிவாரா 
உயிரை வைக்கும்‌ சிறைகள்‌. உம்பர்‌ உலகங்கள்‌ இட்ட பணிசெய்வோர்‌ 
செல்வத்தோடும்‌ உறையும்‌ மாபதிகள்‌, யோகிக்கெல்லாம்‌ இன்பத்‌ அன்‌ 
பங்கள்‌ இறைவன்‌ ஆணையினால்‌ இயைவதாகும்‌. 

(பொ-ரை.) மேற்கூறியவாற்றால்‌ இருவினை முதலாயின 
அழிவெய்துவனவாதலின்‌, அவ்‌ விருவினைகளைச்‌ சிவபிரானே 
பொருந்தி அறிந்து இன்பத்‌தன்பங்கள்‌ தருவனென்பது பெறப்‌ 
பட்டது. அதுவன்றியும்‌, வேதாகமங்கள்‌ என்பன சிவபிரான்‌ 
கற்பிச்கருளிய வாய்மொழியே. பெரிய காகமாவ அ; 
அவ்வேதாகம வழி ஈடவாதாரைத்‌ தண்டி த்தம்‌ பொருட்டு அவ 
னால்‌ அமைக்கப்பட்ட சிறைக்களமே. சுவர்க்க உலகமாவ து, 
அவ்வேதாகை வழி நடப்போரை வாழ்வித்தற்‌ பொருட்டு அவ 
னால்‌ அமைககப்பட்ட பெரிய நாகமே. அதலால்‌, உயிர்கட்கு 
இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌ அச்‌எவெபெருமான்‌ ஆணையால்‌ ஆகற்பாலன 
வேயாம்‌. (எ-று 

இயைவது என்னும்‌ ஒருமை இயைதல்‌ என்னும்‌ தொழில்மேல்‌ 
கின்றது, (௩௦) 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௧௬௧. 


வே. காகமங்களின்‌ விதியில்‌ தீவறினாரைத்‌ தண்டி த்தற்கும்‌ 
அவ்விதியில்‌ ஓழுகனாரை வாழ்வித்தற்கும்‌ அரசனை உவமை 


யாகக்‌ கூறுகின்றது. 


ஆணையா லவணி மன்ன னருமறை முறைசெய்‌ யாரை 
யரணையிற்‌ றண்டஞ்‌ செய்து மருஞ்சிறை மட்டும்‌ வைப்ப 
அணையின்‌ வழிசெல்‌ வோருக்‌ கரும்பதி செல்வ கல்கி 


யாணையும்‌ வைப்ப னெங்கு மாணேயே யாணை யேகாண்‌. 


(கோ - டூ) அவணிமன்னன்‌ ஆணையால்‌ அருமறை முறைசெய்யாமை... 

(போ - ரை) உலகத்து அரசர்‌ தமது ஆணையால்‌ நிகழ்க்க 
அரிய கட்டளையின்படி ஈடவாதாரைதஜ்‌ தமது ஆணையினால்‌ தண்‌ 
உத்துப்‌ பொறுத்தற்கரிய சிறைக்களத்தில்‌ வைப்பர்‌. அக்கட்‌ 
டனையின்படி ஈடப்போருக்கு உயர்ந்த பட்டமும்‌ செல்வமுங்‌ 
கொடுத்து வாழ்வித்து அவரைத்‌ தங்கம்‌ அஇிகாரமுஞ்‌ செய்ய 
வைப்பர்‌. அவவாறு 5 பெத்திருக்கும்‌ மந்திரி முதலாய! 
னரிடத்துக்‌ காணப்படும்‌ ஆணையும்‌ ௮வ்வாசனது ஆணையேயாம்‌. 
இதுபோல முதல்வனிடத்துங்‌ கண்டுகொள்க. (எ-று. ) 

இவ்விடத்து மறை என்றது அரசன்‌ மொழியை யுணர்த்தி நின்றது... 
ஆணையே ஆணையே என்னும்‌ ஏகாரம்‌ இரண்டனுள்‌, முன்னையது அரசன்‌ 
ஆணை யென்பதில்‌ ஐயமறுத்தலின்‌ தேற்றம்‌, பின்னையது அசைகிலை. 
இச்செய்யுள்‌ ஒட்டென்னுமலங்காரம்‌. அஃதாவது, அரசனைக்கூறவே 
அவ்வுவமையோடு ஒட்டி முதல்வனைச்‌ கொள்ளுதல்‌. g 

அவ்வாறாயின்‌, அரசனாணை வேறாக இருக்ச இறைவனாணையே என்‌ 
விடத்து மென்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்பார்க்கு விடை கூறுதற்‌ கெழுக்‌ 
தீது வருஞ்‌ செய்யுள்‌. (௬௧) 

அரசன்‌ செயலும்‌ வேதாகமங்களின்‌ வழியேயாதலின்‌, அச்‌ 
செயல்‌ இறைவன்‌ அருள்வழியே யென்றும்‌, இறைவன்‌ செயா 
லைக்‌ குறிப்பிப்பதென்றும்‌ கூறுகின்ற அ. 


அ_சசனுஞு செய்வ இச னருள்வழி யரும்பா வங்க 
.டரையுளோர்‌ ச்‌ கியதண்டலின்‌ வைத்துத்தண்டத்‌ 
துரைசெய்து தீர்ப்பன்‌ பின்பு சொல்வழி கடப்பர்தாமோம்‌ 
கிரம மஞ்‌ சேரா ரந்த கிரயமுன்‌ னீர்மை யிதாம்‌. 


௮௧. 


௧௬2. . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கேர்‌ - டூ) தரையுளோர்‌ அரும்பாவங்ஃள்‌ செய்யின்‌, தியசண்டலின்‌ 
வைத்து தண்டத்து உரைசெய்து தீர்ப்பன்‌. தாயோர்‌ பின்பு சொல்வழி 
ஈடப்பர்‌. நிரயமுஞ்சேரார்‌. அர்த கிரயம்‌ ஈது முன்னீர்மையாம்‌. அரச 
ணும்‌ செய்வது ஈசன்‌ அருள்வழி. 

(போ - ரை) இவவுலகத்துள்ளார்‌ பெரும்‌ பாதகங்கள்‌ 
செய்தால்‌, செய்த அவர்க்கு அரசனானவன்‌ கொடு ப தண்டச்‌ 
செய்து, மேலும்‌ பாவஞ்செய்யின்‌ இவ்வளவினன்றி இன்னும 
கொடி தாகச்‌ செய்வனெனச்‌ செய்யப்படும்‌ வக்‌ டுத்‌ 
அச்‌ சொல்லி, அச்சமுஅத்2 அவன்‌ பாதத்தைத்‌ தீர்ப்பன்‌. அறி 
வடையார்‌ அவ்வா அ செய்வித்தபின்பு, விறலி ர நடந்து பாவத்‌ 
இன்‌ பயனாகிய நாகத்திலமுக்தார்‌. அந்த நரக தண்டம்‌ இவ்வர௪ 
தண்டம்போல உண்டென்ற கருதுவதற்கு அரச தண்டம்‌ ஏது 
வாகின்ற தன்மையுடையதாம்‌. இவவாறு அரச தண்டம்‌ வைத்‌ 
இது நரக தண்டம்‌ வராமல்‌ பாவத்தைத்‌ தொலைத்துக்‌ காத்தற்‌, 
பொருட்டும்‌, அரசர்‌ தண்டிக்கும்படியான நிலைபில்‌ வெளிப்படா 
மல்‌ மறைந்து பாவஞ்செப்யின்‌, ஈரக தண்டத்தை உயிர்க்குயி 


ராகிய இறைவன்‌ அறிந்து தருவனன்று அறிவுறித்தற் பொருட்‌ 


டுமாம்‌. ஆதலால்‌, அவ்வரசன்‌ அணையும்‌ முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ 
வழியாய்‌ நிகழ்வதன்றிச்‌ சுதந்திரமாய்‌ நிகழ்வதன்‌ அ. (எ-று. 


பாவஞ்செய்யின்‌ சண்டஞ்செய்து மேலுஞ்செய்பின்‌ அத்தண்டத்தை 
எடுச்‌அச்சொல்லி யொழிப்பன்‌; அந்த £ரக தண்டமும்‌ இதுபோல உண்‌: 
டென்று நினைத்தற்கேஅவாம்‌ என்றதனால்‌, புண்ணியஞ்செப்யின்‌ அதற்‌ 
குரிய வரிசையின்வைத்‌ அத்‌ தீர்ப்பன்‌.  அர்தத்துறக்கம்‌ இதுபோல - 
உண்டென்று நினைத்தற்கேதுவாம்‌ என்பதுங்‌ கொள்ளப்படும்‌, நிரயமு.ம 
என்றவிடத்து உம்மை இழிவு சிறப்பு. 

தண்டத்து உரை செய்தலாவது, மேலும்‌ பாவரஞ்செய்‌.பின்‌ இவ 
வளவினன்றி இன்னுங்‌ கொடிதான தண்டஞ்செய்வேனென அச்கொடுச்‌ 
தண்டத்தை எடுத்துச்சொல்லி அச்சமுண்டாகக்செய்தல்‌. தண்டத்‌ த 
உரை செய்தல்‌ என்பது தண்டத்தை உரை செய்தல்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
தறித்து. அவ்விடத்துத்‌ தண்டம்‌ என்பதில்‌ ஈறுகெட்டு, தத்து 
ஈரரியை வந்ததனால்‌ ஐயுருபு நிலையாமை ஏகதேச விதியாற்‌ கொளக 
ஈ மஃகான்புள்ளிமுன்‌ அத்தேசாரியை”' என்றார்‌ தொல்காப்ம்‌.பரா பளூரும 


க 


* தொல்காப்பியம்‌; எழுத்ததிகாரம்‌, உநபியல்‌. ௫-௧௯ 
[ஆவ நூரி | பயி) த தது பு 44 த்ர 


பிரமாண்வியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௩. 


தண்டத்துரைசெய்து என்பதற்கு தண்டத்தை உரைசெய்த எனப்‌ 
பொருள்‌ கொள்ளாது, சொல்வழி நடப்பர்‌ தாயோர்‌ என்னும்‌ மோனை 
யெழுசத்திற்கேற்ப துரைசெய்தெனவே கொண்டு தண்டமாகிய அரை 
யைச்செய்து எனினும்‌ அமையும்‌, துரை--மிகுஇப்பாடு, அத ந தரை 
மாண்டவாபாடி”” என்பதனானுமறிக. ; முன்னீர்மை என்பது முன்னுதற்‌ 
கே.துவாடகிய 8ீர்மை என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌, எதுப்பெயரோடு 
முடிச்ச வினைத்தொகை. நீர்மையுடைய நாக தண்டத்தை நீர்மை என்‌ 
அபசரித்தார்‌. 

மறைகளீசன்‌ என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளானும்‌ அரசன்‌ 
போல வினைப்பலன்‌ றருமாறு விளக்கிக்‌ கூறப்பட்டது. [௩௨ ] 

வைத்‌ இயன்‌ உவமை கூறத்தொடங்கிப்‌ பாவத்தின்‌ பலனைப்‌ 
புசிப்பிதீதுத்‌ தீர்ப்பது புண்ணியம்செய்வதின்‌ பொருட்டுப்போல்‌ 
புண்ணியத்தின்‌ பலனைப்‌ பு௫ப்பித்துத்‌ தீர்ப்பது மலநிவர் த்‌ இியின்‌ 
பொருட்டெனக கூறுகின்றது. 


அருவினா அரைத்த நூலின்‌ வழிவரீரா ததன்மஞ்‌ செய்யி 
னிருஷலா நிரயத்‌ துன்பத்‌ திட்டிரும பாவம்‌ தீர்ப்பன்‌ 
பொருஷலாஞ்‌ சுவர்க்கமாதி போகத்தாற்‌ புணியச்‌ இர்ப்பன்‌ 
மருஷலா மலங்க டீர்க்கு மருக்திவை வயித்திய காதன்‌. 

(கோ - 6) மருள்‌ உலாம்‌ மலங்கள்‌ வைத்தியகாதன்‌ இவை தீர்க்கும்‌ 
மருந்து. 

(போ - ரை) இறைவன்‌ கருணையினால்‌ உரைத்தருளீய 
வேதாகம வழி நில்லாது பாவஞ்செய்யின்‌, இருள்‌ நிறைந்த 
நரகத்திற்‌ செலுத்தித்‌ அன்பத்தனை அதுபவிக்கச்செய்து அப்‌ 
பெரிய பாவத்தினைல்‌ தீர்ப்பன்‌. அவ்வேதாகமவழி நடப்போர்‌ 
அதிசயப்பொருள்கள்‌ தங்கிய சுவர்க்கம்‌ முதலியவற்றில்‌ வைத்த 
இன்பத்தினை அஅபலிக்கச்செய்து அப்புண்ணியத்தைத்‌ தீர்ப்‌ 
பன்‌. புண்ணியம்‌ நல்வழி நீற்றலேயாயினும்‌, கான்‌ செப்தே 
னன்னும்‌ ஆணவமலம்‌ அறுதலாகிய அருள்வழி நில்லாமை 


ரல்‌, அதுவும்‌ பந்தமேயாம்‌. பந்தமுறுதற்கெதுவாகி.ப பாட 


* திநவாசகம்‌, திநத்தோ ஷோக்கம்‌, ௪௪.௧௪. 


ஓ உ தி ஓ 
௧௬௪. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


புண்ணிய மிரண்டும்‌ உயிர்க்கு கோயாகலான்‌, சிவபிரானாகிய 
வைத்தியனுக்கு இன்பத்‌தன்பங்கள்‌ அர்கோய்‌ தீர்த்தற்குரிய 
மருந்தாம்‌. (௭- அ.) 

மலங்களை கோய்‌ என உருவகஞ்செய்யாது, இன்பத்‌ அன்பங்களை 
மருந்து என உருவ்கஞ்செய்தலின்‌ இஃது ஏகதேச உருவகம்‌ , [௩௩] 

வைத்டியன்‌ மருந்தாலும்‌ பிராயச்சிக்கக்காலும்‌ நோயைத்‌ 
தீர்ப்பதுபோல, இறைவனும்‌ நரக சுவர்க்க முதலிய பலவாற்ு 


னும்‌ வினை கோயைத்‌ தீர்ப்பன்‌ எனக்‌ கூறுகின்ற. 


மருத்துவ னுரைத்த நூலின்‌ வழிவரிற்‌ பிணிகள்‌ வாரா 
வருத்திடும்‌ பிணிக டப்பிற்‌ றப்பிய வழியுஞ்‌ செய்யத்‌ 
திருத்தினன்‌ மருக்து செய்யா துறும்பிணி சென்றும்‌ தீர்ப்ப 
னுரைத்தநாற்‌ சிவனு மின்னேயுறுங்கன்‌ மமூட்டித்தீர்ப்பன்‌. 


[கேர - ௫] நூலின்‌ உரைத்தவழிவரின்‌ பிணிகள்‌ வாரா, தப்பின்‌ 
வருத்திடும்‌ பிணிகள்‌ செய்ய மருந்த திருத்தினன்‌. தப்பிய வழியுஞ்‌ 
செய்யாது உறும்பிணி சென்றும்‌ மருத்துவன்‌ தீர்ப்பன்‌, இன்னே உரை 
த்த நூற்‌ சிவனும்‌ உறும்‌ கன்மம்‌ ஊட்டித்‌ தீர்ப்பன்‌, 

(போ - ரை.) வைத்திய மாலின்‌ உரைத்தவழி நடப்போ 
ருக்கு கோய்கள்‌ வந்தணுகா. அரந்தூல்வழியிற்‌ றப்பியவர்க்குத்‌ 
தன்‌ செயலாலும்‌, செயலுக்கு முன்னிலையான பொருள்களா 
அம்‌ கோய்கள்வரும்‌. இந்நோய்‌ அபத்தியத்தால்‌ உண்டானதா 
மாதலால்‌, அதற்குத்தக்க மருந்துகளை வைத்தியன்‌ கொடுத்துக்‌ 
,தீர்ப்பன்‌. வைத்திய நூல்‌ வழியில்‌ தப்பாதிருக்கவும்‌, கன்மங்‌ 
காரணமாகத்‌ தெய்வத்தால்‌ பிணிகள்‌ வரவுங்கூடும்‌. அப்பிணி 
களை அவற்றிற்குத்‌ தகக பிராயச்சித்தங்களாகிய தானம்‌, பூசை, 
ஓமம்‌ முதலிய புண்ணியச்‌ செயல்களை கோயாளியைச்‌ செய்யச்‌ 
செய்து மருந்துங்‌ கொடுத்துத்‌ தீர்ப்பன்‌. இவ்வாறே வேதாக 
மங்கள்‌ உணர்த்திய வண்ணம்‌ சிவபெருமானும்‌ உயிர்கட்கு வரும்‌ 
இருவினை. பாகிய சோயைப்‌ பலதிறத்தானும்‌ இன்பத்துன்பங்களை 
ஊட்டஉத்தீர்ப்பன்‌. (0 - அ. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௧௧௬௫. 


மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ மலத்தை நோயாகவும்‌ இன்பத்‌ துன்பங்களை 
மருந்தாகவும்‌, சிவபெருமானை வைத்தியனாகவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்ததனை 
இச்‌ செய்யுளில்‌ வைத்தியன்‌ நோயைத்‌ தீர்க்கும்‌ முறையில்‌ வைத்து விளக்‌ 
இச்‌ காட்டியவாறாம்‌. தப்பியவழியும்‌ என்றவிடத்து உம்மை இழிவ 
சிறப்பு. இருத்தினன்‌ என்பது திருத்தியும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த 
லின்‌ முற்றெச்சம்‌. திருத்தியும்‌ சென்றும்‌ தீர்ப்பன்‌ என முடித்துக்‌ 
கொள்க, திருத்தினன்‌ என்ற பாடத்தை திருத்தி ஈன்மருக்து எனப்‌ 
பாடபேதங்‌ கொள்ளுதலுமூண்டு. சென்றும்‌ என்றவிடத்து உம்மை 
இருச்அுதலேயன்றி என இறர்த அதழுவிற்று, சென்றும்‌ என்றவிடத்து 
பரவத்‌ என்னும்‌ பொருள்பட விவ்‌ விகுதி தொக்கு கின்றது. 
*கடிபொன்றி ! என்றவிடத்‌ அ விவ்‌ விகுதி தொக்கு நின்றாற்போல. 
செலுத்தியும்‌ என்றதன்கணுள்ள அவாய்‌ நிலையான்‌ அவற்றிற்குத்‌ தக்க 


உபாயங்களிலே என்பது வருவிக்கப்பட்டது. அவ்வுபாயங்களா௨வன-- 

தானம்‌, பூசை, ஓமம்‌ முதலாயின. செய்யாது என்னும்‌ எதிர்மறை செய 
#* ச்‌ 

வெனெச்சத்‌ திரிபு. [க்க 


அன்பமேயன்றி இன்பமும்‌ மருந்தென உவமை முகத்தால்‌ 
விளக்குகின்றது. 


மண்ணுளே சிஃவி யாதி மருத்துவனருத்தி யோடுக்‌ 
திண்ணமா யறுத்துக்‌ கறித்‌ தீர்ச்திடஞ்‌ சகோ யெல்லாம்‌: 
கண்ணிய கட்டி பாலுங்‌ கலக்துடன்‌ கொடுத்துத்‌ தீர்ப்ப 
னண்ணவு மின்பத்‌ துன்ப மருத்தியே வினைய றுப்பன்‌ 


[கொ - டூ.] மருத்துவன்‌ மண்ணுளே சில வியாதி அருத்தியோடும்‌ 
எனவும்‌, கண்ணிய கட்டி பாலும்‌ உடன்‌ கலந்து கொடுத்துத்‌ தீர்ப்பன்‌ 
எனவும்‌ கூட்கெ. 

(போ - ரை.) இவவுலகத்துள்ளார்ககு உண்டாகிய இல 
வியாதிகளை வைத்தியனானவன்‌ கோயாளியிடத்து அன்பும்‌ உறுதி 
யும்‌ உடையவனாய்‌ அறுத்துக்‌ கறிக்‌ திர்த்திடுவன்‌. வேறு இல 
வியாதிகளை கருதப்படுஞ்‌ சர்க்கரையும்‌ பாலும்‌ மருந்தோகெலக்து 
கொடுத்துத்‌ திர்த்திடுவன்‌. இவ்வாறு வைத்தியன்‌ செய்யும்‌ 
அன்பமும்‌ இன்பமும்‌ மருக்காமாறுபோல, மு ட்ட? இன்பத்‌ 


கம்‌ 


— மை வை இ லக டு 


* திநக்குறள்‌, வெஃகாமை. செ.க. 


௧௬௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அன்பங்களாகய மருர்தை அஅதுபலிக்கும்படி செய்து இருவினை 
யாடிய! நோயைத்‌ தீர்ப்பன்‌. (எ - அ.) 

அருளினாலுசைத்த நூலின்‌ என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளா 
னும்‌, வைச்தியன்போல இறைவன்‌ இன்பத்‌ துன்பங்களைச்‌ தருமாறு 
விளக்கெ கூறப்பட்டது. [ஈ௫.] 

உயிர்‌ இன்பத்‌ துன்பம்‌ அருந்தும்‌ முறை கூறத்தொடங்கி 
பூமி, நரக சுவர்க்கங்களில்‌ போகமநுபவித்தற்குரிய சரீர இயல்பு 
கூறுகின்ற து. 


பூதனா சரீரம்‌ போனாற்‌ புரியட்ட ரூபக்‌ தானே 
மாதனா சரீர மாகி யின்பத்துன்‌ பங்க ளெல்லா 
சாதனா ராண யுய்க்க ஈரகொடு சுவர்க்கக்‌ துய்தீதுத்‌ 
தீதிலா வணுவா யோகி சேர்க திடுஞ்‌ சீவ னெல்லாம்‌. 


[கோ - ட.] பூதனா சரீரம்‌ போனால்‌ புரியட்ட ரூபர்தானே யாதனா 
சரீரம்‌ ஆகி வன்‌ எல்லாம்‌ சாதனார்‌ ஆணை உய்க்க சுவர்ச்சமொடு நாகு 
இன்பதீ துன்பங்க ளெல்லாம்‌ துய்த்து தீது இலா அணுவாய்‌ யோகி 
சேர்ச்‌ இடும்‌, 

(போ - ரை.) சிவபிரானாசிய வைத்தியன்‌ ஊட்டும்‌ மருந்‌ 
தாயை இன்பத்‌ துன்பங்களை உயிர்‌ அருந்தும்‌ முறைமை எவ்வா 
றென்பார்ககு, இத்‌ தூலவுடம்பு நீங்கியவிடத்து அதனோடு உடன்‌ 
போகாது நிலைபெற்றுள்ளதாகய சூககுமவுடம்பினின்‌ அம்‌ வினைப்‌ 
பயனை அறுபவித்தற்குரிய வெவ்வேறுடம்புகள்‌ உளவாம்‌. அத 
லால்‌, உயிர்கள்‌ எல்லாம்‌ வினைப்பயனை யறுபவித்தற்குரிய அவ்‌ 
வுடம்போடு இறைவன்‌ அணை செலுத்தச்‌ சென்று சுவர்க்க நர 
கத்து இன்பத்‌ துன்பங்களை அதுபவித்துப்‌ பின்பு எஞ்சிய ௪௫்௫த 
வினைப்பயனை யநுபவித்தற்‌ பொருட்டுக்‌ குற்றமில்லாத சூக்கும 
வுடம்போடு மண்ணுலகத்தில்‌ கருப்பாசயத்தில்‌ பொருந்தும்‌. () 

யாதனா சரீரமாக என்றவிடத்து ஆக என்பது, காரிய காரணப்‌ 
'பொருள்பற்றிவருஞ்‌ செயவெனெச்சத்திரிபு. யாதனாசரீரம்‌ குக்குமவுடம்‌ 
பின்‌ காரியம்‌, ௮௫, வினைப்பயன்களை அதுபவித்தற்குக்‌ காரண மாத 
வின்‌, காரிய காரணப்‌ பொருள்பற்றியதென்பதும்‌, ஆக யென்பது உள 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உம்‌ அதி. ௬௬௪. 


' வென்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌ செயவெனெச்சத்‌ தஇரிபாமாறுங்‌ காண்க. 
மாதனா சரீரம்‌ என்றது துன்பத்தை அறுபவித்தற்குரியது.. கரகத்‌ அன்‌ 
பம்‌ இருப்பு விலங்கும்‌, துறக்கவின்பம்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ போல்பன 
வாசலின்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ உரிய உடம்பை யாதனா சரீரம்‌ என்றார்‌. 
பூதவுடம்பு, பூசசாரவுடம்பு, யாதனாவுடம்பு என உடம்பு மூன்று. இவை 
முறையே பூமி, சுவர்க்கம்‌, ஈரகமாகிய உலகங்களுக்குரியன, கிலஷலகத்து 
உரும்போது அணுவாய்‌ யோகி சேர்க்திடுமென்றதனால்‌, அறக்ககிரயங்களிற் 
செல்லும்போது யாதனா ச ரத்தைப்பற்றியே செல்லுமென்ப அ, பற்றாம்‌. 
௮ணு--சூக்கும உடம்பு, [%௬,] 

ஓரு உடலை விட்டவுடன்‌ பிறிதோருடலை எடுக்கினு மெடுக 
தும்‌. எகெகாது கற போற்‌ கிடக்கினும்‌ கிடக்குமெனக்‌ கூறு 


ன்றது. 


உடல்விடா யோகி பற்றி யுதிப்பினு முதிக்கு மொன்றிற்‌ 
படர்வுறு துறும்பா வத்தாற பாடாணம்‌ போற கஇடக்து 
கடனதாகங்‌ காலஞ்‌ சென்றாற்‌ கடுகர கதனில்‌ வீழக்தங்‌ 
கிடருறு முருவங கனமத்‌ களவிணி லெடிக்கு மன்றே. டட 


[௧௩ - ட.] சன்மத்து அளவினில்‌ உரு௨ம எடுக்கும்‌ அன்றே என்‌ 
பதை முன்னர்‌ வைத்து உடல்விடா யோகிபற்றி என்பதை அதன்‌ பின்னாக 
அவைத்‌ துரைக்க. 

(போ - ரை.) அந்த அந்த வினைகளின்‌ வன்மை மென்மை 
கட்‌ கேற்ப பூதசாரமாகிய இவ்வுடல்‌ போயபொழுது யாதனா 
சாரத்தை எடாது மற்றுமோர்‌ பூக சரீரச்கசை எடுத்தலும்‌, 
பாதனா சரீரம்‌ போயவாறே பூக சரீரம்‌ எடாது மற்றுமோர்‌ 
யாதகசைரத்தையடுத்தலுமுளவாம்‌. ஆகலான்‌, இவவுடம்பினை 
விட்டுப்‌ பிறிகோருடம்பை எடுத்தல்‌ இடைவிடாது நிகழ்தலு 
முண்டு. ஒரு உடம்பிலும்‌ தங்காது மிகுந்த பாவத்தால்‌ கத்‌ 
போல்‌ ரூக்கும தேகத்துடன்‌ பிரகிருஇயில்‌ றிது காலக்கிடந்து 
முறைமையான அக்கால செல்லுங்கால்‌ கொடிய சரகத்தில்‌ 
விழ்ர்து அவ்விடத்துக்‌ துன்புற்று இவ்வுலகத்து வத்து பிற்‌ 
லாகிய இடைவிட்டு நிகம்தலுமுண்டு. (௦ - ந.) 


கலு. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


உதிப்பினும்‌ என்றவிடத்து உம்மை இடைவிட்டு நிகழ்தலுமுண்டு. 
என எதாது தழுவிற்று, பாவப்பயன்‌ அநுபவித்தற்குரிய யாதனா சரீர 
வியல்பு கூறியதனால்‌, இனம்பற்றிப்‌ புண்ணியப்‌ பயனை யநுபவித்தற்குரிய 
பூதசார சரீர வியல்பும்‌ அவ்வாறாதல்‌ பெறப்படும்‌, 

அவ்வாறு, இறந்த வுயிரே மீளப்‌ பிறக்குமாயின்‌, இறர்த உடம்பு 
முதலியனவும்‌ மீளத்‌ தோன்றுதல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறு காணப்படாமை 
யின்‌, இறந்த உயிரும்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை எனக்‌ இரீடாப்‌ பிரமவாதி முத 
லாயினோர்‌ கூஅவர்‌. அவர்‌ கூற்றைப்‌: பரிகரித்தற்‌ கெழுர்தது வருஞ்‌ 
செய்யுள்‌. [௩௪.] 

உயிர்‌ மீளப்‌ பிறக்கும்‌. பிறககுங்கால்‌ உடல்‌, இடம்‌, குறி; 
உணர்வு மாறினும்‌ உயிர்‌ மாறாது என உவமை முகத்தால்‌ 
விளக்குகென்ற.௮. 


பன்னக மண்ட சங்கள்‌ பரகாயம்‌ தன்னிற்‌ பாய்வோர்‌ 
அன்னுதேசன்‌ முட்டை யாக்கை துறந்துசெல்‌ வதுவேபோல 
வன்னிய வுயிர்க ே வுடல்‌ விட்டு வாணி னாடு 

மன்ணிடு நனவு மாறிக்‌ கனவினை மருவு மாபோல்‌. 


[கோ - 6.] பன்னகம்‌ அன்னுதோல்‌(அறந்‌ து செல்வதுவேபோல) 
அண்ட சங்கள்‌ முட்டை (.அறர்‌.அ செல்வதுவேபோல) ப.ரகாயர்‌ தன்னிற்‌ 
யாய்வோர்‌ யாக்கை துறந்து செல்வதுவேபோல, ஈனவு மாறிச்‌ கனவினை 

*மருவும்‌ அபோல்‌, உன்னிய உயிர்கள்‌ தாலவுடல்விட்டு வானினூடு 
(சென்று) மன்னிடும்‌. 

(போ - ரை) தெருங்கிய முன்னைத்‌ தோலாகிய வுடலை 
விட்டுச்‌ சென்று வேறொரு தோலாகிய வுடலினைப்பற்றும்‌ பாம்பு 
போலவும்‌, முன்னை முட்டையாயை இடத்தினை விட்டுச்‌ சென்று 
மற்றோரிடத்தனைப்பற்றும்‌ பறவைகள்‌ போலவும்‌, முனனைச்‌ 
சரீரத்தினை விட்டு மற்றோர்‌ சரிரத்தனைப்‌ பற்றும்‌ பரகாயப்‌ பிர 
வேசுகன போலவும்‌, ஈனவுணர்வு மாறிக்‌ கனவுணர்வைல்‌ தலைப்‌ 
படுமாறு போலவும்‌, கருதப்படும்‌ உயிர்கள்‌ முறையே தாம்‌ 
வேராகாது, அலவுடலாகய முன்னை உடம்பினைவிட்டு வானேறிச்‌ 
சென்று மற்றோருடம்பில்‌ அறிவு வேறுபட்டு நிலைபெறும்‌. (0 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௧௬௯ 


வானினூடு என்றவிடத்து சென்று என்பது சொல்லெச்சம்‌. ஈனவு 
மாறிச்‌ கனவினை மருவுமாபோல்‌ என்றது மூற்றுப்பெராமையின்‌, அறிவு 
வேறுபட்டு என்பது அவாய்‌ நிலையால்‌ வந்தது, ஈனவ, கனவு என்பன 
நனவுணர்வு, கனவுணர்வு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌: 
பன்னக முத லிய ஈான்கும்‌ தான்‌ வேறாதலின்றியும்‌ தன்‌ உடலும்‌, இட 
மும்‌. அச்சும்‌, அறிவும்‌ வேறாதற்கு முறையே உவமையாயின, அச்சு-குறி, 

பூசனா சரீரம்‌ என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளானும்‌ இவ்வயிர்‌ 
பிறந்‌ இிறர்‌ து வருவது போவதாமாறு வகுத்துச்‌ கூறப்பட்டது. 

இவ்வாறு, இருவினை யென்னை என்பதுமுதல்‌ பனனகமண்ட சங்கள்‌ 
என்ப அவரையுள்ள முப்பத்து நான்கு செய்யுளும்‌, இருவினை யின்பத்‌ 
அுன்பத்து என்னும்‌ நான்காவஅ செய்யுளிற்‌ கூறிய பொருள்பற்றி இரு 
வினை இல்லை எனவும்‌, உண்டெனினும்‌ அதுவே யமையும்‌, இறைவன்‌ 
வேண்டாமெனவும்‌ கூதும்‌ அவரவர்‌ மதம்பற்றி யாசங்கித்‌ துப்பரிகரித்து 
இருவினை உண்டெனவும்‌, இறைவன்‌ வேண்டுமெனவும்‌ வலியுறுத்தி 
வகுத்துச்‌ கூறியவாறு, [௩௮] 

முற்கூறிய இருவினையாவத முயற்சி யென்றும்‌ அதுவே 
காமிய மலமென்றும்‌ அதற்குமூலம்‌ உண்டென்றும்‌ கூறுகின்ற து. 


கன்மமோ டதன்ம மாகித்‌ தானிரு பயனுச்‌ தக்து 
தன்மைதீ மையினு மின்பத்‌ துன்பினு நாடிக்‌ காண 
முன்னமே யான்மா வின்றன்‌ மும்மலத்‌ தொன்ற தரகிக்‌ 


கன்மமு மூலங காட்டிக்‌ காமிய மலமாய்‌ நிற்கும்‌. 


[கேர - டூ,] முன்னமே ஆன்மாவின்றன்‌ கன்மமுந்தான்‌, தன்ம 
மோடு அதனமமாகி இருபயனுந்‌ தந்து மூலங்காட்டிச்‌ காமிய மலமாய்‌ 
மும்மலத்தொன்றதாகி நன்மை தீமையினும்‌ இன்பத்‌ அன்பினும்‌ நாடிக்‌ 
காண நிற்கும்‌. 

(போ - ரை.) இதுகாறுவ கூறியவாற்றால்‌, கன்மமாவது 
முற்பிறவிபில்‌ ஆன்மாவினால்‌ செய்யப்படும்‌ இதம்‌அததமென்னும்‌ 
முயற்சியாமென்பது பெறப்பட்டது. இதுவே அகாமியம்‌. 
அம்முயற்சி பலனுக்கு வருங்காறும்‌ கட்டுப்பட்டு அறம்‌, பாவம்‌ 
என்னும்‌ இருவகைத்தாம்‌. இதுவே சஷ்ூதம்‌. அவ்வறம்‌, 
வம்‌ பலனுக்கு வருங்கால்‌ இன்பதக்துன்பமென்னும்‌ இரு 


௧௭௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


வகைத்தாம்‌. இதுவே பிராரத்தம்‌. இவ்வாறு அகாமியத்தால்‌ 
சஞ்ூதமும்‌ பிராரத்தமும்‌, அப்பிராரத்தத்தை அதபவிக்கு முறை 
யில்‌ மேல்‌ அகாமியமும்‌ உண்டாமாயின்‌ முன்னர்ப்‌ பிராரத்தமுண்‌ 
டாயித்ரு, அகாமியமுண்டாயிற்றா? என்னுஞ்சங்கைநிகழுமன்றே. 
பிராரத்தமென்பது அகாமியத்தின்‌ பலனேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை 
யாதலின்‌, ஆகாமியமே முன்னர்‌ உண்டாயிற்றென்று சொல்லல்‌ 
வேண்டும்‌. அவ்வாகாமியமாகய இதமகிதத்தை முன்னர்ச்‌ செய்‌ 
வதற்கும்‌ ஒரு காரணம்‌ வெண்டும்‌; இன்றேல்‌ அச்செயல்‌ நிக 
மாது, அக்காரணம்‌ விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌. அக்காரணமாகய 
மூல கன்மம்‌ உண்டென்று காட்டுவகான அவ்வாகாமிய கன்மம்‌ 
பிறப்பிறப்பிற்‌ கட்டுப்படு ச்தலின்‌, ஆணவமலம்‌ மாயாமலங்களோ 
டொத்தலால்‌ இதுவும்‌ மலமெனப்பட்டுக்‌ காமி.ப மலமாய்‌ மும்‌ 
மலத்துள்‌ ஒன்றாய்‌ வைத்‌ கண்ணப்படும்‌. கர்மிப்‌ மலமாகிய 
இருவினை யென்பது இப்பொழுது செய்‌.பப்படாமை.பால்‌ உண்‌ 
டென்று பிரத்தியட்சமாய்‌ அறி.பப்படாவிடினும்‌, இன்பத்‌ அன்ப 
மாகிப்‌ காரியத்தாலும்‌, புண்ணிய பாவமாகி.ப காரணத்தாலும்‌ 
உண்டென்றறியப்படும்‌. இவ்வாறறிவது அதுமான அறிவு () 

விருப்பு வெறுப்பென்னும்‌ மூலகன்மம்‌ தொழிற்பட்டன்றிப்‌ பயன்‌ 
றராமையின்‌ ஏனை ஆகாமிய சஞ்சித பிராரத்தங்களோ டொப்ப நான்கென 
வேறுவைத்‌ செண்ணப்படா தாயிற்று. மூலகன்மம்‌ விருப்பு வெறுப்‌ 
பென்பதனை *: வேண்டுதல்‌ வேண்டாமையிலான்‌ ”” என்னும்‌ திருக்குறளும்‌ 
வவி.புற.த்‌ அம்‌. எவ்வாறெனில்‌, இறைவனுக்கு விருப்பு வெறுப்பு இல்‌ 
லாமை கூறவே, அல்விருப்பு வெறுப்பு அன்மாவிற்குண்டென்பது குறிப்‌ 
பாலுணரப்படுமாதலாலென்க. இவ்விருப்பு வெறுப்பையேதிருவானைக்காப்‌ 
புராணத்தில்‌ கச்சியப்ப முனிவர்‌ 4 இரண்டெனும்‌ பழைய வினையும்‌ ” 
எனவும்‌, பட்டினத்தடிகள்‌ ( இருவாதனை யற்றிறந்தான்‌ பெருமை '” என்‌ 
பதில்‌ (£ இருவாதனை ”” எனவும்‌ அருளீயவாறாம்‌. கன்ம மலத்திற்குமுன்‌ 
விருப்பு வெறுப்பு உளவென்பதை * செம்புறு களிம்பென வநாதிமல 
மூழ்கி யிருள்‌ சேருமலர்‌ விழியென்னவே, தெளிவற்ற கேவலத்‌ தசைவற்‌ 
றிரு்து மல சேட்டையாற்‌ குழவிகுருடர்‌, தம்பிணியினாலுற்ற பால்‌ 
கோலை சோச்கவவை சமையளிப்பா ரென்னநான்‌, சார்‌ கன்ம மாயையை 


ந 


விரும்பரீ தர்திடச்‌ சகலனாய்‌ ?' என மாதவச்‌ சவஞான யோகிகள்‌ அரு 


பிய வாற்றானு மறிக, 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௭௧. 


கன்மமும்‌ என்றவிடத்து உம்மை சிறப்பு, மூலகன்மத்தின்‌ சம்பர்ச 
மான கான்மியம்‌ காமியமென மருவிற்று, செயப்படு பொருளெல்லாம்‌ 
முதற்காரணத்தை யுடைத்தாயிருக்கு மாதலின்‌ ஆகாமியமாகிய செயப்படு 
பொருளும்‌ மூலகன்மத்தை முதற்காரணமாக வுடைத்தாமாறு காண்க. [] 

அவவினையானஅ தொடர்ச்சயாய்‌ இறைவனாணையால்‌ 
உயிர்க்குப்‌ பல வறு வகைப்பட்ட உடல்களைத்‌ தோற்றுவிக்கு 
மெனக்‌ கூறுகின்றது. 


இருவினை யகாதி யாதி யியற்றலா னுகர்வா வந்தம்‌ 

வருமலஞ்‌ சார்ந்து மாயா வுருவுகண்‌ மருவி யார்த்துத்‌ 
தருசெயன்‌ முறைமை யாலே தான்பல பேதங்‌ காட்டி 
யருவதாய்‌ நின்ற ரன்றனாணயி னமர்ந்து செல்லும்‌. 


[கோ - ட] இருவினை நுகர்வால்‌ இயற்றலால்‌ வரும்‌ ஆதி அக்தம்‌. 
அராதி மலம்‌ சார்ந்து மாயாவுருவுகள்‌ மருவி ஆர்ச்துத்‌ தருசெயல்‌ முறை 
மையாலேதான்‌ பல பேதம்‌ அரன்றன்‌ ஆணையின்‌ அருவதாய்‌ நின்று 
காட்டி அமர்சது செல்லும்‌. 

(போ - ரை) அவ்‌ வாகாமிய வினையானது அழியப்பட்மெ 
செய்யப்பட்டே பரம்பரையாய்‌ வருதலால்‌ அதயும்‌ அந்து 
முடையதாம்‌. ஆயினும்‌, இடையறுதோடும்‌ நீர்ப்பெருக்குப்‌ 
போலத்‌ தொடர்ச்சியாய்த்‌ தொன்றுதொட்டுவருதலால்‌ பிர 
வாக அனாதிபாம்‌. அது ஏனை அணவமல காரியமாகிய மோகம்‌ 
முதலிய குணங்களோடும்‌, மாயாமல காரியமாகிய தது கரண 
புவன போகங்களோடும்‌ கூடி உயிரைப்‌ பிறப்பிறப்பிற்‌ கட்டுப்‌ 
படுத்தித்‌ தனது காரியமாகிய இன்பத்துன்பங்களின்‌ வேறுபாட்‌. 
.ற்கேற்பப்‌ பல வேறு வகைப்பட்ட உடல்களை இறைவனா 
ணையால்‌ அவ்வுயிர்க்கு வெளிப்படாது சூக்குமமாய்‌ கின்று 
தோற்றுவித்து நடக்கும்‌. (எ-று) 

இச்செய்யுளில்‌ அரன்‌ றனாணையினமர்ந்‌ ௮ செல்லும்‌ என்றது, முதலா 
வது செய்யுளில்‌ “(ஆணையபினமாக்‌து செல்ல” என்றதை முடி. த்துக்காட்டு 
தலின்‌ முடிச்தது முடித்தல்‌. 

மேலைச்‌ செய்யுளானும்‌ இச்செய்யுளானும்‌ மேலே கூறிய ௪ஞ்த 
மாகிய இருவினையின்‌ சொரூபம்‌ புண்ணிய பாவமாகிய அருவமென்ப: 
கூறப்பட்ட ௮. [௪௦.] 


௧௨௨. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மதூடடர்‌ மதுடராகவும்‌ மிருகம்‌ மிருகமாகவும்‌ இவ்வாறே 
பிறவும்‌ பிறப்பதன்றி ஒரு பிறவியிலிருந்‌து மற்றொரு பிறவி வரா 
கென்பாரை மறுத்துறைக்கின்றது. 


சங்கமம்‌ தாப ரங்க டத்தங்கன்‌ மத்துக்‌ கடா 
வங்குரு யோகி மாறு மச்சுமா முதிங்‌ கென்னி, 
னிங்குமா அடரியற்றும்‌ புண்ணியத்‌ இன்ப வீட்ட 


மங்குவான்‌ சுரர்க ளாயோ ஈரர்களா யருக்துவாசோ. 


(கோ - ௫) தத்தம்‌ கன்மத்துக்கு ஈடா சங்கமம்‌ தாபரங்கள்‌ அங்கு 
உருயோகிமாறும்‌. இங்கு அச்சுமாறாது என்னின்‌. 

(போ- ரை) அவரவர்‌ வினைக்கீடாகச்‌ சங்கமம்‌ தாபாமாகிய 
அவ்வவ்‌ வுயிர்கள்‌ உடலைப்‌ பிரியுங்கால்‌ மீட்டும்‌ அவ்வப்பிறவியிற்‌ 
பிறத்தலேயன றி இவ்விடத்துவேறுபிறவியில்மா றிப்பிற த லில்லை 
என்னில்‌, இவ்வுலகத்தில்‌ மாநுடர்‌ செய்யும்‌ புண்ணியத்தின்‌ பய. 
னாகிய இன்ப மிகுதியை மேலுலகத்தில்‌ வாழ்கின்ற தேவர்களாய்‌ 
அநு பவிக்தலேயன்றி மாதுடர்களா யறுபவிப்பதுண்டோ. 

(சறு.) (௪௧) 

தேவபோகத்தை மாதுடனாகவும்‌ மாறுட போகத்தைக்‌ 

தேவனாகவும்‌ அநுபவித்தல்‌ கூடாதாகலின்‌ உடல்‌ மாறும்‌ என 
வலியுறுத்துகின்றது. 


கராகளாயத்‌ அய்ப்பரென்னி னரர்பதி சுரரு லோகஞ்‌ 
௬ரர்களாயத அய்ப்ப ரென்னிற்‌ சொன்னவச்‌ ச:ழீயு மாகுஞ்‌ 
சுராகளாய்ப்‌ பலன்க டுய்த்துத்தாமிங்குத்தோன்றும்போது 
கரர்களாயப்‌ பிறப்பர்‌ ஞாலத்‌ தமரராய்‌ நண்ணி டாரே. 

(கோ - 8) சுரர்‌ உலோகம்‌ ஈரர்களாய்த்‌ அய்ப்பர்‌ என்னின்‌ ஈரர்பஇி 
எனவும்‌, அமரராய்‌ ஞாலத்து ஈண்ணிடாரே எனவும்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை) இன்பமாய்‌ தேவபோகத்தை மேலுலகத்‌ 
தில்‌ மானுட வடிவு கொண்டே அ௮னுபவிப்பரெனின்‌, அவ்வா 
அனுபவிக்கல்‌ அது தேவ உலகமாகாது மண்ணுலகமேயாம்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி, ௧௭௩. 


-தேவர்களாயே அனுபவிப்பரென்பதை ஐத்துக்கொள்ளின்‌ மேது 
சொல்லியவாறு உடல்‌ மாறுதலுண்டென்பது இனிது விளங்கும்‌ 
அதலால்‌ தேவர்களாய்‌ இன்பப்பயனை யதுபவித்‌துக்‌ தொலைந்த 
விடதீதுத்‌ தாம்‌ மீண்டு இவவுலகிலு கககும்போது மானுட வடி 
வாய்ப்‌ பிறப்பதன்றித்‌ தேவராய்‌ இவவுலகத்திற்‌ பிறவார்‌. 
(எ - து.) (௪௨ 

தேவருக்கும்‌ மனிதருக்கும்‌ அவரவர்க்குரிய வடிவமாறினும்‌ 
உறுப்புக்களும்‌ அங்கங்களும்‌ மாறாவாதலின்‌ உடல்‌ மாறுமெணன்‌ 
றல்‌ பொருந்தாதென்பார்க்கு மபிர்க்குட்டி முதலியன வண்டு 
முதலிபனவாய்‌ மாறும்‌ பிரதீதியட்‌சங்காட்டி உடல்‌ மாறும்‌ என 


வலியுறுத்‌ துகின்றது. 


வண்டுக ளாகி மாறு மயிர்க்குட்டி மற்றோர்‌ செந்துப்‌ 
பண்டைய வுருவக் தானே வேட்டுவ னாய்ப்பி றக்குங்‌ 
கண்டுகொள்‌ யோகி யெல்லாங்‌ கன்மத்தான்‌ மாறு மென்றே 
கொண்டன சமய மெல்லா மிச்சொனி கொண்ட தெங்கே. 


(கேர்‌ - டூ) மயிர்க்குட்டி வண்டுகளாட மாறும்‌ மற்றோர்‌ செர்த 
பண்டைய உருவர்தானே வேட்டுவனாய்ப்‌ பிறக்கும்‌. கண்டுகொள்‌. 
கன்மத்தான்‌ யோகியெல்லாம்‌ மானும்‌ என்றே சமயம்‌ எல்லாம்‌ கொண் 
டன. இச்சொல்‌ நீ எங்கே கொண்டது. 

(போ - ரை) அவ்வாறாயினும்‌, மனுட வுடல்‌ தேவ உட 
லாய்‌ மாறுபட்டவிடத்தும்‌ செவி முதலிய உறுப்புக்கள்‌ மனுட 
ருககுக்‌ தேவருக்கும்‌ வேறுபடுதலில்லையாதலால்‌, முற்றும்‌ மாறா 
மென்றல்‌ பொருந்தாதெனின்‌, இவ்விடத்திலும்‌ மயிர்க்குட்டி 
வண்டாகவும்‌, புழு குழவியாயெ வேட்டுவனாகவும்‌ உடல்‌ மாறு 
மென்பதும்‌, அவவாஅ மாறுவதில்‌ அதுவதற்குரிய உறுப்புக்கள்‌ 
வேறு வேறுமென்பதும்‌ பிரத்தியட்சம்‌ ஆதலால்‌, கன்மத்டிற்‌ 
கேற்ப உடல்கள்‌ மாறுதல்‌ உண்டென்பது எல்லாச்‌ சமய நூல்‌ 
கக்கும்‌ ஒப்ப முடிந்ததாம்‌. பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணத் கொடும்‌ 
நூற்‌ பிரமாணத்தோடும்‌ ' மாறுபட்டு முற்றும்‌ மாறுதலில்லை 


என்று நீ கூறும்‌ இப்போலிக்கூற்று எங்கே கொண்டாய்‌.() (௪௩)- 


௧௪௭௫. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஓர்‌ உடம்பு கெடாது பிறிதோருடம்பாய்‌ மாறும்‌ மயிர்க 
கூட்டி முதலிய உவமை, கெட்டுத்‌ தோன்றுமென்பகதோடு 
பொருந்தாகென்பார்க்கு அகலியை முதலி.பஉவமை கூறி உடல்‌ 


மாறுமென்பதை வலியுறுத்துகின்றது. 


அகலியை கல்ல தானா எரிபல பிறவி யானான்‌ 

பகலவன்‌ குலத்திற்‌ நேன்றிப்‌ பாரெலா முழுதுமாண்டு 
கிகரிலா வரச னாகுள்‌ சிலக்‌ இநீ டுலகம்‌ போற்றச்‌ 
சகமதி லெலிதா னன்றோ மாவலி யாய்த்துத்‌ தானே. 


[கோ - ட.] சிலர்தி பகலவன்‌ குலத்திற்றோன்றி எனவும்‌, எலி 
தான்‌ அன்றோ நீடு உலகம்‌ போற்ற சகமதில்‌ மாவலி ஆயததுத்தானே 
எனவங்‌ கூட்டுக. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு வண்டு முதலியவற்றின்‌ 
உடல்களே மயிர்க்குட்டி முதலிய உடல்களாய்‌ மாறுபட்டன 
வன்றி, முன்னுடல்‌ அழிந்து வேறுடம்பு தோன்றுவதன்றாத்‌ 
லால்‌, முன்னுடல்‌ கெட்டுப்‌ பிறிதோருடல்‌ தோன்றுமென்பத 
னோடு பொருந்காதென்னின்‌, அகலியை யானவள்‌ 9௧களதம- 
முனிவனிட்ட சாப வபத்தால்‌ கல்லாக முன்னுடல்‌ அழிந்தே 
மாறினாள்‌ என்பதும்‌, விட்டுணுவானவன்‌ பிருகு முனிவனிட்ட 
சாப வசத்தால்‌ மச்ச முதலிய பத்துவிதத்‌ தொற்றத்தினும்‌ உட 
லழிக்தே மாறினானென்பதம்‌, கலந்திப்‌ பூச்சு பான து திருவானைக்‌ 
காவில்‌ சிவபெருமானை அர்ச்சித்த பலத்தால்‌ முதல்வனருளால்‌ 
சூரிய வம்சத்தில்‌ ஒப்பில்லாத அரசனாப்‌ உதித்து பூமி முழுவதும்‌ 
ஆண்ட முறைமையில்‌, முன்னுடலழிந்தே மாறிய தென்பதும, 
எலியான து சவாலயத்துள்ள நிருவிளக்கைத்‌ தீண்டப்பெறலால்‌, 
தேவ உலகத்துள்ளாரும்‌ அதிக்கும்படி இம்மண்‌ ணுலத்‌ இன்கண்‌ 
ணே முதல்வனருளால்‌ மகரபலிச்‌ சக்காவர்த்தி.பாக முன்னுட 
லழிந்தே மாறியென்பதும்‌ நூல்களிற்‌ கேட்கப்படுதலால்‌ எவ்‌ 
விடத்தும்‌ அவ்வாறே கெளிபப்படும்‌. (எ - அ.) . (௪௪) 

அகலியை முதலிய பிரமாணமெல்லாம சாபமும்‌ அருனுமே 
சான்றி வினைப்பயன்‌ அன்று என்பார்க்கு வினைப்பபனைல்‌ ௧௫௯ 


௮ம்‌ இறைவனது சாப அருள்களெயா 9 னக கூறுகின்ற து. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௧௭௫. . 


செப்பினாய்‌ மாற வேறு சிலர்விதி யாலே கன்மால்‌ 

-வைப்புறும்‌ யோகி யெல்லா மாறிவக்‌ திடாவிங்‌ கென்னி 
னெப்படி யானுஞ்‌ செய்‌ திக்‌ கிறைகரி யாவ னென்றே 

_ முற்பட மொழிந்தே னெல்லா முதல்வன்‌ றன்‌ விதியே யாகும்‌. 


(கோ - ௫.) லெர்‌ விதியாலே வேறுமாறச்‌ செப்பினாய்‌. 

(பொ - ரை.) மேற்கூறியவாறு அகலியைமுதலியோர்க்கு 
உடல்‌ மாறியது சாப அருள்களாலன்‌ நிக கன்மத்தாலன்ருதலின்‌, 
அதுபற்றி எவ்விடத்தும்‌ அவ்வாறு உடல்‌ மாறுமென்றல்‌ 
'பொருந்தாதென்னின்‌, அவரவர்‌ செயலுக்கேற்ப சாப அருள்‌ 
கிகழ்ந்தவாஅபோல்‌, எவ்வகையானும்‌ உயிர்கள்‌ செய்யுங்‌ கன்ம 
கட்கு முதலவன்‌ சான்றாவனென்று மேற்கூறிப்போந்தா மாத 
லின்‌, வினைப்பய னெனப்பட்டனவெல்லாம்‌ முதல்வனுடைய 
சாப அருள்களேயாம்‌. அதலால்‌, எவ்விடத்தும்‌ உடல்‌ மாறு 
மென்றது பொருந்தும்‌. (எ - அ.) 

விதி என்றது இவ்விடத்து சாப அருள்களைக்‌ குறித்தது. 

சங்கமம்‌ என்பது முதல்‌ இவை யைக்து செய்யுளானும்‌ மீமாஞ்சகரி 
லொருசாரார்‌ மதம்பற்றி யாசங்‌இத்துப்‌ பரிகரித்து மேல்‌ ௪௦-வது செய்யு 
ளில்‌ தான்‌ பல பேதங்காட்டி '” எனக்‌ கூறியது சாதிக்கப்பட்ட அ.[௪6.] 

ஒன்றைப்பற்றி அதுவாய்‌ நிற்கும்‌ உயிர்‌ முன்பற்றியதை 
விட்டுப்‌ பிறிதொன்றை இறைவனாணையாற்பற்றி அஅவாய்‌ நிற்கு 


மெனக்‌ கூறுகின்றது. 


அவ்வவ யேோநி தோறு மவ்வவ வுலகம்‌ தோறுஞ்‌ 
செவ்விதி னறிக்து கன்மஞ்‌ சேர்த்திட சீவன்‌ சேரா 
விவ்வகை தம்மிற்‌ சேர்வு மிறைசெய லானாற்‌ செய்த 


வெவ்வுரு வும்தங்‌ கன்மான்‌ மாற்றுவ னிறைவன்‌ ரரனே. 


(கொ - ட,) கன்மம்‌ அல்வவ யோநிதோறும்‌ எனவும்‌, இறைவன்‌ 
(னே செய்த எல்வரு௨ம்‌ தங்கன்மால்‌ மாற்றுவனெனவுங்‌ கூட்டுக, 
(போ-ரை.) உயிர்‌ ஒன்றனைப்பற்றி அதுவாய்‌ கிற்படுத 


பன் மி்‌ பிரிதொன்றனை எவ்வாறு பற்றுமெனின்‌, வினைகள்‌ ௪ 
11237 01 ப மன்ற எவ்வா அ பிம்‌ “௦97,601, ௮௮22 0. 


. ௧௭௬. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


, மாதலால்‌ அவ்வினைகட்‌ போய தனுக்களையும்‌ புவனங்களையும்‌ 
நேராக அறிந்து சென்று அணையமாட்டா. உயிர்கள்‌ அறி : 
வுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ தமக்கென அறிவின்மையால்‌ வினையின்‌ 
பயனைத்‌ தாமே அறிக்தெடுத்துக்கொண்டு அதுபவிக்கமாட்டா. 
இவ்வாறாதலின்‌, மாயையினையும்‌ வினைகளையும்‌ 1 டமி த்தி 
உயிர்கட்குச்‌ சேர்த்தல்‌ இறைவன்‌ செயலே என்பது பாரிசேட 
அளவைபாற்‌ பெறப்பட்டது. ஆதலால்‌, இறைவன்‌ செய்த 
எவ்வகை உடலையும்‌ உயிர்கள்‌ வினைக்கேற்ப அவ்விறைவன்‌ மாத்‌ 
ஜிப்‌ பிரிதோருடலைப்‌ பற்றச்‌ செய்வன்‌. (எ - அ.) 
இவ்வகை என்றவிடத்‌அ இவ்‌ என்பது உயிரையும்‌ மாயை வினைகளை 
யுஞ்‌ சுட்டிய வகரவீற்றுப்‌ பலவறி சொல்‌. 
(4, இச்செய்யுளால்‌ மேலே சாதிக்கப்பப்பட்ட தான்‌ பல பேதங்காட்டி. 
என்பது வலியுறுத்தப்பட்ட. [ ௪௬. ] 
இறைவனாற்றலால்‌ ஒரு சூக்கும உடம்பே பல தூல உட 
லாய்‌ மாறுதலில்‌ சற்காரிய வாதத்திற்கு இழுக்கில்லை என உவமை 
முகத்தால்‌ விளக்குகின்றது. 


மாறியிவ்‌ வுருவ மெல்லாம்‌ வருவதென்‌ கேநின்‌ றென்னின்‌ 
கூறிய சூக்கு மத்தா முருவெனிற்‌ குறியொன்‌ றென்னின்‌ 
வேறொரு குறியா மாரம்‌ வீரசங்‌ கிலியு மாகக்‌ 

தேறுநீ யொருவ னாலிச்‌ செயலெலாஞ்‌ இவனா லாகும்‌. 


(கொ - ,) இவ்வுருவமெல்லாம்‌ மாறிவருவது எனின்‌, எங்கே 
நின்று என்னின்‌, உருச்‌ கூறிய சூக்குமத்து ஆம்‌. குறி ஒன்று என்னின்‌, 
ஒரு குறி ஒருவனால்‌ வேரும்‌ ஆரம்‌ வீரசங்கிவியுமாகும்‌. சிவனால்‌ இச்‌ 
செயலெல்லாம்‌ அகும்‌. நீ தேறு, 

(போ - ரை.) அவ்வாறு உடல்மாறிச்‌ தோன்‌ றுவதாயின்‌; 
உள்ளது காரியப்படும்‌ என்னும்‌ சற்காரிய வாதத்திற்‌ கழுக்காகா 
தா? ஆகாதகெனின்‌ வேறு வேறு உடல்‌ எங்கிருந்து தோன்று 
மெனின்‌, மூலமாகிய சூக்கும உடம்பினின்‌ அம்‌ பல தூல உடம்பு 
களுண்டாம்‌. காரணம்‌ ஒன்றாகவும்‌ காரியம்‌ பலவாதல்‌ எவ்வா 


றமையு மெனின்‌, காரணமாகிய ஒருபொன்‌ செய்வானது வல்ல 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௧௭௭ 


மையால்‌ ஆரம்‌, வீரசங்கிலி முதலிய வெவ்வேறு ஆபாணங்க 
ளாய்‌ மாறுபடுமாறுபோல, ஒரு சூக்கும உடம்பாகிய காரணம்‌ 
இறைவனது ஆற்றலால்‌ வெவ்வேறு உடல்களாய்த்‌ தோன்றும்‌. 
ஆதலால்‌ சற்காரிய வாதத்திற்‌ கிழுக்கில்லை என்பதை நீ தெளிவா 
பாக. (ஏ - அ.) (௪௪. 

ஒரு சூக்கும உடம்பினின்று பல தல உடம்பு தோன்றி 
யழிவதற்கு உவமை கூறுகின்றது. 


சூக்குமங்‌ கெட்டுத்‌ தூலம்‌ தோன்றிடா சூக்கு மத்தி 
னக்கயோ ருடல்கி டப்ப தின்றுட லாக்குக்‌ தன்மைக்‌ 
கோக்கெ சத்தி புண்டா யுடறருக்‌ கால முற்று 

நீக்டெ மரம்பின்‌ வேரோர்‌ நீண்மர நிகழ்த்து மாபோல்‌. 


[கோ - .] மரம்‌ காலம்‌ உற்று நீக்கிட பின்‌ வேர்‌ தர்‌ நீள்மாம்‌ 
கிகழ்த்‌ ஐம்‌ அபோல்‌ ஐக்யெ சத்தியுண்டாய்‌ உடல்‌ தரும்‌. 

(போ - ரை.) அவ்வாறு ஒரு சூக்கும உடம்பினின்றும்‌ 
பல தூல உடம்பு வருவது பொன்னானது ஆரம்‌, வீரசங்கலியா 
னாற்போல ஒன்று பிறிகதொன்றாவதுமன்‌ று. வித்து மாமானாற்‌ 
போல ஒன்று கெட்டு ஒன்று தோன்றுவதுமன்‌ று. சந்‌ 
னிடத்து எழுகின்ற கலைகள்போல்‌ ஒன்றின்கண்‌ ஒன்று அடங்‌ 
இக்‌ கிடந்து கோன்றுவதுமன்று. இவ்வாறாயின்‌, சூக்கும உடம்‌ 
பினின்‌ அம்‌ தூல உடம்புகள்‌ உண்டாவதற்கு மற்றென்னையேச 
திருட்டாந்தமெனின்‌, மரமானது கெடுகன்ற காலம்‌ பொருக்க 
லால்‌ அழியவும்‌, பின்பு அம்மர வேரின்‌ மற்றொரு நீண்ட மரம்‌ 
உண்டாதல்போலும்‌. ஆதலால்‌, சூக்கும உடம்பில்‌ தூலவுடம்பு 
கள்‌ டே தான்‌ அதற்கு யோக்கியமான சத்தி” அடங்கயிருக்து 


தத தே எல்ல ல்‌ உ. ரி யட்டி ஷு! க்சி ர 


தோன்றுவனவாம்‌. ந நடி அடி அள்‌ ஏரு நபம வ ன (OT ௪ அ.) 


சூக்கும வுடம்பிணின்னும்‌ தாலவுடம்பு தோன்றுவதாயெ சற்காரியத்‌ 
இன்‌ விசேடங்‌ கூறியவாறாம்‌. விசேடம்‌-—அலவுடம்புகள்‌ சூக்கும வடம்‌ 
பில்‌ யோக்கியமான சத்தி ரூபமாயிருந்து தோன்றுதல்‌, மயோக்யெம்‌ என்‌ 
பது ஐக்கியம்‌ என மருவிற்று, 
௪௨, 


1 


௧௪௮௮] சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ பொன்‌ ஒன்றே பல ஆபரணமானாற்போல்‌ என்‌: 
ஐ. செய்வானது ஆ ற்றலால்‌ பலவாறு காரியப்படுமென்பதற்கு, இத்செய்யு 
ஸில்‌ ஒன்றினிருர்து வேறு பல தோன்றுமென்றதற்கு வேறுவமை கூறி 
அவ்வுவமையை மனத்தலால்‌ முரணின்மை யறிக, ஆயின்‌, இவ்வுவமை 
வினையே முன்னர்ச்‌ கூறியிருக்கலாமே யெனின்‌, பொன்னணி வுவமையில்‌ 
செய்வானது ஆற்றலும்‌, பல வேறு காரியங்களு முள்ளன. வேர்‌ மா 
அவமையில்‌ அவ்விரண்டுங்‌ கடையா, ஆதலின்‌, செய்வானது ஆற்றலையும்‌ 
யல வேறு காரியங்களையும்‌ காட்டுதற்குப்‌ பொன்னணி வுவமையும்‌, ஒன்று. 
என்று மொருதன்மையாயிருக்ச அதினின்றுங்‌ காரியர்‌ தோன்றுமென்‌ 
ஐற்கு மரவேருவமையும்‌ வேண்டப்படு மென்சு. ப (௪௮. 

பல தூலவுடம்பு தோன்றி ஒடுக்குவதற்கு ஒரு சூக்கும 


வுடம்பு வேண்டப்படுமென உவமை முகத்தால்‌ விளக்குகின்ற த.. 


விதிப்படி சூக்கு மத்தே யுருவரும்‌ வினையா லிங்கே 
ஏதித்திடா வுருவ மாக வுருவரு மரங்கள்‌ வித்திற்‌ 
கதித்தெழு மரமும்‌ வித்துப்‌ கழியும்பின்‌ னழியுஞ்‌ சூக்க 
ம இக்கெழு கலைகள்‌ போல வருவது போவ தாமே. 


[கோ - 6,] உருவரும்‌ மரங்கள்‌ வித்தின்‌ கதித்து எழும்‌, விதிப்‌: 
கபடி வினையால்‌ சூக்குமத்தே உருவரும்‌, மரமும்‌ வித்தும்‌ கழியும்‌, 
யின்‌ சூக்கம்‌ அழியும்‌ (என்னின்‌) வருவது போவது மதிக்கெழு கலைகள்‌- 
போல ஆமே. இங்கே உருவமாக உதித்திடா, 

(போ-ரை.) உருவமாய்‌ விளங்குகின்ற மரங்கள்‌ அவைக்கு. 
முதலாகிய வித்தினின்று தோன்றி விளங்கும்‌. அதுபோல, 
இறைவன்‌ அணையால்‌ வினைக்கேற்ப சூக்கும உடம்பினின்றும்‌. 
அல வுடம்புகள்‌ தோன்றும்‌. மரம்‌ அழிந்தவிடத்து அதற்கு. 
மூலமாகிய வித்தும்‌ உடனழிதல்‌ போல, தூல வடம்பு கெட்ட 
விடத்து அதற்கு முதலாகிய சூக்குமவுடம்பும்‌ கெடுமோவெனின்‌,. 
மேற்‌ கூறிய உவமை சூக்குமத்தினின்‌ அம்‌ தூலம்‌ தோன்றுவ 
தற்கு மட்டுமே யன்றி முற்றுவமையன்ருதலால்‌, தூல வுடம்பு 
(கெட்டவிடத்துச்‌ சூக்கும வுடம்பு கெடாது. அவ்வாறு கெடா 
இருக்கவும்‌ தூலவுடம்பு தோன்றி யொடுங்குதல்‌ எதுபோல 


(வனின்‌, சர்திரனுக்கு உளவாகிய கலைபதினாலிற்‌ கரரணமாகி.ப. 


ன 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௪௯. 


ஒரு கலை யழியாது நிற்க, மற்றக்‌ கலைகள்‌ தோன்றுதலும்‌ ஒடுங்‌ 
குதலும்‌ போலவாம்‌. ஒரு கலையில்லாதிருப்பின்‌ மற்றக்கலைகள்‌ 
தோன்றுதலும்‌ இல்லாதுபோமாறுபோல, சூக்கும வுடம்பாகிய 
ஒரு முதல்‌ இல்லாதவிடத்துக்‌ அலவுடம்புகள்‌ உருவமாகத்‌ 
தோன்றிடாவாம்‌. (எ-று. 

இச்‌ செய்யுளால்‌ஒரு சூக்கும வுடம்பு நிலைபெற்றிருக்காலன்றிப்‌ பல 
தால வுடம்புகள்‌ தோன்றி யழிதல்‌ கூடாதாதலால்‌ பல தால வுடமபுகள்‌ 
தோன்றியழிதல்‌ காணப்படுதல்பற்றி அவற்றிற்குக்‌ காரணமான சூக்கும 
வுடம்பு ஒன்று உண்டு என்பதற்கு அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணங்‌ கூறிய 
வாறாம்‌, 

இவ்வாறு சூக்கும வுடம்பினின்றும்‌ தூலவுடம்புகள்‌ தோன்றி அத்‌ 
லங்‌ கெடுங்‌ காலத்து, வித்தில்‌ அருவமாய்‌ நின்ற மரம்‌ உருவமாய்த்‌ 
தோன்றி மரங்‌ கெடுங்‌ காலத்து, வித்தும்‌ கெடுமாறு போல, குக்குமங்‌ 
கெடுமோ என்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்குதற்கு, மதிக்கெழுகலைகள்‌ போல 
வருவது போவதாமென்பதும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

அவ்வாறாயின்‌, தாலவடிவுச்குக்‌ காரணம்‌ ஐம்பெரும்‌ பூதமேயமையும்‌, 
சூக்கும வடிவு எதற்காக வேண்டும்‌ எனின்‌, சற்காரியவாதத்தில்‌ தாலப்‌ 
பொருட்குச்‌ காரணம்‌ சூக்கும பூதமாவசே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை யெனவும்‌, 
அச்‌ குக்கும வுடம்பாவஅ சூக்கும பூதமெனப்படுர்‌ தன்‌ மாத்‌ திரையாலான 
வடி.வாகலின்‌, ஐம்பெரும்‌ பூதமெனப்படுர்‌ தால பூதம்‌ அத்‌ தன்மாத்திரை 
யின்‌ காரியமாதல்பற்றியே தால வுடம்மை/ ஐம்பெரும்‌ பூத வடிவென்ப 
தெனவும்‌ ஈன்கறிக்‌துகொள்க. அதாவது, தூல வுடம்பு ஐம்பெரும்‌ பூதத்‌ 
தின்‌ காரியம்‌ எனக்கூறமிட ங்களுக்கு, ஐம்பெரும்‌ பூததீதிற்குக்‌ காரண 
மான ஐந்து தன்மாத்திரையாலான குக்கும தேகத்தின்‌ காரியமென்பது 
கருத்து. வித்தில்‌ குக்குமமாய்‌ நின்ற மரம்‌ தாலமாய்‌ வரும்‌ என்றது, 
குக்கும வுடம்பினின்‌௮ தால வுடல்‌ வருதற்கு எடுத்துக்‌ காட்டுவமை, 
மரமும்‌ வித்துக்‌ கழியும்‌ என்பதும்‌ எடுத்துக்‌ காட்டுவமை, சூக்குமம்‌ என்‌ 
பது சூக்கம்‌ எனச்‌ சிதைந்து கின்றது, இது பிராகிருதச்‌ சிதைவு. 

மாறி யிவ்வுருவமெல்லாம்‌ என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளா 
னும்‌, குக்குமவுடம்பு தால வுடம்புச்கு முதற்‌ காரணமென்பஅணார்த்தி 
தான்‌ பல பேதங்‌ காட்டுதல்பற்றிச்‌ சற்காரிய வாதத்திற்கமுச்‌ இன்மை 
கூறப்பட்ட அ. 

மேலைச்‌ செய்யுளில்‌, ஒரு கலையில்‌ ஏனைய கலைகள்‌ ௮ட௩இச்‌ இட்து 
சோன்அமென்பதை எடுத்துக்‌ காட்டி மறுத்து, இச்‌ செய்யுளில்‌ ஒரு கலை 


௧௮௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


யிருத்தலினால்‌ ஏனைய கலைகள்‌ தோன்றி யொடுங்குமென அவ்வுவமையை 
ஒப்புக்கொண்டதுபற்றி முரணின்மை யறிக. அடங்கிக்‌ டெர்து தோன்று 
மென்பதும்‌ இருத்தலாற்‌ ரோன்றுமென பதம்‌ வேற்றுமை, (௪௯,) 

சூக்கும வுடம்பிற்கு மூலம்‌ அசுத்த மாயை என்றும்‌ தூல 
சூக்கும வுடல்கள்‌ சீவத்தைச்‌ சார்தற்‌ பொருட்டு அஞ்ஞான 
காலத்ல்‌ உளவாமென்றும்‌ கூறுகின்றது. 


தாலமா முருவினுக்குச்‌ சூக்கும முதல தற்கு 

மூலமா னதற்கு மூல மோகினி யதன்மு தற்றான்‌ 
மேலதாம்‌ விந்து சத்தி சிவமிவை மிசையா மெல்லாஞ்‌ 
சாலவின்‌ மாகு மான்மாச்‌ சிவத்தினைச்‌ சார்க்த போ அ. 


(கோ - 6.) முதல்‌ சூக்குமம்‌ எனவும்‌, ஆன்மா வெத்தினைச்‌ சார்ந்த 
போது சால இன்று ஆகும்‌ எனவுல்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) அாலவுடம்பிற்கு முதற்‌ காரணம்‌ சூக்கும 
வுடம்பு என்பது பெறப்பட்டது. அச்‌ சூக்கும வுடம்பிற்கு 
முதற்‌ காரணம்‌ உண்டோவெனின்‌, உண்டு. அத மூலப்‌ பிர 
இருதியாம்‌. அம்‌ மூலப்‌ பிரகருதிக்கு முதற்‌ காரணம்‌ அசுத்த 
மாயை. அப்பிரகிருதிக்கு முதலாகிய அவ்வசுத்த மாயையே 
இப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு மேலாகிய முதற்‌ காரணமாம்‌. மேலாகிய 
முதற்‌ காணமென்றதனால்‌, மூலப்‌ பிரகிருதி அதன்‌ ழோகிய 
முதற்‌ காரணமாகுமென்பதறிக. ஏனைச்‌ சுத்த மாயையாகிய 
குண்டலிகி சத்தி சுத்தமாய்‌ இவ்விரு மாயைககும்‌ வியாபகமாய்‌ 
நிற்கும்‌. பிரகிருதிமாயை அசுத்த மாயையாகிய இரு மாயை 
களாலுண்டாகும்‌ தூல சூக்குமங்களாகிய இருவகைப்‌ பிரபஞ்ச 
மும்‌ அன்மா சிவத்தினையடைவதற்கு ஏதுவாகிய பக்குவ காலம்‌ 
பொருக்துதற்‌ பொருட்டு இப்‌ பெத்த காலத்து இறைவனால்‌ 
உளவாவனவேயாம்‌. (எ-ணு.) 

அதன்‌ முதற்றான்‌ என்பது அர்த மூலப்‌ பகுதிக்கு முதலாகிய தான்‌ 
என இரு பெயசொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகையாய்‌ அசத்த மாயையின்மேல்‌ 


கின்றது. அது, அதற்கு மூல மோகினி என்பதனால்‌ பெறப்பட்டிருக்க 
வும்‌, அக்த மோகினியாகிய அசுத்த மாயை மேலான முதற்‌ காணமென்ப 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௮௯ 


துணர்த்த வேண்டி அதன்‌ முதற்றான்‌ என்று அஅவதித்தார்‌, இவ்வாறு 
முதற்றான்‌ என்பதற்கு முதலாகிய தான்‌ எனப்‌ பொருள்‌ கொள்ளான்‌ தீ. 
முதல்‌ என்றதனை எழுவாயாகவைத்‌ தரைப்பர்‌, அவ்வாறுரைக்குமிடத்து, 
முதறான்‌ என இருக்கவேண்டுமேயன்றி முதற்றான்‌ என றகரமிரட்டித்தல்‌ 
கூடாது. அன்றியும்‌, அதன்‌ முதல்‌ மேலதாம்‌ விந்து என முடித்தல்‌ சித்‌ 
தாந்தத்திற்கும்‌ ஏலாது, சித்தாந்தத்தில்‌ சுத்த மாயை அசுத்த மாயை 
இரண்டும்‌ நித்தமெனப்பமெ, இதனை ““ஏகனனேக னிருள்‌ கரும மாயை 
இரண்டு ஆக இவை யாறு அதியில்‌” என்னும்‌ திருவருட்‌ பயனானுமுணர்க. 

விந்து சத்தி சிவம்‌ என்பதை விந்து சத்தி சுத்தமெனவும்‌, சார்ந்த 
போது என்பதை சார்தற்‌ கேதுவாயெ காலமெனவும்‌, சால என்பதை. 
அமைதற்‌ பொருட்டு எனவும்‌, இன்று எனபதை இப்‌ பெத்த காலத்து: 
எனவும்‌ உரைக்க. இவ்வாறன்றி, சவெத்தினைச்‌ சார்ந்கபோது எல்லாம்‌: 
இல்லையெனக்‌ கூறின்‌ சால என்னும்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருளின்று, கூறி 
னும்‌ சிறப்பின்று, அன்றியும்‌, எல்லாம்‌ இல்லையாதலுமில்லை. ஆதலால்‌, 
அவ்வுரை பொருந்தாது, சார்ந்த என்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ போது என்னும்‌. 
பெயர்சொண்டது. போதென்பது, சார்தற்‌ சேதுவாடுய பக்குவ காலச்‌ 
தைச்‌ குறித்தலின்‌ ஏதுப்‌ பெயர்‌. 

இச்‌ செய்யுளால்‌, மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட குக்கும வுடம்பிற்கு 
மூதல்‌/ உண்டோ? இல்லையோ என்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்கி வருஞ்‌ செய்‌ 
யுட்குச்‌ தோற்றுவாயுஞ்‌ செய்யப்பட்டது, வருஞ்‌ செய்யுளில்‌ “அநாதி 
- மலங்களிம்‌ மருந்தாற்‌ நீர்த்துப்‌ பரகதி யதுவுர்‌ தந்து பாத பங்கயமுஞ்‌ 
சூட்டும்‌.” என்று கூறுகின்றார்‌, அதற்கு இச்செய்யுளிற்‌ கூறப்படும்‌ “(வெத 
தினைச்‌ சார்ந்கபோது சால இன்றாகும்‌” என்பது தோற்றுவாயாயினமை 
காண்க. 

:இருவினையின்ப”” என்னும்‌ ௪-வது செய்யுள்‌ முதல்‌ இச்‌ செய்யுள்‌ 
வரை முதற்‌ செய்யுளில்‌ “(அலதிலா வுயிர்கள்‌ கன்மத்தாணையி னமர்ர்து 
செல்ல” என்ற இரண்டாங்‌ கூறு வலியுறுத்தப்பட்ட ௮. 

அசுத்த மாயை பிரரொதி மாயை யென்னும்‌ இரு மாயையினின்‌ 
அண்டாகும்‌ இருவகைப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இவையென முன்னர்‌ விரித்துக்‌ 
'கூறப்படும்‌. (௫0.) 


இரண்டாமதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


மூன்ருமதிகரணம்‌. 


“தலைவனாய்‌” என்பது. 


ஆணவமலம்‌ கன்ம மலம்‌ என்னும்‌ நோயைக்‌ தீர்த்துச்‌ 
சிவத்தை அடைவித்தற்குத்‌ தூல சூக்கும வுடம்புகள்‌ மருந்தாக 
இறைவனாற்றரப்படும்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 


அரன்விதி யருள தென்றே யறைக்தன னதுவு முன்னே 
தரைகர கருக்து றக்கக்‌ தநுகர ணாதி யெல்லாம்‌ 
வருவதுஞ்‌ செய்த நாதி மலங்களிம்‌ மருக்தாற்‌ நீர்த்துப்‌ 
பரகதி யஅவும்‌ தந்து பாதபங்‌ கயமுஞ்‌ சூட்டும்‌. 

(கோ-டூ,) அதவும்‌ அரன்‌ விதி (என்று) அருளதே என்று முன்னே 
அறைந்தனன்‌ எனவும்‌, இம்‌ மருந்தால்‌ அராதி மலங்கள்‌ தீர்த்து எனவவ 
கூட்ட. 

(போ-ரை.) மேற்‌ கூறிய அவ்விருவகைப்‌ பிரபஞ்சங்க 
ரூம்‌ ஆன்மா சிவத்தனை யடைவதற்கு ஏதுவாகிய பக்குவ காலம்‌ 
பொருந்துதற்கு இப்‌ பெத்த காலத்து உளவாதல்‌ எவ்வா 
றெனின்‌, இறைவன்‌ இலயம்‌ போகம்‌ அடகாரம்‌ என்னும்‌ அவள்‌ 
ஜை தகளினின்று செய்யஞ்‌ செய்தியால்‌ உளவாம்‌. அவ்வா அ 
செய்தலும்‌ உயிர்களிடத்து வைத்த: கருணையேயாகும்‌ என்ப 
தைத்‌ தொகுத்தும்‌ வகுத்தும்‌ மேலே கூறியிருக்கன்றோம்‌. ஆத 
லால்‌, பூமி நரக சுவர்க்க முதலியவற்றிற்‌ சென்று அவற்றிற்‌ 
குரிய பயனை அஅதபவித்தற்‌ கேதுவாகிய ததுகாணாதிகளை உள 
வாகச்‌ செய்து, அத்கநுகரணாஇகளாகிய மருந்துகளினால்‌ அகாதி 
யாகிய மல கன்மங்களென்னும்‌ நோய்களைத்‌ தீர்த்துப்‌ பரஞான 
ததை விளக்கிச்‌ சிவானந்தப்‌ பெரும்பேறு அவ்விறைவனாற்‌ நாப்‌ 
படும்‌. (௦-று.) 

கதி என்பது ஞானத்தநினை யுணர்த்தல்‌ வடமொழி மதம்‌. முன்னே 
யறைந்தனன்‌ என்றதனால்‌ இருவினைக்கேற்ப ஐந்தொழிவிற்பட்டுச்‌ செல்லு 
தற்குத்‌ தலைவனாதற்‌--*ட்தீபடு மியல்பெல்லாம்‌ இவ்வதிகரணச்தின்‌ 
கண்னே கூறற்பாலனவாயினும்‌, ஒவ்வோரியைபுபற்றி இருவினையைக்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. க்க 


கூறும்‌ இரண்டாமதிகரணத்தில்‌ ஆண்டாண்டு ஒருங்குவைத்‌ தோதப்பட்‌ 
பன. அவையெல்லாம்‌ இவவதிகாணத்துக்‌ கொண்டுவ அரைத்‌ தக்‌ 
கொள்க என்பதாஉமாயிற்று, இயைபாவது:-—சன்மம்‌ சடமாதலானும்‌, 
அதனைச்‌ செய்த வுயிர்கள்‌ சிற்றறிவுடையன வாதலானும்‌, தாமே கூட 
மாட்டா வாதலின்‌, கூட்டுவித்தற்கு அவ்விரண்டின வேருய தலைவண 
(வேண்டப்படுமென்ப ௮. 

மாயாகாரியங்களெல்லாஞ்‌ சிவத்தினைச்‌ சார்தற்பொருட்டாம்‌ என 
 மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்‌ அமென்னும்‌ ஆசங்கையை 
நீச்குதற்பொருட்டு, இச்செய்யுளில்‌ அஈாதிமலங்களைத்‌ தநகாணாதிகவா 
கிய இம்மருந்தாற்‌ நீர்த்துப்‌ பரகதியஅவுந்தர்‌ து பாத பங்கயமுகு சூட்டும்‌ 
என்றார்‌, இதனால்‌, மலங்களை நீக்கு முகத்தால்‌ ததுகாணாதிகள்‌ சிவத்‌ 
தனைச்‌ சார்தற்பொருட்டாம்‌ என்றவாறாயிற்று, அறைந்தனன்‌ என்ற 
விடத்து அன்‌ ஈறு அறைந்தேன்‌ என்னும்‌ பொருள்படத்‌ தன்மைக்கண்‌ 
வந்தது: 1 4 இலனென்று தீயவை செய்யற்க” என்றாற்போல, தந 
காணாதிகளை மருந்தாக வுருவகஞ்செய்து மலங்களை சகோயாக வறாவகளு 
' செய்யாமையின்‌, இது ஏகதேச வுருவகம்‌. 

மேல்‌ ௩௫வது செய்யுளில்‌ இன்பத்‌ துன்பங்களை மருந்தெனச்கூறி 
இவ்விடத்துத்‌ ததுகாணாதிகள்‌ மருந்தென்றல்‌ மலைவாகாதோவெனின்‌, 
ஆகாது, என்னை? ரோய்‌ தீர்தற்கு ஏதுவாயினவெல்லாம்‌ மருர்தெனப்‌ 
படுமாகலினென்க. இதனை “உற்றவன்‌ நீர்ப்பான்‌ மருர்‌ தஉழைச்செல்வா 
(னென்ன அப்பால்‌ ஈாற்கற்றே மருர்‌து”” என்னுந்‌ திருக்குறளாலறிக, 

இச்செய்யுளால்‌ மருத்‌ துவனுக்கு மரும்துபோல, மேற்கூறி முடித்து 
தாலவுடல்‌, சூக்குமவுடல்‌, பிரகிருதிமாயை, அசுத்தமாயை, சுத்தமாயை 
யெல்லாம்‌ மலவைத்தியனாயெ அரனுக்குப்‌ பரிக்ரெகப்‌ பொருளாதல்‌ 
கூறப்பட்ட த. (௫௧) 

மலமாகிய ஆணவகன்மங்கனைப்‌ பிறிதொரு மலமாகியமாயை 
யினால்‌ நீககுதற்கு உவமை கூறுகின்ற. 


எழுமுடல்‌ கரண மாதி யிவைமல மலம லத்தாற்‌ 

கழுவுவ னென்று சொன்ன காரண மென்னை யென்னிற்‌ 
'செழுகவை யறுவை சாணி  யுவர்செறி வித்த முக்கை 
முழுவஅங்கழிப்பன்மாயைகொடுமஃமொழிப்பன்முன்னோன்‌. 


* திநக்குறள்‌, தீவினமச்சம்‌. செ.டு: 


௧௮௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கொ - டு) செழுகவை அறுவை அழுக்கை சாணி உவர்‌ செறிவித்து 
எனவும்‌, முன்னோன்‌ ஓழிப்பன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை) உண்டாகின்ற தகாண முதலியன யாவும்‌ 
மாயாமல காரியமாகவும்‌, ஆணவ கனமமலங்களை இம்மாயாமலத்‌ 
தால்‌ நீக்குவனென்று கூறிய காரணம்‌ என்னையோவெனின்‌, 
அழுக்குடைய மெல்லியஆடையின்‌ அழுக்கைச்‌ சாணி உவர்மண்‌ 
முதலிய பிறிதோர்‌ அழுக்கைக்கொண்டு வண்ணான்‌ முழுவதும்‌ 
கீக்குதல்போல, மாயாகாரியமாயெ உடல்‌ முதலியவற்றை மருந்‌ 
தாகக்கொண்டு ஏனை ஆணவகன்ம மலங்களாகிய கோயை முதல்‌ 
வன்‌ தீர்ப்பன்‌. (று) 

மலம்‌, அழுக்கு என்பன ஒரு பொருட்‌. சொற்கள்‌, தந என்பது 
உடல்‌, கரணம்‌ என்பது செவி முதலிய இந்திரியங்களும்‌, மனம்‌ முதலிய 
அர்தக்கரணங்களுமாம்‌, புவனம்‌ என்பது உலகம்‌, போகம்‌ என்பது உல 
கத திலுள்ள பொருள்கள்‌. 

இச்செய்யுளால்‌, த.நுகரணாஇிகளால்‌ மலங்களை நீச்குவனென்று 
மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறியது வலியுறுத்தப்பட்ட. 

இனி, அந்த மாயை மாயாகாரியங்களின்‌ இயல்பாவது என்னை என்‌ 
பார்க்கு அதனை வகுத்‌அக்கூறத்‌ தொடங்குனெரார்‌. (௫௨) 

மாயையின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுகின்றது. 


கித்தமா யருவா யேக நிலைய தா யுலகத்‌ திற்கோர்‌ 
வித்துமா யதித்தர யெங்கும்‌ வியாபியாய்‌ விமல னுக்கோர்‌ 
சத்தியாய்ப்‌ புவன போகர்‌ தநுகர ணமுமு யிர்க்காய்‌ 
வைத்ததோர்‌ மலமாய மாயை மயக்கமுஞ்‌ செய்யு மன்றே. 


(கேர - ௫) மாயை நித்தமாய்‌ எனக்கூட்டுக, 

(போ - ரை.) உலகிற்கு முதற்காரணமெனப்படும்‌ ௮௬ 
தீத மாயையின்‌ இலக்கணம்‌ யாதெனின்‌, உற்பத்தியில்லாததால்‌ 
கித்தமாயும்‌, கண்ணுக்குத்‌ தோற்றாமையால்‌ அருவமாகயும்‌, 
அழிதலில்லாமையால்‌ ஒன்றாயும்‌, உலகம்‌ உண்டாவதற்கு ஒரு 
காரணமாதலால்‌ வித்தாகியும்‌, அறிவில்லாததால்‌ சடமாகியும்‌, 
எவ்விடத்தும்‌ ஆன்மாக்களுக்குத்‌ தநுகாண புவன போகங்களைக்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௬௮௫ 


கொடுத்தலால்‌ வியாபகமாகியும்‌, முதல்வன்‌ வியாபகத்துள்‌ அட 
ங்குதலால்‌ அவனுக்கு ஓர்‌ வைப்புச்‌ சத்தியாகியும்‌, புவனமும்‌ 
போகமும்‌ தறுவும்‌ கரணமுமாக உயிர்களின்‌ பொருட்டு விரித 
லால்‌ ஒருமலமாகியும்‌, விபரீத வுணர்வினைச்செய்தலால்‌ மயக்கஞ்‌, 
செய்வதாகியும்‌ உள்ள இலக்கணங்களை யுடையதாம்‌. (எ-று) 

புன போகம்‌ ததுகரணமு முயிர்க்காய்‌ என்றதனால்‌ மாயையின்‌ 
சொருபம்‌ புவனாதிகளென்ப அ கூறப்பட்டது. மாத்‌ துமிகர்‌ மாயையைச்‌ - 
குனியமென்பர்‌. அதனை மறுத்தற்கு உலகத்துக்கோர்‌ வித்துமாய்‌ என்‌ 
ரூர்‌ ர்‌. 4 கணிசவாதிகள்‌ ஒன்றன்‌ சார்பில்‌ ஒன்று தோன்றுமென்பர்‌, எனவே 
ஒன்று தோன்றுங்கால்‌ அது தோன்றுதற்கு முன்னுள்ள அ கெடும்‌ என்பது 
அவர்‌ கொள்கை, அதனை மறுத்தற்கு *நித்தமாய்‌'” எனரார்‌. “உலகாயதர்‌ 
உலகத்தோற்றத்‌ இற்குப்‌ பூக்களே காரணமென்பர்‌, அவராற்‌ கொள்ளப்‌ : 
படுவன நான்கு பு தயா, அவை உருவமாதலின்‌, அதனை மனுத்‌ 
தற்கு “அருவாய்‌” என்றார்‌.  வைசேடிகர்‌ முதலியோர்‌ உலகத்திற்குக்‌ 
காரணம்‌ பரமாணுக்களென்பர்‌. அணுக்கள்‌ என்றதனாலேயே வியாபக. 
ல்‌ பு பெறப்படும்‌: அதனை மறுத்தற்கு “எங்கும்‌ வியாபி 
யாய்‌”? என்றார்‌. * சாங்யெ்‌ உலகத்திற்குக்‌ காரணம்‌ முக்குணமயமாகிய 
பிரகிருதி என்பர்‌, அதனை மறுத்தற்கு **ஏகநிலையதாய்‌'” என்றார்‌. போற்‌ 
கரியர்‌ உலகத்திற்குக்காரணம்‌ பிரமம்‌ என்பர்‌; அதனை மறுத்தற்கு “விம 
லனுச்கோர்‌ சத்தியாய்‌” என்றார்‌. ப்‌ சிவாத்‌அவிதர்‌ உ லகத்திற்குக்காரணம்‌ 
இற்சத்தி என்பர்‌, அதனை மறுத்தற்கு “அத்தாய்‌” என்றார்‌. ‘8, 'மாயாவாதி 
கள்‌ உலகத்குற்குச்சாரணமாகிய மரயை அநிர்வசனம்‌ என்பர்‌, அதனை 
மறுத்தற்கு 4 வைத்ததோர்‌ மலமாய்‌”” என்றார்‌.இத்‌தன்மைத்தாயெ மாயை 
ஆணவமலம்போல மயக்கமே செய்யுமென்பர்‌' //சைவருளொருசாரார்‌. 
அதனை மறுத்தற்கு மயக்கமுஞ்‌ செய்யும்‌ என்றார்‌. 

செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழ வைக்கப்பட்டன. மயக்கமே என்ற 
பிரிநிலை ஏகாரம்‌ சதுகாணாதிகளைச்‌ செய்யாசென விலக்கும்‌. மயக்கமும்‌ 
என்ற வும்மை தீதுகாணாதிகளால்‌ அறிவை விளக்குவித்து மயக்கமுஞ்செய்‌- 
யும்‌ என்பது குறித்தது. இக்கு மயக்கம்‌ என்றது விபரீதவுணர்வை, 
அவ்விபரீ தவுணர்வைச்‌ செய்தல்‌ மாயைக்குத்‌ தன்னியல்பன்று என்பதை 
மயக்கமும்‌ எனற வும்மை உணர்த்திரின்றது. மாயைக்குச்‌ தன்னியல்பு 
ஏகதேச அறிவைச்செய்தல்‌, 

ஒன்றாயுள்ளத அழியாது என்ற இதனால்‌ பலவாகிய ஆன்மா அழி 
யுமோவெனின்‌, பலவாயும்‌ சித்தாயுமிருத்தலால்‌ அழியாதென்க. ஆகவே: 


. ௧௮௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பலவாயும்‌ சடமாயும்‌ உள்ளன அழியுமென்றும்‌, ஒன்றாயும்‌ சடமாயுமுள்‌ 
. எது அழியாத என்றும்‌, சத்து ஒன்றாயினும்‌ பலவாயினும்‌ அழியாதென்‌ 
. அம்‌ அறிக. [ ௫௩] 
மாயையிலிருந்து காலதகீதுவம்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌ அத 
னியல்பும்‌ கூறுகின்றது, 
. மரயையிற்‌ கால மோடு நியதிபின்‌ கலாதி தோன்று 
மரயவக்‌ கால மூன்று யாக்கியு மளித்தும்‌ போக்கிக்‌ 
காயமோ டுலகுக்‌ கெல்லாங்‌ காலசங்‌ கையினைப்‌ பண்ணீ 
. கரயக னணையாலே நடத்திடுஞ்‌ சகத்தை யெல்லாம்‌. 
. (கொடு) ஆய அக்காலம்‌ சாயகன்‌ ஆணை.பாலே மூன்றாய்‌ ஆச்‌) 
யும்‌ அளித்தும்‌ போக்கி (யும்‌) காயமோடு உலகுக்‌ செல்லாம்‌ காலசங்கை 
.பினைப்‌ பண்ணி சகத்தை யெல்லாம்‌ டீடத்திடும்‌. 
(போ-ரை,) அத்தன்மைத்தாகிய அருத்த மாயைபினின்‌ 
அங்‌ கால தத்துவமும்‌, நியதி தத்துவமும்‌ பின்னர்க்‌ கலாதத்தூ 
. வம்‌ முதலியனவும்‌ முறையே தோன்றுவனவாம்‌. அவற்றுள்‌ 
ஒன்றாகிய கால தத்துவமாவது, முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ செல்‌ 
. காலம்‌, நிகழ்‌ காலம்‌, வருங்காலம்‌ என முத்திறப்படும்‌. அக்காலம்‌ 
இருட்டி இதி சங்காரம்‌ என்னும்‌ முத்‌ தொழிலை அடைவதாயெ 
உடலும்‌ உலகமுமாகிய காலத்திற்குக்‌ கீழுள்ள காரியப்‌ பிரபஞ்ச 
மனை த்தையும்‌ காலவரையறைக்குட்படுத்தி உலகத்தை யெல்லாம்‌ 
கன்மத்தளவில்‌ நடத்தி நிற்கும்‌. (எ-று. 
ஆக்கியும்‌ அளித்தும்‌ என்றவிடத்துள்ள எண்ணும்மை போக்கி 
என்றவிடத்தும்‌ சென்றியையும்‌, சாயகனாணையாலே என்பதனை ஓவ்‌ 
- வொரு தத்துவத்‌ தோற்றத்தினும்‌ சேர்த்‌ துரைக்க. (௫௪.) 
“4 அவ்வசுத்த மாயையினின்று கால தத்துவத்தின்‌ பின்னர்‌ 
நியதி தத்துவமும்‌, கலா தத்துவமும்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌, அக்‌ 
கலையில்‌ வித்தையென்னுர்‌ தத்துவம்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌ ௮வறி 
றின்‌ இயல்பும்‌ கூறுகின்றது. 
நிய திபின்‌ றோன்றிக்‌ கன்ம கிச்சயம்‌ பண்ணி நிற்கு 
மயர்விலாக்‌ கலைபின்‌ ரோன்றி யாணவ மொனுக்கிச்‌ சத்தின்‌ 
- செயல்புரி சரியா சத்தி தெரிவிக்குஷ்‌ சிறிதே வித்தை 
யுயர்கலை யதனிற்‌ றோன்றி யறிவினை யுதிக்கப்‌ பண்ணும்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அ.தி. கடா 


(கொ-டூ.) பின்‌ நியதி தோன்றி கன்ம நிச்சயம்‌ பண்ணி நிற்கும்‌. 
பின்‌ அயர்வு இலாச்சலை தோன்றி ஆணவம்‌ சிறிதே ஒதுக்கி சத்தின்‌ செயல்‌ 
புரி ரியா சத்தி தெரிவிக்கும்‌. உயர்சலை யதனில்‌ வித்தை தோன்றி 
அறிவினை (ச்சிறிசே) உதிச்கப்‌ பண்ணும்‌. 

(போ-ரை,) அக்‌ கால தத்துவத்தின்‌ பின்னர்‌ அம்‌ மாயை 
யபினின்‌ அம்‌ நியதி தத்துவம்‌ தோன்றும்‌. அந்‌ நியதி அவரவர்‌ 
செய்த கன்மம்‌ அவரவரே அுறுபவிக்குமாறு முதல்வன்‌ ஆணை , 
யால்‌ நியமிக்கும்‌. அதன்‌ பின்‌ அம்‌ மாயையினின்றே அயர்ச்சி 
யில்லாத கலா தத்துவம்‌ தோன்றி ஆணவத்தின்‌ மறைப்பைச்‌ 
இறி.த நீக்கி அன்மாவின்‌ தொழில்‌ செய்யுங்‌ கிரியா சத்தியைச்‌ 
சிறிது விளக்கி முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ வினைக்கடாகவரும்‌ போகத்‌ 
தில்‌ செலுத்தி நிற்கும்‌. உயர்ந்த அக்கலா கத்துவத்தினின்றும்‌ 
வித்தியா இத்துவர்‌ தோன்றி அவ்வான்மாவின து அறிவைச்‌ 
சிறிது விளக்கி முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ அப்‌ போகத்தின்‌ கட்‌ 
செலுத்தி நிற்கும்‌. (௦7-அஹு.) (௫௫.) 

வித்தையினின்று அராக தத்துவக்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌, 
அதனியல்பும்‌, காலம்‌ நியதி கலை வித்தை அராகமென்னும்‌ ஐந்த 
னோடும்‌ கூடிய உயிரின்‌ நிச்சயம்‌ புருட தத்துவ மெனவும்‌ கூறு 


கின்றது. 


விச்சையி னராகம்‌ தோன்றி வினைவழி போகத்‌ தினக 
ணிச்சையைப்‌ பண்ணி நிற்கும்‌ தொழிலறி விச்சை மூன்றும்‌ 
வைச்சபோ திச்சா ஞானக்‌ சரியை முன்‌ மருவி யான்மா 


கிச்சயம்‌ புருடனாகிப்‌ பொதுமையி னிற்ப னன்றே. 


[கோ-டூ.) விச்சையின்‌ அராகர்‌ தோன்றி இச்சையை வினைவழி 
போகத்தின்‌ கண்‌ பண்ணி கிற்கும்‌. தொழில்‌ அறிவு இச்சை மூன்றும்‌ 
வைச்சபோத ஆன்மா இச்சா ஞானச்கிரியை முன்‌ பொதுமையின்‌ மருவி 
நிச்சயம்‌ புருடனா௫ நிற்பன்‌ அன்றே, 

(போ-ரை.) அவ்‌ வித்தைபினின்றும்‌ அராகதக்துவக்‌ 
தகோன்றி அன்மாவினது இச்சா சத்தியை விளக்கி வினைக்கீடாக 


வரும்‌ அப்‌ போகத்தில்‌ முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ ஆன்மாவைச்‌ 


௧௮௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


செலுத்தி நிற்கும்‌. இவ்வாறன கலை வித்தை அராகம்‌ மூன்றும்‌ 
தொழில்‌ அறிவு இச்சை மூன்றையும்‌ விளக்கயவிடத்துக்‌ கன்‌ 
மத்தை வசையறுத்தல்‌ செய்யுங்‌ காலமும்‌, நியமித்தல்‌ செய்யும்‌ 
நியதியும்‌ உளப்பட ஐந்து தத்துவங்களாகிய சட்டையோடுங்‌ 
கூடிய உயிர்‌ இச்சா ஞானக்கிரியை மூன்றனையும்‌ ஏக தேசத்தில்‌ 
பொருந்தி நிற்கும்‌. அவ்வுயிரே பொது வகையால்‌ நிச்சயமாகிய 
புருட தத்துவமெனப்‌ பெயர்பெற்று அப்போகத்தில்‌ முதல்வன்‌ 
ஆணையால்‌ பற்றுச்செய்து நீற்கும்‌, ( எ-று.) 

சிறப்பு ௨கையாற்‌ புருட தச்‌.துவமென நிற்றல்‌ மூலப்‌ பகுதியிற்‌ 
ரேோன்றும்‌ அஞ்ஞானம்‌, அகங்காரம்‌, அவா, அசை, கோபம்‌ என்னும்‌ 
பஞ்ச இலேசத்தையுடையதாயிருக்கும்‌ பொழுதேயாதலின்‌, இவ்விடத்து 
“பொதுமையில்‌ நிற்பன்‌”? என்றார்‌. உயிர்‌ சத்துப்பொருள்‌. தத்துவம்‌ 
சடப்பொருள்‌. ஆதவின்‌, புருட தத்துவமென்பது உயிரன்று, உயிர 
போகத்தில்‌ பற்றுச்‌ செய்யுங்கால்‌ அப்பற்று புருட ததஅவமென நிற்ப 
தன்றி வேறில்லையென்ப தறிவித்தற்கு “கிச்சயமபுருடனாகி”'என்றார்‌. [௫௬ ] 

மேற்கூறிய கலா தத்துவத்‌ நனின்‌அு மூலப்‌ பிரகிருஇயும்‌, 
அதனின்‌ று குண தத்துவமும்‌ தோன்றும்‌ எனவும்‌, குணதத்து 
வத்தின்‌ இயல்பும்‌ கூறுகின்றது. 


வருங்குண வடிவாய்‌ மூலப்‌ பிரகிருதி கலையிற்‌ றோன்றிக்‌ 
தருங்குண முன்று யொன்றிற்‌ றான்‌ மூன்றாய்‌ மும்மூன்‌ ராகு 
மிருங்குண ரூப மாகி யியைக் திடு மெங்கு மான்மாப்‌ 


பெருக்குண வடிவாய்ப்‌ போக சாதனம்‌ பெர்‌ தமாமே. 


[கோ-௫.] கலையின்‌ மூலப்‌ பிரகிருதி வரும்‌ குண வடிலாய்ச 
தோன்றி, தருங்குணம்‌ கூன்றாய்‌, ஒன்றின்‌ தான்‌ மூன்றாய மும்‌ மூன்றா 
கம்‌. போக சாதனம்‌ பெருங்‌ குணவடிவாய்ப்‌ பெர்தமாமே, எங்கும்‌ 
ஆனமா இருங்குண ரூபமாக இயைர்‌ திடும்‌. 

(போ-ரை.) அசுத்த மாயையினின்‌ அம்‌ மேற்‌ கூறியவாறு 
கால முதலிய தத்துவங்கள்‌ தோன்றிய பின்னர்‌, அத்‌ தத்துவங்‌ 
களுள்‌ ஒன்ருகிய கலா ததீதுவத்தினின்‌ றும்‌ குணங்கள்‌ அடங்‌ 
யிருக்கின்ற மூலப்‌ பிரகிருதி முதல்வன்‌ ஆணையாற்‌ ஹோன்றும்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௮௯ 


அம்‌ மூலப்‌ பிரகிருதியினின்றும்‌ சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாம 
தம்‌ என்னும்‌ மூவகையான குண தத்துவக்‌ தோன்றும்‌. ௮௧ 
குணம்‌ ஓவ்‌வொன்றும்‌ முக்திறப்பட்டு ஒன்பது வகையாம்‌. அக்‌ 
குணதத்துவக்தில்‌ போகக்துக்குச்‌ சாதகமாயெ புத்தி முதலிய 
தத்துவங்கள்‌ தொன்றி அத்‌ தத்துவங்களெல்லாம்‌ குண வடிவ 
மாகவே முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ உயிரைப்‌ பத்திக்கும்‌. அதனால்‌, 
போகம்‌ அஅபவிககும்‌ இடம்‌ எல்லாம்‌ உயிரும்‌ பெரிய அக்குண 
ரூபமாக நிற்கும்‌. (ஏ-.) 

சாத்துவிக குணமானது, பொறுமையையும்‌, மன உறுதியையும்‌, 
மனதின்‌ சூட்சுமத்தையும்‌, துன்பத்திலும்‌ சச்தோஷமாயிருச்குர்‌ தன்‌ 
மையையும்‌, மனம்‌ வாக்குச்‌ காயம்‌ மூன்றும்‌ கபடமின்றி ஒத்திருக்குச்‌ 
தன்மையையும்‌, கல்ல உத்கியோகத்தையும்‌, பெற்றது கொண்டே மூ 
மூர்‌ தன்மையையும்‌, மோட்ச இச்சையையும்‌, இந்திரிய அந்தக்‌ கரணங்‌ 
களின்‌ அடக்கத்தையும்‌, சகல சீவர்களிடத்தும்‌ இரக்கத்தையும்‌, மிருது 
வான உணவை யுண்ணுதலையும்‌ உண்டுபண்ணும்‌, 

இராசத குணமானது, இலெள£கப்‌ பிரவிருத்‌தியையும்‌, கோப முத 
விய குரூரத்‌ தன்மையையும்‌, யானென தென்னும்‌ அபிமானத்தையும்‌, 
வஞ்சனையையும்‌, இரக்சமில்லாமையையும்‌. போகத்தின்‌ கண்‌ இச்சையை 
யும்‌, டம்ப நடையையும்‌, துக்கத்தையும்‌ உண்டுபண்ணும்‌. 

தாமத குணமானது, ஒன்றிலும்‌ இருப்தி இல்லாமையையும்‌, உற்சா 
கம்‌ இன்மையையும்‌, ஈனப்‌ பிரவிருத்தியையும்‌ கோட்‌ சொல்லு 
கையையும்‌, ௮சு,த்த உணவை உண்பதையும்‌, அதிக நித்திரையையும்‌, கர்‌ 
வத்தையும்‌, சோம்பலையும்‌, பிறருடைய மதிப்பைக்‌ குறைக்க எண்ணுதலை 
யும்‌, அறிவில்லாமையையும்‌, மோகத்தையும்‌ உண்டுபண்ணும்‌. 

ஒவ்வொன்றும்‌ முத்‌திறப்படுதலாவஅ, ஒரு குணம்‌ மேற்பட்டிருக்‌ 
குங்கால்‌ ஏனைய இரண்டு குணங்கள்‌ அடங்கிச்‌ தோன்றுதல்‌, தோன்றுங்‌ 
கால்‌ சாத்துவிகத்தில்‌ சாத்துவிகம்‌ இராசதம்‌ தாமதம்‌, இராசதத்தில்‌ இரா 
சதம்‌ தாமதம்‌ சாத்துவிகம்‌, தாமசத்தில்‌ தாமதம்‌ சாத்துவிகம்‌ இராசதம்‌ 
என ஒன்பது வகைப்படும்‌, ' (௫௪.) 

மூலப்‌ பிரரருதியினின்று குண தத்துவமேயன்றி அஞ்‌ 
ஞானமும்‌ தோன்றுமெனவும்‌, குண தத்துவத்தினின்‌ற புத்தி 
தத்துவக்‌ கொன்றும்‌ எனவும்‌, அவற்றினியல்பும்‌ கூறுகின்றது. 


௧௯௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இத்தமா மவ்வியத்தஞ்‌ சிக்தனை யஅவுஞ செய்யும்‌ 
புத்தியவ்‌ வியத்திற்‌ நறோன்றிப்‌ புண்ணிய பாவஞ்‌ சார்க்து 
வத்துகிச்‌ சயமும்‌ பண்ணி வருஞ்சுக அக்க மோகப்‌ 


பித்தினின்‌ மயங்கி ஞானக்‌ கிரியையும்‌ பேணி நிற்கும்‌. 


[கோ - 6] வரும்‌ வத்து நிச்சயமும்‌ பண்ணி. 

(போ - ரை) குண தத்துவத்திற்குக்‌ காணமெனச்‌ இத்தி 
ககப்பட்ட,தாகய மூலப்பிரகிருதியானது அக்குணதத்்‌ தவத்தைத்‌ 
கோற்றுவித்தலேயன் றி, ஒன்றைப்‌ பிறிதொன்றாக உணரும்‌ 
அவிச்சையாயை அஞ்ஞான த்தையும்‌ தொற்அவிக்கும்‌, அதன்பின்‌ 
அந்தகமுண த.தீதுவத்தினின்றும்‌ புத்தி தத்துவக்‌ தோன்றும்‌. 
அபபுஞ்தி தத்துவம்‌ உயிர்கள்‌ செய்த புண்ணிய பாவங்களைப்‌ 
பொருக்தி அப்புண்ணிய பாவத்‌ நிற்டோகவந்த பொருளை இன்ன 
தென நிச்சயித்து, நிச்சயித்தபின்னர்‌ ௮ப்பொருளைச்‌ சுக தக்க 
மோக வடிவாய்‌ வேறு படுத்தி, வேறுபடுத்தியவிடத்து அறிவு 
தொழில்கட்கு விடயமாய்‌ கிற்கும்‌. (எ-ு.) 

இத்தமாமவ்வியத்தஞ்‌ இந்தனைய தவுஞ்‌ செய்யும்‌ என்பதனைச்‌ சித்தத்‌ 
,தின்மேல்‌ வைத்துரைப்பாருமுளர்‌. 1 ₹:சிர்தைகினைலையம்‌-வச்‌ அத ருமன 
மொழிய வகுப்பொணாதே”' எனப்‌ புடை நாலாசிரிய ரோதுதலின்‌, மனச்‌ 
தின்‌ பின்னதாய்‌ அதன்‌ கணடங்குஞ்‌ சித்தத்தை இவ்விடத்துக்‌ கூறுதற்‌ 
கோரியைபின்மையானும்‌, புடை நூலாசிரியர்‌ ௮வ்வாறோதாமையானும்‌, 
சிவாகமங்களோடு மூரணுதலானும்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது, புடை நூலா 
இய சிவப்பிரகாசத்தின்‌ கருத்து வருமாறு:--சித்தமானது நினைவு மாத்‌ 
தரமே, சந்தேகததை வந்துண்டாக்குகன்ற மனத்தை யொழிய வேறாக 
வகுத்துக்‌ கூறவொண்ணாது என்பதாம்‌. இச்செய்யுளிற்‌ சி்தனை யென்‌ 
றது சித்தத்தின்‌ ரொழிலையன்று, ஏற்புழிக்கோடலால்‌ ஒன்றைப்பிறி 
தொன்றாகஉணரும்‌ விபரீத வுணர்வைக்‌ குறித்தது, ஏற்புழிக்கோடலா 
வத, அவ்வியத்தத்திற்கு ஏற்ற தொழிலைக்கொள்ளுதல்‌, சர்தனைய வும்‌ 
என்ற விடத்துள்ள வும்மை குணதத்துவத்தைத்‌ தோற்றுவித்தலே 
யன்றி என இறந்தது தழுவிற்று, மேல்‌ ௪௫, ௪௬வது செய்யுட்களில்‌ 
(கன்மால்‌” என்றாற்போல வியத்தம்‌ என்றது அம்முக்கெட்டு இல்‌ உர 


ர சீவட்பிரகாசம்‌, பொதவதிகாரம்‌. ௨.ம்‌ கும்‌ சே-௨௫. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௬௯௧: 


பேற்று வியத்தில்‌ என நின்றது, புத்தி அவ்வியத்தில்‌ என்றதிலுள்ள 
அகரம்‌ அச்தவியத்தில்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த சுட்டு, சார்ச்து என்‌ 
பது சாரப்பட்டு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது, பேணி என்பது பேணப்‌ 
பட்டு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. ௬௧ துக்க மோசங்கள்‌ பித்துப்‌ 
போல உயிரை மயக்குதலால்‌, அவற்றைப்‌ பித்தென்றார்‌, மயக்குதல்‌ இவ்‌ 
ஷிடத்துப்‌ பரிணமித்தல்‌. 


* இர்‌ இித்தாய்ச்‌ ஈத்தந்தெளியதாய்‌ ஆங்காரம்‌ புக்தியா யாய்ச்‌ தமன 
மாதி” என்னுஞ்‌ சிவஞானபோதத்‌ இ வ்ணரவரல்‌ சித்தம்‌ மனம்‌ அகங்‌ 
காரம்‌ புத்தியாகிய இவை முறையே ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்த்‌ தொழிற்படு 
மென்ற கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்‌ அப்‌ புத்தியை முன்னதாகக்கூறி வருஞ்‌ 
செய்யுட்களில்‌ அகங்காரம்‌ மனம்‌ சித்தம்‌ முறையே ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்த்‌ 
தோன்றுமெனக்கூறுதல்‌ முரணாதோவெனின்‌, முரணாது. என்னை? இவ்வி 
உத்துத்‌ தோற்றுமுறையஞ்‌ சிவஞானபோதத்திற்‌ தொழிற்படுமுறையுங்‌ 
கூடறியதனாலென்க. இது எதுபோலவெனின்‌, ஒர்‌ அரசன்‌ மாளிகையைக்‌ 
கூறுமிடத்து அகத்துச்‌ கொலுவீற்றிருக்கும்‌ மண்டபமுதல்‌ வெளிவாயில்‌ 
வரை ஒவ்வொன்றும்‌ உள்ளனவாசக்‌ கூறுதலும்‌, அம்மாளிகைக்குச்‌ செல்‌ 
அங்கால்‌ வெளிவாயில்‌ முதலாக ஒவ்வொன்றாய்க்‌ கடந்து செல்லுதலும்‌ 
போலவாம்‌. (௫௮) 


புத்தி தத்துவத்தினின்று அகங்காரதத்துவம்‌ தோன்று 
மெனவும்‌, அதனியல்பும்‌, அது முத்திறப்படுமெனவும்‌ கூறுகின்‌ 
அது 


ஆங்காரம்‌ புத்தி யின்க ணுதிததகம்‌ தைக்கு வித்தா 
மீங்கார்தா னென்னோ டொப்பாரென்றியானென்னதென்றே 
கீங்காதே நிற்கும்‌ தானு மூன்றதாம்‌ நகிகழு மென்பர்‌ 
பாங்கார்பூ தாதி வைகா ரீகர்தைச தந்தா னென்றே. 


[கோ - 6] புத்தியின்கண்‌ ஆங்காரம்‌ உதித்து ஈங்கு ஆர்தான்‌ என்‌ 
னோடு ஒப்பார்‌ என்று அகர்தைக்கு வித்தாய்‌ யான்‌ என்னது என்றே நீங்‌ 
காதே நீற்கும்‌. தானும்‌ பாங்கு ஆர்‌ பூதாதி வைகாரிகம்‌ சைசதம்‌ தான்‌ 
ஏன்றே மூன்றதாய்‌ நிகழும்‌ என்பர்‌, 


* சிவஞானபோதம்‌ கு.ம்‌ ௪-ம்‌. க.ம்‌ அதி. 


௧௯௦. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ - ரை) அப்புத்தி தத்துவத்தினின்றும்‌ அகங்கார 
தத்துவம்‌ தோன்றும்‌. அவவகங்காரம்‌: இவ்விடத்து என்னோ 
டொப்பவர்‌ ஒருவரும்‌ இல்லை என அகந்தைப்‌ படுதற்குக்‌ காண 
மாய்‌ உடலை யானென்றும்‌ மற்றப்பொருள்களை எனசென்றும்‌ 

. அபிமானிதீது உயிரோடு வேற்றுமை இன்றி நிற்கும்‌. அவ்வாறு 
நிற்கும்‌ அகங்காரம்‌ தனக்கு மூலமாகிய குண தத்துவத்தின்‌ 
வேற்றுமைபற்றி தாமத குணத்தின்‌ தோற்றமான பூதாதி அகங்‌ 
காரம்‌, இராசத குணத்தின்‌ தோற்றமான வைகரி அகங்காரம்‌, 
சத்‌ துவகுணத்தின்‌ தோற்றமான தைசத அகங்காரம்‌ என முத்தி 

9 ரப்படும்‌ என்பர்‌. (எ-று. 
அகங்காரம்‌ அங்காரம்‌ என மருவிற்று, நீங்காது நிற்கும்‌ என்றதனால்‌ 

அர்த அகங்காரங்‌ சிரியாசத்தியைத்‌ தொழிற்படுத்‌ துங்‌ கலைபோல வினை 
முதற்காரகமென்று உபசரிச்கப்படுமென்பதாயிற்று, கருவியைக்‌ கருத்தா 
வென்றது உபசாரம்‌. வினை குததற்காரகம்‌-கருத்தாவாய்‌ நின்று செய்‌ 
விப்ப து. [க] 
தைசது அகங்காரக்தினின்று மனந்தோன்றி அம்மனம்‌ சித்த 

. ரூபமாய்‌ நிற்கும்‌ எனவும்‌, அவற்றின்‌ இயல்பும்‌, அவ்வகங்காாத்‌ 
இல்‌ மனத்தின்‌ பின்னாக ஞானேந்திரியமும்‌ வைகரி அகங்காரத்‌ 
இல்‌ கன்மேக்திரியமுக்‌ தோன்றுமெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


மனமது தைசதத்தின்‌ வர்தொரு பொருளை முக்தி 
.கினைவ அஞ்‌ செய்தங்‌ கைய நிலைமையிணிற்கு மாங்கே 
மினமலி சோத்திராதி கன்மவிக்‌ திரிய மெல்லா 
முனமுஷழை செய்த வைகா ரிகக்தரு மென்பர்‌ முன்னோர்‌. 


(கோ - 6,) தைசசத்தின்‌ மனமது வர்க முந்தி ஒரு பொருளை 
நினைவது செய்தும்‌ அங்கு ஐய நிலைமையில்‌ நிற்கும்‌. இனம்‌ மலி சோத்த 
ராதி அங்கே (தோன்றும்‌) முனஃ உரைசெய்த வைகாகசிகம்‌ கன்ம இச்திரி 
யம்‌ எல்லாம்‌ தரும்‌ என்பர்‌ முன்னோ, 

(போ - ரை.) அவவகங்கார மூன்றனுள்ளே தைசத அகங்‌ 
காரத்தினின்‌ அ மனமானது தோன்றும்‌, அம்மனம்‌ எதிர்ப்பட்ட 
தொருபொருளைச்‌ இத்தரூபமாய்‌ நின்று அப்பொருளின்‌உண்மை 

“யை அறியாமல்‌ பிண்டமாக அறிந்து சிக்திககும்‌. அஅவன்றி, 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௧௯௩ 


அம்மனமே அவ்வாறு சந்தித்த பின்னர்‌ அப்பொருளின்கண்‌ 
அதுவோ இதுவோ என்று சந்தேகித்து நிற்கும்‌. இவ்வாறு சத்‌ 
தகேகிக்து நிற்றலால்‌ மனமென்றும்‌, சிக்தித்து நிற்றலால்‌ இத்த 
மென அம்‌ மனம்‌ இருவகைப்படுமாறு அறிக. மனந்கதொன்றிய 
பின்னர்‌ உணரும்‌ வகையில்‌ அம்மனத்திற்‌ கனமாகிய ஞானேக்‌ 
தரியங்கள்‌ அத்தைசத அகங்காரத்தினின்று முதல்வன்‌ ஆணை 
யாற்‌ றோன்றும்‌. முற்கூறிய ஏனை வைகாரி யகங்காாத்தனின்‌அ 
கன்மேந்திரிய மைந்தும்‌ முதல்வன்‌ அணேையாற்றோன்‌ அம்‌ என்பர்‌ 
முன்னோ. (ச - அ.) 

இனமலி சோத்திராதி என்றவிடத் த, தோன்றும்‌ என்பது சொல்‌ 
லெச்சமாக வருவித்துரைச்ச. [ ௬௦.] 

ஞானேந்தரியங்களாவன இவை என்றும்‌ அவற்றின்‌ விட 


யங்கள்‌ இவை என்றும்‌ கூறுகின்றது. 


ந ற்செவி அவக்குக்‌ கண்ணா காகியைக்‌ தனையு ஈல்லோர்‌ 
புத்தியிச்‌ திரிய மென்று புகன்றன ரிவைத மக்குச்‌ 
சத்தகற பரிச ரூப விரதகம்‌ தங்க ஊைந்தும்‌ 
வைத்தனர்‌ விடய மாக வடைவிணின்‌ மருவு மென்தே. 


[கோ - 6] நற்செவி அவக்குக்‌ கண்‌ நர நாசி ஐர்தினையும்‌ புத்தி 
யிந்திரியம்‌ என்று நல்லோர்‌ புகன்றனர்‌. இவை தமக்கு விடயமாக அடை 
வினில்‌ சத்தம்‌ ஈன்பரிச ரூப விரத கந்தங்கள்‌ ஐச்தும்‌ மருவும்‌ என்றே 
வைத்தனர்‌. 

(போ - ரை.) அவ்விருவகை இக்திரியங்களுள்‌ கன்மையச 
இய செவியும்‌ உடலும்‌ கண்ணும்‌ நாக்கும்‌ நாசியும்‌ ஆகிய ஐக்தினை 
யும்‌ ஞானேந்திரியங்க ளென்று நல்லோர்‌ மொழிந்தனர்‌. அறி 
யர்‌ தன்மையால்‌ ஞானேந்தரியமெனப்‌ பெயராயிற்று. அவ்விக்‌ 
திரியங்கள்‌ ஐந்தற்கும்‌ முறையே சப்தமும்‌ பரிசமும்‌ ரூபமும்‌ 
இரதமும்‌ கந்தமும்‌ என்னும்‌ பூத குணமைந்தும்‌ விடயமாகப்‌ 
பொருக்துமமன்று வைத்தனர்‌. (எ - அ.) (௬௧.) 

கன்மேந்திரியங்களிவை யென்றும்‌ அவற்றின்‌ ஜொழில்‌௯ 
சிவை யென்றும்‌ கூறுகின்றது. 


hh, 


௧௯௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


னாக்கொடு பாதம்‌ பாணி பாயுவோ டெபெத்த மைம்‌ த 
கீக்னெர்‌ முன்னே கன்மேம்‌ திரியங்க ளெனநி னைந்தே 
மாக்யெ வசன கமன தானமும்‌ விசர்க்கா னந்த 


மூக்கமா ரைந்து மைக்கின்‌ ரறொழீலென வோதி னாசே. 


[கோ -0,] வாக்கொடு பாதம்‌. பாணி பாயுவோடு உபத்த மைக்‌ 
அம்‌ கன்மேந்திரியங்களென முன்னே நினைந்தே நீக்னெர்‌, ஐந்தின்‌ 
தொழில்‌ ஆக்கிய வசன கமன தானமும்‌ விசர்க்கம்‌ ஆனந்தம்‌ ஊக்கம்‌ ஆர்‌ 
ஐர்தும்‌ என ஓ.இினாரே, 

(போ-ரை.) கன்மேந்திரியங்களாவன; வாக்கும்‌ பாத 
மும்‌ கையும்‌ மல விசர்ககஞ்‌ செய்யும்‌ பாயுவும்‌ சலவிசர்க்கஞ்‌ 
செய்யும்‌ உபத்தமுமென ஐந்தாம்‌. இவவைந்துற்‌ தொழில்‌ செய்‌ 
யுங்‌ கருவியாதலால்‌, ஞானேந்தரியங்களின்‌ வேறாகக்‌ கன்மேக்‌ 
இரியங்களென முன்பே கருதிவைத்தனர்‌. இவவைந்தின்‌9 ஈழில்‌ 
கள்‌ முறையே வசனமும்‌ நடையும்‌ கொடையும்‌ மல விசர்க்கமும்‌ 
ஆனக்தமுமாகிய வலிமைபெற்ற ஐர்‌.துமாமென மொழிந்தனர்‌. () 

அவ்வாறாயின்‌, ஆன்மாவின்‌ ஞானக்‌ இரியைகளை விளக்குதற்கு இக்‌ 
திரியம்‌ அந்தக்கரணம்‌ கலாதி என்னும்‌ மூவகையினுள்‌, ஒன்றேயமையு 
மாகலின்‌, ஏனைய மிகையா மென்பார்க்குச்‌ சமாதானங்‌ கூலதற்கெழுந்த து 
வருஞ்‌ செய்யுள்‌. [௬௨], 

உயிர்க்கு ஞானேந்தரிய கன்மேக்திரியங்கள்‌ புறககருவியும்‌, 
மன முதலிய கான்கும்‌ அகப்புறக்‌ கருவியும்‌, கலை முதலியன 
அகக்கருவியுமாம்‌ முறைமை கூறுகின்றது. 


வாயாதி சோத்தி ராதி புறச்துவாழ்‌ கருவி யாகு 
மோயாத மனாதி காயத்‌ துணருமுட்‌ கருவி யாகு 
மாயவார்கட்‌ கராக மாதி யவறறினுட்‌ கருவி யென்பர்‌ 
மாயரடன்‌ வயிற்றி வற்றாற்‌ நுடக்குண்டு வாழு மான்மா. 


[கோ - 6ூ,] அராகம்‌ ஆதி ஆய்வார்கட்கு எனவும்‌, ஆன்மா அடக்‌ 
குண்டு வாழும்‌ எனவும்‌ கூட்டுக, 

(பொ - ரை.) ஆன்மாவின்‌ அறிவு தொழில்களை விளக்கு 
வதற்கு இந்திரியம்‌ அந்தக்காணம்‌ கலாதி என்னும்‌ முத்திறத்துள்‌ 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௧௯௫. 


ஒன்று போதாதோவெனின்‌, போதாது. எதனாலெனின்‌, ஒரு 
பொருளை அறிய வேண்டுவோர்க்குக கன்மேந்திரிய ஞானேந்திரி 
யங்களாகிய அவ்விருவகை இந்திரியங்களும்‌ புறத்துத்‌ தோன்றி 
அறிந்து தொழிற்படும்‌ புறக்கருவிகளாம்‌. ஒழிவில்லாத மன 
முதலிய கரணங்கள்‌ அவவிந்திரியங்களால்‌ அறியப்பட்ட 
பொருள்களை உடம்பின்‌ அகத்தே நின்று பகுத்தறியும்‌ உட்‌ 
கருவிகளாம்‌. ஏனைக்‌ கலாதிகளாவன, ஆய்வார்க்கு அவவரத்தக்‌ 
கரணக்களால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்களில்‌ விருப்பு வெறுப்‌ 
புற்று ஆன்மாவின்‌ இச்சா ஞானக்‌ கிரியாசத்தி பொருக்தச்‌ செப்‌ 
தலின்‌உள்ளர்தக்கரணங்களாகிய கருவிகளாம்‌என்பர்‌. இவ்வுள்ளக்‌ 
தக கரணங்களை கோக்க மன முதலிய அரந்தக்சரணம்‌ புறமாகவும்‌ 
இந்திரியங்களை கோக்க அகமாகவும்‌ இருத்தலால்‌ அம்மன முத 
லியவற்றை அகப்புறக கருவி என்றும்‌ கலை முதலியவற்றை அகக்‌: 
கருவி யென்றுங்‌ கூறுவர்‌. இவ்வாறு இவை தம்முள்‌ வேற்று 
மை யாதலால்‌, மாயையின்‌ கலக்குண்ட பாகத்தில்‌ உண்டாகிய 
இம்‌ முத்திறக கருவிகளாலும்‌ உயிர்‌ கட்டுப்பட்டு நிற்கும்‌. 0) 

மாயாளெனப்‌ பெண்பாலாகக்கூறியது வடமொழி மதம்பற்றி; 
தத்துவங்கள்‌ தோன்றுதற்‌ டெமாதல்பற்றி உருவகஞ்‌ செய்தற்பொருட்டு 
மாயாளெனச்கூறியதெனினும்‌ அமையும்‌, ஓயாத என்னும்‌ அடை மன 
முதலிய அனைத்திற்கு மன்று, மனகிற்கு மாத்திரமேயாம்‌, [ ௬௬ ] 

பூதாதி அகங்கார தீதினின்‌ அ சப்தாதி தன்மாத்திரை ஐந்தும்‌ 
தொன்றும்‌ எனவும்‌, அவற்றின்‌ இயல்பும்‌, இத்தன மால்திரை 
ஐந்தும்‌, மனம்‌, புத்தி, அகங்காரம்‌ மூன்றும்‌ ஆக எட்டும்‌ புரிய ட்‌ 
டக சரீரம்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது. 


ஓசைநற்‌ பரிச ரூப விரதகம்‌ தங்க ளென்று 
பேசுமாத்‌ திரைக அக்தும்‌ பிறக்கும்பூ தாதிகத்தி 
னேசவிச்‌ திரியங்கட்கு கிகழறி விதனா ற காண்டு 


மாசைசேர்‌ மனாதி தன்மாத்‌ திரைபுரி யட்ட கந்தான்‌ 


[கோ - ௫] பூதாதிகத்தின்‌ ஓசை டற்பரிசமெனவும்‌, தன்மாத்திரை 
அசைசேர்‌ மனாதி புரியட்டகர்தான்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 


.௧௯௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ - ரை) அவவிருவகை இந்திரியங்களுக்‌ தோன்றிய 
பின்னர்‌ ஏனைப்பூதாதி யகங்காரத்தினின்‌ அ சப்தமும்‌ பரிசமும்‌ 
உருவமும்‌ இரதமும்‌ கந்தமும்‌ எனக்‌ கூறப்படும்‌ தன்மாத்திரைக 
ளைந்துக்‌ தோன்றும்‌. மேற்கூறிய விரும்பப்பெற்ற இந்திரியங்‌ 
கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை விடயிக்குமாஅ முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ 
அத்தன்மாத்திரைகள்‌ ஊக்கஞ்செய்வித்து நிற்கும்‌. இத்தன்மாத்‌ 
திரைகளைந்‌ தும்‌ இச்சாரூபமாகிய மனம்‌, புத்தி, அகங்காரம்‌ மூன்‌ 
அம்‌ ஆக எட்டும்‌ புரியட்டக வுடம்பாம்‌. (௭-அு.) 

பேசுதன்மாத்திரை என இருக்கவேண்டுவது பேச மாத்திரை என 
நின்றது தலைக்குறை, 

மேல்‌ ௬௧-வது செய்யுளில்‌ ஞானேர்திரியங்சளின்‌ விடயங்களாகக்‌ 
கூறிய சத்தாதி வேறு, ஈண்டுக்கூறிய சத்தாதி வேற. அதுபோக ரூப 
மாய்ப்‌ புறத்தே யிருக்கும்‌, இது தேக ரூபமாய்‌ அகத்தேயிருக்கும்‌. 
அவ்வாறிருத்தல்‌ எவ்வாறெனின்‌, சப்தம்‌ அகத்தில்‌ கேட்குர்‌ தன்மை 
யான அறிவாயும்‌, புறத்தில்‌ கேட்கப்படுர்‌ தன்மையான ஒலியாயுமிருக்கும்‌, 
இவ்வாறே ஏனையவுமுய்த்‌ துணர்ந்துகொள்க, கேட்பது குணமாயெ 
தன்னளவிற்றாயும்‌, கேட்கப்படுவது பொருளளவிற்றாயுமிருக்குமாதலின்‌ 
கேட்பதற்குத்‌ தன்‌ மாத்திரை என்றும்‌, கேட்சப்படுவதற்கு விடயம்‌ 
என்றும்‌ பெயராயிற்று. 

தத்‌ துவங்களைப்பற்றிக்‌ கூறிக்கொண்டுவரு மிவ்விடத்தில்‌ “மனாதி 
தன்மாத்திரைபுரியட்டசம்‌”” என உடன்‌ கூறியது தன்மாத்திரை அகத்தி 
விருக்குமென்ப துணர்ததுதற்பொருட்டு, (௬௪) 

தன்‌ மாத்திரையினின்று ஆகாய முதலிய ஐந்து பூதங்கள்‌ 
தோன்றுமெனவும்‌, அவற்றின்‌ குணங்கள்‌ ஓன்நற்கொன்று ஏற்ற 
மாயிருக்குமெனவும்‌, இப்பூதங்களின்‌ காரியங்கள்‌ தாத்துவிகங்க 
ளாகிய அங்கமாகவும்‌, இப்பூதங்கள்‌ அங்கயாகவு மிருக்குமென 


வம்‌ கூறுகின்ற அ. 


சாற்றிய பஞ்ச தன்மாத்‌ திரைகளிற்‌ சத்த முன்னாத்‌ 
தோற்றும்வான்‌ வளிதீரீர்மண்‌ டொக்கியே யொன்றுக்‌ கொன்றங்‌ 
கேற்றமா மோசை யாதி யிருங்குண மியைந்து கிற்கு 
மாற்றவே விடயபூத மங்காங்கி பாவத்‌ தாமே. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌:சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௯௭ 


[கொ - ட] சத்தம்‌ முன்னாச்சாற்றிய பஞ்ச தன்மாத்திரைகளின்‌ 
வான்‌ வளி தீ நீர்‌ மண்தோற்றும்‌. தொடக்கியே ஒன்றுக்கொன்று அங்கு 
ஏற்றமாம்‌ ஒசை ஆதி யிருங்குணம்‌ இயைர்‌ அரிற்கும்‌, பூதம்‌ ஆற்றவே 
விடயம்‌ அ௮ங்காங்கி பாவத்தாமே. 

(போ - ரை) மேற்சத்த முதலியவாசக்‌ கூறிய தன்மாத்‌ 
இரைகள்‌ ஐந்தனுள்‌ சப்தத்தில்‌ ஆகாயமும்‌, பரி௪த்தில்‌ வாயுவும்‌, 
ரூபத்தில்‌ அக்கினியும்‌, இரத.த்‌இல்‌ அப்புவும்‌, கக்தத்தில்‌ பிருஇ 
வியுமாகிய தூலபூதம்‌ ஐந்.துந்‌ தோன்றும்‌. அப்பூதங்களுள்‌ 
ஆகாயம்‌ சப்த குணத்தையும்‌, வாயு சப்த பரிச குணங்களையும்‌, 
அக்கனி சப்த பரிசரூப குணங்களையும்‌, அப்பு சப்த பரிசரூப 
இரத குணங்களையும்‌, பிருதிவி சப்த பரிசரூப இரதகந்த குணங்‌ 
களையும்‌ விளங்கத்‌ தோன்றுகலையுடைத்தாய்‌, சப்த முதலிய 
தன்‌ மாத்திரைகளுடன்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌. இவ்வைம்பெரும்‌ 
பூதங்களும்‌ கன்‌ மாத்திரையோடு கூடிநின்று இந்திரியங்களை க்‌ 
தொழிற்படுத்துவதற்கு இப்பூதங்களில்‌ கின்று காரிய பூதங்க 
ளாகிய அறுபது தாத்துவீகங்களுக்‌ தோன்றும்‌. அத்தாத்து 
விகம்‌ அங்கமாகவும்‌, இத்தூலபூதங்கள்‌ அங்கயாகவும்‌ நிற்கும்‌, 

(௭-௮) 
ஆற்றுதல்‌-ஊக்குதல்‌, விடயம்‌ என்பது இவ்விடத்‌.துச்‌ காரியம்‌ என்‌ 
னுமளவில்‌ நின்றது. எனவே, காரியபூதம்‌ என்பதாம்‌. 

காரியபூதம என்பது தூலபூதத்‌கினின்றுங்‌ காரியப்படுனெற பஞ்ச்‌ 
கரண பூதங்களாம்‌. பஞ்சீகரணமாவஅ, ஒரு பூதத்தை இரண்டு பங்‌ 
காக்கி ஒரு பாதி நிற்க மற்றப்பாதி ஒவ்வொன்ரையும்‌ நான்கு கூறாகக்‌ 
செய்து ஒவ்வொரு நான்கு கூறையும்‌ தன்பாதி நீங்கிய ஏனைய பாதியோடு 
கூட்டலாம்‌. கூட்டவே பிருதிவியில்‌ எலும்பு தசை மயிர்‌ தோல்‌ ஈரம்பு 
முதலானவையும்‌, அப்புவில்‌ மூத்திரம்‌ இரத்தம்‌ சிலேட்டுமம்‌ வியர்வை 
சுக்லெம்‌ முதலானவையும்‌, அக்கினியில்‌ இருதய உஷ்ணம்‌ அன்ன பானாதி 
களைச்‌ சீரணிக்கச்செய்கை ஈயனத்தில்‌ சூடு சேகத்தில்‌ சூடு பயித்தியம்‌ 
முதலானவையும்‌, வாயுவில்‌ தச வாயுக்களும்‌, ஆகாசத்தில்‌ தச நாடிகளும்‌ 
உண்டாம்‌. தூல சரீரதத்துவங்களாகய தாத்துவீகங்கள்‌ சூக்கும சரீர: 
தீதீதுவக்கள்போல, ஆன்மாவுக்கு கிலைத்திருப்பதின்றி அழியுர்சன்மை 
யுடையனவாதலால்‌, சாத்துவிகம்‌ எனப்பட்ட த. 


௧௯௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 

அல சரீர தத்துவம்‌ அறுபது வருமாறு: மேற்கூறியவாறு பிருதிவி 
. மில்‌ உண்டான எலும்பு முதலிய ஐர்தும்‌, அப்புவிலுண்டான மூத்திர 
முதலிய ஐந்தும்‌, அக்கினியிலுண்டான இருதய உஷ்ண முதலிய ஐ 
அம்‌, வாயுவிலுண்டான பிராணன்‌, அபானன்‌, வியானன்‌, உதானன்‌, 
சமானன்‌, நாகன்‌, கூர்மன்‌, இரிகரன்‌, தேவதத்தன்‌, தனஞ்சயன்‌ என்னும்‌ 
பத்து வாயுக்களும்‌, இடெத்தல்‌, ஓடல்‌, இருத்தல்‌, ஈடத்தல்‌, நிறுத்தல்‌ என்‌ 
னும்‌ அவவாயுவின்கூறு ஐர்தும்‌, ஆகாயத்தினுண்டான அத்தி, அலம்‌ 
புடை, இடை, பிங்கலை, சுழுமுனை, காந்தாரி, குகுதை, சங்கினி, குவை, 
புருடன்‌ என்னும்‌ பத்து சாடிகளும்‌, காமம்‌, குரோதம்‌, மதம்‌, லோபம்‌, 
மோகம்‌ என்னும்‌ அவ்வாகாயத்தின்‌கூறு: ஐந்தும்‌, வசனம்‌, கமனம்‌, 
தானம்‌, விசர்க்கம்‌, ஆனஈதம்‌ என்னும்‌ கன்மேர்திரியத்தின்‌ தொழில்‌ ஐக்‌ 
அம்‌, சூக்குமை, பைசச்இ, மத்திமை, வைகரி என்னும்‌ வாக்கு நான்கும்‌, 
சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாமதம்‌ என்னும்‌ -குணம்‌ மூன்றும்‌, தைசதம்‌, 
பூதாதி, வைகாரிகம்‌ என்னும்‌ அகங்காரம்‌ மூன்றும்‌ ஆக அறுபதுமாம்‌, 
வாக்கு நான்கும்‌ சுத்த மாயாகாரியமாயினும்‌, புறமாய்த்‌ தொழிற்படு 
முறைமைபற்றித்‌ தாலபூத காரியமாய்ச்‌ கூறப்பட்டது, இவ்வாறே பிறவு 
மாம்‌, ஞானேர்திரியங்களின்‌ விடயமாகிய சத்தாதி ஐந்தும்‌, வசனாதி 
போன்று புறத்து நிகழாமையின்‌, புறக்கருவியினுள்வைத்‌ செண்ணப்‌ 
படாதவாறு காண்க, = 

எழுமுடல்‌ கரணமாதி' என்னுஞ்செய்யுள்முதல்‌ இதுவரையுள்ள 
பதினான்கு செய்யுளானும்‌, தத்துவங்கள்‌ ஒன்றினொன்று தோன்று 
முறைமையும்‌, அவற்றின்‌ றொழிற்பாடும்‌, அதனால்‌ உயிருக்குண்டாம்‌ பய 
னும்‌, தாத்துவிகங்கள்‌ பஞ்ச பூதங்களின்‌ காரியம்‌ என அவற்றதியல்பும்‌ 
கூறப்பட்டன. 

இச்‌ தத்துவங்களெல்லாம்‌ அகமும்‌, அகப்புறமும்‌, புறமும்‌ என 
மூவகைப்படும்‌. வித்தியாசச்துவங்களாகிய கலாதிகள்‌ அகம. மன முத 
லிய அரதக்காணங்கள்‌ அகப்புறம்‌. இந்திரியம்‌, தன்மாத்திரை, பூதங்கள்‌ 
புறம்‌, புறத்திலுள்ள விடயங்களோடு கேராகச்‌ கூடுமியைபுபற்றி இந்தி 

ரிய முதலியன புறம்‌ எனவும்‌, இர்தப்புறத்தைரோக்க அகமாயும்‌, கலாதி 

“ களைகோக்கப்‌ புறமாயும்‌ இருத்தல்பற்றி மனம்‌ முதலியன அகப்புறமென 
வும்‌, அவற்றினும்‌ அகத்திருத்தல்பற்றிச்‌ சலாதிகள்‌ ௮கமெனவும்‌ வகுத்த 
வாறு காண்க. அவற்றுள்‌, புறமாயெ பூதங்கள்‌ சரீர ரூபமாயிருத்தல்‌ 
.பற்றி அகப்பூதமெனவும்‌, உலக ரூபமாயிருத்தல்பற்றிப்‌ புறப்பூதமெனவும்‌ 
இருவகைப்படும்‌. அவ்விரண்டனுள்‌ உலக ரூபமாகிய புறப்பூதங்களி 
.லுண்டாம்‌ விசேடங்‌ கூறத்‌ தொடங்குனெரார்‌. (௬௫ 


௭. 
- 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௧௯௯ 


ஐந்து பூதங்களின்‌ குணமும்‌ தொழிலும்‌ இவை எனக்‌ 
கூறுகின்ற து. 


இரர்தர மாகி வான்றா னிடங்கொடுத்‌ திடுஞ்ச வித்துப்‌ 
பரந்தவை இரட்டுங்‌ காறீச்‌ சுட்டொன்று வித்தல்‌ பண்ணு 
கிரந்தரங்‌ குளிர்க்து நின்று பதஞ்செயு நீர்மண்‌ டானு 
மூரக்தருங்‌ கடின மாகித்‌ தரித்திர முணர்க்து கொள்ளே. 


(கோ - ௫) வான்தான்‌ இரந்தரமாதி இடங்கொடுத்திடும்‌. கால்‌ 
சலித்துப்‌ பரர்தவைஇரட்டும்‌. தீ சுட்டு ஒன்றுவித்தல்‌ பண்ணும்‌. நீர்‌ 
நிரந்தரம்‌ குளிர்ந்து கின்று பதஞ்செய்யும்‌. 

(போ-ரை.) மேற்கூறிய ஐம்பெரும்பூதங்களுள்‌ ஆகாய 
மானது வெளியாகிய குணத்தையும்‌, இடங்கொடுத்தலாகய 
தொழிலையும்‌ உடையதாம்‌. வாயுவானது சலிக்குங்‌ குணத்தை 
யும்‌, பாத்தவற்றைச்‌ இரட்டுகலாகய தொழிலையும்‌: உடையதாம்‌. 
அக்கினியானஅ சூடாகிய குணத்தையும்‌, எவற்றையும்‌ சுட்டு 
நீருக்கும்‌ தொழிலையும்‌ உடையதாம்‌. நீரானது இடைவிடாத 
குளிருங்‌ குணத்தையும்‌, நனைத்தலாகிய தொழிலையும்‌ உடையா 
தாம்‌. மண்ணானது வலிமை தருதற்‌ கேதுவாகிய கடினமான 
குணத்தையும்‌, எவற்றையும்‌ தாங்குதலாயெ தொழிலையும்‌ 
உடையதாம்‌. இவற்றினை யறிவாயாக. (எ - அ.) (௬௬. 

ஐந்து பூதங்களின்‌ வடிவும்‌ நிறமும்‌ பீசாக்கரமும்‌ இவை 


பி ஆ. ்‌] 
எனக கூறுகனற து, 


மண்புன லனல்கால்‌ வான்பால்‌ வடிவுகாற்‌ கோண மாகுக்‌ 
தண்பிறை மூன்று கோணம்‌ தகுமறு கோணம்‌ வட்டம்‌ 
வண்பொன்மை வெண்மை செம்மை கறுப்பொடு தூம வன்ண 


மெண்டரு மெழுதஅத தானும்‌ லவரய வவ்வு மாமே. (96 


[கோ -ூ.] மண்‌ புனல்‌ அனல்‌ கால்‌ வான்‌ நாற்கோணம்‌. தண்‌ 
பிறை மூன்றுகோணம்‌. தகும்‌ அறுகோணம்‌ வட்டம்‌ ஆகும்‌ பால்‌ வடிவு 
வண்‌ பொன்மை வெண்மை செம்மை கறுப்பொடு தாமம்‌ (பால்‌) வன்னம்‌ 


வரய அவ்வுமாம்‌ எண்‌ தரும்‌ எழுத்துத்‌ தானுமே. 


2.0௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


,. (போ - கர.) நிலம்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, அகாயம்‌ என்னும்‌ 
அப்பூதங்கள்‌ முறையே நாற்கோணமும்‌, குளிர்க்த பிறைபோ 
௮ம்‌ இருகோணமும்‌, முக்கோணமும்‌, தகக அறுகோணமும்‌, 
வட்டமும்‌ ஆகிய ஐவகை வடி.வுகளையும்‌, முறையே வளப்பமாயை 
பொன்மையும்‌, வெண்மையும்‌, செம்மையும்‌, கருமையும்‌, புகை 
மையும்‌ ஆகிய ஐவகை நிறங்களையும்‌, அவ்வாறு முறையே லகார 
மும்‌, வகராமும்‌, ரகாரமும்‌, யகாரமும்‌, ஹகாரமும்‌ ஆகிய 
ஐவகைப்‌ பீசாக்கரங்களையும்‌ உடையனவாம்‌. (எ- அ.) (ரஎ.) 

ஜந்து பூதங்களின்‌ அடையாளங்களும்‌ அநிதெய்வங்களும்‌ 
இவையெனக்கூறி, அவை நிவிர்த்தி முதலிய பஞ்ச கலைகட்கும்‌ 


உளவெனக கூறுகின்றது. 


குறிகள்வச்‌ சரத னோடு கோக தஞ்சு வத்தி 
யறுபுள்ஸி யமுத விக்து வதிதெய்வ மயன்மா லாதி 
செறிபுக ழீசனோடு சதாசிவம்‌ பூக தெய்வ 
கெறிதரு கலையைக்‌ திற்கு கிகழத்துவ ரிக்த நீர்மை. 


(கேர்‌ - ௫) பூதம்‌ வச்செச்தினோட அயன்‌ கோகஈதம்‌ மால்சுவத்தி 
ஆதி அஅபுள்ளி செறிபுகழ்‌ ஈசன்‌ அமுதவிந்து சதாசிவம்‌ குறிகள்‌ அத 
தெய்வம்‌ நெறிதருகலை ஐச்‌அக்கும்‌ இந்த சீர்மை நிகழ்த்துவர்‌. 

(போ - ரை) முற்‌ கூறிய ஐந்து பூதங்களுள்‌, பிருஇவி.பா 
னது வச்சிராயுதத்தை அடையாளமாகவும்‌, பிரமாவை அத 
சேவகதையாகவு முடைத்தாயிருக்கும்‌. அப்புவானது தாம 
ரையை அடையாளமாகவும்‌, விட்டுணுவை அநிதேவலையாகவு 
மூடைத்தாயிருக்கும்‌. அ௮க்கினியானது இருதலை மேழியை 
அடையாளமாகவும்‌, உருத்தினை அதிதேவதையாகவு மூடைக்‌ 
தாயிருககும்‌. வாயுவானது அறுபுள்ளியை அடையாளமாகவும்‌, 
மிக்க புகழினையுடைய மகேசுவனை அிதேவதையாகவு 

* மூடைத்தாயிருக்கும்‌. ஆகாசமான அ அமிர்த விக்துவாகய 'வட்‌ 
உத்தை அடையாளமாகவும்‌, சகாசவனை ௮இதேவதையாகவு 
முடைக்தாயிருக்கும்‌. மந்திர முதலிய அுத்துவாக்களை யடக்க' 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௨௦௧- 


நிற்பதாகிய நிவர்த்தி முதலிய ஐந்து கலைகட்கும்‌ இவ்வடையா 
னங்களும்‌, அதிதெய்வங்களும்‌ உளவாமென்று பெரியோர்‌ கூறு 
வர்‌. (௪-அு.) 
ஜர்‌ து கலைகளான நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாரதி, சாந்‌ 
தியதீதை என்பனவாம்‌. இவற்றை முன்னர்‌ எட்டாஞ்சூத்திரத்தில்‌ விரித்‌ 
அக்கூறப்படுமாத லின்‌ அவ்விடத்‌ துக்காண்க. 
: இரந்தரமா ”' என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளானும்‌ புறப்‌ 
பூதங்களி னியல்பு வேறெடுத்‌ அக்கொண்டு வகுத்துச்‌ கூறப்பட்டது. 
அகம்‌ அகப்புறம்‌ புறமென்னு மூன்றனுள்‌, சூக்கும சரீர ரூபமாயிருக்‌ 
குச்‌ சன்மாத்திரை அகப்பூதமெனவும்‌, தால சரீர ரூபமாயிருக்கும்‌ ஆகாய 
முதலிய பூதககள்‌ அகப்புறப்பூதமெனவும்‌, உலகரூபமாகிய பூதங்கள்‌ புறப்‌ 
பூதமெனவும்‌ வழங்கப்படும்‌. தால சரீரத்திலிருக்கும்‌ பூதங்கள்‌ தன்மாத்‌ 
திரையை ரோக்கப்‌ புறமாயும்‌, வெளிப்‌ பூதங்களை கோக்க அசமாயு மிருத்‌ 
தல்பற்றி அகப்புறப்‌ பூதமெனப்பட்டன. அவற்றுள்‌, அ௮சப்பூதங்கள? 
ணிமல்பு மேல்‌ ௬௪-வது செய்யுளில்‌ :: ரேசவிந்திறியங்கட்கு கிகழறிவீனாற்‌ 
காண்டும்‌ எனவும்‌, அகப்புறப்பூதங்களினியல்பு ௮ச்செய்யுளில்‌ 4 ஆசைசேர்‌ 
மனாதி தன்மாத்திரை புரியட்டசர்தான்‌ '” எனவும்‌ சூக்கும பூசமாகிய 
தன்மாத்திரைச்‌ கோதியவாறுபற்றி அறியக்டெர்தன. இச்திரியங்களுக்கு 
விடயங்களை அறியுமா ஊகச்கஞ்‌ செய்விப்பது அகப்பூதங்களாகிய தன்‌ 
மாத்‌ ிரையினியல்பு, இர்திரியங்களுக்கு விடயங்களில்‌ செல்லுமாறு 
செய்விப்பது அகப்புறப்‌ பூகங்களாகிய பூதங்களினியல்பு, ஆசை-விட 
பங்களிற்‌ செல்லுதல்‌, [௬௮] , 
மேல்‌ முதற்‌ சூத்திரம்‌ அறுபத்தாருவது செய்யுளிற்‌ 
கூறிய தத்துவம்‌ ஐந்தும்‌, இச்சூக்திரத்திற்‌ கூறிய தத்துவம்‌ முப்‌ 
பத்தொன்றும்‌, ஆகத்‌ தத்துவம்‌ முப்பத்தானும்‌ மூவகை இயல்‌ 


பை உடையன ஏனக கூறுகின்றது. 


சுதததத்‌ அவங்க ளென்று முன்னமே சொன்ன வைத்து 
மித்தகை மையினி யம்பு மிவைமுப்பச்‌ தொன்று மாகத்‌ 
ததிதுவ முப்பத்‌ காருஞ்‌ சைதன்னி யங்க சந்து 
சித்தசித்‌ தான்மா வொன்று முப்பது மூத்தே செப்பில்‌. 


[கோ -6,] முன்னமே சொன்ன சுத்த சத்துவங்களென்று ஐச்‌ 
அம்‌, இத்தகைமையி ணியம்பும்‌ இவை முப்பச்சொன்றும்‌ ஆச முப்பத்‌ 


202 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


, தாறு தத்‌ துவமாம்‌, செப்பில்‌ ஜர்‌ து சைதன்னியங்கள்‌. ஆன்மா ஒன்று 
சித்து அசிச்தி. முப்பதும்‌ அத்தே. 

(போ - ரை.) மேலைச்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறிய சுத்த தத்து 
. வங்கள்‌ ஐந்தும்‌, இச்சூத்தாத்துட்‌ கூறிய தத்துவம்‌ முப்பத்‌ 
தொன்றும்‌ ஆகத்‌ தத்துவம்‌ முப்பத்தாறாம்‌. சொல்லுமிடத்து 
இவற்றுள்‌, சுதீத தத்துவமாகிய முன்னைய வைகந்தும்‌ சடமாயி 
னும்‌ சிற்சத்திககுச்‌ சுத்தி! வடவாகலின்‌, உபசாரமாய்ச்‌ சைதன்‌ 
னியம்‌ என்று சொல்லப்படும்‌. ஏனை முப்பத்தொன்றனுள, 
புருட தத்துவமாகிய ஒன்று இத்தைபும்‌ அசித்‌ )தய ஷ்‌ சார்ச்து 
அதனதன்‌ வண்ணமாய்‌ கிற்கும்‌ உரிமைபுடைமையால்‌ சித்த இத்‌ 
தெனப்படும்‌. அஃது ஓழிச்த எனைப்‌ முப்பது தத்துவங்களும்‌ 
சடமாதலால்‌ அநித் தென 2வப$.ம. (எ - அ.) 

சித்தசித தென்றது தமிழ்‌ நூலின்‌ முடிபு. வடதூலின்‌ முடிபா 
யின்‌ சிதசித்தென இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 

இச்‌ செய்யுளால்‌ மேலேகூறி முடித்த தத்துவங்களின்‌ தொகை முப்‌ 
பத்‌ தாறெனவும்‌, அவற்றுள்‌ ஜர்து சைதன்னியம்‌, ஒன்று சித்தரித்து; 
முப்பது அசித்து என அவற்றது இயல்புங்‌ கூறப்பட்டன, [௬ ௯.] 

அம்முப்பத்தானு தத்துவங்களும்‌ சுத்தம்‌, சுத்தாசுத்தம்‌, 
அருத்த என மூவகையாகவும்‌; பிரக காண்டம்‌, போக காண்‌ 
டம்‌, போகிப்‌ காண்டம்‌ ஏன முன்று காண்டமாகவும்‌ விளங்கு 
மெனக்‌ கூறுகின்றது. 


ஐர்‌ துசுத்‌ தத்தின்‌ கீழேழ்‌ சுத்தாஈத்‌ தம்ம சுத்தம்‌ 
தக்திறிம்‌ புமான்‌3 ழெண்மூன்‌ மூபததி தவஞ்‌? வர்க்கு 
வர்‌ திடம்‌ பிரேர காண்டம்‌ மருவுபோ கீசயித்‌ திரத்தோ 


டந்தமி லணுக்க க்குப்‌ போக்கிய காண்ட மரமே. 


[கோ - 6.] ஐந்து (சுத்தம்‌) சுத்தததின்‌ மெ ஏழ்‌ (தத்‌ துவம்‌) 
சுத்தா சுத்தம்‌. தந்திடும்‌ புமான்‌ ழே எண்‌ மூன்றய தத்துவம்‌ அசுத்‌ 
தம்‌. £ீவர்க்கு வர்திடம்‌ பிரேர காண்டம மருவு போத்‌ சயித்திரத்தோடு 
அந்தம்‌ இல்‌ அணுச்களுக்குப்‌ போக்கிய காண்டம்‌ அமே. 

(போ - ரை.) இத்தத்துவம்‌ முப்பத்தாறனுள்‌, முற்‌ 
கூறிய ஐந்து தத்துவமும்‌ சத்த தத்துவமாம்‌. அதன்‌ கீழான 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி, ௨0௩ 


கால முதலிய எழு தத்துவமும்‌ சுத்தா சுத்த தன்தூவமாம்‌. 
பொருந்திய புருட தத்துவத்தின்‌ மோன எனைய இருபத்து 
நாலு தத்துவமும்‌ அசுதீதி தத்துவமாம்‌. இவை முறையே 
சுத்த மாயையில்‌ உண்டானதினாலும்‌; அசுத்த மாயையிலுண்‌ 
டான னாலும்‌, பிரகிருதி மாயையிலுண்டான இனாலும்‌ இவ்வாறு 
வகுக்கப்பட்டனவாம்‌, அசுத்த மாயையானது சுத்த மாயைக்‌ 
கும்‌ பிரகிருதி மாயைக்கும்‌ நடுவாய்‌ கின்றமையால்‌ சுத்தா சுத்த 
மெனப்பட்டது. பிரகிருதி மாயை தூல சூக்குமவுடல்களுக்கு 
ஆதாரமாய்‌ நின்றமையால்‌ அசுத்தமெனப்பட்டது. சுத்த தத்‌ 
துவம்‌ ஐந்தும்‌ கலாதி தத்துவங்ககாப்‌ போகத்தில்‌ செலுத்துவ 
தற்கு ஏதுவாய்‌ கிற்குமாகலால்‌, பிரெரக காண்டமாம்‌. TT 

கம்‌-செலுத்துலல்‌. சுத்தா சுத்த தத்துவங்கள்‌ ஏழும்‌ உயிர்க 
க்குப்‌ போகங்களைக்‌ ட அத்துப்‌ மாதலால்‌, போத சயிதீ 
தீரு காண்டமாம்‌, சயித்துரு-உ ண்டுபண்ணுதல்‌. அருத்த 
தத்துவம்‌ இருபத்து நாலும்‌ அளவில்லாத உயிர்கள்‌ போகங்களை 


அஅபவிப்பதற்கு ஏஅவாயிருககு மாதலால்‌ போக்கிய காண்ட 


மா த்‌ 


மாம்‌, ல்ல ல (எ-று, 

வித்தியா தத்‌.துவம்‌ ஏழையும்‌ சுத்த தத்துவம்‌ ஐந்தும்‌ செலுத்து 
முறை வருமாறு:--காலம்‌, மியி, கலை என்னும்‌ மூன்றனையும்‌ சத்தி 
தத்துவமும்‌, வித்தையைச்‌ சுத்தவித்தையும்‌, அராகத்தை ஈசுவர தத்துவ 
மும்‌, மாயையைச்‌ இவதத்துவமும்‌, புருடனைச்‌ சதாசிவ தத்‌ துவமுஞ்‌ 
செலுத்தும்‌. 

இரியையேயானபோது தோன்றுவது சத்தி சத்துவமாதலால்‌, ௮௮, 
கிரியையை யெழுப்புங்‌ கலை கால நியதிகளைச்‌ செலுத்துதலும்‌, ஞான 
'மேறிச்‌ சரியை குறைக்தபோத கோன்றுவது சுத்த வித்தை யாதலால்‌, 
௮.௮, அறிவை யெடிப்பும்‌ வித்தியா தத்துவத்தைச்‌ செலுத்‌ அதலும்‌, 
-இரியையேறி ஞானங்‌ குறைந்தபோது தோன்றுவது ஈசுவர தத்துவ 
மாதலால்‌, ௮து ஞானங குறைக்க இச்சையை யெழுப்பும்‌ ௮ராச தத்து 
வத்தைச்‌ செலுத்‌துதலும்‌, ஞானமேயானபோது தோன்றுவது சிவ தத 
துவமாதலால்‌, ௮௮, உலகந்தோன்றி ஒடுக்குஃற்குரிய கலக்குண்ட பாக 
மாகிய மாயையினை யறிந்து செலுத்துதலும்‌, ஞானமுங்‌ இரியையமொத்த 
விடத்துத்‌ தோன்றுவது சதாசிவ தத்துவ மாதலால்‌, அது, இச்சா 


௨௦௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஞானச்‌ இரியைகளின்‌ கூட்டத்சாலுண்டான புருட தத்துவத்தைச்‌ 
செலுத்‌ துதலும்‌ முறைமையாமாறு கண்டு கொள்ச. இது தத்துவப்‌ பிர 
காச மென்னும்‌ தமிழ்‌ நூலிற்‌ கண்டு. 

வெதத்‌அவமைர்‌ தும்‌ சுத்தமென்பஅ மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறி முடித்‌ 
தமையின்‌ இச்செய்யுளில்‌ அதன்டீம்‌ எழு என்று கூறுவதற்காக அஅவதித்‌ 
தார்‌. போதீசயித்திர என்றவிடத்து சயித்திரு என்னும்‌ பொருள்பட 
உகரமும்‌, அத்தோடு என்றவிடத்து அதனோடு என்னும்‌ பொருள்பட 
அன்சாரியையுச்‌ தொக்கு நின்றன. போத்‌ சயித்திரத்தோடு என்றவிட 
தீது ௮து என்பது போச்சயித்திரு என்னும்‌ பொருளையேதரும பகுதிப்‌ 
பொருள்‌ விகுதி, இத்தத்‌ தவங்கள்‌ பிரோகசாண்டம்‌, போககாண்டம்‌, 
போக்கியகாண்டம்‌ எனக்‌ காரணக்குறியாமாறு செலுத்துதலினாலும்‌, 
போகத்தைத்‌ தோற்றுவித்தலினாலும்‌, போகாதுபவத்திற்குத்‌ துணையா 
யிருச்சலினாலும்‌ சண்ட்கொள்ச, 

இச்செய்யுளால்‌ அம்முப்பத்தாஅ தத்துவமும்‌ பிரோகம்‌, போகம்‌, 
போச்கியமென மூவினமாதல்‌ கூறப்பட்டது. [ ௭௦] 

பிரபஞ்சம்‌ அனைத்தும்‌ தத்துவவடிவாய்‌ தூலம்‌ சூக்குமம்‌ 
அடிசூககுமமென்முத்‌ திறப்படுமெனவும்‌, இத்கத்துவங்களைப்‌பா 
ருந்தும்‌ அணுபகக சம்பு பக்கத்து அதிதெய்வங்கள்‌ அவ்வத்தத்‌ 
அவப்பெயரைப்‌ பெறுமெனவும்‌, யாவையும்‌ தத்துவத்தில்‌ வைக்‌ 


அக்‌ காணவேண்டுமெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


தத்துவ ப மாகும்‌ தருமரு வருவ மெல்லரக்‌ 
ததஅவம்‌ தூல சூக்க பரங்களு மாகி நிற்குக்‌ 
தத்துவக்‌ தன்னிற்‌ சாரு மணுக்கள்சா தாக்கி யத்திற்‌ 
தத்துவ சத்தஞ்‌ சாருஞ்‌ சகலமும்‌ தத்து வங்காண. 

[கோ - ட] தரும்‌ எல்லாம்‌ அருஉருவம்‌ தத்‌ அவரூபமாகும்‌. 

(போ - ரை) மாயையினாலே தரப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ அனைத்‌ 
தும்‌ அருவும்‌, உருவும்‌, அருவுருவும்‌ என முதீதிறப்படும்‌. எவ்வா 
நெனில்‌, பிரபஞ்சமெல்லாம்‌ பஞ்சபூத த்திலடங்கும்‌, அப்பஞ்ச 
நூதத்துள்‌ ஆகாயம்‌ கண்ணுக்குப்புலப்படாமையால்‌ அருவமாம்‌. 
வாயு கண்‌ ணுக்குப்‌ புலப்படாமையாலும்‌ பரிசிக்கப்படுகலாலும்‌ 


அருவுருவமாம்‌. அக்கினி, அப்பு, பிருதிவிமூன்‌ றும்‌ கண்ணுக்குப்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௨௦௫ 


புலப்படுதலால்‌ உருவமாம்‌. இப்பூதங்களின்‌ காரியமாகிய பிர 
பஞ்சமனை த்தையும்‌ இவ்வாறே யறிக. இத்தன்மைத்தாகய பிர 
பஞ்சமனை தீதும்‌ தத்துவங்களுள்‌ அ௮டங்குதலால்‌ தத்துவ வடிவே 
யாம. தத்துவம்‌ முப்பத்தாறும்‌ தூலதத்துவம்‌, சூக்கும தத்து 
வம்‌, அதிசூக்கும தத்துவம்‌ ஏன முத்நிறப்படும்‌. எவ்வாறெனில்‌, 
தத்‌துவங்களுக்குக காரணமாகிய பிரகிருதி மாயை தூலம்‌, ௮௬ 
தீிதமாயை சூக்குமம்‌, . சுத்தமாயை அதி சூக்குமம்‌. இவற்றிற்‌ 
றேன்‌ அந்‌ தத்துவங்களும்‌ அவ்வாறாகுமென்றறிக. இனி ஓவ 
வொரு மாயையிற்றோன்றிய தத்துவங்களும்‌ அலம்‌; சூக்குமம்‌ 
அத சூக்குமம்‌ என முத்திறப்படும்‌. அவற்றையெல்லாம்‌ இவ 
விடத்தல்‌ விரிப்பிற்‌ பெருகும்‌, விரிந்த நூலிற்‌ காண்க. இக்‌ 
தன்மையவாய தத்துவங்களைப்‌ பொருந்திச்‌ செலுத்துகின்ற 
அணுபக்க சம்புபக்கதீது அதிதெய்வங்களும்‌ அவ்வத்‌ தத்துவப்‌ 
பெயரைப்‌ பெறும்‌, ஆதலின்‌, எல்லாப்பொருளையுக்‌ தத்துவங்‌ 
களின்‌ வைல்‌ துககாண்க, (எ-று) 

எல்லாப்பொருளையும்‌ தத்‌ அவங்களின்‌ வைத்துக்காண்க என்று சொ 
ன்னமையால்‌, இத்தத்துவ முப்பத்தாறு முணர்ந்தானுக்கு எல்லாப்பொரு 
ளும்‌ இனிது விளங்குமென்பதாயிற்று. தத்துவங்களைப்‌ பொருச்திய 
அதிதெய்வங்கள்‌ அத்தத்‌ அவப்பெயரைப்‌ பெறுதல்‌ எதுபோலவெனின்‌, 
அரச சத்தியாய்‌ உத்தியோகத்தைப்பெற்ற ஒவ்வொருவரும்‌ அவ்வப்‌ 
பெயரைப்‌ பெறுதல்போலவாம்‌. அணுபக்கமென்ப அ ஜிவவர்க்கம்‌. சம்பு 
பச்சமென்பது பதிவாக்கம்‌. 

இம்முப்பத்தாறு தத்‌ தவங்களுள்‌ உலக வடிவான தத்துவங்கள்‌ 
போகநுகர்ச்சிக்கண்‌ எல்லாவுயிர்க்கும்‌ பொதுவாய்ப்‌ போகம்‌ பயத்தலின்‌ 
பொதுவெனப்படும்‌. சூக்குமதேச வடிவாகிய தத்துவங்கள்‌ உயிர்‌ 
தோறும்‌ வேறு வேரூய்‌ நின்று போகம்‌ பயத்தலின்‌ சிறப்பெனப்‌ 
படும்‌, தாலதேச வடிவாநிய தத்துவங்கள்‌ அவரவர்‌ போகநுகர்ச்சிக்குச்‌ 
சிறப்பு வகையாலிடமாதலும்‌, மனைவி முதலியோருக்குப்‌ பொதுமையால்‌ 
போக்கியமாதலுமாகிய இருவகையுமுடைமையின்‌ பொதுச்சி றப்பெனப்‌ 
படும்‌, 

இச்செய்யுளால்‌ தத்துவங்களின்‌ உணர்ச்சி இன்றியமையாததென்‌ 
பது கூறப்பட்டது, [ ௭௫. ] 


௨௦௭ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


தத்துவங்கள்‌ ஒடுங்குமுறை இவ்வாறெனவும்‌, ஓடுக்குவ்‌! 
கடவுளர்‌ இவரெனவும்‌ கூறுகின்றது 


தத்துவ மெண்மூன்‌ அஞ்சென்‌ முன்மதத்‌ அவத்தொ டுங்கும்‌ 
விச்தையி னொிங்கு மாறுஞ்‌ சிவத்தினி னொடுங்கு மூன்று 
நித்ததத்‌ துவமிம்‌ மூன்று மென்பர்க ளிரண்டு நின்ற 
சுத்தமாஞ்‌ கிவத்தொ டுங்கும்‌ தோற்றமு மிதுபேச வாகும்‌. 


[கோ - டூ] ஆறும்‌ வித்தையில்‌ ஒடுங்கும்‌, மூன்றும்‌ வெத்தினில்‌ 
ஒடுங்கும்‌. நின்ற இரண்டும்‌ சுத்தமாம்‌ சிவத்தினில்‌ ஒடங்கும தோற்ற 
மும்‌ இதுபோலாகும்‌. இம்மூன்றும்‌ நித்ததத அவம்‌ என்பர்கள்‌. 

(போ - ரை) இமமுப்பத்தா அ தத்துவங்களும்‌ சங்காரகால: 
தீதத்‌ தத்தங்‌ காரணங்களில்‌ ஒடுங்கும்‌. ஒடுங்குமிடத்து நிலம்‌ 
முதல்‌ மூலப்பிரகருத ஈறாகய இருபத்துநான்கு தத்துவங்களும்‌ 
சென்று சகல வர்க்கத்து ஆன்மாக்கட்கு அதிதெய்வமாகிய 
சீகண்ட ருத்தானால்‌ ஒடுங்கும்‌. மூலப்பிரகிருநிக்கு மேல்‌ உள்ள 
ஆறு தத்துவங்களும்‌ வித்தை யிசராயெ அனந்து தேவரால்‌ 
ஓடுங்கும்‌. சுத்த வித்தை, ஈசுவரம்‌, சாதாக்கியம்‌ ஆகிய மூன்று 
தத்துவங்களும்‌ இலயசுவனால்‌ ஒடுங்கும்‌. ஏனைச்‌ சத்தி தத்து 
வம்‌ சிவதத்துவ மிரண்டும்‌ சுத்த சிவனால்‌ ஒடுங்கும்‌. புனர்‌ உற்‌ 
பவம்‌ அங்காலும்‌ அவ்வத்‌ தத்துவங்கள்‌ அவ்வவராற்‌ ஹோன்றும்‌- 
சுத்த சிவனொருவனே தோற்றம்‌ ஒடுக்கம்‌ இல்லாத நித்நியன்‌. 
இலயசிவன்‌, போகசிவனாகய அனந்து தேவர்‌, அதிகார வமா 
கிய சீகண்ட ருத்ரன்‌ என்னும்‌ மூவரையும்‌ அவ்வாறு நித்திய: 
ரென்பாருமுளர்‌. அஃது உபசாரமே. (எ - அ.) 

மூலப்‌ பகுதிக்கு குணதத்‌அவத்திற்குர்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை குணங்‌ 
கள்‌ அட ஙி நிற்றலும்‌, வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றுதலு மாத்திரமே யன்றி 
எனைய தத்தவங்கள்போலத்‌ தோன்றுதல்‌ விசேடமின்மையான்‌ அவை 
யிரண்டனையும்‌ ஒன்றாக வைத்துத்‌ தத்துவ மெண்மூன்று என வெண்ணி 
னார்‌. சிவத்தினின்‌ என்றவிடத்து இன்னுருபு ஏதுப்பொருட்சண்‌ வர்‌ 
த௮. அவ்வுறாபு ஆன்ம தத்துவத்து என்றவிடச்தும்‌, சிவத்து என்ற 
விடத்தும்‌ விரித்துரைக்க. ஆன்ம தத்துவம்‌ என்றது சகல வர்க்கத்து 
ஆன்மாக்கட்‌ கதிசெய்வமாகிய சீகண்ட ருத்திரர்க்குப்‌ பெயராயிற்று, 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௨௦௭ 


தத்‌. தவம்‌ என்பது கருவிகளையுங்‌ கருவிகளை யதிட்டித்து நிற்கும்‌ உயிர்ப்‌ : 
பொருள்‌, கடவுட்பொருட்களையு முணர்த்தும்‌ பொதுச்சொல்‌, ஆதவின்‌, 
இம்மூன்றும்‌ நித்த தத்‌ அவமென்பர்‌ என்றார்‌, சீகண்டர்‌, அனந்தர்‌, இலய 
முதலிய அவத்தைகளினிற்குஞ சின்‌ என்னும்‌ இவர்‌ முறையே அன்ம 
தத்துவம்‌, வித்தியா தத்துவம்‌, சிவதத்துவங்களைத்‌ தோற்றுவிக்குங்‌ கடவு 
ளராதலின்‌, அவ்வாறு தோற்றுவிக்கு? காரணத்தின்‌ சம்பர்தம்பற்றி 
அவர்‌ பெயர்கள்‌ அவ்வத்‌ தத்‌ துவங்களுச்குமாயின என்பதணர்த்தவேண்டி 
சீகண்ட ருத்திரரை ஆன்ம தத்துவமென்றும்‌, அஈந்தரை வித்தியா தத்‌ 
அவ மென்றும்‌, சிவனைச்‌ செவ சச்துவமென்தும்‌ கூறினார்‌, வித்தை, 
சிவம்‌ என்ற ஈரிடத்தும்‌ ஆன்ம ததீதுவம்‌ எனறதற்கேற்பத்‌ தத்துவச்‌ 
சொல்‌ வருவித்‌ துரைச்க, 

இனி நான்கா மதிகரணத்தில்‌ :இவஞ்‌ சத்தி” என்னுஞ்‌ செய்யு 
ளால்‌ ஈவர்தரு பேதங்‌ கூறத்தொடங்யெ வாசிரியர்‌ அதற்குத்‌ தோற்றுவா 
யாக சீகண்ட ருத்திரர்‌ முதலியோரைக்‌ கூறும்‌ இச்செய்யுளை இவ்விடத்து 
வைச்தாராயினும்‌, தத்துவக்‌ தோற்றுமுறை கூறிய பின்னர்‌ ஒடுக்குமுறை 
கூறவேண்டுதல்‌ முறைமையாசவின்‌, அவ்வியைபுபற்றி 4 ஐந்து சுத்தத்‌ 
தின்‌” எனச்‌ தத்‌. துவங்களை மூவகைப்படுச்‌ தோதிய செய்யுளின்‌ பின்‌ 
னாக வைத்துச்‌ கண்டு கொள்க. 

இச்செய்யுளால்‌ ஆன்ம தத்‌ துவங்களைத்தோற்றி யொடுக்குங்‌ காரணக 
கடவுளர்‌ ஸ்ரீகண்ட ரென்பதும்‌, வித்தியா தத்துவங்களைத்‌ தோற்றி 
யொடுக்குபவர்‌ அனந்தரென்பதும்‌, சுத்த வித்தை முதலிய மூன்றற்கும்‌ 
இலய சிவனென்பதும்‌, சத்தி சிவ மிரண்டற்கும்‌ சுத்த சவனென்ப துங்‌ 
கூறப்பட்டன. இதுவரையும்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றின்க ணுண்டாம்‌ முறைமை 
யெல்லார்‌ தொகுத்துச்‌ கூறப்பட்டது, இணி, ஏழு செய்யுளான்‌ ரான்‌ 


சாங்‌ கூற்றை விளக்குகின்ளுர்‌, [எ௨.) 


ழன்றம்‌ அதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


நானகாம்‌ அதிகரணம்‌. 


நட க்கை குளமாக ரம்‌. 


“ இவற்றின்றன்மை தனக்கெய்தலின்றித்‌ தானே 
நிலவு சீர்‌ அமலனாடி நின்றனன்‌ நீங்காதெங்கும்‌ ” 
எனப து. 
இவ்வதிகரணம்‌ முக்கூற்றை உடையது, அவற்றுள்‌, முதற்கூறு & நிலவு 
சீர்‌ அமலனாகி '' என்பது, இரண்டாங்கூறு நின்றன னீங்காதெங்‌ 
கும்‌” என்பது, மூன்றாங்கூறு : இவற்றின்றன்மை தனக்‌ 
கெய்தலின்று ”' என்பது, இவை முறையே முன்னர்‌ 
விரித்துக்‌ கூறப்படுகின்றன, 

முக்கூற்றுப்‌ புறச்சமயத்‌ தெய்வங்கள்‌ பிரகிருதி மாயா தத்‌ 
அவம்‌, அசுத்த மாயா தத்துவம்‌, ஆகிய இவைகளில்‌ நிலைபெறு 
மெனவும்‌; அகச்சமயத்‌ தெய்வமாகிய இலய, போக, அதிகார 
சிவ பேதங்கள்‌ சுத்த மாயா தத்துவத்தில்‌ நிலைபெறுமெனவும்‌, 
சுத்த சிவம்‌ இம்முப்பத்தாறையுங்‌ கடக்து நிற்குமெனவும்‌, அமல 
னாதலை! விளக்கிக்‌ கூறுகின்றது. 


மொயதரு பூத மாதி மோகிரி யந்த மாகப்‌ 
பொய்தரு சமய மெல்லாம்‌ புக்குகின்‌ நிடும்பு கன்று 
'மெய்குரு சைவ மாதி யிருமூன்றும்‌ வித்தை யாத. 
யெய்துதத்‌ அவங்க ளேயு மொன்றுமின்‌ ெம்மி றைக்கே. 


ர [கோ - .] பொய்தரு சமயமெல்லாம்‌ மொய்தகு பூதமாதி என 
இம்‌, எம்யிறைக்கு ஒன்று மின்றே எனவுங்‌ கூட்டுக. 

(போ - ரை.) பொய்மை பெற்ற சாருவாக முதல்‌ ஐக்கிய 
வாத சைவமீருகியபுறப்புறச்சமயமும்‌, புறச்சமயமும்‌, அகப்புறச்‌ 
சமயமுமென்னும்‌ முக்கூற்றுச்சமயத்‌9தய்வங்களெல்லாம்கெருவ்‌ 
இய பூதமுதல்‌ அசுத்தமாயாதத்துவமீறாக ஒவ்வொரு த.க.துவங்க 
ளில்‌ நிலைபெறும்‌. வோகமங்களுட்‌ கூறப்படும்‌ ஏகன்‌, அகேகன்‌, 
இருள்‌, கருமம்‌, மாயை இரண்டு "என்னும்‌ ஆறு பொருளின்‌ 
உண்மைத்‌ தன்மையை விளக்குகின்ற சைவமெனப்படுந்‌ அலையா 


கய அறுவகைச்‌ சமயத்‌ தெய்வமாய்‌ நின்ற அதிகார வேம்‌, 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ 'சூ-ம்‌, ௪ம்‌ அதி, ௨௯ 


போக சிவம்‌, இலய சிவம்‌ என்னும்‌ சவபேதங்கள சுத்தவித்தை 
முதலிய சுத்த தத்துவம்‌ ஐந்தனுள்‌ ஒவ்வொன்றில்‌ நிலைபெறும்‌. 
இத்தாந்த சைவத்‌ தெய்வமாகிய எம்முடைய சுதீத சவம்‌ இம்‌ 


முப்பத்தாறு தத்‌.துவங்களையுங்‌ கடந்து நிற்கும்‌. (௪ - அ.) 
ஒடுக்கமுறையில்‌ அவ்வத்‌ தெய்வங்கள்‌ நிலைபெறுச்‌ தத்துவமே அவ்‌ 
வச்‌ சமயத்தார்க்கு முத்தித்தானம்‌ என்பதும்‌ பெறப்படும்‌. அவரவர்‌ 


கொள்ளும்‌ தத்துவங்களின்‌ மேலுள்ள தத்துவங்களி னுணர்ச்சி அவ்வச்‌ 
சமயத்தார்க்குச்‌ செல்லாமையின்‌, அவ்வத்தத்‌ தவச்‌ இனளவினன்றி அதற்கு 
மேற்‌ செல்லுதல்‌ அவருக்குக்கூடாமை யறிக, சமயத்‌ தெய்வங்க ளெல்‌ 
லாம்‌ என்று கூறவேண்டுவதை சமயமெல்லாம்‌ என்றுபசரித்தார்‌. இரு 
மூன்று மென்றது அறுவகைச்‌ சமயத்‌ தெய்வமாய்‌ கின்ற அதிகார, போக, 
இலய சிவபேசங்களை, ஆணவமலமுண்டென்று கொள்ளமாட்டாத ஐக்‌ 
இய வாத சைவரை அகச்சமயத்தினின்னும்‌ நீக்குதற்கு மெய்தரு சைவம்‌ 
என்றும்‌, ஆதி இருமூன்று என்றும்‌ விசேடித்தார்‌. மெட்தரு என்பது 
சைவத்தை விசேடித்து நின்றது. 


ஆதி என்பது இருமூன்றை விசேடித்து நின்றது. விசேடிக்கவே, 
மெய்தருதல்‌--உண்மைத்‌ தன்மையை விளக்குதல்‌, ஆ.இ.--தலைமை. 
எனவே, உண்மைச்‌ தன்மையை விளக்குகின்ற தலையாகிய சைவமென்‌ 
ரர ஆணவமலத்துண்மை கொள்ளாத ஐக்கியவாச சைவரை விலக்க 
வாறு காண்க. ஐக்யெவாத சைவம்‌ நீங்கெ ஏனைச்‌ சைவம்‌ ஏழு, அவை 
யாவன, பாடாணவாகம்‌, பேதவாதம்‌, சிவசமவாதம்‌, சவெசங்ரொர்தவாதம்‌, 
ஈசுவர அவிகாரவாதம்‌, சிவாத்துவிதம்‌, சுத்தசைவம்‌ என்பனவாம்‌. இவ்‌ 
வேழனுள்‌ பாடாணவாதததிற்கும்‌ பேதவாதத்திற்கும்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை 
சிறிதாதல்பற்றி அவ்விரண்டனையும்‌ ஒன்றாக வைத்து இருமூன்று எனத்‌ 
தொகை கூறியவாறு காண்க. பாடாணவாதம்‌_—முத்திகிலையில்‌ அன்மாக்‌ 
கற்போல்‌ ௬௧ அக்காதுபவமின்றி யிருக்கும்‌ என்பது, பேதவாதம்‌-- 
முத்‌திறலையில்‌ ஆன்மா பெறுவானும்‌, சிவம்‌ பேறுமாய்‌ இருக்கும்‌ என்ப அ. 
சிவனைச்‌ சார்க்‌ து சிவனாய்‌ நிற்றலில்லே யென்பதில்‌ இவ்விரண்டும்‌ ஒற்று 
மையா யிருப்பினும்‌, கற்போலிருத்தலும்‌ பெறுவானாயிருத்தலுமாகயொ 
சிறிது வேற்றுமையுடையனவாத லறிக, [ ௭௩.] 


நீங்காது நிற்றலை மூன்று செய்யுளாற்‌ கூறத்தொடங்டிச்‌ 
சுதீத சிவனே சுத்த மாயா தத்துவங்களில்‌ ஒன்பது பேதமாய்‌ 
சின்அ தொழில்‌ செய்வானெனக்‌ கூறுகின்றது. 


க 


௨௧௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


இவஞ்சத்தி காதம்‌ விக்து சதாசிவன்‌ நிகழு மீச 

அவர்‌ தரு ளுருத்தி ரன்றான்‌ மாலய னென்றி னொன்ருப்‌ 
பவம்‌ தரு மருவ காலிங்‌ குருவகா அபய மொன்று 
தவந்தரு பேத மேக நாதனே நடிப்ப னென்பர்‌. 


[கோ - .] எசசாதனே சிவம்‌ சத்தி சாதம்‌ விர்து சதாசிவன்‌ இக 
மும்‌ ஈசன்‌ உவந்தருள்‌ உருச்‌இரன்றான்‌ மால்‌ அயன்‌ ஒன்றினொன்றா பவர்‌ 
தரும்‌. இங்கு காலு அருவம்‌, நாலு உருவம்‌, ஒன்று உபயமாம்‌. ஈவர்‌ 
தீரு பேதம்‌ ஈடி.ப்பன்‌ என்பர்‌, 

(போ - ரை.) அங்ஙனம்‌ ஒன்றுமின்றி கிற்கும்‌ எம்மிறை: 
வனே ஒவ்வொரு தத்துவங்களில்‌ நின்றுகொண்டு தத்தும்‌ 
தொழில்களைச்‌ செய்யும்‌ முறைமையில்‌ வெமெனவும்‌, சத்தியெண 
வும்‌, காதமெனவும்‌, விக்துவெனவும்‌, சதாசிவனெனவும்‌, மகேச 
னெனவும்‌, உருக்தானெனவும்‌, விட்டுணுவெனவும்‌, பிரமனெண 
வும்‌ ஒன்றினொனறாகத்‌ தோன்றி ஒன்பது பேதமாவன்‌. அப்‌ 
பேதங்களுள்‌ சிவம்‌, சத்தி, காதம்‌, விக்துவாகிய நான்கும்‌ இறை 
வனுக்கு அருவத்‌ இருமேனியாம்‌. மகேசன்‌, உருத்திரன்‌, விட்‌ 
டுணு, பிரமனாகய நான்கும்‌ உருவத்‌ இருமேனியாம்‌. சதாசிவம்‌ 
அருவுருவத்‌ இருமேனியாம்‌. அருவம்‌, உருவம்‌, அருவுருவம்‌ 
என்னும்‌ இம்‌ முத்திறத்து ஒன்பதுபேதத்தினும்‌ இறைவன்‌ 
வேற்றுமையின்றி நின்று அவ்வத்‌ தொழில்களைச்‌ செய்வ 
னென்டர்‌. (௭ - று.) 

நாதனே என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, மேல்‌ முதற்‌ சூத்திரம்‌. 
௬௭-வ செய்யுளில்‌ ஒருவனே இராவணாதி பாவக முற்றாற்போல்‌' என்ற. 
தனை ஒருவனே ஒன்பது பேதமாவன்‌ என இவ்விடத்தும்‌ அறிவிக்க 
வேண்டி “நடப்பன ”' என்றார்‌. சிவ முதலாக எண்ணப்படும்‌ ஒன்பது 
என்னுஞ்‌ செவ்வெண்டொகை தொக்கு நின்றது. 

இல்வொன்பது பேதத்துள்‌ சத்தி விர்து என்னும்‌ இரண்டும்‌ சத்தி 
பேசமாயினும்‌, சிவன்‌ முதல்‌ பிரமன்‌ ஈறாயெ சிவபேதம்‌ எழும்‌ தோன்‌: “ 
அம்‌ முறையில்‌ ஒன்றுக்கொன்று காரணமாய்‌ இடைகிற்றல்பற்றிச்‌ செவ 
பேதத்துடன்‌ வைத்தெண்ணியவாறாம்‌. 


பிரமாண்வியல்‌, ௨-ம்‌ சூம்‌, ௫-ம்‌ அதி. ௨௧௧ 


தோன்றுமுறையாவது:--சிற்சத்சியோடு பிரிப்பின்றி கிற்குஞ்‌ இவ. 
பெருமான்‌ ஆன்மாக்களின்‌ மல சோயைத்‌ திர்த்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சுத்த 
மாயையில்‌ தொழிற்‌ செய்யத்‌ :இருவளங்கொண்ட அவதரம்‌ சிவம்‌. துன்‌ 
பத்தை நீச்ச உன்னிய அவதரமாகவின்‌, இதனைப்‌ பரநாத மென்பர்‌.. 
அவ்வுன்னுதலின்‌ பின்‌ எவ்வாறு தொ;ழிற்‌ செய்ய வேண்டும்‌ என்றெண்‌ 
ணிய அவதரம்‌ சத்தி. சத்தி யென்பது அடக்கி நிற்கும்‌ .ஆற்றலைக்‌ குறிப்‌: 
பது, அத இவ்விடத்தில்‌ இவ்வாறு செய்யலாமெனச்‌ தோன்றாது நிற்‌: 
றலைக்‌ குறித்தது. இர்த அவதரத்தில்‌ ஒரு குறிப்பு நிகழ்தலினால்‌ இச்‌: 
சச்தியைப்‌ பரவிர்‌ து என்பர்‌, சாதம்‌ என்பது ஒலியையும்‌, விர்து என்‌ 
பது குறியையும்‌ உணர்த்தும்‌. அதன்‌ பின்‌ எண்ணியவாறே செய்தற்கு 
முதற்‌ காரணமாய்த்‌ தன்னுள்‌ அடங்கியிரு*த சுத்த மாயையோடு கூடிய. : 
அவதாரம்‌ நாதம்‌. அச்சுத்த மாயையோடு கூடிச்‌ செய்யவேண்டு௨னவற்‌ 
றைச்‌ செய்ய எண்ணிய அவதரம்‌ விந்து, முன்னர்ச்‌ கூறிய காதம்‌ விர்து 
சுத்த மாயையிற்‌ கூடாத ௮வதரத்தில்‌ உண்டானமையால்‌ பரநாதம்‌ பா்‌ 
விச்‌ து எனவும்‌, பின்னர்ச்‌ கூறிய நாதம்‌ விச்து சத்த மாயையோடுகூடிய 
அவதரத்தில்‌ உண்டானமையால்‌ அபரநாதம்‌ அபரவிர்து எனவுங்‌ கூறப்‌: 
படும்‌, அபராதம்‌ அபரவிர்துவையும்‌ சிவம்‌ சத்தி எனல்‌ கூறுதலும்‌ 
உண்டு, மேல்‌ முதற்‌ குத்தித்‌ தில்‌ இலம சிவமெனக்‌ கூறிய சிவம்‌ சத்தி 
இவ்வபரநாத அபரவிர்துச்களேயாம்‌. அதன்‌ பின்‌ இன்னின்னவாறு 
செய்ய வேண்டுமென்றெண்ணிய அவதரம்‌ சதாசிவம்‌, சத்தியோடுகூடிய: 
சிவம்‌ சதாவெம்‌, எண்ணும்‌ முதன்மை சிவத்தையும்‌, எண்ணுதற்குரியஆற்‌ 
றல்‌ சச்இதியையுங்‌ குறித்துச்‌ சசாசிவமெனப்பட்டது. எண்ணியவாறு 
செய்யுங்கால்‌ அவரவர்‌ கன்ம பலத்தை யநுபவிக்கச்‌ செய்யுமுறைமையில்‌' 
அதபவிச்ச வேண்டாத கீன்ம பலன்களையும்‌ ௮. நபவிக்கவேண்டிய கன்ம 
பலன்களில்‌ உள்ள குண தோடங்களையும்‌ மறைத்தலாகிய அவதரம்‌ மசே 
சுவரம்‌. மகதைசுவரியச்தை யுடையது மகேசுவரம்‌. அறுபவிக்கவேண்்‌ 
டிய ஐசுவரியங்களைக்‌ கொடுத்தும்‌, அதபவிக்க வேண்டாச ஐசுவரியங்‌ 
களை மறைத்தும்‌ வைத்தலின்‌ மகேசுவாம்‌ எனப்பட்டது. அவ்வாறு 
அ.அபவிக்குங்‌ காலத்து இளைப்பொழித்தற்‌ பொருட்டும்‌ வேறு உலகத்தில்‌ 
இன்பத்துன்பம்‌ அதுபவித்தற்‌ பொருட்டும்‌ இவ்வுலகத்தில்‌. வேறு சரீர 
வாயிலாக இன்பத்தன்பம்‌ அநுபவித்தற்‌ பொருட்டும்‌ சங்கரித்தலாயெ 
அவதரம்‌ உருத்திரன்‌. அ௮றுபவிப்பதற்காக நிலைக்கச்‌ செய்யும அ௮வதரம்‌ 
விட்டுணு, அஅபவித்தற்குரிய உடல்‌, கருவி, உலகம்‌, பொருள்‌ முதலிய. 
வற்றைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ அவதாரம்‌ பிரமன்‌. இதன்‌ மேல்‌ செய்ய. 


௨௧௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வேண்டுவ தொன்றயில்லாமையால்‌ ஒன்பது பேதமென வரையறுக்கப்‌ 
பட்டவா றறிக. 

இவ்வொன்பஅு பேதத்திற்கும்‌ உதாரணம்‌ வருமாறு:--அசசன்போல்‌ 
சுத்த வெம்‌. அவ்வரசன்‌ உலகத்தைத்‌ தொழிற்படுத்த வேண்டுமென்‌ 
றெண்ணிய அவதரம்‌ சிவம்‌. எவ்வாறு தொழிற்படுத்தலாமென்‌ றெண்‌ 
ணிய அவதாரம்‌ சத்தி. தன்னுளடங்கியுள்ள தொழிற்‌ செய்யும்‌ அதிகாரிக 
ளைத்‌ தெரறிர்தெடுக்க எண்ணுதல்‌ சாதம்‌, அவ்வதிகாரிகளைத்‌ தெரிந்‌ 
தெடுத்தல்‌ விச்து, இன்னின்னார்‌ இன்னின்ன காரியத்தை இவ்வாறு 
செய்யவேண்டுமென்று நியமித்தல்‌ சதாசிவம்‌. செய்யுங்காலத்து முறை 
பிறழாதிருக்கச்‌ செய்தல்‌ மகேசுவாம்‌. முறை பிறழ்ந்தாரைத்‌ சண்டித்ச 
௮ம்‌, அவசியமானபோது அப்புறப்படுத்த வேண்டியவர்களை அப்புறப்‌ 
படுததலும்‌ உருத்தாொன்‌. முறை பிறழாதாரைச்‌ காத்தல்‌ விட்டுணு, சாப்‌ 
பதற்காகக்‌ கைத்தொழில்‌ கிருஷ்‌ முதலியவற்றை உண்டுபண்ணுதல்‌ பிர 
மன்‌. இவ்வாறு உவமையில்‌ வைத்தறிக, இவ்வுவமைக்சண்‌ ஆதி அராதி 
என்னும்‌ வியவகாரத்தை யிட்டு மலையற்க, இது ஒருபுடை யுவமை யல்‌ 
லது முற்றுவமை யனரறாதலின்‌. 

சிவம்‌, சத்தி, சாதம்‌, விர்து என்னும்‌ நான்கும்‌ வெளிப்படாது தன்‌ 
மாட்டு நிகழ்சலால்‌ அருவத்‌ திருமேனியெனவும்‌, நிட்களத்‌ திருமேனி 
யெனவும்‌ பெயர்பெறும்‌. தன்மாட்டு நிகழும்‌ இத்திருமேனியோடு கூடிய 
சிவபெருமான்‌ சத்தரெனப்படுவர்‌, சதாசிவம்‌ சத்தியோடு கூடிப்‌ பிற 
பொருளோடு கலர்தும்‌ கலவாமலும்‌ நிற்றலால்‌ அருவுருவத்‌ திருமேனி 
யெனவும்‌, சகள கிட்களத்‌ திருமேனி மெனவும்‌ பெயர்பெறும்‌. ஆலோ 
சனை வடிவாயிருக்கும்‌ இத்திருமேனியோடு சடைய சிவபெருமான்‌ உத்தி 
யுத்த ரெனப்படுவர்‌, மகேசுவாம்‌ முதலிய நான்கும்‌ உருவமாய்ச்‌ காணப்‌ 
படலால்‌ உருவத்‌ திருமேனியெனவும்‌, சகளத்‌ திருமேனி எனவும்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. தொழிற்‌ செய்வதாயெ இத்தினீமேனியோடு கூடிய சிவபெரு 
.மான்‌ பிரவிருத்தரெனப்படுவர்‌. களம்‌ என்பது வடிவத்தைக்‌ குறிக்கும்‌, 
சகளம்‌ என்பது வடிவத்தோடு கூடியது, இதுவே ஈடராஜா முதலிய 
மூர்த்தங்கள்‌. ச௪கள நிட்களம்‌— மகாலிங்கம்‌. 

ஈவந்தரு பேதமேக நாதனே டிப்பன்‌ என்றது சத்தி வெத்திற்குரிய 
ஒற்றுமை ஈயம்பற்றிப்‌ பொதுவகையாற்‌ கூறினார்‌. சத்தி விந்து என்னும்‌' 
அவை, முழ்றையே சிவத்அக்கும்‌, சாதத்துக்குமுரிய சத்திபேசமேயா 
மென்பது வருஞ்‌ செய்யளிற்‌ காண்க. [ ௭௪] 


பிரமாணவியல்‌, உ-ம்‌ சூ-ம்‌, உம்‌ அதி. ௨௧௯ 


பிரமன்‌ முதல்‌ சிவம்‌ ஈறாகிய சிவபேதம்‌ ஏழற்கும்‌ பராசத்தி 
யாகிய ஒருத்தியே சாஸ்வதி முதலிய ௪த்திபேத மேழாய்‌ நிறப்‌ 
ளெனக்‌ கூறுகின்றது. 


சத்தியாய்‌ விக்து சத்தி யாய்மனோன்‌ மனிதா னாகி 
யொத்துறு மகேசை யாக யுமைதிரு வாணி யாகி 
வைத்துறுஞ்‌ சிவாதிக்‌ கிங்ஙன்‌ வருஞ்சத்தி யொருத்தியாகு 
மெத்திற நின்றா னீச னத்திற வமஷ கிற்பள்‌. 


[கோ - ட.] வாதிக்கு வருஞ்‌ சத்தி சத்தியாய்‌, விர்‌.து சத்தியாய்‌, 
மனோன்மனிதானாகி, ஒத்துஐு மசேசையாகி, உமை திரு வாணியாக' 
வைத்துறும்‌, ஈசன்‌ எத்திறம்‌ நின்றான்‌. ஒருத்தியாகும்‌ அவளும்‌ இங்‌ 
௩ன்‌ அத்திறம்‌ நிற்பள்‌, 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய ஒன்பதனுள்‌ சத்தி, விந்து 
இரண்டும்‌ சத்திபேது மாதலால்‌,. ஏனைய ஒவபேதம்‌ ஏழற்கும்‌ 
உரிய சத்தி பேதமும்‌ ஏழாம்‌. அவையாவன: எவ த்திற்குச்‌ 
சத்தியும்‌, நாதத்திற்கு விந்துவும்‌, சதாசுவத் துக்கு மனோன்மனி 
யும்‌; மகேசனுக்கு மகேசையும்‌, உருத்திரனுக்கு உமையும்‌, விட்‌ 
டுணுவிற்கு இலக்குமியும்‌, பிரமனுக்குச்‌ சரஸ்வதியுமாம்‌. எம்‌ 
மிறைவனாஃய பரமசிவன்‌ சவபேதம்‌ எழினும்‌ நின்று நடாத்தும்‌ 
போதெல்லாம்‌ அவனோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ஒருத்தியாகிய 
பராசத்தியும்‌ இச்சத்திபேதம்‌ எழினும்‌ அவனுக்குத்‌ அணையாய்‌ 
நின்று நடாத்தும்‌. (எ - அ.) 

சுத்த வெனாகய பரமஏவனிடததுப்‌ பிரிப்பின்றி கிற்குஞ்‌ சத்தி பரா 
சத்தி. இச்செய்யுளில்‌ இவத்திற்குச்‌ சத்தி என்றது சிவதத்துவர்‌ தோன்‌ 
றிய பின்னர்ச்‌ சோன்றுஞ்‌ சத்திசத்‌ அவமாம்‌. 

அவ்வாறாயின்‌, மேல்‌ முதற்‌ சூத்திரம்‌ ௬௭-வது செய்யுளில்‌ வரும்‌ 
வடிவெல்லாஞ்‌ சத்தியிற்‌ காணப்படும்‌ எனக்கூறி, இவ்விடத்துச்‌ செவ 
பேதம்‌ சத்திபேதம்‌ என வேறு வைத்து ஈசனெத்திறம்‌ நின்றான்‌ அவளும்‌ 
அத்திறம்‌ நிற்பள்‌ என்றல்‌ மலைவாகாதோவென்பார்க்கு அகாதென்றுணர்த்து 
தற்‌ கெழுச்தது வருஞ்‌ செய்யுள்‌. [ ௭௫.] 

- சிவமுஞ்‌ சத்தியமெனப்‌ பிரித்தெண்ணப்படினும்‌ அவ 
விரண்டும்‌ பிரிப்பின்றி நாயகன்‌ நாயகி பாவமாய்‌ - நிற்குமெனக்‌ 
கூறுகின்றது, 


௩௧௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சத்திதானாத மாதி தானாகுஞ்‌ சிவமு மச்தச்‌ 
.சத்திதா னாதி யாகும்‌ தரும்வடி வான வெல்லாஞ 
சத்தியுஞ்‌ சிவமு மாகுஞ்‌ சத்திதான்‌ சத்த னுக்கோர்‌ 
சத்தியாஞ்‌ சத்தன்‌ வேண்டிற்‌ றெல்லாமாஞ்‌ சத்தி தானே. 


[கோ - ௫:] சத்திதான்‌ நாதம்‌ ஆதி தானாகும்‌. வெமும்‌ அந்தச்‌ 
சத்திதான்‌ ஆதியாகும்‌, சத்திதான்‌ தரும்‌ வடிவான எல்லாம்‌ சத்தியும்‌ 
சிவமும்‌ ஆகும்‌. சத்தன்‌ வேண்டிற்றெல்லாம்‌ ஆம்‌ சத்திதானே சத்த 
அக்கு தர்‌ சத்தியாம்‌, 

(போ - ரை) பராசத்தியானது நாத முதலிய சிவபேதம்‌ 
ஏழினுங்‌ கூடியிருக்கும்‌. அவ்வாறே சுத்த சிவமான சத்தி 
முதலிய சத்தி பேதம்‌ ஏழினையும்‌ வாயிலாகக்கொண்டு நிற்கும்‌. 
இவ்வாறு சத்தியுஞ்‌ சிவமும்‌ மரமும்‌ வயிரமும்போல ஒப்பககூடி 
நிற்றலால்‌ ௪த்தியாற்‌ றரப்படும்‌ எல்லாத்‌ திருமேனியும்‌ சத்தி 
சிவம்‌ இரண்டிற்கும்‌ பொதுவடிவேயாம்‌. அவ்வா அகூடிப்‌ பிரிப்‌ 
பின்றி ௩ற்பினுர்‌ கான்‌ வேண்டியவா றெல்லாம்‌ அவதாகய சத்‌ 
இயே சத்தனுக்கு ஒப்பற்ற தேவியுமாம்‌. அகலான்‌, ௪த்தி சிவத்‌ 
இதற்குரிய வடிவு விசேடம்‌ குண விசேடம்பற்றிச்‌ ௪த்நிபேதம்‌ 
சிவபேது மென்றாயின. (எ - அ.) 

ஆகலான்‌ அதற்குரிய வடிவு விசேடம்‌ குண. விசேடம்பற்றிச்‌ வெ 
(பேதஞ்‌ சத்திபேத மென்றாயின வென்பது குறிப்பெச்சம்‌. அக்கினி 
பொருளால்‌ ஒன்றாயினும்‌ வடிவால்‌ செம்மையென்றும்‌ குணத்தால்‌ சூடு 
என்றும்‌ பிரித்தெண்ணப்படுமாறுபோல பரம்பொருளொன்றேயாயினும்‌, 
எவற்றையுங்‌ கட்த நிற்கும்‌ வெளியாகிய வடிவால்‌ கவெமெனவும்‌, எவற்‌ 
.அடனுங்‌ சலச்து எவற்றையும்‌ தன்பால்‌ இழுக்கும்‌ வலிமையாகய குணச்‌ 
தால்‌ சச்தியெனவும்‌ பிரித்‌ துச்‌ கூறியவாறாம்‌. 

சத்தனுக்கோர்‌ சத்தியாம்‌ என்றது வல்லவனுக்கு வல்லபையாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ எனச வனுக்கு நாயக பாவமும்‌, ௪த்திக்கு சாயகி பாவமும்‌ கூறிய 
வாராம்‌. நாயகன்‌ விரும்பியவாறே செய்தல்‌ நாயடி கடமையாதலை வலி 
யுத்த வேண்டி, சத்தன்‌ வேண்டிற்றெல்லாமாஞ்‌ சத்தி எனச்‌ சத்தியின்‌ . 
பெருமை கூறியவாறு. பெருமையாவ ௮: ச௪த்தன்‌ வேண்டிற்‌ றெல்லா 
மாதல்‌, வேண்டிற்று என்பது ஒருமை, எல்லாம்‌ என்பது பன்மை. 
வேண்டி ற்றெல்லாம்‌ என்பது ஒருமைப்‌ பன்மை மயக்கம்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூம்‌, உம்‌ அதி. ௨௧௫ 


6 சிவஞ்‌ சத்தி ”' என்பது முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளும்‌ சிவமுளு 
சத்தியும்‌ பிரிக்க முடியாததாய்‌ நீங்காது நிற்றலை விளக்கிக்‌ கூறியவாறாம்‌. 
அவ்வாறாயின்‌, சிவஞ்‌ சத்தி என்ற செய்யுளில்‌ ஒன்றினிடமாக ஒன்று 
தோன்றும்‌ எனப்பட்ட சத்தி வெங்களை மகளும்‌ தந்தையும்‌ எனக்கூறா துடி 
இச்செய்யுளில்‌ தலைவனும்‌ தலைவியுமாய்ச்‌ தம்முட்‌ கூடுமென்பது முறை: 
பன்றென்பாரை ரோக்கிச்‌ சமாதானக்‌ கூற தற்கெழுக்க ௮ வருஞ்செய்யுள்‌. 
(௭௬ .] 
சிவனும்‌ சத்தியும்‌ நாயகனும்‌ நாயகயுமாய்‌ நிற்பினும்‌ இவண்‌ 
பிரமசாரியும்‌ சத்தி கன்னிகையுமாமென * இவற்றின்‌ நன்மை 
தனக்கெய்த லின்றாகலை '” விளக்கிக்‌ கூறுகின்றது. 


இவஞ்சத்தி தன்னை மீன்றுஞ்‌ சத்திதான்‌ சிவத்தை யின்று 
முவம்‌ திரு வரும்பு ணர்க்திங்‌ குலகுயி பெல்லா மீன்றும்‌ 
யவன்பிரம சாரி யாகும்‌ பான்மொழி கன்னி யாகுக்‌ 


தவம்‌ தரு ஞானத்‌ தோர்க்கித்‌ தன்மைதான்‌ தெரியு மன்றே. 


[கோ - .] இத்தன்மைதான்‌ தவர்தரு ஞானத்‌ தோர்க்கு தெரியு 
மன்றே. 

(போ - ரை.) சிவ தத்துவகத்தினின்று சத்தி தத்துவத்‌ 
தோன்றும்‌. சத்தி தத்துவத்தினின்‌ அ சதாசிவத கதவம்‌ தோன்‌ 
அம்‌. சதாசிவ ததீனுவமாவத சத்தியுஞ்‌ சிவமும்‌ கூடிய நிலை 
யாம்‌. சத்தி வெமாயெ இருவருங்‌ கூடிய அதனாலேயே இவ்‌ 
விடததச்‌ சடமுஞ்‌ சேதனமுமாய பிரபஞ்சமெல்லாந்தோன்‌ அம்‌. 
இவவாறு தோன்றினும்‌ எல்லார்‌ தோன்றுவதற்குக்‌ காணமாய்ச்‌ 
சத்தியோடுகூடி நின்ற சிவபிரான்‌ பிரமசாரியாவன்‌. எல்லாவற்‌ 
றையும்‌ தோற்றுவித்த சிவசத்தி கன்னிகையாவள்‌. ச௪த்தியுஞ்‌ 
சிவமுமாய்‌ நின்று செய்யுஞ்‌ செயல்களெல்லாம்‌ கம்மனோர்‌ 
பொருட்டாக நடித்துக்காட்டும்‌ நாடகமாத்திரையே யன்றிப்‌ 
பிறிதில்லை யென்பது முற்றவ விசேடத்தால்‌ முதல்வன்‌ அருள்‌ 
பெற்ற ஞானிகட்கு விளங்கும்‌. (எ - அ.) 

சவசத்‌திகளின்‌ கூட்டமே எல்லார்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாதல்‌ 


பற்றி நாயகன்‌ நாயகெளாசக்‌ கூறப்பட்ட த. 


௨௧௭ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


உம்மை சூன்றும்‌ சிறப்பு, பிரமசாரியும்‌, சன்னிகையும்‌ போகத்‌ 
தில்‌ விருப்பயில்லாதிருப்பஅபோல, தனக்கென விருப்பின்றி ஆன்மாக்க 
னின்‌ பொருட்டு எல்லாஞ்‌ செய்தலால்‌ சிவன்‌ பிரமசாரியெனவுஞ்‌ சத்தி 
கன்னிகையெனவுங்‌ கூறப்பட்டமை காண்க. சதாசிவ தத்துவத்தி 
னின்று உயிரும்‌ உலகமும்‌ தோன்றுமென்றது, உயிரும்‌, உலகத்திற்கு 
முதற்காரணமான மாயையும்‌ அநாதி என்றதனோடு மூணாதோ வெனின்‌, 
முரணாஅ., எவ்வாறெனின்‌, இவ்விடத்‌ ஐக்‌ கூறுவனவெல்லாம்‌ ஒடுக்கி 
வைத்திருந்த உயிரையும்‌ மாயையினையும்‌ மீளததோற்றுவிப்பதாயெ புஅச்‌ 
இருட்டியேயாதலின்‌ என்க. அரநாதியில்‌ எவ்வாறெனின்‌, கேவலத்துள்‌ 
அடங்கிக்‌ டந்த ஆன்மாவையும்‌, இறைவன்‌ தன்னுள்‌ அடங்கிக்‌ டெர்த 
மாயையினையும்‌ சதாசிவ தேவர்‌ வெளிப்படுத்‌ அ வரென்க. 


முதற்‌ குத்திரத்தில்‌ “ பந்தமும்‌ வீடுமாய பதபதார்த்தங்க எல்லான்‌ ?* 
என்னும ௪௪-வது செய்யுள்‌ முதலாக விரித்துச்‌ கூறியவற்றை இச்செய்யு 
ளில்‌ பிரமசாரி, கன்னிகை என உருவகஞ்‌ செய்யுமுகத்தால்‌ தொகுத 
தணர்த்தி இவற்றின்‌ தன்மை தனக்கெய்த லின்றாதலை விளக்நிக்கூறிய 
வாராம்‌. மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ விரித்துக்கூறிய பொருள்களாவன:-- 
மல முதலிய குற்றமில்லாமையின்‌, நினைந்ததொரு திருமேனியைத்‌ உனது 
சத்தியினிடமாகக்‌ கொள்வன்‌ ஆதலால்‌, தனக்கென விருப்பு வெறுப்பில்‌ 
லாதவன்‌ என்பது முதலியன. இவ்விடத்து உருவகஞ்‌ செய்த பிரமசாரி 


பு வெறுப்பில்லாமையை உணர்த்தியவாறு 


கன்னிகை என்பனவும்‌ விருப்‌ 
[| & At தத ர 7 [த ஷ்‌ 
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காண்க, (௭௭.) 


தத்‌துவங்க ளெல்லாம்‌ உயிர்களோடு பொருக்துவன என்‌ 
றறிந்து நீக்கித்‌ தத்துவாதிதனாகய பரமசிவனை அறிபவன்‌ தத்‌ 
துவ ஞானியாவன்‌ எனக கூறுகின்றது. 

ன்ட்‌ சய 10 220 a ர 5. மூ 

தனுகரண புவன போகம்‌ தற்பரம்‌ பந்தம்‌ வீடென்‌) 
றணுவினோ டெல்லா மாகி யடைக்திடும்‌ தத்து வங்க 
ஸிணி தறிக்‌ இவைகி விர்த்தி முதற்கலை யிடத்தே நீக்கி 
தனிபர முணர்க்தோ னக்தத்‌ தத்துவ ஞானி யாவன்‌. 


(கோ - ௫.) ததுகரண புவன போகம்‌ தற்பரம்‌ பந்தம்‌ லீடு எல்‌ 
லாம்‌ தத்‌ அவங்கள்‌ ஆ அடைந்திடும்‌ என்று இவை ௮ணுவினோடு(என்று 
இணிது அறிந்‌ அ நிவிர்த்தி. கலை முதல்‌ இடத்தே நீச்ச பரம்‌ ஈணி உணர்க 
தான்‌ அர்தத்‌ தத்‌ தவஞானியாவன்‌, ்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ௨௧௭ 


(போ - ரை.) தது கரண புவன போகங்களும்‌ அவை 
மூலமாயுள்ள பந்த முத்திகளும்‌ அப்பந்த முத்திகளுள்‌ உண்‌ 
டாம்‌ பேதங்கள்‌ அனைத்தும்‌ மேற்கூறிப்‌ போந்த தத்துவங்க 
ளால்‌ ஆயினவென்றும்‌, அத்தீத்துவங்கள்‌ உயிர்களோடு பொருக்‌ 
அவனவன றி முதல்வனோடு பொருக்‌துவனவல்லவென்‌ அம, நூல்‌ 
களானும்‌ யுத்தியானும்‌ தெளிய வுணர்ந்து, அத்தத்‌துவங்களை 
அவற்றிற்கு ஆதாரமாகிய நிவிர்த்தி கலை முதலிய பஞ்ச கலைக 
ளின்‌ வைத்துக்‌ கழித்து, அத்தத்‌துவங்களைக்‌ கடந்து மேலாய்‌ 
நிற்கும்‌ ஒன்றாகிய பரமசிவனை ஐய விபரீதக்‌ குற்றமின்றி யுணரப்‌ 
பெற்றவன்‌ யாவனோ, அவனே மேலச்‌ செய்யுளில்‌ பவன்‌ பிரம 
சாரியும்‌ பான்மொழி கன்னியுமா மென்பதை அறிந்த தத்துவ 
ஞானியாகய உண்மை யறிவுடையவன்‌. (௭ - அ) 

மேலைச்செய்யுளில்‌ தவர்தரு ஞானத்தோர்க்கித்‌ தன்மைதான்‌ தெரியு 
மன்றே என்றதனுள்‌, இத்தன்மை தெரியும்‌ என்றதனை, இச்செய்யுளில்‌ 
தவ விசேடத்தால்‌ ஞானத்தைப்‌ பெற்றவர்‌ தத்துவங்களனைத்‌தும்‌ உயிர்க 
ளோடு பொருநர்‌ அவனவன்றி இறைவனோடு பொருந்‌ தவனவல்ல என 
வுணர்நக்‌ ௮, அவற்றை நீக்கி மேலான பொருளை யுணர்தலென, விளக்கிச்‌ 
காட்டி, இவற்றின்‌ றன்மை தனக்கெய்தலின்றாதலை வலியுறுத்தியவாரறும்‌. 
தற்பரம என்னும்‌ வடசொல்‌ மூலம்‌ என்னும்‌ பொருளுடைத்தாதல்‌ தாற்‌ 
பரியம்‌ என்பதனாலு மறிக. 

மேல்‌ ௭௦-வது செய்புளில்‌ தத்‌ அவங்களை யதிட்டிக்கும்‌ அணுபக்க 
சம்புபக்கச்து அதிதெய்வஙகள்‌ அவ்வத்‌ தத்துவப்‌ பெயரைப்‌ பொருக்து 
மெனவும்‌, ௪௪-வது செய்யுளில்‌ சுத்த வெனே சுத்த மாயா தத்‌ துவங்க 
ளைப்‌ பொருந்தித்‌ தொழிற்‌ செய்வனெனவுங்‌ கூறியதனால்‌, தத்துவங்கள்‌ 
சிவத்தோடும்‌ மற்றத தெய்வங்களோடும்‌ பொருக்துவனவாமெனப்‌ பெறப்‌ 
படுமன்றே; அவ்வாறாகவும்‌ இவ்விடத்துத்‌ தத்‌ தவங்களெல்லாம்‌ உயிர்க 
ளோடு பொரும்‌ அவன வெனக்கூறியது முரணாகாதோவெனின்‌, ஆகா, 
என்னை? சத்தசிவனும்‌ மற்றத்‌ தெய்வங்களும்‌ தத்துவங்களைக்‌ கூடியது 
உயிர்களின்‌ பொருட்டே யாதலானும்‌, அத்தத அவங்களையும்‌ அவற்றி 
னிற்குஞ்‌ சவபேதங்களையும்‌ கடர்து செல்லுதற்குரிய நிலைமையில்‌ அவற்‌ 
றிற்‌ கட்டுப்பட்டிருப்பது உயிரே யாதலானுமென்க, ப (௪௮.) 

தத்துவங்கள்‌ உயிரைப்‌ பொருந்து தல்‌ உயிர்கட்கு வினைப்‌ 
பயனை யபவிக்கச்செய்து அதனால்‌ கன்மமலம்‌, ஆணவ மலங 
களைப்‌ போக்குதற்பொரு.ட்டெனக்‌ கூறுன்ற து. 


ஞே 


௨௧௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


எல்லாமாய்த்‌ தத்‌ துவங்க சியைம்‌ ததென்ன ணவுக்கெனனிற 
ஜொல்லாய கன்ம மெல்லாம்‌ துய்ப்பித்துத்‌ துடைத்தத்‌ கும்பி 
னில்லாமை முற்று வித்து நீக்கவும்‌ கூடி கின்ற 

பொல்லாத வாணவத்தைப்‌ போக்கவும்‌ புகுக்த தன்றே. 


(கோ - ௫) தத்துவங்கள்‌ அணுவுக்கு எல்லாமாய்‌ இயைந்தது என்‌ 
என்னின்‌, தய்ப்பித்‌ து தொல்லாய கன மமெல்லாச்‌ துடைத்தற்கும்‌ முற்று 
வித்துப்‌ பின்‌ நில்லாமை நீக்கவும்‌ கூடிகின்ற பொல்லாத ஆணவத்தைப்‌ 
போக்கவும்‌ புகுந்தது அன்றே, 

, (போ - ரை) அவ்வாறு தததுவங்கள்‌ பலவேறு வகைப்‌ 
பட உயிரோடு பொருந்தியது எகன்பொருட்டெனின்‌, இன்பத்‌ 
அன்பமென்னும்‌ பலன்களை அனுபவிக்கும்படிசெய்‌ து பழைமை 
யாய பிராரக்தமென்னும்‌ இருவினைகளை நீக்கு தற்‌ பொருட்டும்‌, 
அவ்வாறு நீக்குதலால்‌ பருவமுண்டான விடத்னுத்‌ தீக்கையால்‌ 
எஞ்சிய சஞ்சிதமாய இருவினைகளை மேலைக்குவித்தாகாதவாறு 
பக்குவம்‌ வரச்செய்து கழித்தற்பொருட்டும்‌, அவ்வா று கழிவத 
னால்‌ எல்லா அநாத்தங்கட்கும்‌ மூலமாய்‌ உயிரோடு கலந்து நின்ற 
ஆணவ மலத்தைப்‌ போக்குதற்பொருட்டும்‌ உயிரோடு தத்துவம்‌ 
அடைகந்ததாம்‌. (எ-அ.) 

எனவே, தத்‌ அவங்களால்‌ நீக்கப்படும்‌ ஆணவ கன்மங்கள்‌ அணுவுக்கே 
யன்றிச்‌ சிவத்துக்கன்மையால்‌ அத்தததுவங்கள்‌ அணுவினோடன் றிச்‌ 
சிவத்தோடு பொருந்தாவாயின என சங்கை நீக்ியெவாறாம்‌, ஆசங்கை 
யாவது, ““மேலைச்செய்யுளீல்‌ அணுவினோடெல்லாமாதி யடைக்திடும்‌”” என்‌ 
நதனால்‌ சத்‌ அவங்கள்‌ அணுவையடை தற்கும்‌, சிவத்தையடையாமைக்கும்‌ 
காரண மென்னை ! என்பது, அணுவுக்கு என்றவிடத்துச்‌ வெனைப்பிசித்‌ 
தற்குரிய பிரிநிலை ஏசாரழும்‌, தொல்லாய என்ற விடத்துத்‌ தொன்மை 
யாய என்னும்‌ பொருள்பட மை விகுதியும்‌ சொக்கு நின்‌ றன. 

6” (| “மொய்தரு பூதமாதி'' என்பது முதல்‌ இவை ஏழு செய்யுளானும 
நாலாங்கூற்றினுள்ள முத்கிறப்பொருளும்‌ வகுத்துச்‌ கூறப்பட்டன. 
அவ்வாறாயின்‌, "இச்செய்யுளி லெடுத்துக்சொண்ட ஆணவமலம்‌ 
யாது? அதனால்‌ வரும்‌ பொல்லாமை யாது! அதனைப்‌ போக்குமானு 
யாங்கனம்‌ ? என்பாரை ரோக்கிப்‌ பதினேழு செய்யுளால்‌ நாலாக்கற்றின்‌ 
ஒழிபு கூறுகின்றார்‌. (௪௯.) 


நான்காம்‌ அதிகரணத்தின்‌ ஒழிபு. 


ல்க 


ஒழிபு என்பத ஒன்றன்‌ சேடம்‌. முதற்‌ செய்யுளின்‌ பகுப்பின்பழு 
நான்காம்‌ அதிகாணம்கூறி முடித்து அவ்வதிகரணத்தின்‌ 
சேடமாய்க்‌ கூறவேண்டுவதான ஆணவமல 
முதலியவற்றின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுத 
லின்‌ ஒழிவு எனப்பட்ட அ. 


ஆணவ மலத்தின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுகின்‌ ற.து. 


இன்றதா யகேக சத்தி யுமைய தர யுடனா யாதி 

யன்றதா யான்மா வின்ற னறிவொடு தொழிலை யார்தது 
நின்அபோத்திருத்துவத்தைநிகழ்த்‌நிச்செம்பினிற்களிம்பேய்ம்‌ 
தென்றுமஞ்‌ ஞானங்‌ காட்டு மாணவ மியைக்து கின்றே. 


(கோ - ௫) அநேக சத்தி உடையதாய்‌ ஆன்மாவின்‌ உடனாய்‌ ஆண 
வம செம்பிற்‌ களிம்பேய்ச்து ஆதி அன்றதாய்‌ இயைர்‌ அமின்றே ஒனறதாய்‌ 
தன்‌ அறிவொடு தொழிலை ஆர்த்து கின்று போத்திருத்‌ துவத்தை கிகழ்த்தி 
என்றும்‌ அஞ்ஞானம்‌ காட்டும்‌. 

(போ = ரை) மேற்கூறய ஆணவமலமாவ து யாது அது 
னிலக்கணம்‌ யா.து2 எனின்‌, அளவில்லாத சத்திகளையுடையதாய்‌ 
அளவில்லாத உயிர்களுடன்‌ சேர்ந்து நிற்பது ஆணவமலம்‌. எப்‌ 
பொழுது சேர்ந்ததெனின்‌, ஆன்மாவுள்ள அன்றே ஆணவமல 
மும்‌ உண்டாய்‌ அன்றே ஆனமாவுடன்‌ சோந்து நிற்றலால்‌ செம்‌ 
பிற்‌ களிம்புபோல அனாதியாய்க்கலத்து ிற்பதாம்‌. மறைக்கப்‌ 
படும்‌ உயிர்கள்‌ பலவாதல்போல பலவன்று ஒன்றேயாம்‌. அவ்‌ 
வரணவமலம உயிர்கள்‌ கேவலாவத்தையில்‌ கிற்குங்கால்‌ அறிவு 
தொழில்களை யவ்வுயிர்கட்கு நிகழவொட்டா.து தனது மறைப்புச்‌ 
சத்தியால்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. கேவலஜ்இனின்றும்‌ நீங்கித்‌ தது 
கரணபுவன போகங்களுடன்கூடி ச்‌ சகலத்தில்‌ உயிர்கள்‌ கிற்குங்‌ 
கால்‌ அவ்வாணவமான ஐ மோகஞ்செய்தலாகய கீழ்ச்செலுக்அஞ்‌ 
சக்தியால்‌ போகானுபவ தீதிற்கேற்ற கர்த்தாத்தன்மையை நிக 
ழ்தீதிநிற்கும்‌. இவ்வாறு கேவலத்திலுஞ்‌ சகலத்திலும்‌ அன்‌ 
வாணவமலமே காரணமாய்‌ நின்று உயிர்க்கு அஞ்ஞானத்தை 
உண்டுபண்ணும்‌. (௨-௮ 


2௨௦ . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இச்செய்யுளால்‌ ஒன்றதாய்‌ என்பது முதலாயின ஆண வமலத்தின்‌- 
சொருபம்‌ என்பது கூறப்பட்ட ௮. 
ஆணவமலம்‌ ஒன்றாயிரும்‌அ பல வுயிர்களுடன்கூடி மறைப்பது எது 
போலுமெனின்‌, இருள்‌ ஒன்றாயிரும்‌ து பலகண்களுடன்கூடி மறைப்பது 
போலாம்‌, பல வுயிர்களுடன்‌ கலந்துகிற்குர்தன்மையால்‌ வியாபகம்‌: 
எனப்படும்‌. அவ்வாறு கலந்து நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ வியாபகத்திற்கும்‌ 
இதற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையோவெனின்‌;, முதல்வன்‌ வியாபகம்‌ உயி 
சின்‌ வியாபகத்திற்கு மேம்பட்டதாய்‌ அதனால்‌ அஞ்ஞான காலத்தில்‌ 
விளங்கித்தோன்றாமையும்‌ முத்திக்காலத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன அதலு 
மாகிய வேற்றுமையுடன்‌ நீங்காததாயிருக்கும்‌. ஆணவமல வியாபகம்‌ உயி 
ரின்‌ வியாபகத்திற்கு மேம்படாமலும்‌ குறையாமலும்‌ சம வியாபகமாய்‌ 
அதனால்‌ குருவருளால்‌ முத்திக்காலத்தில்‌ நீங்கப்பெறுவதாயிருக்கும்‌. 
இம்மலத்தின்‌ காரியம்‌:--மோகம்‌, மதம்‌, இராகம்‌, கவலை, தாபம்‌, 
வாட்டம்‌, விசித்திரம்‌ என ஏழுவசைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மோகம்‌-குருவி 
னாலும்‌, நாலினாலும்‌ தீயனவென்‌ றறிந்தவற்றில்‌ நீங்காமல்நிற்கும்‌ மயக்கம்‌. 
மதம்‌--தன்னைப்போல ஒருவருமில்லையென மதித்தல்‌, இசாகம்‌--கஇடை 
யாத பொருளினிடத்தில்‌ ஆசைப்படுதல்‌, கவலை--இட்டிய பொருள்‌ 
பிரிர்தபொழுது வருந்துதல்‌, தாபம்‌—சற்றத்தைவிட்டுப்‌ பிரிவதற்கும்‌, 
பிரிக்ததற்கும்‌ ஆற்றாமை, வாட்டம்‌--அவ்வாற்றாமையால்‌ முக மலர்ச்சி 
யின்றி வாடுதல்‌. வி௫த்திரம்‌--எச்செயலும்‌ வினையின்‌ வழியாய்‌ கிகழ்வது 
என்று எண்ணாது தான்‌ செய்ததாகவும்‌, பிறர்‌ செய்ததாகவும்‌ எண்ணுதல்‌, 
(௮0): 


மாயையே அணவமல மென்பாரை மறுதக்துரைக்கன்றது. 


மலமென வேறொன்‌ நில்லை மாயரகா ரியம தென்னி 
ணிலகுயிர்க்‌ இச்சா ஞானக்‌ கிரியைக ளெழுப்பு மாயை 
விலகிடு மலமி வற்றை வேறுமன்‌ ததுவே ௫௫ 
யுலகுடல்‌ கரணமாகி யுதித்திடு முணர்ம்து கொள்ளே. 


(கொ - ௫) மாயா காரியம்‌ ௮௮. மலமென ஒன்று வேறு. இல்லை; 
என்னின்‌, மாயை இலகுயிர்ச்கு இச்சா ஞானச்‌ கிரியைக ளெழுப்பும்‌, மலம்‌ 
வேறும்‌ அன்று. இவற்றை விலகிடும்‌. உலகுடல்‌ கரணமாக ௮௮ 
வேரு உதித்திடும்‌ உணர்ச்‌ அகொள்ளே. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்சூ-ம்‌, ௭ம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௨௧ 


(போ - ரை.) மாயாகாரியமே உயிர்க்கு மறைத்தற்‌ ரொழிலச்‌ 
செய்யுமாகலின்‌, அம்மாயையின்‌ வேறாக மலமென்று ஒரு பொ 
ருள்‌ இல்லையெனின்‌, ௮௮ பொருந்தாது. எவ்வாறெனின்‌, 
மாயையான து விளங்காநின்ற உயிர்கட்கு வேறாய்‌ கின்று அறி 
விச்சை செயல்களை விளக்கும்‌. ஆணவ மலம்‌ உயிர்களோடு 
கலந்து நின்று அறிவிச்சை செயல்களை மறைக்கும்‌. விளக்குவ 
தாகிய மாயைக்கும்‌, மறைப்பதாகிய ஆணவ மலத்திற்குச்‌ தம்‌ 
முள்‌ வேற்றுமை பெரிதாகலின்‌, அவ்வேற்றுமை யறியாது த 
கரண புவனபோகமாயும்‌, உயிர்க்கு வேறாயும்‌ உதிக்கும்‌ மாயை 
யினையே உயிரோடு கலந்து நிற்கும்‌ மலமென்பார்‌ மதம்போலி 
யென்பதனை அறிவாயாக. (௪-அ.) (௮௧) 

மாயா மலத்தைத்தவிர ஆணவ மலம்‌ வேறில்லை யென்ப 
தற்கு உவமைகூற அவவுவமை பொருந்தாதெனக கூறுகின்றன. 


மாயையே யான்ம ஞானக்‌ கிரியையை மறைத்து கிற்குக்‌ 
தூயவப்‌ பரிதிதன்னைச்‌ சடாமுகன்‌ மறைக்காற்‌ போலப்‌ 
போய்முதி லகலச்‌ சோதி புரிக்திடு மதுவே போலக்‌ 
காயமு மகல ஞானத்‌ தொழில்பிர காச மாமே. 


பரிதியை முகன்‌ மறைப்பப்‌ பாயொளி பதுங்கு னார்போ 
அருவுயிர்‌ மறைக்கின்‌ ஞானக்‌ கிரியைக சொழிக்கு மாகுப்‌ 
கருதிடு மிச்சா ஞான காரியங்‌ காயம்‌ பெற்றான்‌ 

மருவிடு முயிர்க்குக்‌ காயம்‌ வந்திடா விடின்ம றைப்பே. 


(கோ -6,) அாயபறிதிச்‌ சுடர்தன்னை முல்‌ மறைத்தாற்போல 
மாயையே ஆன்ம (இச்சா) ஞானக்கிரியையை மறைத்து நிற்கும்‌. அம்‌ 
முல்‌ போய்‌ அகலச்சோதி புரிக்திடும்‌ ௮துவேபோல, காயமும்‌ அகல 
(இச்சா) ஞானத்தொழில்‌ பிரகாசமாமே. பரிதியை முகன்‌ மறைப்பப்‌ 
பாயொளி பதுங்கினாற்போல்‌, உருமறைக்கின்‌ உயிர்‌ (இச்சா) ஞானக்‌ 
இரியைகள்‌ ஒழிக்குமாகும்‌. ்‌ 

(போ-ரை.) மேகமானத சூரியனின்‌ வேறாய்‌ கின்று 
சூரியனுடைய பரிசுத்த ஒளியை மறைத்தாற்போல, மாயையா 
னது தநுகரண புவன போகமாய்‌ ஆன்மாவின்‌ வேறாய்‌ கின்ற 


2௨௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அறிவிச்சை தொழில்களை மறைத்தல்‌ கூடும்‌. அம்மேகம்‌ நீங்‌ 
தஇனவி_த் தச சூரியனொளி வெளிப்பட்டுத்‌ கோன்றுமாறுபோல, 
சரீர முதலாகிய மாயை நீங்கியவிடத்து ஆன்மாவின்‌ அறிவிச்சை 
தொழில்கள்‌ பிரகாசிக்தல் கூடும்‌. இவ்வாறு உடம்பாட்டாலும்‌, 
எதிர்மறையானும்‌ மாயையே ஆணவமலமென்பது இவவுவமை 
யில்‌ வைத்து அறியப்படுமெனின்‌, அது பொருந்தாது, எவ்வா 
றெனின்‌, மேகம்போல மாயை பறைக்குமாயின்‌; மேகத்தால்‌ 
சூரியன்‌ ஒளி மறைபடுதல்போல, மாயா காரியத்தால்‌ உயிரின்‌ 
கண்‌ அறிவிச்சை தொழில்‌ நிகழாதருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வா 
றின்றி, மாயா காரியமாகிய உடம்பைப்‌ பெற்றால்‌, விளங்குகின்ற 
உயிர்க்கு அறிவிச்கை' செயல்கள்‌ நிகழவும்‌, அவ்வுடம்பைப்‌ பெரு 
விடில்‌ அறிவிச்சை தொழில்கள்‌ நிகழாது மறையவுங்‌ காணப்படு 
தலால்‌, அவ்வுவமை இவவிடத்துப்‌ பொருந்தாது. (எ - அு.) 
(௮௨.) (௮௩) 

ஆணவமல மாயா மலங்களின்‌ வேற்றுமையை விளக்கி 
ஆணவமலத்ீதின்‌ தன்மை உயிரினுணர்வைத்‌ தடுத்தலாமெனக. 


{ கூறுகின்ற. 


போதகா ரியம றைத்து நின்றது புகன்ம லங்கா 
ணோதலாங்‌ குணமு மாக வுயிரினுள்‌ விரவ காலே 
காதலா லவித்தை கிந்தத்‌ தருங்கலை யாதி மாயை 
யாதலா லிரண்டூஞ்‌ சோதி யிருளென வேரு மன்றே. 


(கோ-டூ,) உயிரினுள்‌ விரவலாலே குணமுமாக ஓதலாம்‌. அவித்‌ 
தை சிந்தக்‌ கலை ஆதி மாயை காதலால்‌ தரும்‌. இரண்டும்‌ சோதி இரு 
ளென வேரும அன்றே. ஆதலால்‌, புகல்‌ மலம்‌ போத காரியம்‌ மறைத்து 
நின்றது காண்‌. 

(போ - ரை.) அவ்வாறன்றியும்‌ ஆணவ மலஜ்தகானாகிய 
மறைப்பு, சூரியனின்‌ வேறாப்நிற்கும்‌ மேகத்தாலாகய மறைப்புப்‌ 
போலன்று. அம்மறைப்புத்தான்‌ எவ்வாறு நிகழுமெனின்‌, உயி 
சோடு வியாபகமாய்க்‌ கலந்து உயிரின்‌ குணம்போலச்‌ தோன்றி 
கின்று மறைப்பதாம்‌. அவ்வாறு மறைக்கும்‌ ஆணவமாகிய 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி.ஒழிபு ௨௨௩. 


இருள்‌ கெடுவதற்குக்‌ கலை முதலிய த.த்துவங்களாகிய விளக்கை 

மாயையானது விருப்பத்தொடு தரும்‌. இவவாறு மாயையும்‌, 

ஆணவமும்‌ ஒளியும்‌ இருஷம் போலச்‌ செயலின்கண்‌ மாறுபட்டு 

நீற்பனவாகலான்‌, இருள் போலக்‌ கூறு தன்மைகத்தரகிய ஆணவ 

மலமே உயிர்‌ உணர்வைத்‌ அகடம்‌ வல்லமைய/டைய9 தன 
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உறுதியா யறிக. கல சி்‌ க (௦ - று,) 

5 என்னும்‌ உம்மை குணமன்று என எதிர்மறைக்கண்வந்த து. 

: மலமென '' என்பது முதல்‌ இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ ஐக்யெ 

வாதி பாசுபதி முதலியோர்‌ மதம்பற்றி ஆணவமலமில்லை யென்னும்‌ ஆசங்‌ 
கையைப்‌ பரிகரித்து ௮சனுண்மை சாதிக்கப்பட்ட. ௮. (௮௫௪.) 

ஆணவமலம்‌ உய்ர்க ஒக முணமென்பாரை மறுத்துரைக்‌ 


கின்றது. 


புருடன்‌ றன்‌ குணம வித்தை யெனிற்சடம்‌ புருட னாகுங்‌ 
குருடன்‌ றன்கண்ணின்குற்றங்கண்ணின்‌ றன்குணமோகூறாய்‌ 
மருடன்‌ நன்‌ குணமதாகி மலமசித தாக கிறகுக்‌ 
தெருடன்‌ றன்‌ குணமதாகிச்‌ சித்தென நிற்குஞ்‌ சீவன்‌. 17k 


[கோ - ௫,] அவித்தை புருடன்றன்‌ குணம்‌ எனின்‌, புருடன்‌ சட 
மாகும்‌. குருடன்றன்‌ கண்ணின்‌ குற்றம்‌ கண்ணின்றன்‌ குணமோ. 
மலம்‌ மருள்தன்றன்‌ குணமதாகி அசித்தாட நிற்கும்‌, சீவன்‌ தெருள்தன்‌ 
றன்‌ குண மதாகிச்‌ சித்தென நிற்கும்‌ கூறாய்‌, 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு உயிரோடு கலந்து நிற்ப 
தாகிய ஆணவ மலத்தினை உயிரின்‌ வேறாய்‌ ஒரு பொருளென்‌ 
இதை கலந்து நிற்றலால்‌ உயிரின்‌ குண விசேட மென்றலே 
பொருத்தமாமெனின்‌, அவ்வாறு அறியாமை வடிவாகிய மலங்‌ 
குணமாயின்‌ அறிவு வடிவாகிய ஆன்மா அறிவில்லாத சடமெனப்‌ 
பட்டுப்‌ பொருக்காதாய்‌ முடியும. ஒரு பொருளினகண்‌ குணம்‌ 
போலக்‌ குற்றமும்‌ உடனாப்க்‌ கலந்து நிற்றல்‌ கூடுமென்பது, 
குருட்டுக்‌ கண்ணிற்‌ காணப்படும்‌. கண்‌ ணுக்குக்‌ குணம்‌ ஒளியே 
யாதலால்‌, குருடனத கண்ணில்‌ ஒளிக்குணத்தை மறைத்துக்‌ 
கண்ணுடன்‌ கலந்து நிற்கும்‌ படலமாகிய குற்றம்‌ கண்ணின்‌ 


௨௨௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுப்க்கம்‌. 


குணமாதல்‌ செல்லாது. அன்றியும்‌. அறியாமையைத்‌ தனது 
குணமாகக்கொண்டு நிற்கும்‌ மலம்‌ அறிவில்லாத சடமாய்‌ நிற்ப 
தன்றி அறிவுடைய பொருளாகா அ. அதலானும்‌, உயிர்‌ அறிதற்‌ 
ரெொழிலையுடைய இத்தேயாய்‌ நிற்கும்‌ ஆகலானும்‌, உயிரின்கண்‌ 
குற்றமாகக்‌ காணப்படும்‌ அறியாமைக்‌ குணத்திற்குக்‌ குணிப்‌ 
பொருள்‌ உயிரின்‌ வேறாய்‌ உயிரோடு கலந்‌ திற்கும்‌ ஆணவமலம்‌ 
என்று அறிவாயாக. (எ - ணு.) 

இச்செய்யுளால்‌, அறியாமை உயிர்க்குக்‌ குணமென்னும்‌ பாடாண 
வாதிகள்‌ மதம்பற்றி யாசங்கித்துப்‌ பரிகரித்து அது மலத்தின்‌ குணம்‌ 
என மலத்தினுண்மை சாதிக்கப்பட்ட அ. (௮டு,) 

மும்மலங்களும்‌ உயிரைப்‌ பக்தப்படுத்துதல்‌ நெல்லுக்கு 
மூளை தவிடு உமிபோலெனவும்‌ வேறும்‌ இருமலமுண்டெனவும்‌ 


கூறுகின்றது. 


மும்மல கெல்லி னுக்கு முளையொட தவிடு மிப்போன்‌ 
மம்மாசெய்‌ தணுவி னுண்மை வடிவினை மறைத்து நின்று 
பொய்ம்மைசெய்போகபக்தபோத்திருத்துவங்கள்பண்‌் ணு 
மிம்மல மூன்றி னோடு மிருமல மிசைப்ப னின்னும்‌. 


[கோ - ட.] அணுவின்‌ உண்மை வடிவினை மம்மர்‌ செய்து 
மறைத்து நின்ன எனவும்‌ இன்னும்‌ இருமலம்‌ இசைப்பன்‌ எனவுங்கூட்டுக, 

(போ-ரை.) மேல்‌ இச்சூத்தாத்து ௩௯-வது 'செய்யு 
னில்‌ * தன்மமோ டதன்மமாகி ”' எனக்‌ கூறப்பட்ட கன்மமலமும்‌, 
அதன்‌ பின்னாக, ௫௩-வது செய்யுளில்‌ *நித்தமாயருவா ' எனக்‌ 
கூறப்பட்ட மாயாமலமும்‌, இவவிடத்துக்‌ கூறப்பட்ட ஆணவ 
மலமுமாகிய இம்மூன்று மலங்களும்‌ உயிரினது உண்மைவடிவினை 
மறைத்து மயக்கத்துக்‌ கேதுவாகக்‌ கூடி நிற்றல்‌ எதுபோல 
வெனின்‌, நெல்லுக்கு முளைத்தற்‌ சத்தியும்‌, தவிடும்‌, உமியும்‌ 
போலவாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, முளைத்தற்‌ சத்தி முளையைத்‌ 
தோற்றுவிக்குமாறுபோலக்‌ கன்மமலம்‌ பொய்ம்மை செய்கின்ற 
௬௧ அக்கங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌. தவிடு முளைத்தற்கு அனு 


கூலஞ்‌ செய்து நிற்பதுபோல மாயாமலம்‌ அச்சுக அக்கங்கள 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, உம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௨௫ 


தோன்அதற்கு அனுகூலமாகக்‌ தனு கரண முதலியவற்றைத்‌ 
தோற்றுவிக்கும்‌, உமி அம்முளை தோன்றுதற்கு நீமித்தமாய்ப்‌ 
பற்றி கிற்பதுபோல ஆணவமலம்‌ அச்சுக அககங்களை உயிர்‌ அனு 
பவிக்குமாறு கருத்தாத்‌ தன்மையைச்‌ செய்து நிற்கும்‌. இவ்‌ 
வாறு பந்தப்படுத்‌தும்‌ இம்மலங்கள்‌ மூன்றனோடும்‌ வேறும்‌ இரு 
மலங்கள்‌ உளவாம்‌. (எ - அ.) 

கன்மத்தை முளைபோல்‌ போகஞ்‌ செய்யும்‌ என்றும்‌, மாயையைத்‌ 
தவிடுபோல்‌ பந்தஞ்‌ செய்யும்‌ என்றும்‌, ஆணவமலத்தை உமிபோல்‌ 
போத்திருத்துவங்கள்‌ பண்ணும்‌ என்றும்‌ கூறினமையின்‌ இச்‌ செய்யுள்‌ 
கிரனிறைப்‌ பொருள்கோள்‌. 

நெல்‌ என்பது அரிசியைக்‌ குறிக்கும்‌. அவ்வரிசிக்கு முளை தவிடுமிப்‌ 
(போல்‌ என்பது மும்மலங்கள்‌ உயிரைப்‌ பரதப்படுத்தற்கும்‌ பந்தத்திற்குக்‌ 
காரணமாதற்கும்‌ உவமையாயின. அன்றி, உயிரும்‌ அம்மும்மலங்களும்‌ 
கூடி நிற்கும்‌ சம்பந்தத்‌ திற்கு உவமையாகா அ. எவ்வாறெனின்‌, மூளைத்‌ 
தற்‌ சத்தி அரிசி்யினுள்‌ அடங்கி நின்று பர்தப்படுத்‌துவதுபோலக்‌ கன்ம 
மலம்‌ ஆன்மாவினுள்‌ அடங்கி நிற்பதின்றி ஆன்மாவினாற்‌ செய்யப்படுவதா 
யிருத்தலானும்‌, தவிடு அரிசியைத்‌ தொடர்ந்து நின்று பந்தப்படுத் துவது 
போல, மாயை தொடர்ந்து நின்று பர்தப்படுச்‌ துவதின்றிசக்‌ கூடி நின்று 
பந்தப்படுத்‌ அவதாலும்‌, உறி அரிசியின்‌ வேறாய்‌ நின்று பந்தப்படுச்துவது 
போல, ஆணவமலம்‌ வேறாய்‌ கிற்பதின்றிக்‌ சலச்து நின்று பர்தப்படுத்‌ துல 
தாலும்‌ சம்பந்தத்திற்கு உவமையாகாமை யறிக. இம்‌ மும்மலங்களுள்‌ 
௬௧ அக்கமாயெ காரியத்திற்கு கன்மமலம்‌ முதற்காரணமும்‌, மாயாமலம்‌ 
துணைச்‌ காரணமும்‌, ஆணவமலம்‌ நிமித்தகாரணமுமாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, 
மூளைத்தற்சத்தி முளையைத்‌ தோற்றுவிக்குமாஅபோல, கன்மமலம்‌ ௬௧ 
துக்கங்களைத்‌ தோற்றுவித்தலின்‌, ௮௮ முதற்காரணம்‌. முளைத்தற்கு 
அனுகூ.லஞ செய்து அரிசியுடனிற்குர்‌ சவிடுமீபால, உயிரினிடத் துக்‌ ௪௪ 
துக்கஙகள்‌ தோன்றுதற்குத்‌ அணையாய்‌ அவ்வுயிரினோட மாயாகாரியமாயெ 
தீத காணாதிகள்‌ கூடி நிற்றலின்‌ மாயை துணைச்காரணம்‌, முளை அரி 
யினிடத்‌ தத்‌ தோன்றுதற்கு நிமித்தமாய்‌ நிற்கும்‌ உயிபோல, சுகதுக்கங்‌ 
கள்‌ உயிரினிடத்‌ அத்‌ தோன்றுதற்கு அச்சுக அக்கங்களை முனைத்து நிற்‌ 
கச்‌ செய்து அவற்றை உயிர்‌ அதுபவிக்குமாறு செய்வது ஆணவமாதலின்‌, 
அது நியித்த காரணமென அறிர்துகொள்க. 

ப£தப்படுச்‌ அம்‌ முறைமையின்‌ வேற்றுமைக்கேற்ப மும்மலங்களும்‌ 
வேற்றமைப்படும்‌. அதாவது, ஆணவமலம்‌ உயிரோடு கலர்‌ அநின்னு 


சுடு 


2௨௨௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அறிவு, இச்சை, செயல்களைத்‌ தடுத்தலால்‌ பிரதிபர்சம்‌. கன்மமலம்‌ உயிர்‌ 
செல்லுமிடமெல்லாம்‌ தொடர்ந்‌ தசென்று ௬௧ தக்கங்களைக்‌ கூட்டுதலால்‌ 
அநுபந்தம்‌. அனு என்பது தொடர்ச்சி, மாயாமலம்‌ உயிசோடுகூடிச்‌ 
தநுகரண முதலியனவாய்‌ நிற்றலால்‌ சம்பந்தம்‌ என வறிக, 

பந்தம்‌ போகம்‌ போக நிறுத்தலும்‌ வந்தது மாயை வினைமலத்து” 
என்றார்‌ ஞானாமிரத நாலுடையாரும்‌. 

மூளை என்பது முளைத்தற்‌ சத்தியைக்குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. (௮௬) 

இருமலமென்பது மாயாகாரியமும்‌, திரோதான சத்இியுமாம்‌ 
சானவும்‌, ஜரீது மலங்களும்‌ உயிர்க்குப்‌ பக்தஞ்ச.ப்யுமெனவும்‌ 
கூறுகின்றது. 


மாயையின்‌ காரி யத்தை.மாயேய மலம தென்று 
மேயுமும்‌ மலங்க டத்தக்‌ தொழிலினை யியற்ற வேவுக்‌ 
தூயவன்‌ றனதோர்‌ சத்தி திரோதான கரியதென்று 
சாரய்வரிம்‌ மலங்களைந்து மணுக்களை யணைர்து நிற்கும்‌, 


(போ - ரை-) ௮ச்சுகதுக்க விளைவுகட்கெல்லாம்‌ இடமாய்‌ 
கின்‌ அ ஆன்மாவின்‌ அறிவிச்சை செயல்களை, ஏகதேசப்படுத்துஸ 
தென மேற்கூறிப்போர்த மாயாகாரியமாகிய தஅகரணாதிகளை 
மாயேயமலம்‌ என்றும்‌, பொருந்திய மும்மலங்களையும்‌ தத்தம்‌ 
தொழில்களைச்செய்ய ஏவும்‌ சிவ௪த்தியை மறைகத்சலைச்‌ செய்வ 
தாகிய திரோதானமலம்‌ என்றும்‌, வேறு இருமலம்‌ உண்டென்று 
ஆராய்ந்து கூறுவர்‌, அ௮வவிரு மலங்கள்‌, மாயாகாரியம்‌ 
மாயையிலடங்குமாயினும்‌ பந்தப்படுத்தும்‌ வேற்றுமைபற்றி 
வேறுவைத்‌தெண்ணப்படும்‌. வேற்றுமையாவது, மாயை உயி 
ரின்‌ அறிவோடுகூடி அவவறிவை மயககும்‌. மாயாகாரியம்‌ மயக்‌ 
கதூற்கு முன்னிலைப்‌ பொருளாயிருககும்‌. இவையே வேற்‌ 
அமையாம்‌. இனி மலங்களைத்‌ தொழிற்படுக்து ஷ்‌ சவசத்நியும்‌ 
பாராசத்யின்‌ அடங்குமாயினும்‌ தொழில்‌ வேற்றுமைபத்றி 


(வே றுவைத்தெண்ணப்படும்‌. அவவேற்றுமையாவ து, பராச 


கருணை ஒன்றே செய்துகிற்கும்‌. திரோதான சத்தி கருணை 


காரணமாகக்‌ கன்மத்திற்கேற்றவாறு உயிரின்‌ அறிவை மறைத்து 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௫-ம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௨௪ 


நிற்கும்‌. இவையே வேற்றுமையாம்‌. இவ்வாறு இவ்வைந்து 
மலமும்‌ உயிர்தோறும்‌ நின்று செய்யும்‌ பந்தவேறுபாடு கண்டு 
கொள்க. (௭- று.) 

திரோதானகரி என்பது இிரோதானத்தைச்‌ செய்வது என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்த வடசொல்‌. 

ஜர்‌து மலங்களையும்‌ மும்மலங்களுள்‌ அடக்நிக்கூறங்கால்‌ மாயேய 
மலத்தை மாயாமலத்தினும்‌, திரோதான சத்தியை மறைக்குர்‌ தொழி 
லொப்புமையால்‌ ஆண வமலக்தினுமடக்கிச்கூறுவர்‌. (௮௭. 

உயிர்மேற்கூறிய ஜந்து மலங்களால்‌ பிறந்திறந்‌ துழலு 


மெனக்‌ கூறுகின்றது. 


மலமாயை கன்ம மாயே யந்திரோ தாயி மன்னிச்‌ 
சலமாரும்‌ பிறப்பி றப்பிற றங்கியிக்‌ தமைகழ மேலு 
நிலையாத கொள்ளி வட்டங்‌ கறங்கென நிமிடத்‌ தின்க 
ணஃமாரு மிறைவனுணை யாவுயிர்‌ நடக்கு மன்றே. 


(கோ - ௫) உயிர்‌ மலம்‌, மாயை, கன்மம்‌, மாயேயம்‌, திரோதாயி 
மன்னி இறைவன்‌ ஆணையால்‌ நிலையாத சொள்ளிவட்டம்‌ கறங்கு என நீம்‌ 
டத்தின்கண்‌ அலமாரும்‌. பிறப்பு இறப்பில்‌ த௩ இத்தரை £ழ்மேலும்‌ 
சலமாரும ஈடக்கும்‌ அன்றே, 

(போ - ரை.) ஆணவம்‌, மாயை, கன்மம்‌, மாயேயம்‌, இரோ 
தாயி ஆகிய இவ்வைவகை மலங்களும்‌ உயிருடன்‌ பொருந்துத 
லால்‌, அம்மலங்களுக்கேற்ப முதல்வன்‌ ஆணையால்‌ நிலையில்லாத 
கொள்ளிவட்டமும்‌ காறிறுடியும்போல்‌ கணப்போடில்‌ பலமுறை 
சுழறசியுற்றுப்‌ பிறப்பிறப்பைப்‌ பொருத்தப்‌ பூமி, நரகம்‌, சுவராக 
கங்களிலே போககுவாவுடையதாய்‌ அவ்வுயிர்‌ திரியும்‌. (எ-று) 

மன்னியலமாரும்‌ என்பது மன்னுதலால்‌ அலமாரும்‌ எனக்‌ காரண 
காரியபபொருளாய்‌ நின்றது, ((மழைபெய்யச்‌ குளமிறைர்‌த”தென்றாற் 
போல, அலமரும்‌ என்பது அலமாரும்‌ என தசை கிரப்புதற்பொருட்டு 
நீண்டது. சலம்‌-போக்குவாவு, 

இச்சூத்திரம்‌ முதற்செய்யுளில்‌ (ஆணையினமர்ரக்‌ தசெல்ல'' எனவும்‌ 
௩௬வது செய்புளில்‌ ““ஈாதனாராணையுய்க்க நரகொடு சுவர்க்கம்‌ அய்த்து'' 
எனவும்‌ கூறியிருப்பவும்‌ இவ்விடத்‌ தும்‌ “இறைவனாணையாலயிர்‌ கடக்கும்‌”? 


௮௨௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


எனக்கூறியது பிறப்பிற்பட்டுச்‌ சுழலுதலை நீக்குவதற்கு இறைவ 
னருளே வாயிலாகும்‌ என்ப அணர்த்துதற்பொருட்டு, அவனருள்‌ வாயி 
லாகும்‌ என்பது வருஞ்செய்யுள்முதல்‌ வகுத்‌ அக்கூறப்படும்‌, 

மும்மல நெல்லினுக்கு'” என்ற செய்யுள்முதல்‌ இவை மூன்று செய்‌ 
யுளானும்‌ மலங்கள்‌ ஐர்தென்பஅம்‌, அவை பர்திக்கு முறையுங்‌ கூஅமுகத்‌ 
தால்‌ ஆணவமலத்தானாகய பொல்லாமை கூறப்பட்டது. ஆணவமல மல்‌ 
-லாத ஏனைய மலங்களெல்லாம்‌ ஆணமவல நீக்கத்தின்பொருட்டே யாத 
லின்‌, இவையனைத்‌அங்கூடி நீக்கத்தக்க கருத்தாத்தன்மையே ஆணவ 
மலத்தானாபய பொல்லாமையாம்‌, (௮௮,) 

பிறந்திறந்‌ அழலுதற்குரிய பிறவிகளுள்‌ மானுடப்பிறவியே 
அரிதெனக்‌ கூறுகின்றது. 


அண்டசஞ்‌ சுவேத சங்க ளுற்பிச்சஞ்‌ சராயு சத்தோ 
“டெண்டரு காலெண்‌ பத்து நான்குநா முயி ரத்தா 
யுண்டுபல்‌ யோகி யெல்லா மொழித்தூமா நடத்து தித்தல்‌ 
கண்டிடிற்‌ கடலைக்‌ கையா னீக்தினன்‌ காரி யங்காண்‌. 


(போ - ரை.) உயிர்கள்‌ பிறத்தற்குரிய முட்டையும்‌, வேர்‌ 
வையும்‌, வித்தும்‌ கருப்பையுமாக எண்ணப்படும்‌ கால்வகைத்‌ 
தொற்றத்தினின்று உண்டாம்‌ பிறவிகள்‌, தேவர்‌, மனிதர்‌, 

-விலங்கு, பறவை, ஊர்வன; நீர்வாழ்வன, தாவரம்‌ என எழுவகைப்‌ 
படும்‌. அவ்வெழுவகைப்‌ பிறப்பினின்று உண்டாகும்‌ உறுப்புப்‌ 
"பேதம்‌ எண்பச்துகான்கு நாரயிரமாகும்‌. அப்பேதங்களினின்‌ 

அம்‌ விரிக்த பேதங்கள்‌ அளவின்றி உள்ளன. அவற்றுள்‌ மற்‌ 
றைப்‌ பிறவிகளெல்லாம்‌ ஒழித்து ஒரு உயிர்‌ மா ௫டப்பிறவியைப்‌ 
பொருந்தக்‌ காணப்பெற்றிடின்‌, அப்பேறு சமுத்திரத்தைக்‌ 
கையால்‌ நீக்திக கரையேறினவன்‌ காரியத்தோடொக்கும்‌. இம்‌ 
மாநுடப்பிறவியே பிறப்பிறப்பிற்பட்டுழலும்‌ சுழற்சியை நீக்கு 
தற்கு வாயிலாம்‌.( எ-று.) (௮௯) 

மாஅடப்பிறவியுள்ளூம்‌ உத்தமநாட்டில்‌, உத்தம ஜாதியில்‌, 

உத்தம சமயத்தில்‌ பிறத்தலரிதெனக்‌ கூறுகின்றது. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அ.தி. ஒழிபு ௨௨௯ 


ஈரர்பயி றேயந்‌ தன்னி னான்மறை பயிலா நாட்டில்‌ 
விரவுத லொழிக்து தோன்றன்‌ மிக்கபுண்‌ ணியத்தானாதும்‌ 
தரையினிற ழை விட்டுத்‌ தவஞ்செய்சா தியினில்‌ வந்து 


பரசம யங்கட்‌ செல்லாப்‌ பாக்கியம்‌ பண்ணொ ணாதே. 


(போ - ரை.) அம்மாநுடப்‌ பிறவியினுள்ளும்‌ மாநுடர்‌ 
வாழ்கின்ற இவவுலகத்துள்‌ வேதாகம வழக்கம்‌ இல்லாத நாட்‌ 
டிலே பிறவாது அவ்வேதாகம வழக்க மிகுந்துள்ள உத்தம நாட்‌ 
டிலே பிறத்தலரிது. அவ்வாறு பிறத்தல்‌ மிகுந்த புண்ணியத்தா 
அண்டம்‌. அவ்வு த்தமறாட்டினுள்ளுங்‌ கீம்ச்சாதியிலே தோன்‌ 
ரது தவஞ்செய்தற்குரிய உத்தம சாநி்யிலே தோன்றல்‌ அத 
னினும்‌ அரிது. அவ்வாறு தோன்றினும்‌ புறச்சமயங்களிற்‌ 
செல்லாது அப்பிறப்பிறப்பை ஒழித்தற்கு வாயிலாகிய உத்தம 
சமயத்திற்குரி.ப நன்மை ஒருவனுக்குண்டா தலரிது. (௪-.)(௯௦) 

உத்தம சாதியிற்‌ பிறக்கினும்‌ வாழ்வினாலாகிய செருக்கும்‌ 
வறுமையினாலாகிய இறுமையும்‌ நீங்கிச்‌ சைவசமயகத்திற்சாரல்‌ 
மிக அரிதெனவும்‌, அதனினும்‌ இித்தாக்க நெறியினால்‌ வனை 
வழிபடுபவரே வீடு பெறுவர்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது. 


வாழ்வெனு மையல்‌ விட்டு வறுமையாஞ்‌ சிறுமை தப்பித்‌ 
காரழ்வெனுக்‌ தன்மை யோடுஞ்‌ சைவமாஞ்‌ சமயஞ்‌, சாரு 
மூழ்பெற லரிது சால வயர்சிவ ஞானத்‌ தாலே 

போழிள மதியினானைப்‌ போற்றுவா ரருள்பெற் றாரே. 


(போ - ரை) மேற்கூறியவாறு உத்தமசாதியிற்‌ பிறக்கினும்‌ 
பொருளுடையார்‌, குலம்‌, இளமை, கல்வி, செல்வம்‌, அதிகாரம்‌ 
என்னும்‌ இவைகளாலுள்ள தாகிய ௮கங்காரமொழிக்.தும்‌, பொரு, 
ஸில்லார்‌ வறுமையால்‌ அச்செல்வமுடையார்‌ பின்சென்று தாழ்‌ 
ந்‌ துகிற்குஞ்‌ சிறுமையினீங்கியும்‌ இருப்பது அரிது. அவ்வாறிருக 
தல்‌ உயர்ந்த சாதயினும்‌ உயர்ந்தகுடிப்‌ பிறப்பிற்றுன்‌ உண்டா 
கும்‌, அவவுயர்‌ குடிப்பிறப்பே பிறப்பிறப்பை நீக்குதற்கு வாயி 
லாம்‌. ஆகலான்‌, அவவுயர்ந்த குடியிற்‌ பிறக்து வெபிரானுக்கு, 


௨௩௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


நாம்‌ என்றும்‌ அடிமையாவோமென்று கருதி ௮ச்சிவபிரானிட 
தீது மெய்யன்போடும்‌ சைவசமயத்தைப்‌ பொருந்தும்‌ பண்ணி 
யப்பேறு பெரிதும்‌ அரிதாம்‌, அச்சைவசமயத்தினுள்ளும்‌ 
உயர்க்து இத்தாந்த நெறி யுணர்ச்சியைப்‌ பொருந்தி 
அவ்வுணர்ச்சியால்‌ பிளவுபட்ட இளம்பிறையணிக்க சிவபெரு 
மானை வழிபடப்‌ பெறுவாருளராயின்‌, அவரே மலத்தாலுண்டாக்‌ 
அன்பங்களினின்‌ றும்‌ நீங்கிப்‌ பிறவாகெறியாகிய முத்திப்‌ பேடை 
வார்‌, (௦௭-௮) 

வாழ்விலைாதிய மையலை வாழ்வெனு மையல்‌ எனவும்‌, வறுமையா 
லாகிய றுெமையை வறுமையாஞசூ சிறுமை எனவும்‌ காரியத்தைச்‌ காரண 
மாக வுபசரித்தார்‌. மையலும்‌, சிறுமையும்‌ காரியம்‌, வாழ்வும்‌, வறுமை 
யம்‌ காரணம்‌, மையல்‌-அகங்காரம்‌. 

 அண்டசம்‌'' என்னுஞ்‌ செய்யுள்‌ முதல்‌ இவை முன்று செய்யுளா 
னும்‌ அவ்வாணவமல பர்தத்தைப்‌ போக்குதற்குரியவாயில்‌, மாநடப்பிறவி 
யும்‌, வேதாசம வழக்குடைய நாட்டிற்றோன்றுதலும்‌, உத்தமசா தியிற்‌ 


றேன்‌ தலும்‌, உத்தம சமயத்திற்‌ றோன்றுதலும்‌, அவ்வுத்தமசமயத்துள்‌ ' 


ரூம்‌ சைவசமயத்‌ இிற்றேன்றதலும்‌, அதனினும்‌ சித்தார்த கெறியணர்த 
லும்‌ என்னும்‌ இவையென்ப அ வகுத்தக்கூறப்பட்ட ௮. ( ௬௪.) 

உத்தம நாட்டில்‌ உத்தம சாதியில்‌ மாநுடராய்ப்‌ பிறத்தல்‌ 
வேண்டப்படுமெனவும்‌, வேண்டப்படுதற்குக்‌ காரணம்‌ உணர்ச்சி 


விசேடம்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது, 


மானுடப்‌ பிறவி தானும்‌ வகுத்தது மனவாக்‌ காய 
மானிடத்‌ தைந்து மாடு மரன்பணிக காக வன்றோ 
வாணிடத்‌ தவரு மண்மேல்‌ வந்தரன்‌ நனையர்ச்‌ இப்ப 
ரூனெடுத்‌ துழலு மூம ரொன்றையு முணரா ரந்தோ. 


A (கோ - ட,) ஆனிடத்து ஐந்தும்‌ அடும்‌ அரன்‌, மனம்‌ வாச்‌ காயம்‌ 
பணிக்காக அன்றே மானுடப்‌ பிறவிதானும்‌ வகுத்தது எனவும்‌, அந்தோ 
ஊன்‌ எடுத்து உழலும்‌ ஊமர்‌ ஒன்றையும்‌ உணரார்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ- ரை.) அப்பிறப்பிறப்பை நீக்குதத்‌ பொருட்டுப்‌ 
பசுவினிட,த்‌ அண்டாம்‌ பால்‌, தயிர்‌, நெய்‌, கோமயம்‌, கோசலம்‌ 


என்னும்‌ பஞ்சகவ்வியத்தனை அபிஷேகமாகக்‌ கொண்டருளும்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௩௧ 


சிவபெருமானை மனத்தால்‌ நினைந்தும்‌, வாக்கால்‌ புகழைத்‌ அதித 
தும்‌ மச்‌ ிரங்கனைச்‌ செபித்தும்‌, காயததால்‌ பணிந்தும்‌ வழிபாடு 
செய்யவேண்டும்‌. இவ்வழிபாடு ஏனைப்‌ பிறவிகளிற்‌ செய்தல்‌ 
கூடாமையின்‌, அவ்வழிபாட்டின்‌ பொருட்டாகவன்றே பிறவி 
சேடமாகிய மானுடப்‌ பிறவியை முன்‌ செய்த தவத்தால்‌ 
வேண்டப்பட்டு வகுத்ததாம்‌. மேலுலகத்திலுள்ள விட்டுணு 
முதலிய தேவர்களும அவ்விறைவனை வழிபடுதல்‌ ஏனை உலகங்க 
விற்‌ கூடாமையால்‌ தேச விசெேடமாகிய இம்மண்ணுலகத்தில்‌ 
வந்து அச்சிவபிரானை அருச்சிப்பர்‌. அவ்வாறு அருச்சப்பதறி 
குரிய இவ்வுலகத்து அருச்சிப்பதற்குரிய மாநுடசரீரம்‌ பெற்றும்‌ 
அருச்சிக்க வேண்டு மென்னு முண்மையை ஐயோ பிறவியிற்பட்‌ 
நிழலும்‌ ஊமராகிய ஏனையோர்‌ சிறிதும்‌ அறியமாட்டார்‌. ஆத 
லால்‌ உண்மை அறிதற்குரிய சாதி விசேடமும்‌, குடிப்பிறப்பு 
விசேடமும்‌ வேண்டப்படும்‌. (எ - அ.) 
இச்செய்யுளால்‌, மேற்கூறிய வைத்தும்‌ வெபிரானை வழிபடும்‌ 
உணர்ச்‌ விசேடத்திற்குக்‌ காரணமாதலால்‌, ஆணவமலத்தைப்‌ போக்கும்‌ 
வாயிலாதற்கு உரிமையுடையனவாதல்‌ கூறப்பட்டது. உரிமையாவஅ, 
சிவபிரானை வழிபடும்‌ உணர்ச்சி விசேடம்‌. 
வாச்‌ காயம்‌ என்பது வடதூன்‌ முடிபு. தமிழ்‌ நூல்‌ முடிபாயின்‌ வாக்‌ 
குக்‌ காயம்‌ என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அவ்விடத்து வாக்கால்‌ என்னும்‌ 
பொருள்பட ஆலுருபு தொக்கு கின்றது. (௯௨ 
வாழ்வினாலாகிய மையலை நீக்குதற்குச்‌ சரீர நிலையாமையை 
கோக்குதல்‌ உபாயமெனக்‌ கூறுகின்றது. 
மோல்‌ 3 
கருவினு ளழிவ தாயுங்‌ கழிக்திடா 'தழிவ தாயும்‌ 
பரிணமித்‌ தழிவ தாயும்‌ பானா யழிவ தாயும்‌ 
தருணனா யழிவ தாயும்‌ தானைத்‌ தழீவ தாயு 
முருவமே யழிவே யானா லுள்ளபோ தேபா ருய்ய. (93. 


[1 ந்‌ 
டல இ ஆ நடித்‌ எவர சிரி 
பு 


(கே - ௫,) ஈரைத்துத்‌ தானழிவதாயும்‌ எனவும்‌, உள்ளபோதே 
உட்யப்பார்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை) மாஅட யாக்கை அவ்வளவு பெருமை 
புடையதாயினும்‌ மாதாவினுடைய கருப்பத்திற்றானே யழியினு 


2௩௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


மழியும்‌. பிறந்த உடனே அழியினுமழியும்‌, பிறந்து இறிதூ 
காலமிருந்து அழியினு மழியும்‌, பாலப்‌ பருவருத்தி லழியினு 
மழியும்‌. யெளவனப்‌ பருவத்தி லழியினு மழியும்‌. கரையுண்‌ 
உாயெ விருத்தப்‌ பருவத்தி லழியினு மழியும்‌. இவ்வளவு காள்‌ 
நிற்கும்‌ என்று அறிய முடியாமல்‌ நீரினிடத்‌.துண்டாங்‌ குமிழி 
நிலைபெறாஅ அழிதல்போல்‌ எப்பொழுதும்‌ சரீரம்‌ அழியுக்‌ தன்‌ 
மையதாம்‌. ஆதலால்‌, நிலைத்திருக்கும்‌ பொழுதே உய்யும்‌ வண்‌ 
ணம்‌ அந்நிலையாமைகளை உற்றுநோக்குவாய்‌. அ௮வவாறு நோக்கு 
வார்க்குச்‌ சரீர முதலியவற்றுலுண்டாம்‌ மையலை விடுதல்கூடும்‌.() 

உருவமே யென்பதில்‌ ஏகாரம்‌ அசை. உருவவேயென்று பாடங்‌ 
கொள்வாருமுண்டு, பொருட்‌ பொருத்தமின்மையில்‌ அது பொரும்‌ 
தாது. (௯௩.) 

விடயங்களை அறியும்‌ அறிவும்‌ வாழ்க்கையும்‌ நிலைியடையன 
வல்ல என்றறிதலும்‌ அம்மையலை நீக்குதற்கு உபாயம்‌ எனக்‌ 
கூறுகின்றது. 


ஒருபுல னுகரும்‌ போ தங்‌ கொன்றிலை யொன்றின்‌ பாலும்‌ 
வருபயன்‌ மாறி மாறி வந்திடு மெல்லா மாறு 
மொருபொழு அணரி னுண்டா மல்லதிவ்‌ வல்லல்‌ வாழ்க்கை 
௯ருள்கன வதுவும்‌ போல மாயும்பின்‌ மாயு மன்றே. 


(கோ - ௫.) அங்கு ஒரு புலனுகரும்போது ஒன்று இலை, ஒன்றின்‌ 
பாலும்‌ வருபயன்‌ மாறி மாறி வந்திடும்‌. ஒரு பொழுது எல்லாமாறும்‌. 
அல்லது இவ்வல்லல்‌ வாழ்க்கை கனவும்‌ மருளதுவும்போல பின்‌ மர்யும்‌ 
அன்றே மாயும்‌. உணரின்‌ உண்டாம்‌. 

(போ - ரை.) மானுட சரீரத்தைப்பெற்று அதில்‌ நின்று 
கொண்டு, ஒரு பொருளை அஅுபவிக்குங்கால்‌ மற்றொரு பொருளை 
அ.அபவிக்க முடியாமையால்‌ பொருளை அறியுமறிவும்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளையும்‌ ஒரு சேர அறியமாட்டாது. ஒன்றை அறியு 
மிடத்தும்‌ விட்டு விட்டு அறிவதன்றித்‌ தடையின்றி அறியமாட்‌ 
காது. அவவாறறிதலும்‌ உறக்கம்‌ மூர்ச்சை முதலியவற்றில்‌: 
இறிதுமில்லையாய்விடும்‌. அதுவன்றி இவவாக்கையின்‌ பொருட்‌. 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்சூ-ம்‌, ௫-ம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௩௩ 


டுள தாகிய செல்வமென்னும்‌ அல்லலும்‌ கனாப்பொருள்போலவும்‌, 
மயக்கப்‌ பொருள்போலவும்‌ மாயுக்தன்மையுடையதாம்‌, எவ்வா 
றெனின்‌, கனா முடிவு போகாது இடையே மாய்வதஅபோலவும்‌, 
மயக்கர்‌ தோன்றிய பொழுதே மாய்வதுபோலவும்‌ செல்வமும்‌ 
மாயும்‌ என்றறிக. ஆதலால்‌, இவ்வறிவு நிலையாமை செல்வம்‌ 
நிலையாமைகளை உணர வல்லார்க்கு அவற்றாலாகிய மையலை 
விடுதல்கூடும்‌. (எ - அ.) 

பயன்‌-—அறிதலாகெ பயன்‌. அல்லது என்பது அன்றி என்னும்‌ 
வாய்பாட்டு வினையெச்சச்‌ குறிப்பு, அன்றி என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மாயும்‌ 
என்ற வினைகொண்டது. அன்றி என்பது காலத்தை வெளிப்படக்‌ சாட்‌ 
டாமையின்‌ குறிப்பு, மருள்போல அன்றே மாயும்‌, சனவுபோலப்‌ பின்னு 
மாயும்‌ என்றுரைத்‌ அக்‌ கொள்க, மருளும்‌, கனவும்‌ மடக்கப்‌ பொருளை 
யும்‌, கனாப்‌ பொருளையும்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. வாழ்க்கை என்ற 
விடத்து அவ்வறிவேயுமன்றி எனவும்‌, பின்‌ என்றவிடத்து அப்பொழுதேயு 
மன்றி எனவும்‌ இறர்தது தழுவிய எச்சவும்மைகள்‌ தொக்கு கின்றன.(௯௪.) 

அதிகாரஞ்‌ செய்வோர்‌ தாம்‌ சும்மாயிருத்தலை நோக்கித்‌ தம்‌ 
மைப்‌ பிணமெனக்‌ கருதலும்‌ அம்மையலை நீக்குதற்கு உபாயம்‌ 
எனக்‌ கூறுகின்றது, 


அரிசனம்‌ பூசி மாலை யணிச்துபொன்‌ னாடை சாத்திப்‌ 
பரிசனம்‌ பின்பு செல்லப்‌ பாரகர்‌ பரிக்கக்‌ கொட்ட 
வரிசின்ன மூதத்‌ தொங்கல்‌ வந்திட வுணர்வு மாண்டு 
பெரியவர்பேச்சுயின்‌ நிக்கடத்தலா ற்பிண த்தோடொப்பர்‌. 


(பொ - ரை.) அதிகராஞ்செய்வோர்‌ சந்தன முதலிய 
வாசனா இரவியங்கள்‌ பூசுயும்‌ வாசத்தோடுகூடிய பூமாலைகள்‌ 
அணிந்தும்‌, பீதாம்பரம்‌ போர்த்தும்‌, தம்‌ பரிவாரங்கள்‌ பின்னே 
வரவும்‌, சுமப்பவர்‌ கவிகை சுமப்பவும்‌, வாத்தியங்கள்‌ முழக்கவும்‌, 
வரி பொருந்திய சின்னங்கள்‌ ஊதவும்‌, குடை சாமரங்கள்‌ சூழ 
வரவும்‌, அறிவற்னுப்‌ பெரியராய்ப்‌ பேச்சின்றி அகங்காரத்தைப்‌ : 
பொருந்திக்‌ பெத்தலால்‌ அவர்‌ செத்தவரோ டொப்பரென்பதை 
அவ்விடத்தில்‌ நிகழும்‌ நிகழ்ச்பெற்றி அறியவல்லராயின்‌ அவ்வா 
றறிபவர்க்கு வாழ்வினாலாகய மையலை விடுதல்கூடும்‌. (ஏ-று.) 


௨௩௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மேலைச்செட்யுளில்‌ உள்ள ::உணரின்‌உண்டாம்‌'”' என்பதனை இச்‌ 
செய்யுளின்‌ இறுதியினும்‌ வைத்துரைக்க, பெரியவர்‌ என்பது இழித்தற்‌ 
கண்வர்த குறிப்பு மொழி. பெருமை அதிகாரத்தானாய ௮, 

“கருவினுள்‌” என்னுஞ்‌ செய்யுள்‌ முதல்‌ இவை மூன்று செய்யுளா 
னும்‌ வாழ்வினாலாகிய மையலை நீக்குதற்குச்‌ செல்வத்தின்‌ நிலையாமையினை 
யம்‌, அதனால்‌ இறுமாந்திருப்பவர்‌ பிணததோடொப்ப ரென்பதனையும்‌ 
உணர்தல்‌ உபாயம்‌ என்பது கூறப்பட்டது. (௯௧௫) 

சிவபிரானை வழிபடுதலாலுண்டாம்‌ அருட்செல்வத்தை 
தொககப்‌ பொருட்செல்வம்‌ நிலையன்றெனக கருதிச்‌ செல்வரைப்‌ 
பின்பற்றிவாழ்தல்‌ பயனிலை யென்றெண்ணுதல்‌ வறுமையாலுண்‌ 


டாக சிறுமை நீங்குதற்கு உபாயம்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது. 


பிணத்தினையொத்துவாழ்வோர்பின்னடைப்பிணங்கள்‌ போல்‌ 
வுணக்கியே யுழல்வீ ருங்க ஷடலுயி ருணர்வு மெல்லாங்‌ 
கண தீதிடைத்‌ தோன்றி மாயுங்காயமென்‌ றறிச்தொருக்கால்‌ 


வணக்குறி ரானை யென்றும்‌ வானவர்‌ வணங்க வைப்பன்‌. 


(கோ - ட) அரனை ஒருக்கால்‌ வணக்குறீர்‌ என்றும்‌ வானவர்‌ 
வணங்கவைப்பன்‌ காயம்‌ கணத்திடைத்‌ தோன்றிமாயும்‌. உங்கள்‌ உடல்‌, 
உயிர்‌, உணர்வும்‌ எல்லாம்‌ உணச்கியே உழல்வீர்‌ என்று அறிந்து பிணத்‌ 
தினை ஒத்துவாழ்வோர்‌ பின்‌ ஈடைப்‌ பிணங்கள்போல்‌ (ஆம்‌) 

(போ - ரை.) மேற்‌ கூறியவாறு செல்வ முதலியன நிலையா 
வென்பதனை யுணர்ந்து வெபிரானை ஒருகாலேனும்‌ வழிபாடு 
செய்கின்றிலீர்‌. செய்யப்பெறின்‌, எககாலத்துக்‌ தேவர்களும்‌ 
வணங்கும்‌ வண்ணம்‌ அழியாச்‌ செல்வத்தை அச்சிவபிரான்‌ தரு 
வன்‌. அச்செல்வத்தை நோக்க உடம்பு கணத்திற்றோன்றி அழி 
ய நன்மையுடையதாம்‌. அவ்வுடம்பின்‌ பொருட்டு உம்மு 
டைய உடல்‌, உயிர்‌, உணர்வு முதலியவெல்லாம்‌ வருத்தமுறும்‌ 
படி. வருந்தி நீர்‌ சேர்க்குஞ்‌ செல்வம்‌ செல்வமன்று. இவ்வாறு 
உடலின்‌ றன்மையினையஞ்‌ செல்வத்தின்‌ றன்மையினையும்‌ உணச்‌ 
வீராயின்‌, இச்சிறு செல்வத்தை வேண்டி ப்‌ பிணத்தனையொத்து 


வாழும்‌ அவ்வதிகாரச்‌ செருக்குடையார்‌ பின்சென்று கடைப்‌ 


பிரமாணவியல்‌, ௨-ம்சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ஒழிபு ௨௩௫ 


பிணங்கள்‌ போல்‌ கின்று தாழ்‌ தலாகிய சிறுமையினிங்குதல்‌ உமக 
குக்‌ கூடும்‌. (௪-.அு.) 

இச்செய்யுள்‌ வறுமையாஞ்‌ சிறுமை தப்புதற்கு உபாயங்‌ கூறியது. 
உபாயமாவது, இச்செய்யுளின்‌ அவதாரிகையிற்‌ காட்டப்பட்டுள்ள ௮. 

பிரானை வழிபடுதலாலுண்டாம்‌ அருட்செல்வமே செல்லமென்னு 
யிக்கருத்‌ தப்பற்றியே, “செல்வர்‌ வாழ்தில்லைச்‌ சிற்றம்பலமேய, செல்வன்‌ 
கழலேத்துஞ்‌ செல்வஞ்‌ செல்வமே.” என்றருளீச்செய்தனர்‌ திருஞான 
சம்பந்த சுவாமிகளும்‌. ஏனைச்செல்வங்களைநோக்கு வருந்தா அ, சிவபிரானை 
வழிபடின்‌, அச்சிகபிரான்‌ அருட்செல்வத்தைச்‌ தருதலேயன்றி ஏனைய 
செல்வங்களையும்‌ தர்தருளுவரென்னும்‌ உண்மையினை, “மாட்டைத்தேடி 
மகிழ்ர்‌ துமீர்‌ நம்முளே, சாட்டுப்பொய்யெலாம்‌ பே௫டு சாணிலீர்‌. கூட்டை 
விட்டுயிர்‌ போவதன்‌ முன்னமே, காட்டுப்பள்ளியுளான்‌ கழல்சேர்மினே'? 
என்‌ அம்‌,'ஐயனேயாரனேயென்‌ றாற்றினா, லுய்யலா முலகத்தவர்‌ பேணாுவர்‌, 
செய்யபாத மிரண்டு நினையவே, லையமாளஃம்‌ வைப்பர்மாற்‌ பேறே” 
என்றும்‌ அருளிச்செய்த இிருகாவக்காச சுவாமிகள்‌ திருவாக்குக்கள்‌ வலி 
புத தும்‌. 

ஒன்‌ றதா யென்ற செய்யள்முதலி துவரையில்‌ நான்காம்‌ அதிசசணச்‌ 
இன்‌ ஒழிபு கூறியவாறாம்‌. (௯௪) 


நர்ன்காம்‌ அதிகரணம்‌ மடிந்தது: 
இரண்டாத்சுத்திரம்‌ மடிந்தது. 


ஆகத்‌ திநவிருத்தம்‌ ௧௮௬. 


மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


பசு உண்மை. 


குடத்தைக்குயவன்‌ செய்தலினாலேயே கொள்வோன்‌ உண்டென்று: 
கருதப்படுமாறு போலப்‌ பிரபஞ்சத்தை இறைவன்‌ தோற்றுவித்சலினா, 
லேயே அப்பிரபஞ்சத்தில்‌ பற்றுச்செய்து கிற்கும்‌ உயிர்‌ உண்டென்று 
பெறப்படுமென்பதை இச்சூத்திரத்திற்‌ கூறவேண்டுவதாயினும்‌, இயைபு 
பற்றி மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அலூலாவுயிர்களின்‌ பொருட்டு என்ளூர்‌... 
என்‌ றதனால்‌, அவ்வுயிரென்பதுதான்‌ உண்டோ, இல்லையோ? இல்லையா 
யின்‌, உயிர்களின்‌ பொருட்டு என்றது பொருந்தாது, உண்டாயின்‌ ௮௮ 
யா:து? எங்இருக்கும்‌? என்னும்‌ ஆசங்கைகள்‌ நிகமழுமன்றே. அவ்வாசங்கை 
நீச்குதற்‌ பொருட்டு மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌ எழுந்தது. இயைபு--சன்மச்தை 
ஊட்டுதல்‌. 

சீதமின்மையால்‌ பனியின்மை காணப்படுதல்‌ போல, உடலியக்க 
மின்மையால்‌ உயிரின்மை சாணப்படுமன்றே, இவ்வெதாமறை சொண்டு 
உடன்பாட்டு முகத்தால்‌ உடலியக்க முண்மையால்‌ உயிருண்டென்று 
காட்டுகின்ற அறுபலத்தி எதுவென்னும்‌ ௮அநுமானப்‌ பிரமாணம்‌ இச்சூச்‌ 
தஇசத்தாற்‌ கூறுஇன்றார்‌. 

சூனியம்‌, அலவுடம்பு, ஐம்பொறி, சூக்குமவுடம்பு, பிரா 
ணவாயு, பிரமம்‌, சமுதாயம்‌ என்னும்‌ ஏழும்‌ உயிரன்று என்றும்‌ 
இவற்றின்‌ வேறாய்‌, காணப்படும்‌ உடலின்கண்‌ உயிர்‌ உண்டென்‌ 
ங்‌ கூறுகின்றது. 
உயிரெனப்‌ படுவ திச்த வுடலின்வே நுளதா யுற்றுச்‌ 
செயிருறு மிச்சா ஞானச்‌ செய்திக ளுடைய தாகிப்‌ 
பயில்வுறு மின்பத்‌ துன்பப்‌ பலங்களு நூகரும்‌ பார்க்கிற 
அமயிலொடு மஞ்ச வத்தைப்‌ படுமுண்மை அரியா திதம்‌. 

(கோ - டூ.) உளதாய்‌ உற்றுச்‌ செயிருறும்‌, இச்சாஞானச்‌ செய்திச 
ஞடையதாகி, அயிலொடும்‌ பயில்வுறும்‌, இன்பத்‌ தன்பப்‌ பலங்களும்‌ 
பார்க்லெ.அகரும்‌, அஞ்சு அவத்தைப்படும்‌, துரியாதீதம்‌ உண்மை, உயி! 
செனப்படுவது இரந்த வுடலின்‌ வேறு, 

(போ - ரை.) உயிர்‌ அறியப்படாமையால்‌ சூனியம்‌ என்‌ 


பர்‌. சூனியம்‌ என்றுணர்வது வேறுண்டாதலின்‌, அவ்வா றஅணர்‌ 


பிரமாணவியல்‌, மூன்ருஞ்சூத்திரம்‌. ௨௩௭ 


வதுவே உயிரென மறுக்க, உயிர்‌ உடம்பே என்பர்‌. உடம்பினை 
யானெனதென்று அபிமானித்து நிற்பதொன்றண்டாதலின்‌, 
அவ்வாறு நிற்பதே உபிசெனமறுக்க, ஐம்பொறியே உயிரென்பர்‌. 
அவ்வைம்பொறிகட்கு அறிதல்‌ மாத்திரையேயன்றி இச்சையும்‌ 
தொழிலுமில்லாமையின்‌, அம்மூன்றனையு முடையதாய்‌ அவ்‌ 
வைம்பொறியின்‌ வேறாயுள்ளதே உயிரெனமறுக்க, சூக்கும 
உடம்பே உயிரென்பர்‌. அவ்வுடம்பு என்றும்‌ ஒரு தன்மைத்‌ 
தாய்‌ அகத்தெயிரும்‌தஞ்‌ சொப்பனத்தில்‌ ஒன்றைத்‌ தெளிவாய்‌ 
அறியவும்‌ சாக்ரெத்தில்‌ அதனையே மயங்கியறியவுல்‌ காண்ட 
லால்‌, அச்சூக்கும தேகத்இன்‌ வேறாகநின்னும்‌ அதனோடு கூடி 
அகத்துச்‌ சென்றவிடத்துத்‌ தெளிவாயறிவதும்‌ தூலதேகத்‌ 
தோடு கூடிப்‌ புறத்துச்‌ சென்றவிடத்து மயங்கி யறிவதுமாகய 
தொன்‌ அண்டாதலின்‌ அவ்வாறறிவதே உயிரென்மறுக்க, பரொண 
வாயுவே உயிரென்பர்‌. சுழுத்தியில்‌ பிராணவாயு இயங்கிக 
கொண்டிருக்கவும்‌ இன்பத்துன்பம்‌ அஅுபவிக்கப்படாமையின்‌ 
அப்பிராணவாயுவின்‌ வேறாுயப்‌ இன்பத்‌ துன்பம்‌ அஅபவிப்பதொன்‌ 
அண்டாதலின்‌ அதுவே உயிரென மறுக்க, பிரமமே உயிரென்பர்‌. 
அது அறிந்தபடியே அறிவதன்றி மயங்கி ஐந்தவத்தைப்‌ படா 
மையின்‌, அவ்வாறு மயங்கி ஐற்தவத்தைப்‌ படுவதொன்‌ அண்டா 
தலின்‌ அதுவே உயிரென மறுக்க, அனை த்‌தங்கூடிய சமுதாயமே 
உயிரென்பர்‌. அவ்வனை த்திற்குக்‌ தனித்தனி பெயரிருப்பதினா 
அம்‌, அவற்றிற்கு உயிரெனப்‌ பெயரின்மையா லும்‌, அவ்வனை த்‌ 
அம்‌ நீங்கிய அதிதத்நின்‌ கண்‌ நிற்பதொன்றுண்டாகலானும்‌ 
அதுவே உயிரெனமறுக்கவும்‌, அவவுயிரெவ்விட த்‌ அளதென்று 
வினவ, காணப்படும்‌ உடலின்‌ கண்‌ இவற்றின்‌ வேருய்‌ உள 
தாம்‌. (௭) 

உயிர்களை உயிரெனப்படுவது என்றது சாதியொருமை. அயில்‌ 
என்பது இவ்விடத்‌ அச்‌ கனவைக்‌ குறித்தது. பயில்வுறும்‌ என்றவிடத்து 
இரண்டாவது வேற்றுமையுருபு விரித்துப்‌ பயில்வையுறும்‌ என உரைக்க. 
பயில்வு என்பது பயின்றதனைக்‌ குறித்தலின்‌ அகுபெயர்‌, பார்க்கில்‌ 
என்பது விழித்தவிடத்‌ தென்பதாம்‌. * ஐயங்கண்ணுமல்லாப்‌ பொருள்‌ 


a கபக்‌ i அரக்க ச்ம்‌ ல்‌ ௪ 


* தொல்காப்பியம்‌, சொல்லதிகாரம்‌, வேற்றுமைமயங்கியல்‌, ௧-௨௨. 


௨௩௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வயின்‌-மெய்யுருபு தொகாதவிறுதிபான' என்பதோத்தாகலின்‌, ஏழா 
வது கண்‌ உருபு உடலின்‌ என்ற விடத்துத்‌ தொக்குகின்றது. கருவிக 
எனைத்தும்‌ நீங்யெ துரியாதிதத்திலுயிர்‌ உண்டென்பது, அந்நிலையினின்‌ 
அம்‌ துறியத்துக்குவந்து அதனினின்றும்‌ சுமுச்திக்குவர்து சுகமனுப: 
வித்ததை விழித்தபின்னர்ச்‌ சுகமாகத்‌ துயின்றே னென்று உணர்வு மிகழ்‌ 
தல்பற்றித்‌ தெளியப்படும்‌. 

உளதாய்‌ என்றதனால்‌ உயிர்‌ குனியமெனவும்‌, உற்றுச்‌ செயிருறும்‌ 
என்றதனால்‌ உடம்பே உயிர்‌ எனவும்‌, இச்சா ஞானச்‌ செய்திகளுடைய 
தாகி யென்றதனால்‌ ஐம்பொறியே உயிரெனவும்‌, அயிலொடும்‌ பயில்வுறு 
மென்றதனால்‌ சூச்குமவுடம்பே உயிரெனவும்‌, இன்பத்துன்பப்‌ பலன்‌ 
களும்‌ பார்க்கில்‌ அகருமென்றதனால்‌ பிராணவாயுவே உயிரெனவும்‌, அஞ 
சவத்தைப்‌ படுமென்றதனால்‌ பிரமமே உயிரெனவும்‌, துரியாதீதம்‌ உண்‌ 
மையென்றதனால்‌ சமுதாயமே உயிரெனவும்‌ கொள்வோர்‌ மறுக்கப்பட்டன 
ராதலின்‌ குறிப்பேது ஏழும்‌ விரிர்சவாறகாண்க. அவ்வாறு விரிக்ததால்‌' 
சிவஞானபோதம்‌ மூன்றாஞ்‌ குத்‌திரம்போல, இச்செய்யுளும்‌ ஏழு கூற்றை 
யுடையது. அவற்றுள்‌ சூனியம்‌ உயிர்‌ என்னும்‌ முதற்கூறு உளதாய்‌ 
என்றதனால்‌ இம்முதற்‌ செய்யுளிற்‌ சாதிச்சப்பட்டது, அசன்சண்‌ வேறு 
ஆசங்கையின்மையின்‌ விரித்திலர்‌, ஏனைய ஆறு கூற்றள்‌ இரண்டாவதும்‌? 
மூன்றாவதும்‌, ஐர்தாவதும்‌ இச்சூத்திரத்துள்‌ கூறுகின்றார்‌. நான்காவதும்‌, 
ஆருவதும்‌, ஏழாவதுமாகிய கூற்றுக்கள்‌ நான்காஞ்‌ குத்திரத்துன்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. 

அவ்வாறாயின்‌, சூனிய முதலியவற்றுள்‌ உடம்பு, ஐம்பொறி, பிர, 
ணவாயு என்னும்‌ மூன்றும்‌ நீங்கிய ஏனையவெல்லாம்‌ அறியுமென்ப.து 
காட்யெளவைக்‌ கெய்தாமையின்‌ உயிர்‌ அவற்றின்‌ வேறெனக்‌ கொள்ளி 
னும்‌, உடம்பாவது, உடம்பின்சணுளவாகிப ஐம்பொறிகளாவ த, அவ்‌ 
வைம்பொறிகளை ஊக்கி இயங்குவதாடநிய பிராணவாயுவாவது அறியம்‌ என்‌ 
பது காட்யெளலையான்‌ அறியக்கிடத்தலின்‌, உயிர்‌ அம்மூன்‌ றனுளொன்‌ 
ராகும்‌ என்பதே பொருத்தம்‌ என்பாரை நோக்கி அம்மன்‌ நனையும்‌ 
'வேறாக எடுத்தோதி மலததற்கெழுர்தன வருக செய்யட்கள்‌, (௪,) 

இரண்டாங்கூறாகிய உடம்பு உயிரன்றென்பதைப்‌ பிணமாய்க்‌ 
இடத்தலினும்‌, உறக்கக்கினும்‌ உணரப்படாமையின்‌ வைத்து 


விளக்குகின்ற து. 


பிரமாணவியல்‌, மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௩௯ 


உடலின்வே முயிரே னிந்த வுடஃன்றே வுணர்வ தென்னி 
அடல்சவ மான போது முடலினுக்‌ குணர்வுண்‌ டோதா 
அடலினின்‌ வாயுப்‌ போனா ௮ணர்ச்சியின்‌ அட லுக்‌ கென்னி 
அடலினின்‌ வாயுப்‌ போகா துறக்கதீது முணர்வ தின்றே. 


(கோ - ட.) உடலுக்கு உணர்ச்சி இன்றெனின்‌. 

(போ ரை.) எழுவகை ஏநுக்களாலும்‌ உடம்பு முதலிய 
வற்றின்‌ வேறுய்‌ உயிருண்டெனச்‌ சாதித்த பின்னரும்‌, அறியும்‌ 
தன்மை உடம்பிற்‌ காணப்படுதலால்‌, அவவுடம்பே உயிராம்‌, 
அதனின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டென்றல்‌ பொருந்தாகதென்பர்‌. அவ்‌ 
வாறு உடம்பே அறியும்‌ எனின்‌, உடம்பு பிணமாய்க்‌ கிடக்க 
விடத்தும்‌ உணர்வு நிகழவேண்டும்‌. நிகழப்‌ பெழுமையினால்‌ 
உடம்பு உயிரென்றல்‌ எவ்வாறு பொருச்தும்‌ என மறுத்தவிடத்‌ 
அப்‌ பிணமாய்க்‌ கிடந்தபொழுது பிராணவாயு நீங்கனமையால்‌ 
உணர்வு நிகழவில்லை; பிராணவாயு நீங்காதிருப்பின்‌ உணர்வு நிக 
மும்‌; ஆதலால்‌, உடம்பின்‌ வேரு.ப்‌ உயிருண்டென்றல்‌ பொருந்‌ 
தாதெனின்‌, அவ்வாறாயின்‌ சுழுத்தியில்‌ பிராணவாயும்‌ உடம்பும்‌ 
இருத்தலால்‌ உணர்வு நிகழவேண்டும்‌. அவ்விடத்து உணர்வ 
நிகழாபயையின்‌ உடம்பு அறியுமென்றதும்‌, அதுவே உயிரென்ற 


அம்‌ எவ்வா னு பொருந்தும்‌. (எ - அ.) 
போகா அறக்கத்து என்‌ றவிடத்து போகாத என்னும்‌ பெயமரெச்சத்‌ அ 
அகாரம்‌ விகாரத்தால்‌ தொக்கு நின்றது. (௨.] 


மூன்றாங்‌ கூறுகிய ஐம்பொறிகள்‌ உயிரன்றென்பதை, ஓவ்‌ 
வொன்றையே அறிதலினும்‌, ஒன்றையொன்றறியாமையினும்‌, 
தாமே அறியாமையினும்‌ வவத்து விளக்குகின்றது, 


அறிவதைம்‌ பொறியே யென்னி னவுறக்கத்தி னறியா வாகு 
மறிவது மொன்றென்‌ மூக வொன்றோன்று யறியு மென்னி 
னறிவுகளொன்றையொன்‌ நங்கறிச்்‌திடாவைச்தையுங்கொண் 
டறிவதொன்‌ றுண்ட தரன்மர வைம்பொறி யறிக்தி டாவே. 


(கோ -டூ,) ஐம்பொறியே அறிவது உறக்கத்தின்‌ அறியாவாகும்‌ 
என்னின்‌ எனவும்‌, அறிவுகள்‌ ஒன்றை அங்கு ஒன்று அறிர்இிடா எனவும்‌ 
கூட்டுக, 


. ௨௭௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ - ரை.) மேல்‌ அறியுந்தன்மை உடம்புக்கின்மையால்‌ 
அ. உயிரன்றெனச்‌ சாஇத்தவிடத்து ஐம்பொறிகளே அலியுக 
தன்மையுடையனவாம்‌. அப்பொறிகள்‌ உடம்பு பிணமாம்போது 
கெட்டொழியும்‌. ஈனவின்கண்‌ அவவைம்பொறிகளே உடம்பி 
னின்று அறிந்தும்‌, உறக்கத்தின்கண்‌ அறியாதும்‌ நிற்குமாதலின்‌ 
அவ்வைம்பொறியே உயிரெனின்‌, அவ்வாறாயின்‌ ஈனவின்கண்‌ 
ணும்‌ அவ்விந்திரியஙகள்‌ ஓவ்வொரு பொருளாக அறிவதன்றி 
எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அ௮ரியமாட்டாது. ஒன்றொன்றாக 
அறிவ அவே அவற்றின்‌ இயல்பாமென்னின்‌, அவவாதறி 
வதிலும்‌ ஒரு இந்திரியம்‌ ஒரு விடயத்தை அறியும்போது 
்‌ மற்றோரிர்திரியம்‌ மற்றொரு விடயத்தை அறியாது. அவ்வா 
றறிதலினும்‌, ஒரு இந்திரியம்‌ தனக்குரிய ஒரு விடயத்தை அறி 
யுமேயன்‌ றிப்‌ பிற இந்திரியங்களாலறியப்படும்‌ விடயங்களை அறி 
யாது. அதாவது, கண்‌ ஒவ்வொரு உருவப்பொருளாய்‌ அறி 
யுமேயன்‌ றி எல்லா உருவப்பொருளையும்‌ அறியமாட்டாது. அக்‌ 
கண்‌ உருவத்தை அறியும்போது செவி ஓசையைக்‌ கேளாது, 
கண்‌ உருவத்தை அறியுமேயன்றி ஒலியை அறியாது. இவ்‌ 
வாறே பிறவுங்‌ காண்க, ஆதலால்‌, ௮வவைந்து இந்திரியங்கனையுங்‌ 
கொண்டு ஐந்து விடயங்களையும்‌ அறியும்‌ பொருளொன்‌ றுண்டு, 
அதுவே உயிராவதன்றி ஐம்பொறிகள்‌ தாமே அறியாமையால்‌ 
உயிராகமாட்டாவாம்‌. (எ - அ.) 

அறிவதைம்பொறியே என்றவிடத்து அறிவது என்பது அறியும்‌ என்‌ 
னுச்‌ தொழில்மேல கின்றது. 

அறிவதும்‌ என்றவிடத்‌ து உம்மை சிறப்பு, அறிவுகள்‌ என்பது அறி 
யும்‌ இந்திரியங்களைக்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. அத ஆன்மா என்ற 
விடத்து அஃது அன்மா என ஆய்தம்‌ தொக்கு நின்றது, 

இச்செய்யுளுக்கு இவ்வாறின்றி, : அறிவதைம்‌ பொறியே யென்னி 
னுறக்கத்தினறியாவாகு மறிவதுமொன்‌ ரறொன்றுக வொன்றொன்றா யறியு 
மென்னின்‌”' என்பதற்கு, என்னுடம்பகத்‌ து நின்று அறிவது ஐம்பொறி 
ளேயாம்‌. அவை உறக்கத்தினறியாத அழகும்‌, ஈனவின்கண்‌ ஒவ்வொரு 
விடயமாக அறிவதும்‌ இருவர்‌ மதத்தினும்‌ ஓக்கும்‌. அதுபற்றி என்னை 


பிரமாணவியல்‌, மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௫௧ 


அசங்கித்தல்‌ கூடாமையின்‌, அவ்வைம்‌ பொறிகளே ஒருதலையாக அறியும்‌ 
வேறுமோருயிர்‌ கோடல்‌ மிகையாமென்பையாயின்‌ என்றுசைத்தலு 
மொன்று, 

இப்பொருட்கு அறியாவாகும்‌ என்றவிடத்‌அ வாகு என்பது அழகைக்‌ 
குறித்தது. உறக்கத்தினறியாமை இழுக்கன்றாதலின்‌ அழகெனப்பட்ட து. 
ஏனைய இரண்டடியு மறுப்பாதலின்‌ அவற்றின்‌ பொருளில்‌ வேற்றுமை 
யின்று, (௬4) 

ஜந்தாங்‌ கூறாகிய பிராணவாயு உயிரன்றென்பதை அப்‌ 
பிராணவாயு நிறந்கும்போதும்‌ கருவிகள்‌ நில்லாமையில்‌ வைத்து 


விளக்குகின்றது. 


அறிக்இிடும்‌ பிராண வாயு வடங்குதல்‌ விடுதல்‌ செய்தா 
வறிக்‌திடா துடலு நக்கத்‌ தறிவின்மை கரண மின்மை 
யறிக்திரி முதலி யாகி ன அநிற்கக்‌ கரணம்‌ போகர 
வறிந்திடிம்‌ பிராணன்‌ றன்னை யடக்கியும்‌ விட்டு மானமா. 

(கோஃடு,) பிராணவாயு அடங்குதல்‌ விடுதல்‌ செய்தால்‌ அறிட்திடும்‌, 
உடல்‌ உறக்கத்துக்‌ கரணம்‌ இன்மை அறிவின்மை அறிகதிடாது. அறிச்‌ 
இடும்‌ முூதலியாகின்‌ ௮௮ நிற்கக்‌ காணம்‌ போகா. அடக்கியும்‌ விட்டும்‌ 
பிராணன்‌ றன்னை அறிந்திடும்‌ ஆன்மா, 

(போ-ரை.) ஐம்பொறிகள்‌ உயிரல்லவெனச்‌ சாதித்த 
விட த்துப்‌ பிராணவாயு இயங்குதலினாலேயே அறிவு நிகழக்‌ காண்‌ 
டலின்‌ அப்பிரராணவாயுவே அவ்வைம்‌பொறிகளையுக்‌ கொண்டு 
அறிவதாகய உயிரென்றல்‌ பொருந்தும்‌, உறக்கத்தில்‌ உடம்பின்‌ 
கண்‌ அப்பிராணவாயு இயங்கினும்‌ ஐம்பொறிகளாகிய கருவியின்‌ 
மையால்‌ அறிவின்மையாய்‌ அறியாதாயிற்று ; அதலின்‌ பிராண 
வாயுவின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டென்றல்‌ பொருந்தாதெனின்‌, 
பிராண வாயுவே அறியும்‌ தன்மையுடைய கருத்தாவாயின்‌ உறக்‌ 
கத்தில்‌ அப்பிராணவாயு இருக்கவும்‌ கருவிகள்‌ போதல்‌ கூட 
வாம. ஆதலால்‌, கருவிகளை அடக்கியும்‌ விட்டும்‌ பிராணவாயுவை 
புங்‌ கொண்டு அறிவதாயெ உயிர்‌ வேறு உண்டென்று கூற, 
ஈழுத்இயில்‌ உயிரிருக்கவுல்‌ கருவிகள்‌, ஒடுங்கி இருக்குமென்‌ 


க்ஸ்‌ 


2௨3௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கூறுவதுபோல,பிராணவாயுவே கருவிகளை உடுக்கியும்விட்டும்‌ அற 
யுமென்றல்‌ ஏன்‌ கூடாதெனின்‌, பிராணவாயு சுழுத்தியிலும்‌ ஈனவி 
அம்‌ ஒரு தன்மையான போக்கு வரவுடையதாய்‌ இயங்கக காண்‌ 
இன்றாம்‌. அவ்வாறு அறிவும்‌ ஒரு தன்மையாய்‌ இன்றி ஈனவில்‌ 
அறிந்தும்‌ சுழுத்தியில்‌ ௮றியாதும்‌ நிற்றலாகிய வேறுபாடுடை.ப 
தாய்க்‌ காணப்படுதலால்‌, பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ அவ்வே 
பாடுடையது வேறொன்றுண்டன்பது அறியப்படும்‌. அதுவே 
இக்திரியங்களை அடக்கியும்‌ விட்டும்‌ பிராணவாயுவைத்‌ அணையா 
கக்‌ கொண்டும்‌ அறிவதாகிய உயிெனப்படும்‌, (ச - அ,) 

உடலின்‌ வேறயிரேன்‌ ”' என்ற செய்யுள்‌ முதல்‌ இவை மூன்று 
செய்யுளானும்‌ முறையே உடல்‌, ஐம்பொறி, பிராணவாயு என்னும்‌ மூன்‌ 
தனையுங்‌ காட்யெளலையா னறியக்டெர்த விசேடம்பற்றி வேறெடுத்து 
ஆசங்குத்துப்‌ பரிகரித்து இர்தவுடலின்‌ உயிரெனப்படுவது வேறு என்பது 
அாதஇக்கப்பட்டு. (௪.) 


ழன்றத்‌ சூத்திரம்‌ மடிந்தது. 


ஆகத்‌ திநவிநத்தம்‌ ௧௯௦. 


இலக்கண வியல்‌. 


நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


“பசு இலக்கணம்‌. ?? 


மேல்‌ மூன்று சூத்இரத்தாலும்‌ பதி, பசு, பாசமென்னும்‌ முப்பொருள்‌ 
உண்டென்பதற்குப்‌ பிசமாணங்‌ கூறவே, அம்‌ மும்பொருள்களின்‌ 
இலக்கணம்‌ யாதோவென்னும்‌ வினா நிகழுமன்றே? அர்கிகழ்ச்சி 
பற்றிப்‌ பசு இலக்கணம்‌, பாச இலக்கணம்‌, பதி இலக்க 
ணம்‌ என்னும்‌ மூன்றனையும்‌ முறையே மூன்று 
குத்திரங்களாற்‌ கூறத்தொடங்கி, எதிர்‌ நீர 
னிறையாக முதற்கண மேல்‌ அடுத்து 
நின்ற பசுவினது இலக்கணம்‌ இச 
சுதீதிரத்தாற்‌ கூறுஇன்றுூர்‌. 

அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா அன்றெனவும்‌ ஆணவமலதீதின்‌ 

சேர்க்கையால்‌ ஆன்மா அரந்தக்கரணங்கனைக்‌ கூடி. ஐம்தவதீதைப்‌ 


படு மெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


உணர்வன கரண மென்னி வொன்றையொன்‌ அுணரர வெவ்வே 
றுணதருஞ்‌ செயல்க ணான்கு மறிந்தவை யடக்கி யாகூப்‌ 
புணறாமுட்‌ கருவி யாக்கிப்‌ புறக்கரு வியினும்‌ போக்கி 
மிணைதரு மிவற்றின்‌ வேரு யானென தென்ப தான்மா. 4! 


(கோ - ௫.) சரணம்‌ உணர்வன என்னில்‌, ஒன்றைஒன்‌ அ உணரா, 
ஆன்மா இவற்றின்‌ வேறாய்‌ யான்‌ எனது என்பது இணைசரும்‌. சான்கு 
செயல்களும்‌ ௮றிச்அ அவை அடக்கிப்‌ புணரும்‌ உட்கருவியாக்கி, ஆகப்‌ 

புறக்கருவிமினும்‌ போக்கி வெவ்வேறு அணைதரும்‌. 

(போ-ரை) இணி, மன முதலிய அக்தககரணமே அறியு 
மாதலின்‌ அவையே உயிசெனின்‌, இவ்வக்தக்கரண மும்‌ ஐம்பொறி 

, போல்‌ ஒன்றனையொன்‌ அணராவாம்‌. அதாவது, மனம்‌ சங்கத்‌ 
பிககுமேபன்றிச்‌ சந்தித்தல்‌, நிச்சயித்தல்‌, அகங்கரத்தல்களைச்‌ 
செப்யாது. இவ்வாறே புத்த, சுத்தம்‌, அகங்காரம்‌ முனக 


௨௫௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


னிடத்துங்‌ கண்டுகொள்க. ஆதலால்‌, அந்தக்கரணம்‌ கான்கனை 
யுங்‌ கொண்டறியும்‌ உயிர்‌ அவற்றின்‌ வேரும்‌. வேருஇியும்‌ யான்‌ 
எனதென்னும்‌ செருக்குறுதற்‌ கேதுவாகிய ஆணவமலம்‌ உயி 
ரோடு அநாதியே பொருந்தி நிற்றலால்‌, உயிருக்குச்‌ தனக்கென 
அறிவின்றி இவ்வர்தக்கரணங்களாலாய நான்கு தொழிலையும்‌ 
இவற்றோடு கூடி யறியும. அவ்வாறறிகின்ற ஆன்மா சொப்பனா 
வஜ்தையில்‌ இவவந்தக கரணங்களை யடககி உட்கருவிகளாக்கி 
அகத்து நிகழ்வதை யறியும்‌. சாக்கிராவத்தையில்‌ இவவரந்தக 
கரணங்களைப்‌ புறக்கருவிகளோடு சேர்த்துப்‌ புறககருவிகளாக்கிப்‌ 
புறத்து ககழ்வதை யறியும்‌. இவ்வாறு அகத்தும்‌ புறத்துஞ்‌ 
சோலால்‌ சாக்கிரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, அரியம்‌, துரியாதீதம்‌ 
என்னும்‌ ஐந்தவத்தைகளை அன்மாப்‌ பொருந்தும்‌. (எ - அ,) 

எனவே, ஆணவமலத்திற்‌ கட்டுண்டு ஐந்தவத்தையுறுதல்‌ ஆன்மா 
விற்கு இலக்கணமென்றவாளுயிற்று, இது தடத்த இலக்சணமெனப்‌ 
படும்‌ பொதுவியல்பு. 

ஒன்றையொன்‌ றுணரா வாசலான்‌ இவற்றின்‌ வேராயிருர்‌ அம்‌, 
ஆணவமலத்தோடு கூடுதலால்‌ இவ்வர்தக்கரணங்களோடு கூடி யறிர்‌து, 
அடக்கியொாக்கி அக்கிப்போக்டு வெல்வேறணைதரும்‌ என வினை முடிபு 
செய்க. அடக்குதல்‌--சொப்பனாவத்தையிற்‌ செலுத்துதல்‌. ஆக்குதல்‌-- 
சாச்சரொவத்தையிற்‌ செலுத்துதல்‌, சொப்பனம்‌ கூறவே, இனம்பற்றி 
சுழுத்தி, துரியம்‌, அரியாதீதாவத்தைகளுங்‌ கொள்ளப்படும்‌. அடக்கி 
உட்கருவியாக்கி, ஆக்கி புறக்கருவியினும்‌ போக்கி என நிரனிறைப்‌ பொரு 
ளாகக்‌ கொள்க. இவற்றின்‌ வேறாய்‌ என்றவிடத்து வேறாயும்‌ எனச்‌ சிறப்‌ 
பம்மை விரித்துரைக்க. யானெனதென்பது ஆணவமலத்தின்‌ காரியம்‌. 
௮ணவமலம்‌ காரணம்‌, காரணத்தைக்‌ காரியமாக வுபசரித்தார்‌. என்‌ 
டது என்னும்‌ பெயருக்கு அடையாகிய யான்‌ எனத, மலத்தினுண்மை 
சாதித்தற்குக்‌ குறிப்பேதுவாய்‌ நின்றது. யான்‌ எனது என்றலைக்கொண்டு 
டானெனதென்பதாகிய மலம்‌ உண்டென்றறியப்படும்‌ என்பதாம்‌. 

இச்செய்யுள்‌ சிவஞானபோதம்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரம்போல முக்கூற 
தாகும்‌. அவற்றுள்‌, 

மூதற்கூறு:--உணர் வன கரணமென்னின்‌ ஒன்றையொன்‌ மூணரா 
வாதலான்‌ அன்மா இவற்றின்‌ வேறும்‌. 

இரண்டால்‌ கூ: யானென தென்ப இணைதமும்‌, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௫ 


மூன்றாங்‌ கூறு:--செயல்கணான்கு மறிக்சவையடக்கி யாக்கிப்‌ புணரு 
முட்‌ கருவியாக்கிப்‌ புறக்கருவியினும்‌ போச்சி வெவ்வேறணைதரும்‌. (௧,) 


முதலதிகரணம்‌. 


“உணர்வன கரணமென்னின்‌ ஒன்றை ஒன்று உணரா 
வாகலான்‌ ஆன்மா இவற்றின்‌ வேறும்‌” என்பது. 


அந்தக கரணங்கள்‌ கருவி எனவும்‌, ஆன்மா இவற்றன்‌ 
வேறெனவும்‌, இவ்வான்மாவை இவ்வாறு அறியும்‌ ஞானம்‌ பசு 
ஞான மெனவும்‌, சவஞானம்‌ அதனினும்‌ வேறு எனவும்‌ கூறு 
இன்றது. 


கருவியா மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ சித்த கான்கு 
மருவியான மாவே யென்ன வருக்தீப மெனத்தெ ரிச்தங்‌ 
கொருவியான்மாவினுண்மை யுணர்ச்தவர்‌ தமையுணர்க்தோர்‌ 
தீருமிது பசுஞா னம்பின்‌ சிவஞானக்‌ தனக்கு மேலாம்‌, 


(கோ-டூ,) மனமும்‌, புத்தி, அகங்காரஞ்‌, சித்த நான்கும்‌ கருலியா 
மருவி எனவும்‌, பின்‌ பசு ஞானம்‌ இது தரும்‌ சவெஞானம்‌ தனக்கு 
மேலாம்‌ எனவும்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) ஊனம்‌, புத்தி, அகங்காரம்‌, சத்தம்‌ என்கன்த 
நான்கும்‌ ஒரு விடயத்தை அறிதற்குக்‌ கருவியாக ஆன்மாவோடு 
ஒற்றித்து நிற்கும்‌. நிற்குங்கால்‌ அக்‌ கருவியே கருத்தாவென்‌ 
அம்படி. விளங்கும்‌. அவற்றைக்‌ கருவியாகக்கொண்டு விடயக 
களை ஆன்மா அறிவது எதுபோலவெனின்‌, விளக்கைக்‌ கருவி 
யாகக்கொண்டு பொருளை யறியும்‌ கண்‌ போலாம்‌. அதலால்‌; 
இவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ உயிர்க்குக்‌ கருவியாய்‌ வேறு நிற்பனவென்‌ 
மறிந்து நீங்கி நின்று இக்கருவியைக்‌ கொண்டறியும்‌ கருத்தாவி 
அண்மை யாதென்றாராய்ந்தோரே தாமாகிய அன்ம சொரூ 


௨௪௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பத்தை இனிதுணாந்கோராவர்‌. அவ்வாறு அறியும்‌ அறிவும்‌ 
பசு ஞானமேயாகும்‌. ஆகலான்‌ அப்பசுஞானம்‌ வந்த பின்பு; 
அந்த ஞானம்‌ நம்யிடத்தில்‌ முன்னிகமாமையால்‌ நாமாக ஆறிந்‌ 
தோமென்றல்‌ பொருந்தாது. அறிவிக்கும்‌ பொருள்‌ வேறிருக்து 
இப்பருவத்தில்‌ அவவறிவினை த்‌ தந்திருகக வேண்டுமென உணர்‌ 
ந்து அவவ றிவினைத்‌ தரும்‌ பொருள்‌ யாதெனச்‌ தேரின்‌, அங்‌ 
கன்‌ தேறுவார்க்கு அப்‌ பசு ஞானத்தின்‌ மேலாகிய சிவஞானம்‌ 
விளங்கும்‌. (7-௮ ) 

இச்‌ செய்யுளில்‌ ஆன்மாவென்றது, தமை யுணர்ச்தோர்‌ என அடுத்து 
வறாதலால்‌ தம்மின்‌ வேறன்று; தானாகிய கருத்தா என்னும்‌ பொருள்‌ 
குறித்து நின்றது. 

இச்‌ செய்யுளால்‌ அந்தக்‌ கரணங்கள்‌ கருத்தாலல்ல என்ப, தம்மை 
பம்‌ தலைவனையும்‌ அறியும்‌ முறையில்‌ வைத்துச்‌ கூறப்பட்டது. அர்தக்‌ 
கரணங்கள்‌ கருவி என அறிதல்‌ தம்மை யறியும்‌ முறை, அங்கனம்‌ அறி 
பம்‌ அறிவு பசு ஞானம்‌ என அறிதல்‌ தலைவனை அறியும்‌ முறை யென 
அறிக. (௨) 

அந்தக கரணங்களை உடனின்று செலுத்தும்‌ அக்கரங்கள்‌ 
இவை எனவும்‌, அவ்வக்கரங்களைச்‌ சோத்து நோக்கிற்‌ பிணவமா 
மெனவும்‌, இப்பிணவத்கின்‌ உண்மை நால்வகை வாக்குக்களை 


உற்றுநோக்க வல்லார்க்கு விளங்குமெனவும்‌ கூறுகின்ற து, 


அவ்வுடனுவ்வு மவ்வு மனமபுதீதி யகஙகாரஙகள்‌ 
செவ்விய விர்து நாதன்‌ சித்தமோ டுள்ள மாகு 
மொவ்வெனு மெழுத்தாமைந்துமுணர்வுதக்தொடுங்குமாறும்‌ 


பவ்வமூக்‌ திரையும்போலும்‌ பார்க்கிலிப்‌ பண்புக்தோன்றும்‌. 


(கோ-டூ,) அகங்காரம்‌ புத்தி மனம்‌ சித்தமோடு உள்ளங்கள்‌ அவ்‌ 
உடன்‌ உவ்வும்‌ மவ்வும்‌ செவ்விய விர்‌ சாதம்‌ ஆகும்‌. 

(போ-ரை.) அகங்காரம்‌, புத்தி, மனம்‌, சித்தம்‌, உள்ள 
மென்னைற ஐந்து 3 சடமாதலால்‌, அவை கருவியாக நின்று 
* எவ்வாறு அறிதலைச்‌ செப்யுமெனின்‌, அக்‌ கருவிகளுள்‌, அகங்‌ 
காரத்திற்கு அகாரமும்‌, புத்திக்கு உகாரமும்‌, மனத்திற்கு மகார 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௪௪ 


மும்‌, சித்தத்திற்கு விந்துவும்‌, உள்ளத்திற்கு-கா.கமும்‌ என்கின்ற 
எழுத்துக்கள்‌ உடனின்று செலுத்துவதால்‌ அறிதலைச்‌ செய்யும்‌. 
அவ்‌ வெழுத்துக்கள்‌ ஐந்தும்‌ பிரிப்பின்றி நோக்குங்கால்‌ பிர 
ணவ ரூபமாம்‌. இவ்வைர்தெழுத்தானும்‌ உயிரின்‌ கண்‌ உணர்வு 
மாறி மாறித்‌ தொன்று முறை எதுபோலவெனின்‌, கடலின்‌ 
கண்ணே ௮லை புது புதிதாகத்‌ தோன்றியும்‌, ஒடுங்கியம்‌ வரு 
மாறு போலாம்‌. இவ்வைந்தெழுத்தானும்‌ கருவிகள்‌ தொழிற்‌ 
'படுவதான விகற்பத்தோடு கூடிய இயல்பு, நிவிர்த்து முதலியா 
பச கலைகளைப்‌ பற்றுக்‌ கோடாகச்‌ சார்ந்து தோன்றும்‌ சூக்‌ 
குமை முதலிய ஈால்வகை வாக்குக்களை உற்று நோக்குவார்க்கு 
இனித விளங்கும்‌. (எ-று. 

எழுத்துக்களுங்‌ கருவியும்‌ உடனிற்கும்‌ ஒற்றுமைபற்றி எழுத்துக்‌ 
களே கருவிஜாக உபசரித்தார்‌. அரச்தக்கரணங்களைப்பற்றி ஆராயும்‌ 
இவ்விடத்தில்‌ அந்தக்‌ கரணங்களோடு ஒத்திருத்தல்பறறிப்‌ புருட தத்து 
வமும்‌, அதனைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்காமும்‌ உடன்‌ கூறப்பட்டன. உள்‌ 
எம்‌ என்பது புருடதத்துவமார்தன்மை. புருட தத்துவத்தைச்‌ செலுத்‌ 
அதலாவ அ, புருட தத்‌ துவமாச்‌ தன்மையை நிகழ்வித்தல்‌. 1 அகார 
என மூதனூலுட்கூறுதலானும்‌, 
அகளது போதத்தும்‌ அவ்வாறே கூறுதலானும்‌, ஈண்டு அவ்வுட னுவவு 
மவ்வு மனம்‌ புத்தி யகங்காரங்கள்‌ என்றது எதிர்நிரனிறையெனக்‌ கொள்க 


வகார மகங்காரம்‌ புத்தி மகாரம்‌ மனம்‌” 


பிரணவமாகலின்‌ உள்ளவாறே வெளிப்படக்‌ கூறாது, ஒவ்வெனக்‌ கடைக்‌ 
குறைத்துச்‌ குறுக்கல்‌ விகாரமாக்கிச்‌ கூறினார்‌. ஐர்தும்‌ என்றவிடத்து 
ஜர்தானும்‌ என்னும்‌ பொருள்பட அன்‌ உருபு தொக்கு கின்றது. (௩. 

அந்தக்‌ கரணங்களைச்‌ செலுச்தும்‌ அ௮க்கரங்களின்‌ ௮௫3 தய்‌ 
வங்களி. வ எனவும்‌, இப்பதினைந்துஙி கூடியவிடத்து ஆன்மா 
அ. தலைச்‌ செய்யுமெனவும்‌, யோகப்பயிற்சி யுடையார்க்கு -இப்‌ 


பஇனைநஇன்‌ உண்மை விளங்கும்‌ எனவும்‌ கூறுகின்ற. 


அயனரி யரனு மீசர்‌ சதாசிவ மதிதெய்‌ வங்க 

ஞயவரு மவ்வோ டுவ்வு மவ்விக்து நாதங்கட்குப்‌ 

பயனுறு மஞ்சி லான்மாப்‌ பரவிடி லசித்தாம்‌ பார்க்கிற 
சயமுறு வளி.ரி ரண்டும்‌ தவிர்தீதுறிற்‌ முனுக்‌ தோன்றும்‌... !74 


சிவஞானபோதம்‌, நான்காஜ்‌ குத்திரம்‌ செக. 


௨௪௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ-டு,) அவ்வோடு உவ்வும்‌ மவ்விச்து சாதங்கட்கு அயன்‌, அரி, 
அரனும்‌, ஈசர்‌, சதாசிவம்‌ அதி தெய்வங்கள்‌ உயவரும்‌. அஞ்சில்‌ ஆன்மா 
பாவிடில்‌ பார்க்கின்‌ பயன்‌ உறும்‌. (பரவாவிடில்‌) அசித்தாம்‌, 

(பொ-ரை.) அகார; உகார, மகார, விந்து, நாதங்களாகி.ப 
அவவெழுத்துக்களும்‌ சடமாதலின்‌, அ௮வ்வெழுக்துக்களை 
முறையே பிரமாவும்‌, விட்டுணுவும்‌, உருத்திரனும்‌, மகேசரும்‌, 
சதா௫ிவரும்‌ அயெ ஐவரும்‌ அதி தெய்வங்களாய்‌ நின்று செலுத்‌ 
அவர்‌. ஆகலான்‌, இவவாறு கரணமும்‌, அக்கரமும்‌, அதி தெய்‌ 
வழும்‌ என்னும்‌ இம்‌ முத்திறததுப்‌ பதினைந்தோடும்‌ அன்மாப்‌ 
பொருந்திய விடத்அுப்‌ பார்க்குங்கால்‌ அறிதற்றொழிலைச்‌ செப்‌ 
யும்‌. இப்‌ பதனைந்தோடும்‌ பொருக்தாதவிடத்துச்‌ சடம்போல 
அறிவின்றிக்‌ கடக்கும்‌. வலி பொருக்திய பிராணன்‌ அபானன்‌ 
என்னும்‌ இருவகை வாயுவையும்‌ அடக்கிச்‌ செய்யும்‌ யோகிகளு 
க்கு அந்த யோகப்‌ பயிற்சியில்‌ இவவியல்பு இனிது விளங்கும்‌. () 

அதி தெய்வம்‌ அதிட்டிச்‌ து நிற்குர்‌ தெய்வம்‌, அதாவது, அக்கரங்‌- 
களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு நிற்குர்‌ தெய்வம்‌, 

அரசித்தோ டொக்கும்‌ என்று கூறவேண்டுவதை அசித்தாம்‌ என்‌ 
அபசரித்தார்‌. பரவாவிடில்‌ என்பதைச்‌ சொல்லெச்சமாக வஞருவித்தப்‌ 
பரவாவிடில்‌ அசித்தாம்‌ என்துரைத்‌ அக்கொள்க, 

மேலைச்‌ செய்யுளானும்‌, இச்‌ செய்யுளானும்‌ அந்தக்கரணங்கள்‌ அக்‌ 
கரங்களாலும்‌ அதி தெய்வங்களாலும்‌ அதிட்டிக்கப்பட்டுக்‌ கருவியாகும்‌ 
என்னும்‌ முறைமையும்‌, அங்கனங்‌ கருவியாதலை யறிதற்குபாயமுங்‌ கூறப்‌ 
பட்டன. 

உபாயம்‌--யோகப்‌ பயிற்சி, 


அவ்வாறாயின்‌, கரணம்‌, அக்கரம்‌, அதி தெய்வம்‌ என்னும்‌ இப்‌ பதி 
ணைந்தன்‌ கூட்டமே அறிவுக்கு முதலாதலமையும்‌, இடையே உயிரென 
ஒன்று கோடலெற்றுக்‌ கென்பாரை கோக்க எழுர்தது வருஞ்செய்யுள்‌ (௪ ) 

அப்ப இனைந்தும்‌ சுட்டியறியப்படுதலின்‌ அவை ஆன்மாவின்‌ 
வேறெனக்‌ கூறுகின்றது. 


ஆன்மா வின்‌ வடிவுதானே யநேகார்த்தக்‌ கூட்டமென்னி ற்‌ 
பார்ப்பார்கட்‌ கான்மா வின்றாய்ப்‌ பலபொரு ஷண்மையாகுஞு்‌, 
'சேர்ப்பாய பலவேயுண்மை யென்றிடிற்‌ சென்றிவற்றை 


"யோர்ப்பான்வே அணர்‌ வோர்க்கெல்லா முணர்பொருள்‌ வேறதாமே, 
ரப்பா? - ரில்‌ பாக்ர த்‌ ஈகம்‌ ர mh (WOOD NA MEU aah 
சிங்க்‌) 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-12, ௧-ம்‌ அதி. ௨௪௯ 


(கோ-டூ,) அரேகார்த்தக்கூட்டம்‌ ஆன்மாவின்‌ வடிவுதானே எனின்‌ , 
பார்ப்பார்கட்கு இன்றாய்ப்‌ பல பொருளுண்மையாகும்‌, சேர்ப்பாய 
பலவே உண்மை ஆன்மா என்றிடில்‌, சென்றிவற்றை ஓர்ப்பான்‌ வேது 
உணர்‌ பொருள்‌ வேறதாமே உணர்வோர்க்கெல்லாம்‌. 

(போ-ரை.) காணம்‌, அக்கரம்‌, அதிதெய்வங்களாகிய 
இம்‌ முத்திறத்தோடும்‌ கூடியவிடத்தே ஆன்மா அறிதலைச்‌ செய்‌ 
யும்‌ என்றதனால்‌, அப்‌ பலபொருட்‌ கூட்டமே ஆன்ம சொரூ 
ம்‌ என்று சொல்லில்‌, அதனை ஆராயுங்கால்‌, கூட்டம்‌ என்ப 
தற்கு ஒரு பொருளின்றாய்ப்‌ பல பொருளே உண்டென விளங்‌ 
கும்‌: அதுபோல, ஆன்மா என்பது தனித்த ஒரு பொருளன்‌ 
ரேய்ப்‌ பலபொருள்‌ எனமுடியும்‌. ஆதலால்‌, அது பொருந்தாது. 
கூடுவனவாயை அப்பதினைந்துமே உண்மையான அன்மா3வெனின்‌, 
அப்‌ பதினைந்தும்‌ சுட்டியறியப்படுவதனால்‌ அறியும்‌ ஆன்மா 
வேறு. அப்பதினைந்‌து வேறு. உணர்வோர்க்கெல்லாம்‌ அறி 
வதும்‌ அறியப்படுவது மொன்றாகாவென்னும்‌ இவ்வுண்மை ஒப்ப 
முடிந்தது. (எ-௮.) 

இச்செய்யுளால்‌ அப்பதினைர்‌ தும்‌ உயிரின்‌ வேறாதல்‌ வலியுறுத்தப்‌ 
உட்டு. 

மேல்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சமுதாயமே அன்மா என்பாரை மறத்‌ 
அற்குக்‌ கூறிய “(உண்மை துரியாதீதம்‌ '” என்ற இறுதிக்‌ கூற்றைச்‌ சவுத்தி 
ராட்திகர்‌ மசம்பற்றி யாசங்குத்துப்‌ பரிகரித்து வலியுறுச்குமாறும்‌ இத 
னானே பெறப்பட்ட ௮. 

இவை ஈான்கு செய்யுளும்‌, அந்தக்கரணங்கள்‌ கருத்சாவல்லவா 
மாறும்‌, அக்கரங்களும்‌ அதிதெய்வங்களும்‌ அதிட்டிக்கச்‌ கருவியாமாறும்‌, 
அப்பதினைஈ தும்‌ உயிரின்‌ வேரு மாறும்‌ உணர்த்தி முதற்‌ கூற்றை வலி 
யுறுத்‌ இியவாராம்‌, (௫.) 


மதலதிகாணம்‌ மடிந்தது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


“ யானெனதென்ப திணைதரும்‌ ” என்பது. 


கருவி முதலிய பஇனைந்தொடும்‌ கூடியவிடத்தன்றி அறிவு 
விளங்காமையால்‌, ஆன்மாவானது இயல்பாகவே அறியும்‌ பிரம 


மாகாது எனக கூறுகின்றது, 


அறிவிச்சைசெயல்களெல்லாமடைக்தனல்வெம்மையும்போற்‌ 
குறிய ற்றங்‌ கேகா கேக குணகுணி பாவமாக 

நெறியுற்று நிற்கு மென்னி னிகழ்‌ புலன்‌ கரணமெல்லாஞ்‌ 
செறிவுற்றக்‌ கறிவு கொள்ள வேண்டுமோ சீவ னார்க்கே. 


(கோ - ட,) எல்லாம்‌ அங்குக்‌ குறி உற்று அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
அடைக்து அனல்‌ வெம்மையும்போல்‌ ஏகா சேச குண குணி பாவமாக 
கெறியுற்று நிற்கும்‌ என்னின்‌, ௪ உனார்ச்சே நிகழ்‌ புலன்‌ கரணம்‌ எல்லாம்‌ 
செறிவுற்று அங்கு அறிவு கொள்ளவேண்டுமோ. 

(போ - ரை.) அன்மாககளெல்லாம்‌ கருவி முதலிய பது 
னந்தின்‌ வேருமமென மேற்‌ சாதித்தபின்னர்‌, பரிணாம வாதிகள்‌ 
பிரமப்பொருளே வேறுபட்டுச்‌ சவனெனத்தொன்றி அறிவிச்சை 
செயல்களை யடைந்து தீயும்‌ சூடும்‌ போலப்‌ பிரமமுஞ சீவனும்‌ 
பேதாபேதமாகிய குண குணிததன்மையுற்று; குணமாயெ சீவ 
னும்‌ குண குணித்தன்மையாப்ப்‌ பல வேறு வகைப்பட்டு நிற்கு 
மென்பர்‌. அவ்வாறு, பிரமப்பொருளே சீவனாயின்‌, ௮ச்சீவனார்‌ 
க்கு நிகம்ச்ன்ற பொறிகரண முதலிய கூட்டுறவு இல்லாதபோது 
அறிவு கிகழாமைக்குக காரணம்‌ யாது? பிரமப்‌ பொருளாயின்‌, 
பொறிகரணங்களின்‌ துணையின்றி யறியவேண்டும்‌. அவற்றைத்‌ 
துணையாகக்கொண்டு அறிவு நிகழ்தலின்‌ சீவன்‌ பிரமமாகமாட்‌ 
டாது. (௭-௮ட்‌ 

ஏகாரேகம்‌ என்பது பேதர்பேதம்‌. பேதாபேதமாவது, தீயாகிய 
ஒரு பொருளில்‌ செம்மையுஞ்‌ சூடும்‌ பிரிக்க முடியாமையால்‌ அபேதம்‌; 
ஆயினும்‌ செம்மைத்தன்மை வேறு சூட்டுச்கன்மை வேறாதலின்‌ பேதம்‌ ; 
ஆதலின்‌ இது பேதாபேதமாம்‌, இவற்றுள்‌, செம்மையாயிருப்ப அ குணி. 


இலக்கணவியல்‌, ௧-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௨௫௧ 


சூடு குணம்‌ இதுபோல, பிரமமும்‌ சீவனும்‌ பேதாபேதமாய்‌, பிரமம்குணி 
டம்‌, சீ௨ன்‌ குணமுமாய்‌ கிற்குமென்பர்‌, ௮௮, பொருந்தாதென மறுத்த 
வாரும்‌, குணி யென்பது குணத்தையுடைய பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. சவ 
னார்‌ என்பதில்‌ ஆர்‌ விகுதி இழித்தற்‌ குறிப்பின்‌ வர்தது. 

இச்செய்யுளால்‌, மேல்‌ மூன்றாஞ சூத்திரத்தில்‌ பிரமமே ஆன்மா 
என்பாரை மறுத்த ஆராங்கூறாகெ :(அஞ்சவத்தைப்படும்‌”' 
பஅத்தப்பட்ட து மாயிற்று, (௬.) 


என்பது வலி 


அறிவிச்சை செ.பல்களாகிப குணம்‌ அன்மாவுக்கன்றென 
வும்‌, ஆன்ம சந்நிதியில்‌ காணங்கட்கே உண்டெனவும்‌ கூறிக்‌ 
சரங்கியரை மறுந்நு ஆன்மாவுககுண்டெனக கூறுகின்ற மு. 
குணங்களை யின்றி யொன்றாங்‌ குறியுடைக்‌ கான்மா வென்னி 
ணிரைங்கிடா விர்சா ஞானக்‌ கிரியைக விவையு டற்கட்‌ 
பிணங்கிசிஞ ரக்கிதிக்க ணெனிற்பிணத்‌ அறக்கத இன்று 
முணங்கிறிங்‌ கரண மென்னிற்‌ சர்கிதி யொதறிக்க தன்றே. [47 


(கோ - ட) குணங்களை இன்றி ஒன்றாங்‌ குறிஉடைத்து அன்மா என்‌ 
ஸின்‌, உடற்கண்‌ இச்சா ஞானச்‌ இரியைகளிவை இணங்டிடா. சர்கிதிக்‌ 
கண்‌ (கரணம்‌) பிணங்கிடும்‌ எணின்‌,; பிணத்து உறக்கத்து இன்றாம்‌, 
கரணம உண ம என்னின்‌, ஏந்சிதி ஒழிர்தது அன்றே. 

(போ - ரை.) இனிச்‌ சாங்கி.பர்‌ அறிவிச்‌ ௨௪ செயல்கள்‌ 
குணமாகவும்‌, அன்மா குணிபாகவும்‌ இருத்தலின்றி அறிவு மாத்‌ 
திரையாகவே ஆன்மா இருக்குமென்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌, உட. 
லின்கண்‌ அறிவு மட்டும்‌ நிகமல்‌ வேண்டும்‌, அங்ஙனமின்றி 
அறிவிச்சை செயல்கள்‌ மூன்றும்‌ நிகழக்காண்டலின்‌, ஆன்மா 
அறிவு மாத்ரம்‌ என்றல்‌ கூடாது. அதன்மேல்‌ உயிரின்‌ சக்கிதி 
யில்‌ கரணங்கள்‌ தொழிற்‌ படுதல்பற்றி உடலின்கண்‌ அறிவிச்சை 
செயல்கள்‌ நிகழுமாதலால்‌, அக்கிகழ்ச்பேற்றி ஆன்மாவுககு அறி 
விச்சை செயல்கள்‌ உண்டெனக கூறவேண்டாமெனபர்‌. அவ்‌ 
வா றுயின்‌, வி.பாபகமான சக்கிதியில்‌ உடம்பு பிணமான காலத்தும்‌ 
உறக்கத்தும்‌ அறிவிச்சை செயல்கள்‌ உயிரின்கண்‌ நிகழ்தல்வேண்‌ 


டூம்‌. அங்ஙனம்‌ நிகழ்தலின்மையால்‌ அதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னை 


௨௫௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யென்று வினவ, கரணங்கள்‌ ஒடுங்கனமையால்‌ என்பர்‌. கரணம 
ஓடுங்கியவிடத்தும்‌ வியாபகமான உயிரின்‌ சந்நிதிக்குக்‌ கேடில்லை 
யாதலால்‌, சந்நிதி மாத்திரையால்‌ நிகழ்தலென்றது ஒழிந்தது. 
ஆதலான்‌, அன்மாவின்‌ குணமாகிய அறிவிச்சை செயல்களின்‌ 
ரெழிற்பாட்டால்‌ கரணங்கள்‌ தொழிற்படுமனறிச்‌ சந்கிநிமாத்‌ 
இரையால்‌ கரணங்கள்‌ காமேதொழிற்‌ படாவாம்‌, (௨-று.) 

உறக்கத்‌ து இன்றென்னும்‌ ஒருமை இவை யென்னும்‌ எழுவாயைக்‌ 
கொண்டு முடியாது ஆதலின்‌ இன்மைப்‌ பண்பின்மேல்‌ நின்றது. (௪) 

காந்தத்தின்முன்‌ இரும்பு தொழிற்படுகல்‌ போல ஆன்மா 
வின்முன்‌ காணம்‌ தொழிற்படுமென்னுஞ்‌ சாங்யெரை மறுத்து 
நினை த்தல்‌ மறத்தல்‌ முதலிய மாறுபட்ட தொழில்கள்‌ காணத்‌ 
இல்‌ நிகழக்‌ காண்டலின்‌ இழுக்கை ிபலான்றே நிகழும்‌ அவ்‌ 
வுவமை பொருந்தாதெனக்‌ கூறுகின்றது. 


தகி குணம தாகும்‌ தானென்போ லென்னித்‌ காந்த 
முன்‌ னுரும்‌ பென்றா யீர்க்கு முறைமையபுண்‌ டகற்ற லின்று 
முன்னித லொடுங்க வோட லிருத்தலே மெத்த னிற்ற 
கென்னுமித்‌ தொழில்கண்‌ மற்றுமிய ற்றுவதான்‌ மாவென்னே. 


(கோ - ௫,) சர்கிதிதான்‌ என்போலென்னின்‌, கார்தமுன்‌ இரும்புக்‌ 
குணமதாகுமென்றாய்‌. ஈர்க்கும்‌ முறைமையுண்டு, அகற்றல்‌ இன்றாம்‌. 

(போ - ப.) சர்கிதி என்பது வியாபகமாய்‌ நிற்கப்பெறு 
தல்‌ என்‌.று கொண்டு சக்கி மாத்திரையில்‌ கரணங்கள்‌ தொழிற்‌ 
படுமென்பதை மறுத்தது பொருந்தாது. சந்திதியாவது எது 
போலவெனின்‌, காந்தத்நின்முன்‌ எதிர்ப்பட்ட இரும்பு தொழிற்‌ 
படுகல்போல உயிரின்முன்‌ எதிர்ப்பட்ட உடம்பு தொழிற்படுதற்‌ 
கேஅவாஃய தொரு குண விசேடம்‌ என்பர்‌. அவவாரறாயினும்‌; 
ஒரு குணமுடைய காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்தலாகய ஒரு தொ 
மிலைச்‌ செய்வதன்றி அகற்றலாகிய மாறுபட்ட தொழிலைச்‌ 
செய்தலின்று. அதுபோல, அன்ம சந்நிதியில்‌ கரணங்கள்‌ ஒரு 
தொழிலைச்‌ செய்யாமல்‌ நினைத்தல்‌, மறத்தல்‌, ஓடல்‌, இருத்தல்‌, 
இடத்தல்‌, நிற்றல்‌ முதலிய மாறுபட்ட தொழில்களைச்‌ செய்வ 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௨௫௩ 


தற்கு என்ன காணம்‌? அக்காரணத்தை அராயுமிடத்து அத்‌ 
தொழில்களைச்‌ செய்வதற்கு ஏதவாய அறிவு, இச்சை, செயல்‌ 
கள்‌ அன்மாவினிடத்துக்‌ குணமாக இருந்து அஃகுணங்கள்‌ 
தொழிற்படுதலால்‌ உடம்பு தொழிற்பட்டதேயன்றி ஆன்மா 
சும்மாவிருக்க அதன்‌ சச்கிதியில்‌ உடம்பு தொழிற்பட்டதென்றல்‌ 
பொருந்தா தென்பது நன்கு விளங்கும்‌. (௪.ு,) (௮. ) 

அன்மா உருவப்பொருள்‌ என்னும்‌ பவுராணிகரை மறுத்‌ 


துரசைக்கின்றது. 


உரு௮.பி ரென்னி னிந்த ௮டலினுட்‌ காண வேண்டும்‌ 

வருவது பரிணா மத்தா யகித்தமாம்‌ பூதமாகும்‌ 

கருவினு னுழையு மாறுங்‌ காட்டிட வேண்டுங்‌ கண்ணின்‌ 
மருவிடா தென்னி னுன்றன்‌ வாயின ௮ருவன்‌ றென்னே. 44 


(கோ - டூ.) உயிர்‌ உருவென்னின்‌, 

(போ - ரை) இவ்வாறு கூறப்பட்ட ஆன்மா அருவமோ, 
உருவமோ, அருவுருவமோ என்னும்‌ சந்கேகத்தன்கண்‌, பவு 
ராணிகர்‌ ஆன்மா உருவமே என்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌, இவ்வுடம்பி 
னஅுள்ளாகவே வேறொரு வடிவங்‌ காணவேண்டும்‌. அன்றியும்‌ 
காணப்படும்‌ உருவப்பொருள்‌, மாறுபட்டு அழிவினை ய்டைவ 
தாகிய காணப்படும்‌ பூதத்தோ டொப்பாகும்‌. அதுவன்‌ நியும்‌ 
உருவமாயிருக்கின்ற உயிர்‌ மாதாவின்‌ கருப்பத்தினுள்‌ நுழைவது 
எவ்வாறென்றும்‌ தெரிவிக்கவேண்டும. ஆதலால்‌, ஆன்மா உரு 
வப்பொருளென்று கூறல்‌ பொருந்தாது என்று மறுத்தவிடத்‌ 
அக கண்ணினாற்‌ காணப்படாத உருவையுடையது அன்மாவென: 
மீண்டுங்‌ கூறுவர்‌, அவவாரறாயின்‌ உருவத்தை யறிவது கண்ணாக 
லால்‌, அக்கண்ணிற்‌ கெட்டாததென்ற உன்‌ சொல்லாலேயே 
உருவமன்று என நீயே ஓஒப்புக்கொண்டாய்‌ என்பது இனிது 
திக.  (எ-று.) (௯) 

ஆன்மா அருவமாய்‌ சூக்கும உருவமென்பாரையும்‌ ௮இ 


்‌ 


சூக்கும உருவமமென்பாரையும்‌ மறுதீதுரைககின்ற து, 


௨௫௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சூக்கும வருவ தென்னிம்‌ றூலகா ரணம தாகு 
மாக்கிய மனாதி தன்மாச்‌ திரைவடி வசேத னம்பி 
னீக்கிய சூக்கு மத்தே கிர்பமீதா ருருவுண்‌ மடென்னி 
இக்க முருவ மெல்லா மசித்துமா யநித்த மாமே. 


(கோ - டூ.) குக்கும ௨ர௨தென்னின்‌, ௪ லகாரணமதாகும்‌ அசேச 
காம்‌ மனாதி தன்‌ மாத்திரை ஆக்யெவடிவு, பின்‌ நீக்கிய குக்குமத்தே தர்‌ 
உரு நிற்பது உண்டென்னின்‌. 

| (போ - ரை.) உயிர்‌ உருவமன் று என மறுத்தவிடதீது அம்‌ 
மறுப்பு தூல உருவத்தையே குறிககுமெனக கொண்டு அருவ 
மாகிய சூக்கும உருவே உயிர்‌ என்பர்‌. அச்சூக்கும வடிவம்‌ தூல 
உருவத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கின்ற சடமாகிய மனா கரணங்கள்‌ 
தன்‌ மாத்திரைகளால்‌ அக்கப்பட்ட புரியட்டக உடம்பாம்‌. ஆது 
லால்‌, அதுவும்‌ அஆன்மாவன்று. அதன்மேல்‌ அப்புரியட்டக 
தேகத்துள்‌ அதிசூக்கும உருவாய்‌ நிற்பதே உயிர்‌ என்பர்‌. அவ்‌ 
வாறு நிற்பது கலை முதலி.ப தத்துவங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கின்ற 
அசுத்த மாயையின்‌ ஏக தச பாகமாகிய பா சரீரமாம்‌. ஆதலால்‌, 
அதுவும்‌ உயிரன்று, இச்சூக்கும சரீரம்‌, அதிசூக்கும சரீரம்‌ 
ஆசிய அனைத்தும்‌ அறிவில்லா ததும்‌, அழி வெய்தக்கூடியதும்‌ 
ஆதலால்‌ அவ்வியல்புகளில்லாத உயிர்‌ அவவியல்புகளையுடைய 
உருவப்பொருளென்றல்‌ அவ்வாறு பொருந்தும்‌? (௭-அ.) (௧0.) 


அன்மா அருவுருவம்‌ என்னுங்‌ கவுளரை மறுத்துரைக 
கின்றது, 


அருவுரு வென்னி லான்மா வருவுரு வரவ இன்று 

முருவரு வாகா தாகு மொருபொருட்‌ கிரண்டு தன்மை 
வருவது மில்லை காட்ட வன்னிபோன்‌ மருவு மென்னி 
அருவமுங்‌ காணவேண்டு முண்மையு மொழிக்து போமே, 


(கோ - டு.) அருவுரு ஆன்மா என்னில்‌, அருவுருவாவது இன்றாம்‌. 
உரு அருவாகாதாகும்‌. இரண்டு தன்மை ஒரு பொருட்கு வருவதும்‌ 
இல்லை. காட்டவன்னிபோல்‌ மருவமென்னின்‌, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௫௫ 


(போ - ரை.) மேல்‌ அன்மா தூல உருவுமன்று, சூக்கும 
வுருவுமன அ என மறுத்தவி_தீ.து கவுளர்‌ என்னும்‌ ஒரு சாரார்‌ 
அன்மாவானது அருவுருவப்‌ பொருள்‌ என்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌ 
அருவானது உருவாவதில்லை; உருவானது அருவாவதில்லை. எது 
போல வனின்‌, அருவான ஆகாயம்‌ உருவாகாகதுபோலும்‌, உரு 
வான மண்‌ அருவாகாததுபோலுமாம்‌. ஒன்று பிரிதொன்றாகா 
தென்பது ஓக்கும்‌. ஒரு பொருளினிடத்தில்‌ இரண்டு தன்மை 
கள்‌ இருக்குமென்றல்‌ ஏன்‌ கூடாதெனின்‌, மாறுபட்ட இரண்டு 
தன்மைகள்‌ ஒரு பொருளினிடத்தில்‌ என்றும்‌ இராவாம்‌ என்று 
கூற, காட்டதீதன்மை, அக்கனித்தன்மை ஆகிய இரண்டு மாறு 
பட்ட தன்மைகள்‌ காட்டத்தனிடத்தில்‌ காணப்படுகன்றபடி 
பால்‌, மாறுபட்ட இரண்டு தன்மைகள்‌ ஒரு பொருளினிடத்து 
இராது என்றல்‌ பொருக்தாதென்பர்‌, இவ்வுவமையை அரரயு 
மிடத்துக காட்டமும்‌ வன்னியும்‌ இருபொருள்களாய்க்‌ காட்டக்‌ 
கதொன்றியபொழுது அக்கினி தோன்‌ அவஇில்லை, அக்கினி தோன்‌ 
மியபொழு,து காட்டங்கெட்டொழிதலோடு அக்கினியும்‌ கெட்‌ 
டொழியும்‌. இவ்வாறு ஒன்று கோன்றுங்கால்‌ பிறிதொன்று 
கோன்றாமையால்‌ அவ்விரண்டுக்‌ தம்முள்‌ வேராக ஒவவொன்றுங்‌ 
காணப்பட்டு உருவாகி அழிவினை யெய்து மாதலின்‌, இவ்விடத்து 
உருவமில்லாதாய்‌, அழியப்படாததாயிருக்கன்ற ஒரு பொரு 
ராகிய ஆன்மாவிற்கு உவமையாதல்‌ செல்லாது. (இட 

கவுளர்‌--சத் தியை வழிபடுபவர்‌, 

இறைவனுக்கு அருவுருவச்‌ திருமேனி யுண்டென்று நூல்களிற்‌ 
கூறப்படுகின்றதே? அருவமும்‌, உருவமுமாயெ மாறுபட்ட. இரண்டு தன்‌ 
மைகள்‌ ஒன்றாயிருத்தல்‌ எவ்வா கூடுமெனின்‌, தன்னுண்மையைநரோக்தி : 
அருவமென்றும்‌, உருவப்பொருள்களோடு கலந்து அதுவாய்‌ கிற்றல்பற்றி 
உரு௨மென்றுங்‌ கூறினதேயன்றி அருவும்‌ உருவும்‌ ஆயெ இரண்டன்‌ 
கூட்டம்‌ அருவருவமெனக்‌ கூறியதன்‌ அ. (௧௧) 

மீளவும்‌ சந்தின்‌ போல்‌ ஆன்மா அருவுருவம்‌ என்பாரை 


ம்றுத்துரைக்கன்ற து. 


. ௨௫௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சந்திரன்‌ வடிவுபோலத்‌ தானரு வருவமென்னின்‌ 
வக்துகங கண்ணிற்‌ றோன்றும்‌ வடிவுள தாமு யிர்க்கு 
மிந்த னுருவக்‌ தானா யெழுவது முயிரே யென்னி ற 
பக்தமா யசித்தா யானமாப்‌ பவுதிக மாகு மன்றே. 


(கோ-ட,) சர்திரன்‌ வடிவு போல உயிர்க்கும்‌ தான்‌ அருவுருவம்‌ 
என்னின்‌, வரது ஈம்‌ கண்ணில்‌ தோன்றும்‌ வடிவு உளதாம்‌. உயிரும்‌ 
இர்த ஊன்‌ உருவச்‌ தானாய்‌ எழுவதே யென்னின்‌, அன்மா அசித்தாய்ப்‌ 
பவுதிகமாய்ப்‌ பந்தமாகும்‌ அன்றே, 

(போ-ரை.) சந்திரன்‌ அமாவாசை இனத்தில்‌ ஒரு கலை 
யுடன்‌ அருவமாய்‌ நின்று பின்‌ ஓவ்வொருகலையாய்‌ வெளிப்பட்டு 
உருவமாய்த்‌ தோன்றுவது போல, ஆன்மாவும்‌ அருவுருவமாகு 
மென்று மீண்டுங்‌ கூறுவர்‌. அவ்வாறாயின்‌, சந்திரனுடைய உருவ 
நிலை ஈம்‌ கண்ணிற்கு வெளிப்பட்டுக்‌ காணப்படுதல்‌ போல, 
அன்மாவின்‌ உருவநிலையும்‌ அவ்வாறு காணப்படல்‌ வேண்டுமே 
எனின்‌, ஆன்மாவும்‌ அருவமாய்‌ நின்றே கருவுட்‌ பதிந்து இவ்‌ 
வுடம்புருவமாய்‌ வளர்ந்து காணப்படுமா தலால்‌, ஆன்மாவின்‌ வடி 
வம்‌ அருவுருவமென்றல்‌ பொருக்துமென்பர்‌.  அவவாரறாயின, 
சித்தாய்‌ அதாவது அறிவுடையதாய்‌, அழியாததாய்‌, பந்தத்திற்‌ 
பட்டு நீக்குவதே அன்மாவென்றதனோடு முரணாக அறிவில்லாத 
தாய்‌, அழிவதாகய பூத காரியமாய்‌, பந்தமாயுள்ள உடம்பு 
, ஆன்மாவின்‌ வடிவமென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌? (எ-று. () 
அகாசமபோல்‌ ஆன்மா அருவமாம்‌ என்னும்‌ பாதஞ்சலசை 


மறுத்துரைககன்ற அ, 


அருவவி காரி யான மா வாகாயம்‌ போல வென்னி 
னுருவினைக்‌ கட்டி யாட்டி யோட்டிமீட்‌ டுலாவப்‌ பண்ணி 
மருவிகிற்‌ பித்தி ருத்திக்‌ டெத்திமண புரட்டி மற்றும்‌ 
பெருவிகா ரங்க ளெல்லாம்‌ தருவதென்‌ பேசி டாயே. 

(கோ - ட,) ஆன்மா ஆகாயம்போல ௮௬ அவிகாரி என்னின்‌. 


(போ - ரை.) இனி, பாதஞ்சலரென்னும்‌ ஒரு சாரா 
- அன்மாவானது அகாயம்போல்‌ அருவாய்‌ அவிகாரியாப்‌ நிற்கும்‌ 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ ஆதி. ௨௫௭ 


என்பர்‌. மேல்‌ அருவமென வாதித்தது சூக்கும வடிவையும்‌, 
அஇசூககும வடிவையும்‌ ஆதலின்‌, இவவிடத்து அருவமென்ற த 
அதனின்‌ வேறாய்‌ வடிவமில்லாமையைக்‌ குறித்ததாம்‌. ஆன்மா 
ஆகாயம்போல்‌ அருவமாயின்‌ உடலோடுகூடி உடலை ஆட்டியும்‌ 
அவவுடலை நிற்கும்படி. செய்தல்‌, நடக்கும்படி. செய்தல்‌, மண்‌ 
ணிற்‌ புரழும்படி செய்தல்‌ முதலிய இப்பெரிய விகாரங்க ளெல்‌ 
லாம்‌ செய்தல்‌ எவவாறுகூடும்‌ சொல்வாயாக. அகாயம்‌ அருவா 
யும்‌, சடமாதலால்‌ விகாரமில்லாமை கூடும்‌. ஆன்மா அருவாயும்‌, 
அறிவுடைப்‌ பொருளாதலால்‌ விகாரமில்லாமை கூடாது. ஆத 
லால்‌, அகாயம்போல்‌ அருவமென்றல்‌ பொருந்தாத. (எ- அ.) 

அறிவுடைப்‌ பொருளாயிருக்கின்ற இறைவனை விகாரயில்லாதவ 
னென்று கூறுங்‌ கருத்தென்னை ! எனின்‌, விகாரமில்லாதவனென்பது 
ஒன்அஞ்்‌ செய்யாதவனென்பதன் அ, எல்லாஞ்‌ செய்தும்‌ பற்றில்லாதவ 
னென்பதாம்‌. ஆதலால்‌, முரணின்மை யறிக. (௧௩. 

ஆன்மா அரித்தென்பாரையும்‌, சித்தசித்‌ தென்பாரையும்‌ 
சுத்த சித்தென்பாரையும்‌ மறுத்துரைக்கின்‌ றது. 


அசித்தெனி னுணரா தான்மா வசித்துச்சிக்‌ தாகு மென்னி 
னசித்துச்சித்‌ தாகா தாகுஞ்‌ சித்தசித்‌ தாவ தில்லை 
யகத்தொரு புறமா மொன்றிற்‌ சித்தொரு புறமாய்‌ நில்லா 
தசித்‌அறாச்‌ சித்தே யென்னி னசித்தடைம்‌ தறிவதின்ரும்‌. 
(கோ - ௫.) ஆன்மா உணராத அரித்தெனின்‌, அரித்துச்‌ இத்தா 
கும்‌ என்னின்‌, சித்து அசித்தாவதில்லே. அரித்துச்‌ இச்தாகாசாகும்‌ . 
ஒன்றில்‌ அசித்‌ அ ஒருபுறமாய்‌ சத்‌ து ஒருபுறமாய்நில்லாத... அசித்து உருச்‌ 
சித்தே என்னின்‌, அசித்து அடைந்து அறிவது இன்றாம்‌. 
(போ-ரை.) இணி, வைசேடிகர்‌ என்னும்‌ ஒரு சாரார்‌ 
ஆன்மா அறிவில்லாத சடப்பொருள்‌ என்பர்‌. சடப்பொருளா 
யின்‌ அறியமாட்டாது. அறியுந்தன்மை காணப்படுதலால்‌, ஆன்‌ 
மா சடமாகாதென்று கூற ஆன்மா சடமென்றாலும்‌ பின்‌ மனத்‌ 
தோடுகூடி அறியுமென்பர்‌. அது பொருந்தாது. எவ்வா 
றெனின்‌, அறிவுடைய அ அறியாமையுடையதாகாது. அறியா 
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2௨௫௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மையுடையது அறிவுடையதாகாது என்றுகூற, அதன்மேல்‌ 
சைவரிலொரு சாரார்‌ ஆன்மா அறிவாயும்‌, அறிவின்மையாயும்‌ 
அதாவது த்த சித்தாயிருக்குமென்பர்‌. ஒரு பொருளில்‌ மாறு 
பட்ட இரண்டு தன்மை இருத்தல்‌ கூடாமையினால்‌ 
அதுவும்‌ பொருந்தாது என்றகூற, அதன்மேல்‌ பட்டாசாரிய 
சென்னும்‌ ஒரு சாரார்‌ கருவிகளைப்‌ பொருந்தாத சித்தே ஆன்மா 
'வென்பர்‌. அவ்வாருயின்‌, கருவிகளின்‌ துணையின்றியே அறிய 
வேண்டும்‌. கருவிகளின்‌ அணையையின்‌ றி அறிதல்கூடாமையால்‌ 
அதுவும்‌ பொருந்தாது. (எ-று) 

அத்‌ அராச்‌ சித்தே என்றவிடத்து உரறாத என்னும்‌ பெயரெச்ச ௮௧7 
ஈறும்‌, தகர எழுத்துப்‌ பெயரும்‌ தொக்கு நின்றன. 

சித்த சத்தென மாறுபட்ட இரண்டு தன்மைகள்‌ அன்மாவினிடத்தி 
லிருக்குமென்ற்ல்‌ பொருர்தாதாயின்‌, பின்னர்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
ஆன்மா “(நித்தனாய்‌ சத ௪த்தாகி”” என்று மாறுபட்ட இரண்டு தன்மைகளை 
யுடையது என்றசனோடுமூாணாதோவெனின்‌, மூரணா து. எவ்வாறெனின்‌, 
சத்தும்‌ ௮௪சத்‌ அமாகியெ இரண்டு தன்மைகள்‌ ஒன்றாயிருக்குமென்று கூற 
வில்லை. சத்தோடு கூடிச்‌ சத்தாயும்‌, ௮சச்தோடு கூடி அசத்தாயும்‌ நிற்‌ 
நற்கு உரிமையுடையதெனக்கூறியதாம்‌, ஆசலால்முரணின்‌மையறிச.(௧௪) 


ஆன்மா பரமாணு வென்பாசை மறுத்துரைக்கின்றது. 


உயிரினை ய ணுவ தென்னி னுடல்‌ பல அவார மோமிம்‌ 
பயில்வு றக்‌ கட்டுணாது பாரமும்‌ தரித்துச்‌ செல்லா 
தயர்வுறு ம௫த்தாய்ப்‌ பூத வணுக்களி னொன்ற தாகு 
மியல்புறு மவய வத்தா லணுவுரு விறக்கு மன்றே, 


3 (கோ - டூ.) உடல்‌ உயிரினை அணுவதெனனின்‌, அணு உருப்‌ பல 
துவாரமோடும்‌. பயில்வு உறக்கட்டுணாது, பாரமும்‌ தரித்துச்‌ செல்லாது, 
பூச அணுக்களின்‌ ஒன்‌ றதாகும்‌ அயர்வுறும அடித்தாய்‌ இயல்பு உறும்‌அவய 
அத்தால்‌ இறக்கும்‌ அன்றே, 

(போ - ரை.) இனி, பாஞ்ச ராத்திரிகள்‌ அனமா அணு 
மாதீதாமென்று வேதங்களிற்‌ கூறுவதால்‌, இவவுடம்பகத்து 
ஆன்மாவானது பரமாணு வளவாக நிற்கும்‌ என்பர்‌. அணுவடி 


வாகில்‌ இத்தேகத்துள்ளிருக்கும்‌ பல துவாரங்களில்‌ ஒரு அவார 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௫௯ 


தீதின்‌ வழியாய்‌ ஓடிப்போய்விடும்‌. அன்றியும்‌ அவவுடம்பு பிறி 
தொரு பொருளோடு பயில்வ தற்கும்‌, கட்டுண்டற்கும்‌ 
வி.பாபித்திருந்காலன்றி முடியாவாம்‌. அணுவாய்‌ ஒரு பக்கத்‌ 
திலிருக்கால்‌ மேற்‌ கூறிய செயல்‌ கூடாது. பெரும்‌ பரரங்களை 
உடம்பு தாங்கிச்‌ செல்லுதற்கும்‌ அணுவாயிருந்தால்‌ உடன்‌ 
படாது. அம்மட்டோ?2 பூத பாமாணுக்களோடு ஒன்றாய்‌, 
அழிவெப்துஞ்‌ சடமாய்‌, வேறுவேறாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பினைப்‌ 
பொரும்‌, நிய பகுப்பினையுடைய தெனப்பட்டு, அழிவினைப்பொருந் 
அம்‌. அதலால்‌, ஆன்மா அணுவென்றல்‌ பொருந்தாது. (எ-அு.) 

வேதங்களில்‌ அன்மாவை அணுவென்றதனோடு இவ்விடத்துச்‌ கூறி 
யது முரணாதோவெனின்‌, மூரணாது. எவ்வாறெனின்‌, ஆன்மா அந்தக்கர 
ணத்துடன்கூடி. இருதயத்தில்‌ நின்றுகொண்டு சண்‌ முதலியபொறிகளின்‌ 
உ.நியாய விடயங்களைக்‌ இரடக்கும்‌ பொழுது இரகிக்கின்ற ஆன்மா அந்த 
அவச்தையில்‌ மனம்‌, இர்திறியம, விடயம்‌ என்பவைகளில்‌ அதி சூக்கும 
மாய்‌ நிற்றல்பற்றி அணுவெனக்‌ கூறியதாம்‌. இவ்வாறன்றி ஆன்மாவின்‌ 
வடிஃம்‌ அணுவளவென்பதன் று, ஆதலால்‌, மூரணின்மையறிக, ஆன்மா 
வின்‌ வடிவம்‌ ஞானமே. இது, முதற்‌ குத்திரத்து முதற்‌ செய்யுளில்‌ 
ப அநாதிமுத்த சித்‌ அருவென்னும்‌ இனம்பற்றி அடையடுத்தலான்‌ அகராதி 
பெத்த ச துருவும்‌ உண்டென்பது பற்றி அறியப்படும்‌. (௧௫) 

மீளவும்‌ ஆன்மா உடம்பகத்து ஏகதேசமாய்‌ நிற்குமென்‌ 


பாரை மறுத்துறைக்கின்றது. 


உடலினி னேகதேசி யுயிரெனி னுருவாய மாயும்‌ 

படர்வுறு மறிவின்‌ றெங்குஞ்‌ சுடரொளனிப்‌ பண்ப தென்னி ற 
சுடர்தொடிற்‌ சுடிவதெங்குக்‌ தொட்டிட மறிவுண்‌ டாகு 
மடர்புல னிடத்து மொக்க வறிவெழ வேண்டு மன்றே. 


(கோ - டூ) உயிர்‌ உடலின்‌ ஏகதேச (சுடர்‌ ஒளிப்பண்ப அ) எனின்‌, 
உருவாய்‌ மாயும்‌. எங்கும்‌ படர்வுறும்‌ அறிவு இன்ற, சுடர்‌ ஒளிப்பண்‌ 
பது என்னின்‌, சுடர்தொடின்‌ சுடுவது, தொட்ட இடம்‌ எங்கும்‌ அறிவுண்‌ 
டாகும்‌. அறிவு அடர்புல னிடத்‌ அம்‌ ஒக்க எழவேண்டும்‌ அன்றே, 

(போ - ரை) இணி, மிருதி நாலார்‌ புல்லின்‌ அணியி 
லிருக்கும்‌ நீர்த்துனிபோல, ஆன்மாவானது உடம்பகத்து இத 


௨௬௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யத்தானத்தில்‌ மிகச்‌ சிறிதாய்‌ நிற்ப அவ்வான்மாவின்‌ அறிவு 
எவ்விடத்தும்‌ வியாபிக்கும்‌. எதுபோலவெனின்‌, ஒரு வீட்டி 
னுள்‌ ஓரிடத்தில்‌ ஒரு விளக்கிருப்ப அவவிளக்கன்‌ ஒளி வீடு 
முழுதும்‌ பிரகாசித்தல்‌ போல என்பர்‌. ௮வவாறு ஓரிடத்திருப்ப 
தாயின்‌, உருவமுடையதெனப்பட்டு, மேல்‌ உருவ மென்றதற்‌ 
கோதிய குற்ற மனைத்துமுண்டாம்‌. அன்றியும்‌, குணமானது 
அக்குணத்தையுடைய பொருளளவில்‌ நிற்பதன்றி, அப்பொரு 
ளின்வேறுய்‌ வியாபித்‌துநிற்றல்‌ செல்லாமையால்‌ஓ ரிடத்‌தருக்கும்‌ 
அன்மா எங்கும்‌ வியாபித்தறியுமென்றல்‌ கூடாது, விளக்கின்‌ 
ஒளி அவ்விளக்கின்‌ சூக்கும வடி.வேயன்றி விளக்கின்‌ குணமன்று. 
குணம்‌ சூடேயாம்‌. ஆதலால்‌, விளக்குவமை இவ்விடத்துப்‌ 
பொருந்தாது. பொருக்துமெனக்‌ கொள்ளினும்‌, விளக்கின்‌ சட 
ரைத்‌ தொட்டாற்‌ சுடுவதுபோல்‌, ஆன்மாவும்‌ இருந்த விடத்‌ 
தைத்‌ தொட்டா லறிவதேயனறி உடம்பில்‌ எந்த இடத்தைத்‌ 
தொட்டாலும்‌ அறிதல்‌ கூடாது. அவவாறன்றித்‌ தொட்ட 
இடமெல்லாம்‌ உணாரக காண்கன்றோம்‌. அ.அவன்‌ றியும்‌, அவ்வுவ 
மையைக்‌ கொள்ளுமிடத்து விளக்கு ஒரிடத்திருந்து எககாலத்‌ 
இல்‌ மற்றுள்ள இடங்களை விளக்குதல்‌ போல, ஆன்ம அறிவும்‌ 
ஐம்பொறி வழியாக ஐந்து விடயங்களையும்‌ ஏககாலத்தில்‌ அறிய 
வேண்டும. அவ்வாறில்லாமையால்‌ விளககுவமை எவவாற்முனும்‌ 
பொருந்தாது. (-அ.) 

இம்மறுப்பு உயிரினை அணுவென்பார்க்கும்‌ ஓக்கும்‌. (௧௬) 

அன்மாவானது உடம்பளவாக நிறைந்து நிற்கு மென்பாரை 


மறுத்துறைக்கின்ற து. 


உருவினி னிறைக்‌ து நின்‌ றங்‌ குணர்ம்‌ திடு முயிரதென்னின்‌ 
மருவிடா துறக்கம்‌ வாயி லறிவொக்க வழங்கவேண்டும்‌ 
பெருகிகிஞ்‌ சுருங்கும்‌ போதம்‌ பேருடற்‌ சிற்று டற்கண்‌ 
வருமுடற்‌ குறைக்க வொக்கக்‌ குறைக்துபின்‌ மாயு மன்றே, 


(கொ ஃ டூ.) உறக்கம்‌ மருவிடாது வாயில்‌ ஒக்க அறிவு வழங்கவேண்‌ 
டும்‌. பேருடற்‌ சிற்றுடற்கண்‌ பெருஇடுஞ்‌ சுருங்கும்‌ போதம்‌, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௬௧ 


(போ - சை) இனி, சமணர்‌ உடம்பளவாக உயிர்‌ நிறைந்து 
நின்று அவ்வுடம்பால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ என்பர்‌, அவ்வா 
ரூயின்‌, அலவுடம்பு நீங்கிய சொப்பனாவத்தையும்‌, தூல சூக்கும , 
வுடம்பு இரண்டும்‌ நீங்கிய சுழுத்தியவத்தையும்‌ பொருந்தாதிரு 
க்கவேண்டும்‌. அன்றியும்‌, எல்லா வுடம்போடும்கூடி நீற்கன்‌ற 
சாக்கரொவ த்தையினும்‌ ஐம்பொறியினும்‌ ஏககாலத்தில்‌ அறிவு$கழ்‌ 
தல்‌ வேண்டும்‌. அதுவுமன்றி பெரிய தேகத்திற்குப்‌ பெரி.ப 
அறிவும்‌, சிறிய தேகத்திற்குச்‌ சிறிய அறிவுமாதல்வேண்டும்‌. 
உடம்பில்‌ ஓர்‌ அங்கங்‌ குறைய உயிரும்‌ ஒரு பாகக்‌ குறைந்து 
உடமபு அழிய கால்‌ உயிரும்‌ அழியவேண்டும்‌, ஆதலால்‌, அவர்‌ 
மதமும்‌ பொருந்தாது. (எ-அ.) (௧௪) 

முதல்வன்போல ஆன்மாவும்‌ வியாபகப்‌ பொருளா மென்‌ 


பாரை மறுத்துரைககன்றது, 


எங்கும்‌ தான்‌ வியாபி யாய்கின்‌ றுணருமிவ்‌ வான்‌ மாவென்னி ந்‌ 
றங்கிடி மவத்தை போக்கு வரவுகள்‌ சாற்றல்‌ வேண்டும்‌ 

பங்கமார்‌ புலனொன்‌ நொன்றாப்‌ பார்த்திடல்‌ பகரல்‌ வேண்டு 
மிங்கெலா மொழிக்தா னிற்ப தெங்ஙன மியம்பல்‌ வேண்டும்‌. 


(கொ - டூ.) அவத்தை த௩க்கிடும்‌ எனக்கூட்டுக, 

(போ - ரை.) இனி, அயிககியவாதிகள்‌ முதல்வன்போல்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நின்று அறிவது உயிர்‌ என்பர்‌. அவ்‌ 
வாராயின்‌, சாக்கிரம்‌ முதலிய ஒவ்வோவச்கைகளில்‌ தங்குத 
அம்‌, பிறப்பு இறப்பாகிய வரவு போக்குகளைப்‌ பொருக்கதுதலும்‌, 
ஐம்பொறி வழியாய்‌ ஐர்‌.துவிடயங்களையும்‌ ஒன்னொன்ருய றிவ 
இன்றி ஏககாலத்தில்‌ எல்லாவிடயங்களையும்‌ ௮றியாமையுங்‌ கூடா 
வாம்‌. இவ்வாறு அதநுபவத்தில்‌ காணப்படுதலால்‌ முதல்வன்‌ 
போல வியாபகமென்றல்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌, எல்லாமா.ப்‌ 
வியாபித்து நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ அவ்வாறு நிற்றலை யொழித்து 
உடம்பினுள்‌ ஏகதேசமாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌? (எ. று.) 

ஒழிக்தான்‌ என்பது ஒழிர்தானாி என்னும்‌ பொருள்‌ குறிததலின்‌ 
முற்றெச்சம்‌. எலாம்‌ என்றவிடத்து ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்து எல்லாமாய்‌: 
என்றுரைக்க, எல்லாம்‌ என்றது வியாபகமுணர நின்றது. 


௨௬௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


உருவப்‌ பொருளனைத்திலுங்‌ கூநுதலே வியாபகம்‌ எனவும்‌, அவை 
யனைத்தினையும்‌ அறிதலே முற்றுணர்வு எனவும்‌ கொள்வதே எங்கணும்‌ 
வியாபி என்பதன்‌ பொருள்‌ என்பாரை மறுத்தற்‌ பொருட்டு, ஒழிர்தா 
னிற்ப தெங்கனமென்பதை, ஒஜிந்தால்‌ நிற்பதெங்கனமெனப்பாடமோதி, 
சங்கார காலத்தில்‌ எல்லாப்‌ பொருளும்‌ அழிச்சபொழுது உயிரும்‌ அறிக்‌ து 
போகவேண்டும்‌. அழியுமாயின்‌ பின்னர்ப்‌ புனருற்பவயின்றாம்‌. அல்வா 
றின்றிச்‌ சங்கா ரத்தின்‌ பின்‌ புனருற்பவமுண்டென்று கேட்கப்படுதலின்‌, 
எல்லாம்‌ ஒழிந்த சங்காரத்‌. தும்‌ உயிரிருக்கவேண்டும்‌. இருந்தும்‌ ஏனைய 
பொருளில்லை யாதலால்‌, உருவப்பொருளைக்‌ கூடுதல்‌ வியாபகமென்‌ றதும்‌ 
பொருந்தாது என்‌அரைட்பினுமமையும்‌. (௧௮.) 

மாயா காரியத்தால்‌ ஆன்மாவினறிவு ஏகதேசப்‌ படுவ தாயிற்‌ 


றென்பாசை மறுத்துரைக்கின்்‌ றது. 


சுத்தமா மான்மசத்ைதக்‌ அகளுடன்‌ மறைத்த தென்னின்‌ 
வைத்துரறு அடற்கண்‌ வாயில்‌ கரணங்கள்‌ வழியான்‌ ஞான 
மொத்துறு மலமற்‌ மான முறுமலம்‌ வீடு மின்றாம்‌ 
பெத்தமு மடையான்‌ முத்த னாய்ப்பிர காச னாமே. 


(கொ - டூ.) உடற்கண்‌ வாயில்‌ கரணங்கள்‌ வழியால்‌ ஞானம்‌ வைத்‌ 
அறாத எனவும்‌ மலம்‌ உறும்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை.) மீண்டும்‌ ஆன்மா முதல்வன்போல்‌ எங்க 
ணும்‌ வியாபகமாய்‌ நின்று அறியுக்‌ தன்மையுடையதாயினும்‌, 
சுத்தமாகிய அவ்வான்மாவி னறிவைக குற்றம்‌ பொருந்திய மாயா 
காரியமாகிய து காணாஇகள்‌ தடைசெய்தலால்‌ சாக்கிர முதலிய 
அவத்தை யுறுதலும்‌, பிறப்பு இறப்புக்களிற்‌ போக்கு வரவு உறு 
தலும்‌, ஐம்புலன்களை ஒவவொன்றா யறிகலும்‌, இவைபோல்வன 
பிறவும்‌ பொருந்தி ஏகதேசப்படுவதாயிற்‌ றென்பர்‌. அவ்வாறு 
யின்‌, மாயா காரியமாயெ இந்திரிய அந்தக்காணங்களால்‌ ஆன்மா 
அக்கு அறிவு விளங்குவதாயிருக்கவும்‌, அதனோடு முரணாக அறி 
வைத்‌ தடை செய்யுமென்றது பொரும்தா து. அன்றியும்‌, சுத்த 
மாயுள்ள ஆன்மா மாயா காரியத்தால்‌ தடைப்பட்டது என்னின்‌, 
மேல்‌ மாயாகாரியத்தை விடுபட்ட முத்திககாலத்தும்‌, முன்‌ 
அதிகமாயிருந்தது பற்றியதுபோல்‌ பின்னும்‌ பற்றுமெனப்பட்டு 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அ.தி. ௨௬௩ 


முத்தி என்பது இன்றாய்‌ முடியும்‌. வீடு பெற்றபின்‌ மாயா காரி 
பதத்தைப்‌ பற்றாதெனின்‌ முன்னரும்‌ பற்முதிருக்க வேண்டும்‌. 
முன்னர்ச்‌ சுத்தமாயிருக்து பற்றியதெனின்‌, பின்னரும்‌ சுத்து 
மெய்தினும்‌ பற்றுமென்பதனை ஒத்துக்கொள்ள வேண்டுமாத 
லால்‌ மாயா காரியத்தால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு தடைப்பட்ட 
தென்று கூறுதல்‌ பொருக்காது, (எ-று 

்‌ அறிவிச்சை செயல்கள்‌ ”' என்னும செய்யுள்‌ முதல்‌ இத்துணையும்‌ 
உயிருண்மைகொண்டு ஆணவமலத்துண்மை கொள்ளாத சமயிகள்‌ தத்த 
மதத்திற்கேற்பக்‌ கூறும்‌ உயிரிலக்கணங்களும்‌ அவை பொருர்தாமையுங்‌ 
காட்டப்பட்டன. இன்னும்‌ அவ்வமதத்தார்‌ வேறுபடக்‌ கூறும்‌ உயிரிலக்‌ 
கணங்க ளெல்லாம்‌ இங்கனங்கூறியவற்றுள்‌ வைத்துக்‌ கண்டுகொள்க.(க௯ 

இத்தாந்த நெறிப்படி ஆன்ம இலக்கணம்‌ இதுவெனக்‌ 
கூறுகன்றது. 


அசித்தரு வியாப கம்போல்‌ வியாபக மருவ யின்றாய்‌ 
வசித்திட வரும்வி யாபி யெனும்வழக்‌ குடைய னாகி 
தசித்திடா ஞானச்‌ செய்தி யகரதியே மறைத்து நிற்கும்‌ 
பசுதீதுவ முடைய னாடுப்‌ பசுவென நிற்கு மானமா. 


(கோ - டூ.) ஆன்மா அசித்து அரு வியாபகம்‌ போல்‌ வியாபகம்‌ 
அருவம்‌ இன்றாய்‌ எனக்‌ கூட்டுக. 

(போ - ரை.) இதுகாறும்‌ ஆணவமலம்‌ உண்டென்று ஓப்‌ 
புக்‌ கொள்ளாது ஆன்ம இலககணங்‌ கூறிய சமயிகளை மறுத்த 
விடத்து அன்ம இலககணந்தான்‌ யாதோ என வினவ, இத்தாக்க 
நெறிப்பட. அன்மாவானது, எவவாற்றானுப: அசித்தாதலில்லாத 
வியாபகப்‌ பொருளாகிய இறைவன்போல பூரண வியாபகமும்‌, 
அதிசூக்கும சத்தாதலும்‌ இன்றிச்‌ சார்ந்த பொருளினிடத்து 
அப்பொருளளவாக வசிப்புண்டு வியாபித்திருக்கும்‌ ஏகதேச 
.வியாபியாப்‌ இச்சா ஞானக்‌ கிரியை யென்னும்‌ குணங்களையு 
டையதாம்‌. உடையதாயினும்‌ அவ்விச்சா ஞானக்‌ கிரியைகள்‌, 
அனாதியேபற்றி நிற்கும்‌ ஆணவ மலத்தினால்‌ தொழிற்படா 
மல்‌ மறைப்புண்டுடைககும்‌. அதனால்‌ தூல இத்தாய்‌ நிற்கும்‌. 
இவ்வாறு கட்டுப்பட்டு நிற்குங்கால்‌ பசுவெனப்படும்‌. (௪ - அ.) 


௨௬௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அசித்தரு என்றவிடச்து அருமை இன்மை: குறித்து நின்றது 
* உறற்பால தீண்டா விடுத லரிது ” என்றாற்போல, அருவம்‌ என்‌ 
ற 84: இல்லா வருவாகி நின்றானை '' என்றாற்போல, அதிகுக்குமமாதலை 
யுணர்த்தி, அகுபெயராய்‌ அதிசூக்கும சிததாதலை யுணர்த்தி கின்றது, 
அலரித்து பசு. சூக்குமசித்து--அன்மா. அதிகுக்குமசித்‌து-— வெம்‌. 
தூலசித்து என்பது பிறிசொன்றின்‌ உபகாரத்தால்‌ அறிவது. அதிகுக்‌ 
குமசித்‌து என்பது தானே அறிவது. தஅாலடூத்துக்குக்‌ கண்ணொளியும்‌, 
அதிசூக்கும சித்துக்குக்குச்‌ சூரியனொளியும்‌ உவமைகளாம்‌. உயிரின்‌ 
பெத்த நிலை பசுவும்‌, முத்திரிலை ஆன்மாவுமாம்‌. முத்தியில்‌ அருளின்‌ உப 
காரமிருப்பினும்‌, வேறு நில்லாமையால்‌ உயிர்‌ சூச்குமமாயிற்று, இது உயி 
ருணர்வோடுகூடிய கண்ணொளி போலாம்‌, 

இச்செய்யுளால்‌ உயிருக்கு அஈாதி நிலையாகிய மலத்தோடு கூடிப்‌ 
பசுத்‌அவ மாத்திரையாயிருக்கும்‌ தன்னுண்மை கூறப்பட்டது. (௨௦.) 

கரரணசரீரம்‌, கஞ்சுகசரீரம்‌, குணசரீரம்‌ என்னும்‌ மூன்றனை 


யும்‌ அன்மாப்‌ பொருந்தும்‌ முறைமை கூறுகின்றது. 


மாயையின்‌ வயிற்றுண்‌ மன்னி வருஞ்செயன்‌ ஞான மிச்சை 
யேயுமக்‌ கலாதி மூன்றா லேகதே சத்தி னேய்ந்திங்‌ 
காயுமுக்‌ குணங்க ளச்தக்‌ கரணஙக ளாதி மெல்லா 
கரயபெத்‌ தங்களர்கிக்‌ கலக்துட னிற்கு மான்மா 


(கோ - ௫,) 'அன்மா மாயையின்‌ வயிற்றுள்‌ மன்னிஞானம்‌ இச்சை 
செயல்வரும்‌. அக்கலாதி மூன்றால்‌ ஏகதேசத்தின்‌ ஏய்ந்து இங்கு ஏயும்‌, 
அச்தக்‌ கரணங்கள்‌ ஆதி எல்லாம்‌ பெத்தங்கள்‌ முக்குணங்களாயும்‌ காய 
மாகிக்‌ கலந்து உடன்கிற்கும்‌, 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு அநாதியே ஆணவமலத்‌ 
தால்‌ மறைப்புண்டு பசுவென நின்ற ஆன்மாவுக்கு அந்நிலை 
கேவலமெனப்படும்‌. அதன்பின்‌ அவவான்மா, அறியாமையினால்‌ 
அன்பம்‌ அடைந்து வருக்துவதற்கிரக்கி அந்த தேவாருளால்‌ 
தரப்பட்ட அசுத்தமாயையிற்‌ கலக்குண்ட பாகமாகிய காரண- 
சரீ ரத்தைப்‌ பொருந்தும்‌. எல்லாச்‌ சரீரங்களுக்‌ தோற்றுதற்குக்‌ 
காரணமா தலால்‌, மாயை காரண சரீரமெனப்பட்ட அ. அதனைப்‌ 


த 


* நாலடியார்‌, பழவிண செ--௯. 
§ சிவஞானபோதம்‌, எட்டாஞ்துத்திரம்‌. செ-ஃட 


இலக்கணவியல்‌, 2-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௬௫ 


பொருந்தியபொழுத மறைக்கப்பட்ட அறிவிச்சை செயல்கள்‌ 
பொதுவகையால்‌ சமட்டிரூபமாய்‌ விளங்கப்பெறும்‌. அதாவது 
உணர்வும்‌, விருப்பமும்‌, செய்யும்‌ இறமுந்தோன்றி, நல்லது தீயது 
என்ற உணர்வின்‌ பஞுப்பும்‌, வேண்டும்‌ வேண்டாமென்ற விருப்‌ 
பின்‌ பகுப்பும்‌, செய்யுமுறை இவ்வாறு என்ற தொழிலின்‌ பகுப்‌ 
பும்‌ விளங்காத நிலையாம்‌. இது மூர்ச்சையாய்க்‌ இடந்த ஒரு 
உயிருக்குத்‌ தெளிவுபெற்ற முதல்நில்‌ போலாம்‌. அதன்பின்‌ 
அவவசு தீத மாயையினின்‌ அந்‌ தோன்றும்‌ கலை முதலிய சட்டை 
யாகிய கஞ்சுக சரீரத்தைப்‌ பொருந்தும்‌. பொருந்தவே முன்‌ 
பொதுவகையால்‌ விளங்கிய அறிவிச்சை செயல்கள்‌ வியட்டி 
ரூபமாய்ப்‌ பிரிந்துதோன்றிச்‌ சறப்புவகையால்‌ விளங்கப்பெறும்‌. 
அதாவது, முன்‌ பொதுவகை என்றதற்கு எதிர்மறை, அதன்‌ 
பின்‌ சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாமதம்‌ என்னும்‌ முககுணங்களா 
யொ குணசர்ரத்தைப்‌ பொருந்து, அக்குணங்களுள்‌ அடங்கி 
கின்று, பின்‌ வெளிப்படுவனவாகிய மனமுதலிய சூக்குமசரிரம்‌, 
எலும்பு காம்பு முதலிய தூல சரீரமாகிய இரு சரீரங்களிடமாக 
வரும்‌ விடயங்களைப்பற்றித்‌ தொழிற்செய்யப்பெறும்‌. முக்‌ 
குணங்களுள்‌ யாதானும்‌ ஓர்‌ குணத்துடன்‌ கூடாமல்‌ தொழிற்‌ 
செய்ய முடியாதாதலால்‌, அந்தக்‌ குணத்துடன்‌ கூடுதலே குண 
சரீரத்கைப்‌ பொருந்துதலாம்‌. (௭-.ு) 

இவ்வாறு காரணசரீரம்‌, கஞ்சுக சரீரம்‌. குணசரீரம்‌ எனப்‌ பரசரீரம்‌ 
ஜூவகைப்படுமெனச்‌ கொள்க, ௪4௫ ௮ ர்க படம டக 1, 

மாயையிற்‌ கலக்குண்ட பாகத்தை வயிறாக உருவகஞ்செய்தார்‌. மேல்‌ 
உம்‌ சூத்திரம்‌ ௬௩-வது செய்யுளில்‌, “மாயாள்தன்‌ வயிற்றிவற்றால்‌”” என்‌ 
ததும்‌ கலக்குண்ட பாகத்தின்‌ உருவகமே. அக்கலக்குண்ட பாகமே, 
அசுத்தமாயா தத்துவமென வித்தியாதத்‌ அவம்‌ ஏழனுள்‌ வைத்தெண்ணப்‌ 
படுவதென்க. மன்னிவரும்‌ என்னும்‌ வினையெச்ச முடிபு மன்னுதலால்‌ 
வரும்‌ என்னும்‌ பொருள்படக்காரண காரியப்‌ பொருட்டாய்‌ கின்றது, 
ஏகதேசத்தினேய்க்து எனப்‌ பின்னர்‌ வருதலின்‌ இவ்விடத்து வரும்‌ என்‌ 
பதற்கு பொதுவகையால்‌ சமட்டிரூபமாய்‌ விளங்கும்‌ என்பது பொரு 
னாதலறிக, அந்தச்‌ கரணங்களாதியெல்லாம்‌ என்றவிடத்‌து எல்லாவற்‌ 
னும்‌ என்னும்‌ பொருள்பட அற்றுச்‌ சாரியையும்‌, ஆன்‌ உருபும்‌ 
தொச்குகின்றன * 4: அன்பிலாரெல்லாக்‌ தமக்குரியர்‌” என்றாற்போல, 


4: திருக்குறள்‌, அன்புடைமை, செ-௨, 


- ௨௬௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


காயம்‌ என்பது காயத்தினிடமாக வரும்‌ விடயங்களைச்‌ குறித்தலின்‌ 
அகுபெயர்‌, ஆடச்சலக்து நிற்கும்‌ என்பது அறிவிச்சை செயல்களின்‌ வினை. 
ஒற்துமைபற்றிஅக்குண வினை அன்மாவாெகுணிமேலேற்றப்பட்ட து (௨௪] 

சூக்குமசரிரம்‌ தூல ௪ரிரங்களை ஆன்மாப்பொருந்தி ஐக்தவத்‌ 
தைப்‌ படும்‌ முறைமை கூறுகின்றது. 


சூக்கும தேகி யாகித்‌ தால பத்தின்‌ மன்னிச்‌ 
சாக்கிர முதலா யுள்ள வவத்தையுட்‌ டங்கி யெங்கும்‌ 
போக்கொடு வரவ மெல்லாம்‌ புரிக்துபுண்‌ ணியங்கள்‌ பரவ 


மரக்கியும்‌ பலன்க ளெல்லா மருக்தியும்‌ கிற்கு மானமா. 


(கோ -டூ,) ஆன்மா சூக்கும தே௫யாகி எங்கும்‌ போக்கொடு 
வாவுமெல்லாம்‌ புரிச்து புண்ணியம்‌ பாவங்கள்‌ பலன்களெல்லாம்‌ ஆக்க 
யும்‌, அருந்தியும்‌ காலரூபத்தின மன்னி (எங்கும்‌ போக்கொடு வாவுமெல்‌ 
லாம்‌ புரிர்‌சு புண்ணியம்‌ பாவங்கள்‌ பலன்களெல்லாம்‌ ஆக்கியும்‌, அருர்தி 
யம்‌) சாக்கா முதலாயுள்ள அவத்தையுள்‌ தங்கநிற்கும்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய காரணம்‌, கஞ்சகம்‌, குணம்‌என்‌ 
னும்‌ மூன்று சரிரங்களும்‌ பரசரீரமெனப்படும்‌. அவ்வாறு பரசரீ 
ரம்‌ மூன்றையும்‌ முறையானெய்திய ஆனமா அதன்பின்‌ சூக்கும 
தேகத்தைப்‌ பொருந்தி எவ்விடத்தும்‌ போக்குவாவுகள்‌ செய்த 
சூக்குமமாகிய இருவினைகளைச்செய்து அவ்வினைகளின்‌ பலனாகய 
இன்பத்‌.அன்பங்களை அதுபவிக்கும்‌. அதன்பின்‌ தூலசரீரத்தைப்‌ 
பொருந்தி எவ்விடத்தும்‌ போக்குவரவுகள்செய்து தூலரூபமாகிய 
இருவினைகளைச்‌ செய்து அவ்வினைப்‌ பலன்களை அதுபவிக்கும்‌. 
இவ்வாறு தூலம்‌, சூக்குமம்‌, குணம்‌, கஞ்சுகம்‌, காணம்‌ என்னும்‌. 
ஜந்துசரீரங்களைப்‌ பொருந்தஇநிற்கு முறைமையில்‌ சாக்கிரம்‌, சொப்‌ 
பனம்‌, சுழுத்தி, அரியம்‌, துரியாதீதம்‌ ஆகிய ஐந்தவத்தைப்பட்டு 
நிற்கும்‌. (எ - அ.) 

சாக்கரமுதல்‌ என்றது ஒடுங்கு முறைபற்றிக்‌ கூறியதெனவுணர்க. 
குக்குமவினையும்‌, பலனும்‌ மனோவியாபாரமாம்‌. அதாவது, சொப்பனத்‌ 
தில்‌ செய்யும்‌ வினையும்‌, அநுபவமுமாம்‌, சாக்கிரம்‌:—எல்லாக்‌ கருவிக 
ளோடுங்‌ கூடிகிற்கும்‌ அவத்தை, சொப்பனம்‌:-—-லெ கருவிகள்‌ தொழிற்‌ 
படாமல்‌, அதாவது, தாலதேகர்‌ தொழிற்படாமல்‌ கனவொடுரிற்கும்‌ 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௬௭ 


அவத்தை. சுமுத்தி:--சனவுமின்றி உறங்கி விித்தபின்‌ “(ஒன்அர்தெரிய 
வில்லை; சுகமாய்த்‌ தூங்கினேன்‌” என்று சொல்லப்படும்‌ அவத்தை. 
அரியம்‌:--பிராணவாயு இயக்கத்‌ துடன்‌ மூர்ச்சையாய்க்டெர்து தெளிக்க 
பின்‌ “*ஒன்றுந்தெரியவில்லை”” என்று சொல்லப்படும்‌ அவத்தை. அரியா 
திதம்‌:--பிராணவாயுஇயச்சமின்றி மூர்ச்சையாய்க்ெக்கும்‌ அவத்தை.(௨௨) 

ஐந்து சரீரங்களும்‌ ஐந்து கோசங்களெனப்‌ பெயர்பெறும்‌ 
எனவும்‌, அவற்றில்‌ அன்மா கட்டுப்பட்டுப்‌ போக்குவரவு செய்து 


நிற்கும்‌ எனவுங்‌ கூறுகின்றது. 


மருவா னந்தம்‌ விஞ்ஞான மனேபி ராண னன்னம௰ய 
முருவாக்‌ தன்மையுண்டாய்‌ மனொன்றுக்கொன்து சூக்குமமாய்‌ 
வருமா மன்ன மயம்பற்றி மாயை முதற்கா ரணமாகு 


மருவா யானமா வைங்கொசத்‌ தார்ப்புண்‌ டவற்றி னகம்பு றமாம்‌. 


(கோ - ௫,) அருவாய்‌ ஆன்மா முதற்காரணமாகும்‌ மாயை உரு 
வாக்தன்மை உண்டாய்‌ மருவு அனந்தம்‌ விஞ்ஞானம்‌ மனோபிராணன்‌ 
அன்னமயம்‌ அன்னமயம்‌ முன்பற்றி ஒன்றுக்கொன்று சூக்குமமாய்‌ வரு 
மாம்‌. ஐங்கோசத்து ஆர்ப்புண்டு அவற்றின்‌ அகம்புறமாம்‌. 

போ - ரை.) கேவலத்தில்‌ ஒரு சரீரமுமின்றி ஆணவ 
மலத்தோடு கூடி அவ்வாணவமல மாஜ்திசையாய்கின்ற ஆன்மா 
விற்கு, முதற்காரணமாகிய மாயையினின்‌ அற்‌ தோன்றிய மேது 
கூறிய காரணசரீர முதலாகிய ஐந்து சரிரங்களும்‌ வடிவமாம்‌. 
வடிவாய்‌ நிற்குங்கால்‌ காரணசரீரம்‌ ஆனந்தமய கோசமெனவும்‌, 
கஞ்சுகசரிரம்‌ விழ்ரானமப கோசமெனவும்‌, குணசரீிரம்‌ மனோ 
மய கோசமெனவும்‌, சூக்குமசரீரம்‌ பிராணமய கோசமெனவும்‌, 
தூலசரீரம்‌ அன்னமயகோச மெனவும்‌ பெயர்பெறும்‌. இவ்வைங்‌ 
கோசங்களும்‌ அனனமயம்‌ முதல்‌ ஒன்றுக்கொன்று சூக்குமமாய்‌ 
கிற்கும்‌. ஆன்மா இவ்வைங்கோசங்களிற்‌ கட்டுப்பட்டு கிற்குங்‌ 
கால்‌ அதுவதுவாய்‌ வ௫ப்புண்டு ஏஎகதேசியாய்‌ அவற்றில்‌ போக்கு 
வரவு செய்யும்‌. (எ-று.) 

கேவலத்தில்‌ அறிவிச்சை செயல்கள்‌ விளங்கப்பெரறாது நின்ற 
ஆன்மா, மாயையிற்‌ கலக்குண்ட பாகத்தைப்‌ பொருக்தியபொழுது அவ்‌ 


௨௬௮௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வறிவிச்சை செயல்கள்‌ பொது வகையால்‌ விளங்கப்பெற்ற மாத்திரையே! 
ஒ.ரானந்தமுண்டாகப்பெற்று அம்மயமாய்‌ நிற்றலின்‌ , காரண சரீரம்‌ ஆன 
நதமய கோச மெனப்பட்ட த. 

அதன்பின்‌ கலை முதலிய ஐர்து தத்‌ துவங்களாகிய கஞ்சுக சரீரத்‌ 
தைப்‌ பொருச்தி அறிவிச்சை செயல்கள்‌ இறப்பு வகையால்‌ விளங்கப்‌ 
பெற்று அம்மயமாய்‌ நிற்றலின்‌ கஞ்சுக சரீரம்‌ விஞ்ஞானமய கோசமெனப்‌ 
பட்டது, விஞ்ஞானம்‌ என்பது விசேட ஞானமாம்‌. அது சிறப்பு வகை 
யால்‌ அறிவு முதலியன விளங்குதலை யுணர்த்தி நின்றது. 

அதன்பின்‌ குண சரீரத்தைப்பொருந்தி அ௮ர்தச்கசாணத்தின்‌ தன்மை 
விளங்கப்பெற்று அம்மயமாய்‌ நிற்றலால்‌, குண சரீரம்‌ மனோமயகோச 
மெனப்பட்ட த. 

அதன்பின்‌ சூக்கும சரீசத்தைப்பொருர்திப்‌ பிராணவாயுவின்‌ சம்பச்‌ 
தம்பெற்று அதன்‌ மயமாய்‌ நிற்றலால்‌ சூக்கும சரீரம்‌ பிராணமய கோச 
மெனப்பட்ட அ. 

அதன்பின்‌ தூல சரீரத்தைப்‌ பொருந்தி அச்சரீரத்தை வளர்ப்பதற் 
கான அன்னமயமாய்‌ நிற்றலால்‌ தால சரீரம்‌ அன்னமய கோசமெனப்பட்‌ 
ட்டது 

இவ்வைங்கோசங்கட்குச்‌ சீவான்‌மா வெனவும்‌, பரமான்மா மெனவும்‌ 
வேறு வேறு பொருள்‌ கூறுவார்‌ மதங்களையெல்லா மறுத்தற்பொருட்டு, 
ஆன்மா இவ்வைங்கோசங்களிற்‌ கட்டுப்பட்டுப்‌ போக்குவரவு புரியும்‌ என 
எடுத்தோதி, மாயை இவற்றிற்கு முசற்காரணமாகுமென்றுங்‌ கூறினார்‌. 
ஆன மா இம்மண்ணுலகத்‌ அம்‌, பாதல ௨லகத்தும்‌, மேலுலகத்தும்‌ கொள்‌ 
ளிவட்டமும்‌ காற்றாடியும்போல நியிடத்தின்கண்‌ சழலும்படி கொண்டு 
திரி தல்பற்றி இவ்வைங்கோசங்களை ஐர்து பறவையாகவும்‌, அவற்றளொ 
ரோவொன்றை ஐவசைப்படுத்‌ த முகமுதலிய வதுப்புக்களாகவும்‌ வேதச்‌ 
அளுருவகஞ்செய்‌, இணர்த்கியவாறாம்‌. 5 ட்ட. i 
மர னம்‌ யுணர்தற்கு இவ்வைங்கோசங்களைச்‌ தால முத 
விய வுடம்புகளாகப்‌ பகுத்தறிதலும்‌ ஒரு சாதனமெனக்கொள்க, 

மாயையின்‌ வயிற்றுணமன்னி'” என்பதுமுதல்‌ இவைஷன்றுசெய்யு 
னானும்‌ ஆணவ மலத்தின்‌ உபாதியால்‌ மறைப்புண்டு நின்ற ஆன்மாவி 
னறிவு இச்சை செயல்கள்‌, பின்‌ ஏகதேசமாய்‌ விளங்கி ஐந்தவத்தை, போ 
க்கு வரவு முத வியவற்றைப்‌ பொருச்துதற்குரிய ஐங்கோசத்தின்‌ உபாதி 
கூறுமுகத்தால்‌, ௨௦வது செய்யுளில்‌ கூறியவாறு வூத்திட வருமான: 
விளச்செ காட்டப்பட்டது. 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௬௯ 


இன்னும்‌ ஆன்மா சார்க்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ வூப்புண்டு நிற்கும்‌ என்‌ 
யதற்குச்‌ சருவஞானேத்தரத்தில்‌ அவ்வச்சார்பு விசேடம்பற்றிப்‌ பூசான்மா 
அர்தரான்மா, தத்‌ அவான்மா, சீவான்மா, மக்இரான்மா, பரமான்மா என 
அ௮துவகைப்படுச் தூத தொகுததும்‌ விரித்து மோதியதும்‌ இவ்விடத்து 
உய்த்துரைத்‌ துணர்‌ துகொள்க, (௨௯) 

பஞ்ச கோசங்களினும்‌ ஆன்மா நிற்கு முறைமை கூறு 
தின்றது. 


தோற்பாவைக்கூத்‌தஅுக்தொல்லைமரப்பாவையியக்கமுஞ்£ீர் த்‌ 
தேர்ப்பாரிற்செலவும்வேறோய்ச்செனுத்அவோர்செய்திதா னும்‌ 
பார்ப்பாய வேடங்‌ கட்டி யாடுவோர்‌ பரிசு போனு 


மார்ப்பாய காயக்தன்னை யான்மாநின்‌ ரூட்டு மாறே. 


(கோ - டூ.) ஆர்ப்பாய காயர்தன்னை ஆன்மா கின்று ஆட்டுமாறு, 
சீர்த்தேர்ப்பாரின்‌ செலவும்‌, தொல்லை மரப்பாவை இயக்கமும்‌, தோற்‌ 
பாவைக்‌ கூத்தும்‌, வேருய்ச்‌ செலுத்துவோர்‌ செய்திதானும்‌, பார்ப்பாய்‌ 
வேடங்கட்டி அடுவோர்‌ பரிசுபோலும்‌, 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு கட்டுப்படுத்துவதாயெொ 
ஐந்து கோசங்களினும்‌ 'அன்மா வேற்றுமையின்றி நின்று அக்‌ 
கோசங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ விதம்‌ எவ்வாறெனின்‌, தேரைச்‌ 
செலுத்துவோர்‌ தன்மைபோல அன்னமய கோசத்தையும்‌, மரப்‌ 
பாவையை இயக்குவோர்‌ தன்மைபோலப்‌ பிராணமய கோசத்‌ 
தையும்‌, தோற்பாவையினை யாட்டுவோர்‌ தன்மைபோல மனோ 
மய கோசத்தையும்‌, பரகாயப்‌ பிரவேசம்‌ செய்பவர்‌ தன்மை 
போல விஞ்ஞானமய கோசத்தையும்‌, வேதியர்‌ வேட முதலிய 
பல வேடங்கட்டி அடுவோர்‌ தன்மைபோல அ௮னக்கமய கோசத்‌ 
தையும்‌ ஆன்மா நின்று செலுத்தும்‌. (எ-று. 

வேறாய்ச்‌ செலுத்‌தவோர்‌ செய்தி என்றது பரகாயப்‌ பிரவேசத்தை. 

தேரைச்‌ செலுத்‌ அங்கால்‌, குதிரை, இயந்திரம்‌, அறிவு, உற்சாசங்க 
ளால்‌ பாகன்‌ செலுத்தி அத்தேரின்‌ வேறின்றி நிற்பது போல, அன்னமய 
கோசமாகிய அலதேகத்தை, பிராணன்‌, மனம்‌, கலாதி, மாயைகளால்‌ 
ஆன்மாச்‌ செலுத்தி அத்தூல தேகத்தில்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்கும்‌. 

மரப்பாவையை இயக்குங்கால்‌, கயிற்றால்‌ இயக்கி இயக்குவோன்‌ அக்‌ 
கயிற்றின்‌ வேறின்றி நிற்பதுபோல்‌, பிராணமய கோசமாயெ சூக்கும 


௨௭௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


தேசத்தைச்‌ செலுத்துங்கால்‌, பிராணனாலியக்கி ஆன்மா ப்பிராண வாயு 
வின்‌ வேறின்றி நிற்கும்‌. 

தோற்பாவையை ஆட்டுக்கால்‌, ஆட்டுவோன்‌ தன்னுறுப்பினுள்‌ ஒன்‌ 
ருயெ காத்தால்‌ ஆட்டி அசனின வேறின்றி கிற்பதுபோல, மனோமய 
கோசமாகய குணசரீ ரத்தை ஆடடுங்கால்‌ மனத்தால்‌ ஆட்டி ஆன்மா அம்‌ 
மனத்தின்‌ வேறின்றி நிற்கும்‌. 

பரகாயப்‌ பிரவேசஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உயிர்‌ நீங்கிய பரகாயத்தில்‌ விருப்‌ 
பால்‌ பிறிதோருயிர்‌ பிரவேசித்து அவ்வயிராம்‌ நிப்பதுபோல, விஞ்ஞான 
மய கோசமாடிய கஞ்சுக சர ரத்தைச்‌ செலுத்‌ துங்கால்‌ அறிவு முதலியன 
இல்லாத கலாதிகளில்‌ ஆரந்தத்தால்‌ ஆன்மாப்‌ பிரவேசித்து அக்கலாதிக 
ளில்‌ வேறின்றி நிற்கும. 

வேடங்கட்டி ஆடுவோர்‌ கட்டிய வேடத்திற்குறியவனாய்‌ கின்று ஈடித அ 
அதனின்‌ வேறின்றி நிற்பதுபோல்‌, ஆசந்தமய கோசமாகிய காரண சரி 
ரத்கைச்‌ செலுத்‌ தங்கால்‌ ஆன்மா ஆவ்வாநந்த மயமாய்‌ அதனின்வேறினறி 
நிற்கும்‌. 

இவற்றுள்‌, தேரைச்செலுத்‌ அங்கால்‌ செலுத்‌ துவோன்‌, கரம்கால்‌ கண்‌ 
முதலிய வுறுப்புச்களையும்‌, அறிவையுக்கொணடு செலுத்துவன்‌. மரப்‌ 
பாவையை இயக்குங்கால்‌ கரமும்‌, கயிறும்‌, அறிவும்‌ சொண்டு இயக்குவ 
தைலால்‌ தேரைச்‌ செலுத்துவதிலும்‌ மரப்பாவையை இயக்குவஅ குக்கும 
மாயிற்று, தோற்பாவையை ஆட்டுங்கால்‌ கரமும்‌, அறிவுங்கொண்டுஆட்டு 
வன்‌. இதிற்‌ கயிறில்லாமையால்‌ மரப்பாவையினின்றும்‌ குக்குமமாயிற்ற. 
பாகாயப்‌ பிரவேசஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ அறிவு ஒன்றுடன்‌ புறத்துச்‌ செல்வன்‌. 
இதில்‌ வேறு கருவிகள்‌ இல்லாமையால்‌ முன்னையதினின்றும்‌ சூக்கும 
மாயிற்று, வேடங்கட்டி ஆடுங்கால்‌ அறிவுடன்‌ அகததிற்றங்குவன்‌. புறத்‌ 
திற்‌ றங்குதலாகிய முன்னையதற்கு அசக்திற்றங்குதலாகிய இது சூக்கும 
மாயிற்று, இவ்வாறே காலதேக முதல்‌ காரணதேக மீறாக தத்‌ துவங்க 
வின்‌ குறைவிற்கேற்ப ஒன்றுக்கொன்று சூக்குமமாய்‌ஆன்மா நிற்கு முறை 
மையினை அறிந்து கொள்க. 

செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழ வைத்தார்‌. காயம்‌ என்பது ஐந்து சரீ 
ரங்களையுங்‌ குறித்தலின்‌ சாதி யொருமை, 

இச்செய்யுளால்‌ ஆன்மா அவ்வாறு ஐங்கோசங்களில்‌ வசித்திட வரி 
னும்‌ அவ்வேகதேசப்‌ பொருள்கட்கு வேறாய்‌ மேல்‌ ௨௦-வது செய்யுளிற்‌ 
கூறியவாறு வியாபியெனும்‌ வழக்குடையனாதல்‌, அக்கொசங்களைச்செலுச்து 
முறையில்‌ வைத்‌ ஹணர்த்தப்பட்டது. ஒவ்வொன்றையும்‌ செலுத்துதல்‌ 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௧: 


பற்றி வேறாய்‌ என்பதும்‌, அவ்வாறே எல்லாவற்றையுஞ்‌ செலுத்துதல்‌ : 
பற்றி வியாபி என்பதும்‌ பெறப்பட்டமை காண்க, (௨௪) 
ஆன்மா பஞ்ச கோசங்களினும்‌ வேறென்பதை உவமை. 


முகத்தால்‌ விளக்குகின்றது. 


என்னுடல்‌ பொறிபி ராணன்கரணமென்னுணர்வென்றக்கா றீ 
றன்னின்வே மாகு நீயேன்‌ றன்மனை யென்ற வெல்லா 
நின்னின்வே மாரு மென்னி னீங்டொ மீவையிங்‌ கென்னி 
அுன்னின வாகு நீயா முகிர்மயி ருகவுங்‌ காண்டி. 


(கோ - டூ.) என்றன்‌ மனை என்ற வெல்லாம்‌ நின்னின்‌ வேறாகும்‌. 
என்‌ உடல்‌ பொறி பிராணன்‌ கரணம்‌ என்‌ உணர்வு என்றக்கால்‌ நீ தன்‌ 
ணின்‌ வேறாகும்‌. இவை இங்கு என்னின்‌ நீங்கடொவென்னின்‌, உன்னின' 
வாகும்‌ கீயாம்‌ உதிர்‌ மயிர்‌ உகவுங்‌ காண்டி. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு பஞ்ச கோசங்களினும்‌ 
அன்மா அபேதமாய்‌ நின்று செலுத்தினும்‌, என்‌ மனைவி என்பதி 
என்று, அபேதமாய்‌ வழங்கி வந்தனவெல்லாம்‌ தன்னின்‌ வேரு 
கல்‌ போல, என்னுடல்‌, என்‌ பொறி, என்‌ பிராணன்‌, என்‌ கர 
ணம்‌, என்‌ அறிவு எனத்‌ தனித்தனி எனதென்று வழங்கப்படு 
மாதலால்‌, அவை யனைத்தும்‌ உன்னின்வேழும்‌. நீ அவைகளின்‌ 
வேறாவாய்‌ என்று கூற, மனைவி முதலிய புறப் பொருள்கள்‌ என்‌ 
வின்‌ வேருதல்கூடும்‌. உடல்‌, பொறி முதலியவை என்னைவிட்டு 
நீங்கமாட்டாவாதலின்‌, அவை எவ்வாறு வேருகும்‌ எனின்‌, உன்‌ 
னுடையனவாகி அபேதமாய்‌ எனகென்று வழங்கப்படும்‌ நகம்‌, 
மயிர்‌ முதலியன நீங்குதல்‌ காணப்படுதல்போல, உடல்‌ முதலி 
யானவும்‌ அதற்குரிய காலம்‌ வச்தவிடத்து நீங்குமாதலின்‌ நீ அவற்‌ 
றின்‌ வேறென்பது துணிவாயறியப்படும்‌. (எ - அ.) 

உன்னின வென்பது இன்‌ சாரியை பெற்ற அகர ஈற்றுப்‌ பலவறி. 
சொல்‌. எனவே, உன்ன என நின்று உன்னுடையன என்னும்‌ பொருள்‌ 
அர்த. 

மனைவி வீடு முதலியவற்றைத்‌ தானாக யெண்ணுபவர்‌ உலகாயதரி ' 
(லொரு சாரார்‌, 


௨௭௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அவ்வாறாயின்‌, உடல்‌ முதலியவற்றை எனதென்ப அ வீடு முதலியவற்‌ 
றை எனதென்பது போலன்றி இராகுவின அ தலை என்றாற்போல, அபே 
தம்பற்றிச்‌ கூறுங்‌ கருத்தே யாகலின்‌, உரைப்போர்‌, குறிப்பொடு ஒட்டி 
நோக்குங்கால்‌ பேதம்பற்றியும்‌ அபேதம்பற்றியும்‌ எனதெனக்‌ கூறும்‌ அவ்‌ 
விருவகை வழக்டிற்குர்‌ தம்முள்‌ வேறுபாடு காணப்படுதலின்‌, அவைதம்மு 
சளொக்குமாறு யாககனமென்பாரை ரோக்கி எனது என்றதனால்‌ வேது 
என்பதற்கு வேறுவமை யெடுத்துக்காட்டி யுணர்த்துதற்‌ கெழுச்தது வருஞ்‌ 
செய்யுள்‌. (௨௫.) 

அபேதம்‌ பற்றிப்‌ பஞ்சகோசங்களை எனதென்று வழங்கப்‌ 
படுதலால்‌ அன்மா அவற்றின்‌ வேறென்றல்‌ கூடாகென்பாள 
மறுத்துரைக்கின்றதூ. 


பொன்னணி யாடை மாலை போதுமே லான போதிய 
கென்னணி யானென்‌ நுன்னி யிருக்தனை பிரிந்த போது 
நின்னணி நீயு மல்ல வாயினை காய நின்னி 

னன்னிய மாகு முன்னை யறிக்துகீ பிரிக்து பாரே. 


(கொ - டு.) கின்‌ அணிபிரிர்கபோத நீயும்‌ அல்ல வாயினை. 

(பொ - ரை.) இராகுவினஅ தலை யென்ற விடத்துத்‌ தலை 
யின்‌ வேறாய்‌ இராகு காணப்படாதவாஅபோல, கருவி கரணங்‌ 
களை எனதென்றதனால்‌ அக்கருவி கரணங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா 
உண்டென்றல்‌ பொருந்தாதென்னின்‌, அபேதம்பற்றி நிகழும்‌ 
அவவுவமை மிகுதியாக வழங்குதலின்றி ஏகதேசமாய்‌ வழங்கப்‌ 
படுமாதலால்‌, அவ்வுவமை பொருந்தாத. பொன்னாலாகிய ஆப 
ரணம்‌, நாலாலாகிய ஆடை, மலராலாயெ மாலை முதலிய புறப்‌ 
பொருள்களை யணிந்திருக்கின்றபொழுது அபேதம்பற்றி அப்‌ 
பொருள்களெல்லாம்‌ நீயாகவேயிருந்தும்‌ என்னுடையதென்று 
வழங்கப்படுதல்‌ மிகுதியுங்‌ காணப்படும்‌. அப்புறப்பொருள்கள்‌ 
நீங்கியபோது அப்பொருள்கள்‌ உனக்கு அன்னியமாய்‌ நீ அப்‌ 
பொருளன்றாயினறபோல, உடல்‌, பொறி முதலிய வளைத்தும்‌ 
அபேதம்பற்றித்‌ தானாயிருப்பினும்‌ உன்னின்‌ வேருகுமாதலால்‌, 
உடல்‌ பொறி மூதலியவற்றி னீங்கிகின்று உன்னுடைய உண்மை 
யான ஆன்ம சொரூபத்தை அறிவாயாக. (௪ - அ) (௨௬௮) 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ ௮தி. ௨௭௩ 


விஞ்ஞானமய கோசம்‌ அனந்தமய கோசங்களே அன்மா 


வென்பாரை மறுத்‌துரைககன்ற து. 


உடலியா னல்லே னிர்த வுணர்வுயா னல்ல வான 
கடனியா சென்னின்‌ வேறு கண்டுணர்‌ வென்ன தென்கை 
யிடரிலா வென்ற னன்மா வென்றபோ தான்மா வேறோ 


திடன தர வுமிரை வேறு கண்டிடார்‌ செப்ப லேகாண்‌. 


(கோ - டூ.) இடரிலா என்றன்‌ ஆன்மா என்றபோது அன்மா 
வேறோ. திடனதா உயிரை வேறு கண்டிடார்‌ செப்பலே காண்‌. இந்த 
உணர்வு யான்‌ அல்ல வான கடன்‌ யாதெனின்‌, உணர்வு என்னது என்‌ 
கை வேறு கண்டு உடல்‌ யான்‌ அல்லேன்‌. 

(போ - ரை.) அன்னமயகோசம்‌, பிராணமய கோசம்‌, 
மனோமயகோசமாகிய உடல்‌, பொறி முதலியனயானல்லவென்டா 
தொக்கும்‌. குற்றமில்லாத ஆன்மாவை என்னுடைய அன்மா 
சஎன்றவிடத்து ஆன்மாவின்‌ வேறாய்‌ என்‌ என்பதற்குப்‌ பொரு 
ளில்லாதவாஅபோல, அறிவு தொழிற்படுதற்குத்‌ அணையாயிருக்‌ 
இன்ற விஷ்ஷானமயகோசம்‌, அனந்தமயகோசங்களின்‌ வேறாய்‌ 
அன்மா உண்டென்றல்‌ பொருந்தாதெனின்‌, ஆன்மாவை உறுதி 
யாக வேறாகக்‌ காணும்‌ அறிவில்லாதவர்‌ இராகுவினது தலை 
'யென்றுற்போல என்னான்மாவென்று கூறுவர்‌, அவ்வாறு கூறு 
தல்‌ பெரும்பான்மையாய்‌ வழங்கப்படுதலின்றிச்‌ சிறுபான்மை 
யாக வழங்கப்படும்‌. அதுவும்‌, என்னென்பதும்‌ ஆன்மாவென்ப 
தும்‌ வேறு பொருளாயில்லாக அபேதம்பற்றிய வழக்காகும்‌. 
விஞ்ஞானமயகோசம்‌, ஆனந்தமயகோசங்கள்‌ அவ்வாறன்‌ அ. 
வேறு எவவாறெனின்‌, என்‌ அறிவு என்‌ ஆனந்தம்‌ என ஏனைக்‌ 
கோசங்கள்போல எல்லாரானும்‌ வேறாகக்‌ காணப்படும்‌ பெரு 
அவழக்காதலின்‌, அபேதம்பற்றிய வழக்கென்று கூற அமையாது. 
அமைய மெனின்‌, என்‌ என்பதின்‌ வேறாக அன்மா இல்லாதது 
போல்‌ அறிவும்‌ ஆனந்தமும்‌ நீங்காதிருக்க வேண்டும்‌. நீங்கக்‌ 
காண்கன்றேமாதலால்‌, ஏனைய உடல்‌ முதலியனபோல விஞ்‌ 

நான்ம! ஆனந்தமயகோசங்களும்‌ உன்னின்‌ வேறேயாம்‌. (௭-) 


௧.3 


௨௪௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


செய்யுளில்‌ விஞ்ஞானமய கோசம்‌ உயிரின்‌ வேறாதல்‌ கூறவே, 
இனம்பற்றி ஆனந்தமய கோசம்‌ உயிரின்‌ வேறாதலுங்‌ கொள்ளப்படும்‌... 
கண்டிடார்‌ என்பது சண்டிடாராடு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌ முற்‌. 
றெச்சம்‌. (௨௭.): 
என்னுடைய ஆன்மா வென்பதற்குப்‌ பொருள்‌ கூறி உடல்‌ 


முதலியவற்றின்‌ ஆன்மா வேறு என்பதனை வலியுஅத்துகின்ற அ... 


பக்தியை மனம தென்று மனமது புக்தி யென்றுஞ்‌ 
இக்தையைச்‌ சீவ னென்றுஞ்‌ சீவனைச்‌ சிக்தை யென்று 
முக்தனை யான்மா வென்று மான்மாவை முந்த னென்றும்‌. 
வக திடு மென்றனான்மா வென்றது மற்றொன்‌ றைக்காண்‌. 


(கோ - டூ.) என்றன்‌ ஆன்மா என்றது மற்றொன்றைக்‌ சாண்‌ எண்‌ 
பதை முன்னாகவைத்து, அதன்‌ பின்னாக புர்கியை என்பது முதலாக. 
உரைக்க. 

(போ - ரை.) அனறியும, என்னுடைய ஆன்மா என்று 
கூறப்படும்‌ வழக்கில்‌ அன்மாவென்பது அகுபெயரால்‌ பிராண 
வாயுவை உணர்த்தும்‌. அத எதுபோலவெனின்‌, புத்தியை மன: 
மென்றும்‌, மனதைப்‌ புத்தியென்றும்‌, இந்தையைச்‌ சீவனென்‌ 
அம்‌, சீவனைச்‌ இர்தகையென்றும்‌, சிவபிரானை ஆன்மாவென்றும்‌. 
ஆன்மாவைச்‌ சுவபிரானென்‌ அம்‌ அருபெயரால்‌ கூறும்‌ வழக்குப்‌ 
போலாம்‌. அகுபெயராவது, ஒன்றிற்குரிய பெயரை ௮.கனோடு, 
சம்பந்தமுள்ள பிறிதொன்றிற்கிட்டு வழங்குவது. அதலின்‌, 
என்னுடைய ஆன்மா என்ற அம்மொழிகொண்டும்‌ விஞ்ஞானமய 
கோசம்‌, ஆனந்தமய கோசங்களின்‌ வேறாக ஆன்மா இல்லை 
யென்ற நின்கருக்து நிரம்புமாறில்லை. (எ - அ.) 

ஆதலின்‌ என்னுடைய ஆன்மா வென்ற அம்மொழிகொண்டும்‌ விஞ்‌, 
ஞானமயகோசம்‌,  ஆனர்தமயகோசங்களின்‌ வேராக ஆன்மா இல்லை 
யென்ற நின்‌ கருத்து நிரம்புமாறில்லை என்பது குறிப்பெச்சம்‌. 

ஒன்றன்‌ பெயரை அதனோடு சம்பந்தமுள்ள பிறிதொன்றற்திட்டு ' 
ழைங்கி வருதலை விளக்கவேண்டி பு௪தியை மனமதென்தும்‌ என்பது முத: 
லாக எடுத்துச்‌ கூறினார்‌. 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௫ 


ஜர்‌ அகோசங்களுக்கும்‌ ஆன்மாவேறு என மேலே பொதுவாகக்‌ 
கூறி, விஞ்ஞானமயகோசம்‌ சீவான்மாவும்‌, ஆனர்தமயகோசம்‌ பரமான்‌ 
மாவுமா மென்பார்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டு, அவ்விரண்டு கோசங்‌ 
கள்‌ ஆகுபெயரினால்‌ அவ்வாறு கூறப்படுமென வேறெடுத்தோதி ஆன்மா 
வேறென்பது வலியுறுத்தப்பட்டது. 

“என்னுடல்‌ பொறி? என்பது முதல்‌ இவை நான்கு செய்யளானும்‌ 
உலக வழக்கின்‌ வைத்தறிவித்து உடல்‌ முதலியவற்றின்‌ அன்மா வேறென்‌ 
பது வலியுறுத்தப்பட்ட த. (௨௮, 

ஓற்‌தகோசங்களை ஆன்மா வென வேதத்துட்‌ கூறியதும்‌ 
அகுபெயராலெனக கூறுகின்றது. 


அறிவுடல்‌ சிக்தை யான்‌ மரா வணைதலா லான்மா வென்ப 
ரெறிசுடர்‌ விளக்கி ருக்கு மிடத்தையும்‌ விளக்கென்‌ ருற்போற்‌ 
பெரறிபுலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புலப்படு மபேத மாகிப்‌ 


பிறிதரா தறிவ தான்மா வறிபொருள்‌ பின்ன மாமே. 


(கே ட.) புலப்படும்‌ பொறி புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌. 

(போ-ரை.) உபநிடதங்களில்‌ ஆன்மாவின்‌ வேறாகிய 
விரூஞானமயகோச௪ முதலிய அப்பஞ்ச கோசங்களை ஆன்மாப்‌ 
பொருந்தி நிற்கும்‌ ௪ம்பந்தம்பற்றி அக்கோசங்களை ஆனமா 
வெனக்‌ கூறும்‌ என்பர்‌. அவ்வாறு கூறுதல்‌ ஒளியை லீசும 
விளக்கிருக்கன்ற தகளியை விளக்கென்றாற்‌ போலன்றிப்‌ பிறி 
இல்லை. ஆதலால்‌, அறியப்படும்‌ பொறி புலன்‌ கரண முதலிய 
எல்லாவற்றின்‌ கண்ணும்‌ அபேதமாய்ப்‌ பிரிப்பின்றி நின்றறிவ 
தாயெ ஆன்மா அறியப்படும்‌ அப்பொருள்களுக்கு வேறு,(௭-அ.) 

அறிவுடல்‌ சிந்தை என்றது முறையே விஞ்ஞானமயகோசம்‌, அன்ன 
மயகோசம்‌ மனோமயகோசத்தைக்‌ குறித்‌ து உபலக்கணத்தால்‌ ஐ௩கோசங்‌ 
களையும்‌, பொறிபுலன்‌ கரணமென்ற அ உபலக்கணத்தால்‌ ததுபுவனங்களை 
யுங்‌ குறித்தன, எல்லாம்‌ என்றவிடத்து எல்லாவற்றின்கண என்னும்‌ 
ஏழாம்‌ வேற்றுமை யுருபும்‌, அறிபொருள்‌ என்றவிடத்து அறிபொருட்கு 
என்னும்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமை யுருபும்‌ தொக்கு நின்றன. 

அபேதமாகிப்‌ பிறிதராதென்றஅ முறையே வடமொழியும்‌, அதன்‌ 
பொருளை விளக்குக்‌ தமிழ்மொழியு மாதலின்‌, கூறியது கூறலின்மை 


௨௭௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யுணர்க, இத, 1 “ஞான இரோதகமாய்‌ மறைத்துக்‌ கொடு நிற்றல்‌ '£ 
என்றாற்போல. 
இச்செய்யுளால்‌ ஐஙகோசங்களை அன்மா வென்னும்‌ உபநிடதத்திற்‌ 
குத்‌ தாற்பரியம்‌ ஆகுபெயர்ப்‌ பொருளெனக்கூறி ஆன்மா அவற்றின்‌ 
.வேறென்ப அ சாதிக்கப்பட்ட அ. (௨௯) 
ஜந்து கோசங்களினும்‌ ஆன்மா வேறென்பதை அஅபவன்‌ 
தால்‌ வலியுறுத்‌துகின்‌ றது. 


கண்டுணர்‌ புருடன்‌ வேறு கனவுகண்‌ டொடுங்கிக்‌ காய 
முண்டியும்‌ வினையு மின்றிக்‌ இடக்துயிர்த்‌ திடவு ணர்ந்து 
கண்டிடுவ்‌ கனவுஞ்‌ சொல்லி யொடுக்கமுக்‌ கருதி வேரு 
யுண்டியும்‌ வினையு முற்றிங்‌ குணர்த்திட வணரா நிற்கும்‌. 

(கொ - டூ.) கனவுகண்டி ஒடுக்கி உண்டியும்‌ காயம்‌ வினையும்‌ இன்‌ 
.றிக்டெர்து உயிர்த்திட உணர்ந்து இங்கு உணர்த்திட கண்டிடும்‌ கனவு 
. சொல்லியும்‌ ஒடுக்கம்‌ கருதியும்‌ வேறாய்‌ உண்டியும்‌ வினையும்‌ உற்று உணரா 
நிற்கும்‌. கண்டு உணர்புருடன்‌ வேறு, 

(போ - ரை.) ஐர்து கோசங்களும்‌ ஆன்மா வென்றால்‌ 
அன்னமய கோசத்தைவிட்டுப்‌ பிராணமய கோசத்திலும்‌, பிராண 
மய கோசத்கைவிட்டு மனோமய கோசத்திலும்‌, மனோமய கோ 
-சத்தைவிட்டு விஞ்ஞானமய கோசத்திலும்‌, விஞ்ஞானமய கோசத்‌ 
தைவிட்டு ஆனக்சமய கோசத்‌்இலும்‌ நிற்குங்கால்‌, முறையே சாக்‌ 
இர முதலாக ஐந்தவத்தைப்பட்டு, விழித்தபின்‌ சாககிரத்தில்‌ அவ்‌ 
வைங்கோசங்களையுங்‌ கூடிநின்று அக்கோசங்களாயெ கருவிகளாற்‌ 
காணப்பட்ட கனவைச்சொல்லும்‌. சுழு தீதியில்‌ ஒன்றுந்கெரி 
பாது சுகமாயிருக்கதைக்கருதும்‌, சுகாநுபவமும்‌, பிராணவாயுவி 
.னியக்கமுமின்றி மூர்ச்சையாய்கடெந்த அரிய, அரியாதிதங்களை 
மறு தலையாகிய சுகாதஅபவத்தஇினும்‌, பிராணவாயுவினியக்கத்தினும்‌ 
வைத்து அறியும்‌, இவ்வாறு சாககிரத்தில்‌ வந்தபோது அறிவ 
தின்றி அந்தந்த அவத்தையினின்‌ அ அறிதலில்ல்‌. அ௮க்கோசங்‌ 
கள்‌ ஆன்மாவாயின்‌, ஒவ்வொரு அவத்தையினையும்‌ அவ்விடத்தே 


* சிவஞானபோதம்‌, ௩ான்காஞ்‌ குத்திரம்‌, அத்கானம்‌ ௨, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௨௭௪ 


அறிதல்வேண்டும்‌. ஆதலால்‌ அர்த அவத்தைகளைக கண்டறியும்‌ 
உயிர்‌ அவற்றின்‌ வேறெனத்‌ கெளிவாயாக. ள- அ.) 

ஐங்கோசங்களுங்கூடிய பின்னன்றி அறிவு நிகழாமையால்‌ அறிதற்கு 
அவ்வைங்கோசங்கள்‌ ஏது வாதல்‌ பெறப்பட்ட து, ஒடுக்கம்‌ என்றது இஃ 
விடத்துச்‌ சுழுத்தியை, ௮௮, கனவுபோல்‌ சொல்லவா. ராமையால்‌ கரு: 
யுணருச்‌ தன்மையதாயிற்று, சித்தமுஞ்‌ செல்லாத துரியம்‌, அரியாத£ தங்‌ 
கள்‌ கருதவும்‌ வாராமையின்‌ மறுதவையின்‌ வைத்துணருச்‌ தன்மையவாயின. 
உணர்ந்தபின்‌ என இருச்சவேண்டுவது உணர்ந்து எனத்திரிஈது கின்றது. 
உணர்தல்‌ இவ்விடத்து நித்திரைவிட்டெழுதலாகிய சாக்கிரத்தைச்‌ குறித்‌. 
த்து. 

இச்செய்யுளால்‌ கனவு முதலிய அவத்தைகளை அவ்விடத்து அறியாது 
சாக்கிரத்திற்கு வந்தபின்‌ அறிதலின்‌ வைத்துணர்த்தி ஐங்கோசங்களினும்‌ 
ஆன்மா வேறென்பது வலியுறுத்தப்பட்ட அ. 

்‌ தோற்பாவை '' என்னுஞ்‌ செய்யுள்முதல்‌ இச்செய்யுள்‌ வரையுங்‌ 
கூறியவாற்றால்‌, மேல்‌ ௩-ஞ்சூத்திரம்‌ முதற்செய்யுளில்‌ 4: உற்றுச்செயிரு 
அம்‌ '” என்பது முதலிய, அஃதாவது, தூலவுடல்‌, இர்திரியம்‌, சூக்கும 
வுடல்‌, பிராணவாயு, ஆன்மா என்பாரை மறுத்ச நாற்கூற்றப்‌ பொருளையும்‌ 
வலியு. தீதியவாறுமாயிற்று, (௩௦) 

ஆன்மாவானது முதல்வனின்‌ வேருப்‌ அகாதியே ஆணவ, 
மலத்தில்‌ மறைந்து நிற்குமெனக்‌ கூறுகின்றது. 


புருடனே யறிஏனாகழ்‌ பொறிபுல னாதி போதம்‌ 
தருவதெ னறிவு மாயா தனுகர ணாதி பற்றி 

வருவதிங்‌ ககாஇயாக மலத்திணின்‌ மறைந்து நிற்ப 
னருவனா யிவற்றே டாளு மமைச்சரு மரசும்‌ போல்வன்‌. 


(கேர - ட.) புருடன்‌ அ௮றிவனேயாகில்‌ பொறிபுலன்‌ ஆதி இவற்‌; 
ரோடு அமைச்சரும்‌ ஆளும்‌ அரசும்‌ போல்வன்‌ போதம்‌ தருவது என்‌. 
மாயாதனுகாணாதிபற்றி இங்கு அறிவு வருவது, அஈாதியாக மலத்தினின்‌ 
கறைந்து அருவனாய்‌ நிற்பன்‌. 

(போ - ரை;) ஆன்மா சித்துப்பொருளாதலால்‌, முதல்‌: 
வன்போலக்‌ கருவிகளின்‌ துணையின்றி அறியா தோவெனின்‌, அறி 
யாது. எதனாலெனின்‌; முதல்வன்போலச்‌ சுத்தடுக்கன்று. அதா 
வ), அகாதயே மலத்தைப்பற்றாத சித்தன்ன. அவ்வாறு சுத்த 


௨௭௮] சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஒத்தாயின்‌ கநுகாணாதிகளுடன்‌ அமைச்சரும்‌ அரசும்போல உட 
னின்று அத்த அுகாணாதிகளை யறிதல்வேண்டாம்‌. அவ்வாறறிதல்‌ 
காணப்படுகின்றமையால்‌, ௮காதியே அணவமலத்தால்‌ மறைக்கப்‌ 
பட்டு அறிவிச்சை செயல்கள்‌ விளங்கப்பெறாது, பின்‌ மாயா ௧௫ 
விகளோடு கூடித்தத்துவரூபமாய்‌ நின்றறியுமென்பது பெறப்‌ 
படும்‌, (எ - ஹு.) 

தரு௨தென்‌ என்றவிடத்து என்‌ என்றது வேண்டா என்னும்‌ பொ 
ருள்‌ குறித்‌ துநின்றது, போல்வன்‌ என்பது போலகின்று என்னும்‌ பொருள்‌ 
குறித்தலின்‌ முற்றெச்சம்‌. ததஅகாணாதிபற்றி அறிவு வருதலால்‌, ததுகர 
ணதிகளில்லாத அநாதி நிலையில்‌ மலத்தினின்‌ மறைந்துமிற்கும்‌ என்னும்‌ 
அஅமானத்தை வலியுறுத்தற்‌ பொருட்டு “ புரூடனேயறிவனாூற்‌ பொறி 
புலனாதி போதச்தருவது என்‌” எனத்‌ தருக்கமெடுத்தோதினார்‌. தருவது 
என்‌ என்பது தருக்கம்‌. இதனால்‌ தருதல்‌ காரணமாக மலத்தினில்‌ மறைந்து 
நிற்குமென்பது வலியுறுத்தப்பட்டமை காண்க, 

இச்செய்யுளால்‌, மேல்‌ ௨௦-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு, உயிர்கள்‌, 
ஞானச்செய்தியகாதியே மறைத்‌ அரிற்கும்‌ பசுத்துவமுடை.யனவாசல்‌, ௧௫ 
விகளைக்கூடிரின்‌* தொழிற்படுதலாகயெ காரியாநுமானத்தின்‌ வைத்து 
ணர்த்தி வலியுறுத்தப்பட்ட அ. 

ஸ்‌ அறிவிச்சை செயல்கள்‌ ”' என்பது முதல்‌ இதுவரையும்‌ பரமதங்‌ 
களைப்‌ பரிகரித்‌ து ஆன்மாவிற்கு இலக்கணங்கூறு முகத்தால்‌ இரண்டாங்‌ 
கூறு வலியுறுத்தப்பட்ட அ. (௬௧.) 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


செயல்கணான்கும்‌ அறிநீதவையடக்கி யாக்கிப்‌ புணரு 
முட்‌ கருவியாக்கிப்புறக்‌ கருவியினும்போக்கி 
வெவ்வேறணை தரும்‌ என்பது. 
ஆன்மாவானது ஐக்தவத்தையிற்‌ போக்குவரவு புரிதலை அரச 
உவமையில்‌ வைஜ்து விளக்குகின்றது. 


படைகொடு பவனி போதும்‌ பார்மன்னன்‌ புகும்போதில்லித்‌ 
கடைதொறும்‌ விட்டு விட்டுக்‌ காவனு மிட்டுப்‌ பின்ன 
சடைதருச்‌ தனியே யக்தப்‌ புரத்தினி உதுபோ லான்மா 
வடலினி லஞ்ச வத்தை யுறுமுயிர்‌ காவ லாக. 


(கொ - டூ.) ஆன்மா படைகொடு பவனிபோதும்‌ பார்மன்னணன்‌ 
இல்விற்‌ புகும்போது கடைதொழறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலும்‌ இட்டு பின்‌ 
அனர்‌ அர்தப்புரத்தினில்‌ தனியே அடைதரும்‌. அதுபோல்‌, உடவினில்‌ 
உயிர்‌ காவலாக அஞ்சு அவத்தை உறும்‌, 

(போ - ரை.) உடல்‌ பொறி முதலியவற்றோடு ஆன்மா 
கூடிகிற்றல்‌ எதுபோலவெனின்‌, அமைச்சர்‌ முதலாயினாரும்‌ அரச 
அம்‌ போலாம்‌. அமைச்சர்‌, படைத்தலைவர்‌ முதலிய பரிசனங்‌ 
களோடு உலாப்போர்த அரசன்‌, மீள அரண்மனையுட்‌ புகுங்கால்‌ 
அமைச்சர்‌ முதலாயினோரை எந்தெந்த வாயிலில்‌ எவரெவரை 
நிறுத்தவேண்டுமோ அந்தந்தவாயிலில்‌ அவரவரை நிறுத்திப்‌ பிறர்‌ 
பிரவேசியாவண்ணம்‌ காவலும்‌ வைத்துப்பின்னர்‌ அந்தப்புரத்துக 
குத்‌ தனியே செல்வன்‌. அதுபோல, அன்மாவும்‌ மனத்தைத்‌ 
தேராகவும்‌, பிராணவாயுவைக்‌ குதிரையாகவும்‌, புத்தியை மந்திரி 
யாகவும்‌, அகங்காரத்தைச்‌ சாரதியாகவும்‌, ஞானேந்திரிய கன்மேக்‌ 
தரியங்களைக்‌ காலாட்களாகவுங்கொண்டு புறத்து விடயங்களில்‌ 
உலாப்போந்து அகத்து மீளுங்கால்‌ புருவநடு, கண்டம்‌, இருக 
யம்‌, ஈாபியென்னுந்‌ கானங்கள்‌ தோ அம்‌ நீக்கவேண்டிய தத்துவம்‌ 


களை நீக்கி உடலைப்‌ பிறர்‌ மோசஞ்செய்துவிடாமல்‌ பிராணவ: 


௨௮6 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வைக்‌ காவலாக வைத்துவிட்டு மூலாதாரத்திற்கு மேலும்‌ நாபிக்‌ 
குக்‌ ழேமாயெ சுவாதிட்டானமாகிய அந்தப்புா£த்திற்குக்‌ தனியே 
சென்று, மாயையோடுகூடி ஆனந்தமய கோசனாப்‌ நிற்கும்‌. துரி 
யாதீதத்தில்‌ புருடதத்துவம்‌ ஒன்றென்று கூறியதும்‌ இக்‌ கருச்‌ 
அப்பற்றியேயாம்‌. இவவாறு ஐந்தவத்தையினை அன்மாப்‌ பொ 
ரந துமாறறிக. (எ - று.) 

மாயையோடு கூடிநிற்கும்‌ நிலை தனிமையாவது எவ்வாறெனின்‌, 
தொழிற்‌ பாட்டிற்குரிய தத்‌அவங்களில்லாமல்‌, தத்‌ துவமில்லாமையால்‌ 
அநாதி கேவலமின்றிச்‌ சகலனாய்‌ நிற்றற்குமட்டுக்‌ துணையாய்‌ மாயை நின்ற: 
மையால்‌ தனிமையெனப்பட்ட அ. 

அரியா தீதாவத்தையில்‌ பிராணவாயு இயக்கமில்லாதிருக்கவும்‌ காவ 
லாகப்‌ பிராணவாயுவை வைத்துவிட்டு என்றது எவ்வாறு பொருக்துமெ 
னின்‌, காவலாயுள்ளவன்‌ அரசன்‌ நித்திரையின்றி யிருச்குங்கால்‌ வாயிலைத்‌ 
திறந்துவைத்து யாவருக்குந்தெரியும்படியாக நிற்பன்‌, அரசன்‌ நித்திரை 
செய்யுங்கால்‌ வாயிலைப்பூட்டிக்கொண்டு உட்புறமாகப்‌ பிறருக்குத்‌ தெரியா 
மல்‌ நிற்பன்‌. அஅபோல, துரியாதீதத்தில்‌ பிராணவாயு அடங்கிக்‌ காவ 
லாயிருக்கும்‌. இன்றேல்‌ பின்‌ உயிர்த்தெழ முடியாது, ஆதலால்‌, பிராண 
வாயுவைக்‌ காவலாக வைத்தென்றது துரியாதீதாவத்தையினும்‌ பொரும்‌ 
அம்‌. 

இச்செய்யுளால்‌, முதற்செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு வெவ்வேறவச்சை 
யணைதருமுறைமை, மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறிய அமைச்சு அரசு உவமை 
யோடு பொருத்தி வகுத்துக்‌ கூறப்பட்டது. (௬௨.) 

ஹந்தவத்தையுள்‌ ஒவ்வோரவத்தைக்குரிய தத்துவங்களும்‌ 
தானங்களும்‌ இவையெனக்கூறுகின்றது. 


சாக்கிர முப்பத்‌ தைக்து நுதலினிற்‌ கனவு தன்னி 
லாக்யெ விருபத்‌ தைம்‌ களத்தினிற்‌ சுழுனை மூன்று 
நீக்கிய விதயந்‌ தன்னிற்‌ றுரியத்தி லிரண்டு நாமி 
கோக்கிய அரியா இத நூவலின்மூ லத்தி னென்றே, 


(கோ - டூ.) அதலினில்‌ சாக்கிரம்‌ முப்பத்தைந்து. களத்தினில்‌ 
கனவு தன்னில்‌ ஆக்கிய இருபத்தைந்து. நீக்கிய இதயந்தன்னில்‌ சுழுனை 
ஞுன்று. நாபி துரியத்தில்‌ இரண்டு. அவலின்‌ மூலத்தின்‌ நோக்கிய: 
_அரியாதீதம்‌ ஒன்றே, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௨௮௧ 


(போ - ரை.) அரசன்போல ஆன்மாவும்‌ விட்டுவிட்டுச்‌ 
சேருமிடத்து எந்தெந்த இடத்தில்‌ எந்கெந்தத்‌ தத்துவங்களை 
விட்டுச்‌ சேருமெனின்‌, புறத்து விடயங்களையறி தலினின்‌ அ நீங்கி 
உறக்கத்இற்குச்சென்று உறங்குமுன்‌ புருவ மத்தியாகிய இலா 
டத்தில்‌ சாக்சொவத்தையைப்பொருந்தி ஞானேந்திரியம்‌ ஐந்து, 


கன்மேந்திரியம்‌ ஐந்து, சத்தாதி ஐந்து, வசனாஇ ஐந்து, பிராணா ' 
வாயுப்‌ பதீது, அந்தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒன்று ஆக முப்‌ : 


பத்தைந்து தத்துவங்களுடன்‌ கூடி நிற்கும்‌. இதனைவிட்டுக 
கண்டத்தானத்தில்‌ சொப்பனாவத்தையையடையும்‌, அடையுங்‌ 
கால்‌ வாயுப்பதீது, சத்தாதி ஐந்து, வ௪னா இ ஐந்து, அந்தக்கரணம்‌ 
கான்கு, புருடன்‌ ஒன்று என்னும்‌ ஆககப்பட்ட இருபத்தைந்து 


தத்துவங்களுடன்‌ கூடிநிற்கும்‌. இதனைவிட்டு இருதயத்தானத்‌ : 


இல்‌ சுழுத்தியவத்தையை யடையும்‌. அ௮டையுங்கால்‌, பிராணன்‌, 


இத்தம்‌, புருடன்‌ என்னும்‌ மூன்று தத்துவங்களுடன்‌ கூடிநிற்‌ : 


சூம்‌. இதனைவிட்டு காபிக்‌ கானத்தில்‌ அரிய அவத்தையை யடை 
யும்‌. அடையுங்கால்‌ பிராணன்‌, புருடன்‌ என்னும்‌ இரண்டுடன்‌ 


கூடிநிற்கும்‌. இதனைவிட்டுச்‌ சொல்லுமிடத்து மூலமாயெ சுவா 


இட்டானத்‌ தானத்தில்‌ அராயப்படும்‌ அரியாதித அவத்தையை : 
படையும்‌. அடையுங்கால்‌ புருடதத்‌துவம்‌ ஒன்றினைக்‌ கூடிநிற்‌ : 


ட (எ - அ.) 


அந்திய விசுவ சாதாக்கியத்தில்‌ அவத்தைக்கு நிற்குங்‌ கருவிகளிற்‌ ' 


கலாஇகளையும்‌ உடன்கூட்டி எண்ணி நாற்பத்தொன்று முதலியனவாசத்‌ 
தொகை கூறுதலானும்‌, கலாதிகளுளவாகவே சுத்த தத்துவங்களின்‌ 


ரொழிற்பாடும்‌ ஆண்டுளவென்பது பெறப்படுதலானும்‌, கலாதிகளில்‌ ' 


வழிப்‌ புருட தத்துவ மொன்றென வைத்தெண்ணப்படுதல்‌ செல்லாமை 


யானும்‌, ஈண்டு முப்பத்தைந்து முதலியனவாகத்‌ தொகை கூறியது மலை : 


வாகாதோ வெனின்‌, ஆகாது. கடைதொறும்‌ விட்டுவிட்டு என்ற உவ 


மைக்‌ கேற்ப விடப்படுதல்‌ மாலையவாய்‌ நிற்குங்கருவிகள்‌ மாத்திரைக்கே . 


ஈண்டுத்‌ தொகை கூறப்புகுர்தாராகலானும்‌, அதுபற்றிக்‌ கலாதிகளின்‌ 
ஐயஞ்‌ செல்லாமைப்‌ பொருட்டு அவற்றைப்‌ புருட தத்துவத்‌ துளடகஇ 
அதனையுமுடன்வைச்‌ தெண்ணினா ராகலானு மென்க, 

கலாதி சச்‌ அுவங்களும்‌ சுத்த தத்துவங்களும்‌ விட்டு நீங்காமல்‌ சாக்‌ 


ரம்‌ முதல்‌ அரியம்‌ வரை உடனாக வெளிப்பட்டு நின்று துரியாதீதத்தில்‌. ' 


௨௮௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அடக்கி நிற்குமாதலால்‌, விட்டு ரீங்குர்‌ தத்துவங்களோடு வைத்தெண்‌ 
தைவாறறிக, கலாதிகளும்‌ சுத்த தத்துவமும்‌ இல்லையாயின்‌ புருட தத்‌ 
அவர்‌ தோன்றாதாதலின்‌, அதிதத்தில்‌ அலை அடங்கு நிற்றல்‌ காண்க. 

அரியாதி தத்தில்‌ காண சரீர மாத்திரையேயன்றிக்‌ கஞ்சுக சரீரம்‌ 
இல்லாமையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ கலாதிகளில்லை யென்பது பெறப்படும்‌. 
படவே, கலாதிகள்‌. விட்டு நீங்கும்‌ கத்‌ தவங்களல்ல என்றது எவ்வாறு 
பொரும்‌ அமெனின்‌ ,, அவ்விடத்‌ அக்‌ கஞ்சுக சரீரயில்லை யென்றது கலாதி 
கள்‌ வேறு நில்லாது புருடனோடு ஒற்றித்து கிற்குங்‌ கருத்‌ துப்பற்றியே 
யாதலாற்‌ பொரும்‌ அமென்க, (௧௬.) 

ஜந்தவத்தைகளும்‌ சகலத்திற்‌ நழோலவத்தை, மத்தியால 
வத்தை மேலாலவத்தை,; யென முத்திறப்படுமெனக்‌ கூறு 
கின்றது. 


இருவகை சாக்ரொதி யவத்தைக ளியல்பு தானு 
மொருவகை &ழேநாக்கி யுற்பவங்‌ காட்டு மொன்று 
பெருகமே னேக்கித்‌ தீய பிறப்பறுத்‌ இடமி யோகத்‌ 
றருவதோர்‌ சமாதி தானும்‌ தாழ்‌ அபின்‌ சனனஞ்‌ சாரும்‌. 


(கொ - ட.) சாக்கிராதி அவத்தைகள்‌ இயல்பு தானும்‌ இருவகை. 

(பொ - ரை.) மேற்கூறிப்போந்த சாக்கிரம்‌ முதலாகய 
ஜந்தவத்தைகளும்‌ மோலவத்தை; மத்தியாலவத்தை, மேலால 
வத்தை என முத்திறப்படும்‌, அவற்றுள்‌ நீழாலவத்தை ஒழ்‌ 
கோக்கிச்‌ சென்று ஒடுங்கு முறையும்‌, மேல்‌ நோக்கித்‌ தோன்று 
முறையும்‌ என இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஒடுக்குமுறை மேற்‌ 
கூறியவாறு புருவ நடு முதல்‌ கீழ்கோக்கி ஒவ்வொரு தானமாய்‌ 
விட்டுச்‌ செல்லுதலாம்‌. அவ்வாறு செல்வது வினை செய்தலினா 
லுண்டான இளைப்பு நீக்கத்தின்‌ பொருட்டாம்‌. இளைப்பு நீங்கி 
வே மேல்‌ வினை செய்தற்குரிய வலிமையுண்டாம்‌. அதனால்‌ அவ்‌ 
வொடுங்கு முறை கன்மம்‌ சம்பாதித்தற்கேதுவாய்ப்‌ பிறவிக்கு 
வித்தாம்‌. பிறிதொன்றாகிய தோன்‌ அமுறையாவது அரியாதிதத்‌ 
தையடைந்த வுயிர்‌ ஓடுங்கியவாறேமீள மேல்நோக்கி ஒவ்வொரு 
தானத்தில்‌ ஓவ்வொரு அவத்தையாய்ப்‌ பற்றிப்‌ புருவ கடுவில்‌ 
சாக்காத்துக்கு வருதல்‌. இவ்வாறு வருதலால்‌ கன்மத்தின்‌ 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௨௮௩ 


பலனை ய.நுபவித்தல்‌ கூடும்‌. கன்மாநுபவம்‌ பிறவி யறுதற்குக 
காரணமாகும்‌. இனி மேலாலவத்தையும்‌ இருதயம்‌, கண்டம்‌, 
காக்கின்‌ அடி, புருவநடு, பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ ஐந்து தானங்க 
ளில்‌ முறையே ( சாக்கிர முதலாக ஐர்தவத்தைப்பட்டு) மேற்‌ 
சென்று ஒடுங்குதலும்‌, இிழ்ரோக்கித்‌ தோன்றுதலும்‌ என இரு 
வகைப்படும்‌. மேல்‌ நோக்கிச்‌ செல்வகாகிய இவ்வைந்தவத்தகை 
யும்‌ யோக சமாதிகளாலுண்டாம்‌. இச்சமாதியால்‌ பிரபஞ்ச 
நாட்டங்‌ குறைந்து அக்கை பிறவி யறுதற்குக்‌ காரணமா 
கும்‌. பிறிதொன்ருகிய கழ்‌ கோக்கிச்‌ தோன்‌ ௮ுதலாவது, பிரம 
ரந்திரத்தனின்‌ அம்‌ வெளியே வருதல்‌. அது பிரபஞ்ச நாட்டத்‌ 
தைத்‌ தோற்றுவித்துப்‌ பிறவிக்குக்‌ காரணமாகும்‌, (எ - அ.) 

மேலாலவத்தை யைந்தும்‌ பிரத்தியாகாரம்‌, தாரணை, தியானம்‌, சவி 
கற்ப சமாதி, நிருவிகற்ப சமாதி என ஐவகைப்படும்‌. யோதிற்றருவதோர்‌ 
சமாதிதானுச்‌ தாழ்ந்து பின்‌ சனனஞ்சாரும்‌ என்ற அநு. வாதத்தால்‌ அச்சமாதி 
யுண்டென்பதும்‌ பெறப்பட்டது. தாழ்தல்‌--ஓடுங்குதல்‌, சனனஞ்‌ சார்‌ 
தல்‌-—தோன்றதல்‌. இந்த யோகாவத்தையினையே கருவி கரணங்களின்‌ . 
மீளுதவில்லாத ஞானாவத்தை யெனக்கொண்டு மயங்குவாருமுளர்‌, அங்‌ 
நன மயங்காமைப்‌ பொருட்டு இதனை ஏனையவத்தைகளோ டொப்ப 
வைத்து இவ்விடத்‌ துச்கூறிஞர்‌. 

தீழாலவத்தையில்‌ கழ்கோக்கி ஒடுங்குதல்‌ சகலத்திற்‌ கேலலமெனவும்‌, 
அதில்‌ மேல்‌ நோக்குத்‌ தோன்றுதலும்‌ மேலாலவத்தையில்‌ கீழ்கோக்கித்‌ 
தோன்றுதலும்‌ சகலத்திற்‌ சகலமெனவும்‌, மேலாலவத்தையில்‌ மேல்கோக்&ி, 
யொடுங்குதல்‌ சகலத்திற்‌ சுத்தமெனவும்‌ அறிக. மேலாலவத்தையில்‌ £ழ்‌ 
நோக்கித்‌ தோன்றுதல்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ காரணமாதலால்‌, 
தீழாலவ்த்தையில்‌ மேல்ரோக்கித்‌ தோன்றுதலோடொக்கும்‌. அவ்வா 
யின்‌, மோலவத்தையில்‌ மேல்ரோக்குதல்‌ பிறவி யறுதற்குக்‌ காரண 
மென்றும்‌, மேலாலவத்தையில்‌ :£ழ்சோக்குதல்‌ பிறவிக்குக்‌ காரணமென 
அம்‌ மேற்கூறியது .எவ்வாஅ பொருந்துமெனின்‌, வினைப்பயனை அறப்‌ 
வித்தலால்‌ பல பிறவிகளைப்பெற்று இருவினை யொப்பு முதலிய பக்குவ 
மெய்திப்‌ பரம்பரையில்‌ பிறவி யறுமன்றி வினைப்பயனை யநுபவித்தது 
கொண்டு பிறவியறாது, அதனாலும்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றத்தி லொத்தலா 

* னும்‌ பொருர்துமாறறிக, 

இச்செய்யுளில்‌ £ழ்ச்சென்று ஒடுங்குமென்றதும்‌ மேற்சென்று 

'தோன்றுமென்றதும்‌, மேற்சென்று பிறப்பறுத்திடும்‌ என்றதும்‌ ஈடு நின்ற 


உ௮௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பொருள்தரும்‌ தாப்பிசையாய்‌ வருகின்ற செய்யுளோடுஞ்‌ சென்றியைந்து 

பொருள்தருமாகலான்‌ அச்செய்யுட்கும்‌ இவ்வாறுசைத்துக்‌ கொள்க. (௬௪.)' 
சகலத்து மத்தியாலவத்தையில்‌ ஐந்தவத்தை யுண்டென 

வும்‌ சுத்தத்திலும்‌ ஐந்தவத்தை யுண்டெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


அறிதரு முதல வத்தை யடைதரு மிடத்தே யைக்அஞ்‌ 
செறிதருங்‌ கரணம்‌ தன்னிற்‌ செயறொறுங்‌ கண்டு கொண்ணீ 
பிறிவிலா ஞானத்‌ தோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கே 
குறியொடு மஞ்ச வத்தை கூடுவர்‌ வீடு கூட. 


(கோ-டூ.) ரீ கண்டு கொள்‌ எனவும்‌, அங்கே வீடு கூட எனவுங்‌: 
கூட்டுக. 

(போ-ரை) மேற்‌ கூறிய ஐந்தவத்தையினுள்‌ எல்லாவிட 
பயங்களையும்‌ அறிகின்ற முதலவத்தையாகிய சாக்ரெத்தையடை 
யும்‌ இலாடதீதானத்தின்‌ கண்ணும்‌ சாக்கிரம்‌ முதல்‌ ஐந்தவத்தை.: 
யுளவாம்‌. அவ்வவத்தைகள்‌ விடயங்களை யறியுஞ்‌ செய்கையில்‌ 
அதி அணுக்கமாய்‌ இடைவிடாது நிகழும்‌. அவ்வாறு நிகழ்வா 
தை நுண்ணுணர்வால்‌ நீ கண்டு கொள்வாயாக, இணி, இச்சக. 
லத்தில்‌ நிகழும்‌ இவ்வவத்தைகளேயன்றி, பிறிவிலா ஞானத்தை. 
யறிந்தவரும்‌, பிறப்பு நீங்கி அவ்வருள்‌ ஞானத்தால்‌ வீடு அடை. 
தற்குரிய ச,த்தாவத்தையினும்‌ அவ்வாறே சாக்கிர முதலாக ந்த: 
வள்தையினைப்‌ பொருந்துவர்‌. அவை உண்மை யதிகாரத்துட்‌ 
கூறப்படும்‌. (எ-று. 

சாக்கிரத்தில்‌ நிகழும்‌ ஐர்சவத்தைகளாவன:-- 

சாக்கிரத்திற்‌ சாக்கரம்‌--விடயங்களை நேரே யநுபவித்தல்‌ 

சாக்கிரத்தில்‌ சொப்பனம-.துக்க சுகங்கள்‌ வந்த வரலாற்றை நாடி 
மனோவியாபாஞ்‌ செய்து நிற்றல்‌, 

சாக்கரத்திற்‌ சுழுத்தி௬௧ அக்கத்தில்‌ மூழ் நிற்றல்‌, 

சாக்்‌இரத்திற்‌ அரியம்‌-—சகதுக்கர்‌ தோன்றாது பெரு மூச்‌ செறிர்து: 
கிற்றல்‌, 

்‌ சாக்ரெத்தில்‌ அதிதம்‌-— சுக துக்கங்களைச்‌ கேட்ட மாத்திரையால்‌ திடு! 
கீகிட்டப்‌ பிராணவாயு சீவியாமல்‌ மூர்ச்சித்து மயங்கி நிற்றல்‌, 


இலக்கணவியல்‌, ௪-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௨௮௫ 


அறிதருமென்பது இடத்தே யென்பது கொண்டு முடியும்‌. சுத்தாவத்‌ 
தையினியல்பு ஈண்டுக்‌ கூ.றுதற்கோரியைபில்லையாயினும்‌, அவத்தையெனப்‌ 
படுவன இவ்வளவே போலுமென மலையாதிருத்தற்‌ பொருட்டு இவ்வாறு 
கூறினார்‌. (௬௫.) 
சா 2 (அ) லி ப்‌ ப ்‌ 1) ச [ஆ ப - ௬ 
“ககர முதலிய ஐநதவததையினும்‌ குவதத்துவ மை ம 

நின்று செலுத்து முறைமை இவ்வாறெனக்‌ கூறுகின்றது. 


ஐம்‌அசாக்‌ ரெத்தி னான்கு கனவினித்‌ சுழுனை மூன்று 

வர்‌ திடுக்‌ துரியம்‌ தன்னி னிரண்டொன்று அரியா தீதம்‌ 
தந்திர சாக்கி ராதி யவத்தைக டானம்‌ தோறு 

முக்‌ திடுங்‌ கரணம்‌ தன்னிற்‌ செயரறொறு முணர்க்‌ அ கொள்ளே. 


(கொ-ட) சாக்கிராதி . அவத்தைகள்‌ சாக்கிரத்தின்‌ ஜந்து. கண 
வினின்‌ நான்கு. சுழுனை மூன்ற. வந்துடும்‌ துரியர்‌ தன்னின்‌ இரண்டு, 
தர்திடுச்‌ துரியாதிதம்‌ ஒன்று, தானந்‌ தோறும்‌ கரணந்தன்னிற்‌ செயல்‌ 
(தொறும்‌ உந்திடும்‌ உணர்ந்து கொள்ளே. 

(பொ-ரை) மேற்‌ கூறிப்‌ போந்த சாக்ரொதி அவத்தை 
கள்‌ ஐந்தினும்‌ கலாஇகளைச்‌ செலுத்தி நிற்கும்‌ சவேதத்‌.துவம்‌ எவ்‌ 
வாறு நிற்கு மெனின்‌, சாக்கிரத்தில்‌ சுத்த வித்தை, மகேசுவரம்‌, 
சாதாக்கியம்‌, சத்தி, வம்‌ என்னும்‌ ஐந்து தத்துவங்களும்‌, சொ 
ப்பன தீதில்‌ மகேசுவாம்‌, சாதாக்கியம்‌, சத்தி, சிவம்‌ என்னும்‌ 
நான்கு தத்துவங்களும்‌, சுமுத்தியில்‌ சாதாக்யெம்‌, சத்‌, சிவம்‌, 
என்னும்‌ மூன்று தத்துவங்களும்‌, துரியத்தில்‌ சத்தி, வெம்‌ 
என்னும்‌ இரண்டு தத்துவங்களும்‌, அரியாதீதத்தில்‌ சிவதத்துவம்‌ 
ஒன்றும்‌, தாழிற்படுவதான அவ்வத்தானங்கள தோறும்‌ கருவி 
யால்‌ அவ்வத்தானங்களில்‌ விடயங்களை யறியும்‌ செய்கை தோ 
அம்‌ அச்செயல்‌ நிகழ்வதற்குக்‌ கலாதி தத்துவங்களைச்‌ செலுத்தி 
நிற்கும்‌. இதனை நீ நுண்ணுணர்வால்‌ உணர்ந்து கொள்வா 
யாக, (எ-ு.) 

இச்‌ செய்யுள்‌ சுத்தசத்துவமைச்துஞ்‌ செலுத்து முறையில்‌ சாக்கிர 
முதல்‌ அதீதம்‌ வரையுள்ள சகலத்தில்‌ கீழாலவத்தைக்‌ கோதியதெனவும்‌, 
நின்மல சாக்கிரமுதல்‌ அதீதம்‌ வரையுள்ள சத்தாவத்தைக்‌ கோநியதென 
டம்‌ மலையா ௮, சகலத்£ற சகலமாயெ மத்தியாலவத்தைச்‌ சோதியதென 


௨௮௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வுணர்ர்து கொள்ளுதற்‌ பொருட்டு அவ்வவத்தையைக்‌ கூறிய ௬௪-வது 
செய்யுளில்‌ உள்ள “கரணர்தன்னிற்‌ செயறொறுங்‌ கண்டு கொள்‌'' என்‌ 
பதனை இவ்விடத்தும்கூறினார்‌. இஃதறியாதார்தத்தமக்கு வேண்டியவாறே 
உரைப்பர்‌, 

ஐந்து நான்கு மூன்று இரண்டு ஒன்று என்றது செலுத்‌ தின்ற சிவ 
தத்துவங்களை யென்பது, உர்திடு மென்றதனானும்‌, * “சுத்தக்‌ கருவிகளை 
ந துங்கொண்டே சொல்லவத்தையைக்துஞ--சத்தச்கும்‌ போதத்திலொன்‌ 
நொன்‌ அ சென்றிடும்‌” என்பதனானுமறிக, 

இணி, இச்செய்யுளுக்கு இவ்வாறன்றி சாக்கிரத்தில்‌ சாக்கிரமுதலிய' 
ஜந்தவத்தையும்‌, சொப்பனத்‌ ல்‌ சொப்பன முதலிய நான கவத்தையும, 
சுழுத்தியில்‌ சுழுத்திமுசலிய மூன்‌ றவத்தையும்‌, துரியத்தில்‌ அரியமுதலிய' 
இரண்டவத்தையும்‌, துரியாதீதத்தில்‌ அரியாதிதமாெ ஒரவததையும்‌ 
பொரும்‌ அமென உரைத்தலு மொன்று, இப்பொருட்கு சாக்கிரத்தின்‌ 
சாக்கரொதியவத்தைகள்‌ ஐந்தெனக்கூட்டுக. தானம்‌--புருவநடு, கண்‌ 
டம்‌, இருதயம்‌, ஈாபி, மூலாதாரம்‌. உர்துதல்‌-பொருமர்‌ அதல்‌, 

சாக்கிர முப்பத்தைர்து '' என்பதுமுதல்‌ இவை நான்கு செய்யுளர 
னும்‌ மேல்‌ ஐந்தவத்தை என்றவற்றின்‌ பெயரும்‌, வகையும்‌, இடமும்‌, 
அவற்றஇயல்பும்‌ இவை என்பது கூறப்பட்டது, பெமா-—சாக்சிரம்‌, சொப்‌ 
பனம்‌, சுழுத்தி, துரியம்‌, துரியாதீதம்‌. வகை-—சகலத்திற்கேவலம்‌, சசலத்‌ 
இற்சக௨ம்‌, சகலத்திற்‌ சுத்தம்‌. இடம்‌-—புருவாடு, கண்டம்‌, இருதயம்‌. 
காபி, மூலாதாரம்‌, இருதயம்‌, கண்டம்‌, சாக்செடி, புருவ௩டு, பிரமரந்திரம்‌. 

இயல்பு---£ம்‌ ரோக்கிச்‌ செல்லு முறையினும்‌ மேல்‌ ரோக்கெ்‌ தோ 
ன்.அ முறையினும்‌ அறிய முறைமையும்‌, சகல சகலத்தில்‌ விடயங்களை 
_ சேரே யறியு முறைமையும்‌, சத்தத்தில்‌ விடயங்களை விட்டு யோசாவத்தை 
யில்‌ காட்‌ முதலியவற்றையும்‌, ஞானாவத்தையில்‌ உண்மைப்‌ பொருளை 
யும்‌ உணரு முறைமையுமாம்‌. (௩௬.), 

காரிய அவத்தையாகிய கேவல, சகல, சுத்தம்‌ என்னும்‌ 
முன்றற்கும்‌ காரணமாக கேவல, சகல, சுத்தம்‌ என மூன்று 
அவ க்தையுண்டெனவும்‌, அவற்றின்‌ பொது வியல்பு இவையொ 
-னவும்‌ கூறுகின்றது. 


* சிற்றம்பல நாடிகள்‌, கலித்துறை செ-௬௪. 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௨௮௪ 


கேவல சகல சுத்த மென்றுமூன்‌ றவத்தை யான்மா 
மேவுவன்‌ கேவ லந்தன்‌ னுண்மைமெய்‌ பொறிக ளெல்லாங 
காவலன்‌ கொடுத்த போது சகலனா மலங்க ளெல்லா 


மோவின போது சுத்த முடையனுற்‌ பவர்‌ துடைத்தே. 


(கோ-டூ) ஆன்மா கேவல ௪கல சுத்த மென்று மூன்றவத்தை மே 
வுவன்‌ எனவும்‌, சுத்தம்‌ உடையன்‌ மலங்களெல்லாம்‌ ஓவினபோது உற்‌ 
பவச துடைத்தே எனவுங கூட்டுக. 

(பொ-ரை) மேற்கூறியவாறு நிகழும்‌ காரிய அவத்தை 
களாகிய கேவல, சகல, சுத்து மென்னும்‌ மூன்றவத்தைகளை 
ஆன்மாப்‌ பொருந்துவதற்கு, கேவலம்‌, சகலம்‌, சுத்தமென 
மூன்று காரண அ௮வத்தையைப்பொருந்தும்‌. அவற்றுள்‌, கேவ 
லமாவது, இச்சா ஞானக்கிரியைகள்‌ சிறிதும்‌ தொழிற்படாது 
தான்‌ மாத்திரையாய்‌ ஆணவமலத்தோடு கூடிநிற்றல்‌, சகலமா 
வது, அவ்வாறு அணவமலத்தோடு கூடிநின்ற ஆன்மா பின்பு 
ததகரணாதிகளோடு முதல்வன்‌ கூட்டக்கூடி இச்சா ஞானக்கிர்‌ 
யைகள்‌ ஒருவாறு விளங்கி நிற்றல்‌. சுத்தமாவது, அவ்வாறு தது 
கரணாதியோடு கூடி. நின்ற ஆன்மா ஆணவமுதலிய பஞ்சமலல்‌ 
களையும்‌ நீங்கும்படி செய்து அம்மலங்கள்‌ நீங்னெமையால்‌ பிறவி 
யொழிந்து வெத்தோடு கூடி இச்சா ஞானக்கிரியைகளெங்குமாய்‌- 
வியாபித்து விளங்குமவதா தீதில்‌ ச. த்தமுடையனாய்‌ நிற்றல்‌, 

(௪-௮.) 
சாக்ரெ முதலிய ஜஐர்சவச்தைகளும்‌ சகலத்திற்‌ சகலம்‌, சகலத்திற்‌ 
கேவலம்‌, சகலத்திற்‌ சுத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றவத்தையினும்‌ சனித்சணி: 
காரியப்படுதலால்‌, காரிய கேவல முதலிய அம்மூன்றற்குங்‌ காரணமாக 
வேஅ கேவல முதலியனவுண்டெனவும்‌ அவற்றினியல்பும்‌ இச்செய்யுளா ற்‌. 
கூறப்பட்டன. காரணசகலச்தும்‌, காரணசுத்தத்தும்‌ ஐந்தவத்தையுண்‌ 
டென்பதுபற்றிக்‌ காரண கேவலத்தும்‌ ஐர்சவச்சை யுண்டென்பது 
அணியப்படும்‌. அன்றியும்‌, சாரண சேவலத்தில்‌ பஞ்சடுருத்தியம்‌ உண்‌ 
டென்று கேட்கப்படுதலானும்‌ அவ்விடத்து ஜந்தவத்தை யுண்டென்பது 
அணியப்படும்‌, 

எவ்வாறெனின்‌, மலத்தால்‌ மறைக்கப்பட்டு அறிவு முதலியன 

தொழிற்பாடின்றிக்‌ டெக்கும்‌ நிலை அதிதம்‌, அர்நிலையினின்‌அ சிறித; ' 


௨௮௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


எழுச்சி உண்டாதல்‌ அரியம்‌. எழுச்சியுண்டாகியும்‌ அன்பச்‌ தோன்று 
இருத்தல்‌ சுழுத்தி, அன்பர்‌ தோன்றுதல்‌ சொப்பனம்‌, அன்பத்துக்கு 
வருர்‌ அதல்‌ சாச்சரம்‌, இவ்வாறு கேவலத்தில்‌ ஐர்தவத்தையுங்‌ காண்க. 
கருவிகளில்லாத நிலையில்‌ அன்பந்தோன்றுதலும்‌, அன்பத்துக்கு வருச்து 
தலும்‌ எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, இச்சா ஞானக்‌ கிரியா சத்திகள்‌ இருத்த 
-லாற்‌ கூடுமென்க. கருவிகளோடு கூடின நிலையில்‌ உண்டாகின்ற வருதி 
தத்திற்கும்‌ கருவிகளோடு கூடாத நிலைபில்‌ உண்டாம்‌ வருத்தத்திற்கும்‌ 
வேறுபாடு என்னையோ வெனின்‌, கருவிகளோடு கூடின நிலையில்‌ காரணக்‌ 
தெரிந்து வருந்துதலும்‌, கருவிகளோடு கூடாத நிலையில்‌ காரணர்‌ தெரி 
யாது வருந்துதலும்‌ வேறுபாடாமென்க. இது எதுபோலவெனின்‌, 
செப்‌ பருவத்தில்‌ பசியினால்‌ வருர்‌தும்‌ வருத்தமும்‌, முதிர்ந்த பருவத்தில்‌ 
பசியினால்‌ வருந்தும்‌ வருத்தமும்‌ போலாம்‌, ச அன்பத்திற்‌ காற்றாது 
வரும்‌ தமேயன்றி அச்துன்பம்‌ பசியினால்‌ வர்ததென்றறியா த. பருவம்‌ 
வந்தபின்‌ துன்பமும்‌ துன்பத்திற்குக்‌ காரணமும்‌ அறியப்படும்‌. இவ்‌ 
வாறே கருவிகளோடு கூடாத நிலையினையும்‌, கூடின நிலையினையுங்‌ கண்டு 
கொள்க. காரண சகலத்தில்‌ ஜந்தவத்தை கேவல, சகல, சுத்தம்‌ என 
மூன்று பிறிவாய்‌ மேலே விரிவாய்ச்‌ கூறப்பட்டது. சத்தத்தில்‌ ஐக்த 
வத்தை முன்னர்‌ ஏழாஞ்‌ சூச்திர முதல்‌ விரித்துக்‌ கூறப்படுமாயினும, 
இவ்விடத்துச்‌ சுருக்கிக்‌ காட்டுதும்‌, இருவினை யொப்பு மல்பரி பாகம 
சத்திகிபாதம்‌ நிரம்பிய நிலை நின்மல சாக்கிரம்‌, குரு தரிசனமாக அவர்‌ 
அருளுபதேசம்‌ பெறல்‌ நின்மல சொப்பனம்‌. உபதேசத்தில்‌ உறைத்து 
நின்று சாதித்தல்‌ நின்மல சுழுத்தி. பாச நீக்கம்‌ நின்மல அரியம்‌. சிவப்‌ 
பேறு நின்மல துரியாதீதம்‌, இவ்வாறு ஐ௩்‌துங்‌ காண்க, 


ஆன்மா இவ்வாறு நிற்றற்கு ஏது வென்னையெனின்‌, சார்ந்த பொரு 
ஸின்‌ வண்ணமாய்‌ ஆன்மா நிற்றலாமென்க. ஆதலின்‌, அறியாமையைச்‌ 
செய்யும்‌ மலத்தைச்‌ சார்ச்‌ து அறியாமையாகவும்‌, எகதேசத்தைச்‌ செய்யும்‌ 
கருவியைச்‌ சார்ச்‌ ஏகசேசமாசவும்‌, வியாபகத்தைச்‌ செய்யும்‌ சிவத்தைச்‌ 
சார்ஈ்து வியாபகமாகவும்‌ நிற்குமென்க, 

கேவலம்‌ ஒன்றுமில்லாமையையும்‌, சகலம்‌ எல்லாமுடைமையையும்‌, 
சுத்தம்‌ அழுக்கு நீக்கத்தையும்‌ குறிக்குமாதலால்‌, அறிவு முதலியன பிண்ட 
மாய்த்‌ தொழிற்படுதலேயன்றிப்‌ பகுத்‌துத்‌ தொழிற்படுவதற்கான கருவி 
கள்‌ இல்லாத நிலையைக்‌ கேவலமென்றும்‌, கருவிகளுடன்‌ கூடிய நிலை 
யைச்‌ சகலமென்றும்‌, கருவிகளும்‌ -மலமுமாகிய அழுக்கு £ங்யெ நிலையைச்‌ 
சுத்தமென்றும்‌ காரணக்‌ குறியாய்‌ ௨குத்தவாறு அறிக, 


இலக்கணவியல்‌, 2-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௨௮௯ 


முத்தியைக்‌ கேவலமென்‌பஅம்‌ தத்துவமாகிய கருவிகளின்‌ நீக்கம்‌ 
பற்றியேயாம்‌. முன்னைய கேவலம்‌ அறியாமை3யோடு கூடிக்‌ கருவிகளின்‌ 
நீங்குதல்‌, பின்னைய கேவலம்‌ அறிவோடுகூடிச்‌ கருவிகளின்‌ மீங்குதல்‌, () 


கேவல த்‌ நன்‌ சிறப்பியல்பு இதுவெனக கூறுகின்றது. 


அறிவில்‌ னர்‌ தீத ணித்த னராகாதி குணங்க னளோடுிஞ் 
றிவிலன்‌ கலாதி யோடுிஞ சேர்விலகன்‌ செயல்க னில்லான்‌ 
குறியிலன்‌ கருத்தா வல்லன்‌ போகத்திற்‌ கொள்கை யில்லான்‌ 
பிறிவிலன்‌ மத்தி னோம்‌ வியரபிகே வலத்தி லான்மா. 


(கோ - ட.) ஆன்மா அமூர்த்தன்‌. கலாதியோடும்‌ சேர்வு இலன்‌ , 
அராகாதி குணங்களோடும்‌ செறிவு இலன்‌. குறி இலன்‌, அறிவு இலன்‌. 
சசயல்களில்லான்‌. கருத்தா அல்லன்‌. போகத்திற்‌ கொள்கை இல்லான்‌. 
5த்தன்‌. வியாபி, கேவலத்தில்‌ மலத்தினோடும்‌ பிறிவு இலன்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறிப்போந்த காரண அவத்தை மூன்‌ 
றனுள்‌ கேவல அவத்தையில்‌ ஆன்மா எவ்வாறு நிற்குமெனின்‌ , 
உடம்பின்‌ றியும்‌, கலை முதலிய தத துவங்களோடுகூடி அறிதலின்‌ றி 
யும்‌, புத்தியின்‌ குணமாகிய தருமம்‌, ஞானம்‌, வைராககுயம்‌, ஜஸ்‌ 
வர்யம்‌, அதர்மம்‌, அஞ்ஞானம்‌, அவைராககியம்‌, அனைஸ்வர்யம்‌ 
ஆ௫ய எட்டுமின்‌ றியும்‌, மனமுதலியகருவிகளின்‌ றியும்‌, இச்சையின்‌ 
றியும்‌, அறிவின்றியும்‌, ஒரு தொழிலுமின்றியும்‌, தனக்கென ஒரு 
சுதந்‌ தரமின்றியும்‌, போகத்திற்‌ கொள்கையின்‌ றியும்‌, சர்‌ ரக்தோற்‌ 
றக்‌ கேடுகளின்றியும்‌, ௪ரீரமில்லாமையால்‌ ஏககேசியாயின்‌ றியும்‌, 
அணவமலத்தோடு அம்மல மாத்திசையாய்‌ வியாபித்து நிற்கும்‌. () 

இசசெய்புளில்‌ அமூர்த்தம்‌ என்றது உடம்பின்‌ மூன்னின்மையை. 
கத்தம்‌ என்றது தோற்றக்கேடுகளின்‌ முன்னின்மையை, வியாபகம்‌ என்‌ 
றது ஏகதேசத்தின்‌ முன்னின்மையை. ஏையின்மைகளும்‌ அர்த அந்த 
மூன்னின்மைகளைக்குறிக்‌ த நின்றனவாதலின்‌, இவ்விலக்கணங்கள்‌ சகலம்‌ 
சத்தம்‌ என்னும்‌ ஏனையவத்தைகளிற்‌ செல்லாமையால்‌ இஉற்நுளொன்றே 
உற அமையுமாயினும்‌, மேலைச்செய்யுளில்‌ கேவலந்தன்னுண்மை என்ற 
கனல்‌ இன்மை இவையென விள௩குதற்பொருட்டு இலைய த்தும்‌ வழுச்‌ 


துச்‌ கூறினார்‌. பிறிவிலன்‌ மலத்தினோடும்‌ என்றதும்‌ சன்னுண்மை ஆணவ 


௧௯ 


௨௯௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மலத்தோடு கூடி கிற்றலென்பது விளங்குதற்பொருட்டு, குறி என்பது: 
குறித்தலென்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயராய்‌ இச்‌ 
சையை யுணர்த்தி நின்றது. ௮து, செயல்களில்லான்‌ என்றதனைச்‌ சார 
வைத்தலானறியப்படும்‌, அராகாதி குணம்‌ என்றது புத்தி குணமெட்டி 
னையும்‌ குறித்தது. அராகாதி குணங்களென்ற உபலச்கணத்தால்‌ ஏனைப்‌ 
போக்கிய காண்டக்கருவிகளுங்‌ கொள்ளப்படும்‌. 

இச்செய்யுளால்‌ ஆன்மா ஆணவமலத்தோடு கூடிநிற்கும்‌ தன்னுண்மை 
கேவலமென்பஅ கூறப்பட்டது. (௩௮), 


சகலத்தின்‌ சிறப்பியல்பு இதுவெனக்‌ கூறுகின்ற து, 


உருவினைக்‌ கொண்டு போக போக்கிய த்‌ அன்னல்‌ செப்பல்‌ 
வருசெயன்‌ மருவிச்‌ சத்த மாதியாம்‌ விடயம்‌ தன்னிற்‌ 
யுரிவஅஞ்‌ செய்திங்‌ கெல்லா யோனியும்‌ புக்கு மன்று 
இரிதருஞ்‌ சகல மான வவத்தையிற்‌ சீவன்‌ சென்றே. 


(கோ - டூ.) வன்‌ உருவினைக்கொண்டு போக (தத) மருவி போக்‌ 
இயத்து (மருவி) உன்னல்‌ (மருவி) செப்பல்‌ (மருவி) வருசெயல்‌ மருவி 
சத்தம்‌ ஆதியாம்‌ வீடயர்தன்னிற்‌ புரிவதும்‌ செய்து இங்கு எல்லா யோனி 
யும்‌ புக்கு உழன்று சகலமான அவத்தையில்‌ சென்றே திரிதரும்‌. 

(போ - ரை.) சகல அவத்தையில்‌ ஆன்மா எவ்வாறு நிற்‌ 
குமெனின்‌, மேற்கூறிப்போந்த கேவல அவத்தையைப்பொருந்கி 
நின்ற ஆன்மா உடம்பின்மைக்கு மஅதலையாகிய உடம்பினைப்பெற 
அம்‌, போக காண்டமாகிய கலாதிதத்துவங்களோடு கூடியும்‌; 
போக்கிய காண்டமாகிய தரும முதலிய புத்தி குணங்களைப்‌ பொ 
குந்தியும்‌, மனமுதலிய கருவிகளைக்கூடியும்‌, இச்சையுத்றும்‌, வாக 
குக்களால்‌ நிகழும்‌ அறிவுற்றும்‌, செயல்களைப்பொருக்தியும்‌, ௪த்‌ 
தாதி விடயத்தில்‌ விருப்பஞ்செய்‌் தும்‌, போகத்தை யநுபவித்தும்‌; 
பிறப்பு இறப்புக்களில்‌ புகுக்‌துதிரி்தும்‌, எகதேசியாகயும்‌, சகலா 
வத்தையில்‌ இப்பத்துக்காரியமுமுடையனாய்ச்‌ சவித்து நிற்கும்‌. () 

போககாண்‌ ட மாகிய கலாதியைப்‌ போகமென்றம்‌, போக்கெ காண்ட 
மாகெ புத்தியாதியைப்‌ போக்கியமென்றுங்‌ கூறினார்‌. உன்னல்‌ என்பது: 
இவ்விடத்து விரும்புதலை யுணர்த்திரன்றது, செப்பல்‌ என்பது செப்பம்‌. 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௨௯௧. 


படுவனவாய கால்வகை வாக்குச்களையுமுணர்த்தி ஆகுபெயராய்‌ அவ்வாக்‌ 
குக்கள்‌ காரணமாய்‌ நிசமும்‌ அறிவின்மேல்‌ நின்றது, புரிவதும்‌ என்ற 
உம்மையால்‌ நகர்வதும்‌ என்பது வருவிக்கப்பட்ட அ, 2 
சகலத்திற்கூறிய இப்பத்‌ தம்‌ கேவலத்‌தில்‌ இல்லை என்றதறகு மன 
தலையாயவாறு கண்டுகொள்க. 
இச்செய்யுளால்‌ மேல்‌ ௩௪-வது செ.ட்யளில்‌ மெய்‌ பொறிகளெல்லாங்‌ 
காவலன்‌ கொடுத்தபோது சகலனாம்‌ என்றது வகுத்துச்‌ கூறப்பட்ட த. () 


சுத்தத்தின்‌ சிறப்பியல்பு இதுவெனக்‌ கூறுகின்றது. 


இருவினைச்‌ செயல்க ளொப்பி னீசன்றன்‌ உத்தி தோயக்‌ 
குருவருள்‌ பெற்று ஞான யோகத்தைக்‌ குறுகி முன்னைத்‌ 
திரிமல மறுத்துப்‌ பண்டைச்‌ கற்றறி வொழிந்து ஞானம்‌ 
பெருகிகா யகன்றன்‌ பாதம்‌ பெறுவது சுத்த மாமே. 


(கோ-டூ) சுத்தம்‌ என்பதை இருவினை என்பதன்‌ முன்னாக வை 

தீது பெறுவது ஆமே எனக்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) சுத்த அவத்தையில்‌ அ எவ்வாறு நிற்கு 
மெனின்‌, மேற்கூறிய சகல அவத்தையினின்‌்ற அன்மா அச்நிலை. 
யை விட்டு இருவினை ஒப்பு வந்து சவ சத்தி பதியப்‌ பெறுத 
லால்‌ குருவருள்‌ பெற்று, ஞான யோகத்தைப்‌ பொருந்து, மும்‌ 
மலங்களையும்‌ நீக்க, விடய அனுபவத்திற்கேதுவாகிய விருப்பு 
வெறுப்பு என்னும்‌ பழைய வாதனையும்‌ நீங்கி, வெ ஞானத்தைப்‌ 
பெருக்கிச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவருளை யடைந்து நிற்கும்‌, (௪ - அ.) 

இருவினை யொப்பால்‌ சத்தாதி விடயத்தைப்‌ பற்றிய செயல்‌ நீக்க 
மும்‌, சத்திபதிதலால்‌ கறாவிகளின்‌ கூட்ட நீக்கமும்‌, குருவருள்‌ பெறுதலால்‌ 
தானஞ்‌ செய்தல்‌ சாரணமாக உடம்பு நீக்கமும்‌, ஞானயோகம்‌ பெய தலால்‌ 
பிறட்பு இறப்பு நீக்கமும்‌, மலம்‌ அறுதலால்‌ ஏச தேசத்தன்மை நீக்கமும்‌, 
விருப்பு வெப்பு நீச்சத்தால்‌ விடயாநுபவ நீக்கமும்‌, சவ ஞானப்பெருக்‌ 
கால்‌ விடய ஞான நீக்கமும்‌ உண்டாம்‌. விடய ஞானம்‌ என்றதனால்‌ 
விடய இச்சை செயல்களும்‌, கருவி யென்றதனால்‌ “பாக காண்டமாதிய 
கலாதிகளும்‌ நீங்கு மாறறிக, 

சகலாவச்தைக்குக்‌ கூறிய ரிக்க தும்‌ மன்குத்ற்கு ஏதுவான 
மாத்திரமே இச்செய்யுளிற்‌ கூறப்‌ புகுர்தாராதலின்‌,சத்தி நிபாதத்திற்கு மூல 


௨௯௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


மாயெ மலபரிபாகமும்‌, இரு வினையொப்புக்கு மூலமாகிய சிவ புண்ணிய 
முமென்னும்‌ இது போன்றவற்றைச்‌ கூறாது விட்டனர்‌. அவையெல்லாம்‌ 
பின்னர்‌ அ-ஞு குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌. இரு வினை யொப்பு இது வென 
மேல்‌ ௧-ம்‌ கு-ம்‌. ௬௪-வது செய்யுளுரையிற்‌ கூறியிருச்‌ம்‌ காண்க, 
இச்‌ செய்யுளால்‌ மேல்‌ ௬௪-வது செய்யுளில்‌ கூறிய மலங்களெொல்லா 

மோவினயபோது சத்த முடையனாம்‌ என்றது வகுத்துச்‌ கூறப்பட்‌ 
டது (௪௦) 

மன்றம்‌ ௮த்காணம்‌ மடிந்தது. 

நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடிந்தது. 
கத்‌ திருவிநத்தம்‌ உ௱௩௰, 


ns 


வ்‌ பவர்‌ 
ஐத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


பாச இலக்கணம்‌. 


ஈான்காஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ அச்குத்திரத்தை யடுச்துநின்ற மூன்றாஞ்‌: 
குதீதிரத்திற்‌ கூறிய பசுவுக்கு இலக்கணங்‌ கூறினமையால்‌, 
அம்முறைப்படி மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தை யடுத்துகின்ற 
இரண்டாக குத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ட பாசத்‌ 
திற்கு இலக்கணம்‌ இச்சூத்திரத்தாற்‌ 
கூறுகின்றார்‌. 


பாசமாவது:-_— ஆணவம்‌, கன்மம்‌, மாயை, மாயாகாரியம்‌, திரோ 
சானசச்தி என ஐவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, திரோதானசத்நி என்பது 
மறைத்தலைச்‌ சேப்யுஞ்சிவசத்தி, இதனாலேயே ஏனைய நான்கு மலங்க 
சங்‌ காரியப்படும்‌. ஆதலால்‌, இதணிலக்கணவ்‌ கூறவே எல்லாப்‌ பாச௩। 


» ட்‌ 


சளி னிலக்கணமுங்‌ கூறியதாகு மென்பதுபற்றி, திரோதான சத்இயி . 


னிலக்கணமட்டுமே இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படுச்றது. திரோதானசத்தி 


என்பது உ௰ிருள்‌ மறைந்து இன்று கன்மத்திற்கேற்ப அறிவிக்கும்‌ சில. 


சக்தி. பந்தமூறுததுசலால்‌ இச்சிவசத்தி பாசமெனப்பட்டது, பர்கரில்‌ 


கத்தில்‌ இதுவே அருளாகும்‌. 


இலக்கணவியல்‌, ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௨௯௩ 


அத்‌ மார வாலா HH சன்னைச்‌ ம்‌ செலும்‌; உட னா [இ / நிற்கும்‌ முக்‌ 3 
தப்த ட்டி Li ல்‌ மீ Ir பர 5 JE நு PTH ர்‌ ட 
சந்ததம்‌ அ.) NDT LT த oF திம்‌ Ee] LT GCS ம்‌ மி, ௮ 


அ 
ஸ்பின்‌ வி. 


அ ச ச ர ச ்‌ 
பொறிபுலன்‌ அணா மெல்லாம்‌ பரு னா ல2௧ தான்‌ மாவை 
i மிதரா வையே பேரல்‌ வான்மாக்க எனை ன்று DDD 2 


ொறிதரு்‌ சிவன ற னாலே யறிர்திடிஞு கவன்‌ கால 
வறிதருஞு சிவனே யெல்லா க்க வித்து பபண்‌, 


(நோ - ௫.) புருடனால்‌ பொறிகரணமெல்லாம்‌ பலன்‌ அலி 5 
அனமாலை: அறிதரா, அவையேபோல, எங்கும்‌ சேறி ரும்‌ வென்றனா!லே 
அன்மாச்சார்‌ அனைத்‌. தும்‌ ௮றிச்இடம்‌, மெனைக்கானா, அறிதரும்‌ கலனே 
எல்லாம்‌ அறி “௮ அறிவித த நிற்பன்‌. 

ரூ 5; g FY ன்‌ உர ~~ - 7௩ 
(பயோ 200 [.) மேல்ச்‌ EL ரத... ர்க அவ்‌ அனர்‌ 
. A. ரு உ, ரு . ப அ டு, . . 
னால்‌, உடனான்று செலுத்சியறியும்படி செய்ப இக்நிரியம்‌ அச 
௬2 கரணம்‌ (tp தீலியன தத்தம்‌ விடயக்கவ ம்‌ சென்று இல்‌ 5 
ல ல்‌. க டு ம்‌ ஆ) <a ்‌ ட்ட த்‌ 7 ப ல்‌ - 
இனன்‌ தாறு அளவீடு அறியும்‌. அவவாறு 2 பம அறுகம்‌ 
௪ . » ம்‌ ௪ . ப (ஆ +. . 
தம்மையும்‌, தம்மோடு உடனை மறைக்று ன்ன ொறிதிப்‌ 
- ்‌ க . த ரூ ச ச க ச ட்‌ 
அவ்வான்மாவையும்‌ ௮வவிக்த. ப அம்துக்‌ கரணங்கள்‌ தப 
He . - ட ல்‌ = x ரூ ட 
மாட்டா, அவவாறே எவ்விடல்தும்‌ வியாபகமாகிய மூஏல்வ 
A . 2. ஜு ட்‌ தை 2 
ன சற்சதிநயின்‌ அம்சமாகிய நரோதான. சதிகயானது உட 
ஜி ‘ ற . 2 2 விக ர ல்‌ ன ப்‌ ர 
ன வானா பபபன கலைப்‌ ம்‌ நீத அப க நம்பு ப்ப! ஆட ம்ம்‌ 
ளறிக்கறுபவிக்கும்‌, அவ்வாறறிற்க ன டப்‌ தம்மையும்‌ கம்‌ 

ர: 5 ழீ இ 8] அ (2 ்‌ 2 டு rf 
மைச்‌ செலுத்‌ கற்கும்‌ திருவருளாகிய இோ தானசத்தயினையம்‌ 
ஆன்மாக்கள்‌ அறியமாட்டாவாம்‌. ஓம்பா ஈறதலியன ஆன்‌ 
மாவை அறுயாவாயினும்‌, அன்மா ஓம்ப. ம முதுலியவற் 
யறிக்து உடணிற்றல்போல, அன்மாக்கள்‌ முதல்வனை யறிபா 

கட்க? 0 உத த்து டடக்‌ A. 
வாயினும, பாசந்ககத்சில தனணையறியும்படி. ௫ப்பவனாகிய 
டி ச ° பி ச » ்‌ . . . ட்‌ 3 
அம்முதல்வன்‌, அவ்வான்மரக்களை யறிந்தும்‌ அவற்றிற்கு அற 
வித்தும்‌ அவற்றுடனிற்பன்‌. (சு. 
சிவனே யெல்லாமறிர்தறிலித்து நிற்பனேனப்‌ பொருட்கண்‌ ஒதிய 
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தனை ஆன்மாவாகிய உவமையினும்‌ ஏற்குமாறு சேர்ச்துரைச்‌ துக்கொள்க, 


௯௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஏற்குமாலுவென்‌ ஒருங்கே யறிந்து ஒருங்கே அறிவிப்பின்‌ என்பதும்‌, 
அன்மா ஒன்றொன்றாயறிந்து ஒன்றொன்றாயறிவிக்கும்‌ என்பதுமாம்‌. 
அறிந்தறிவித்து நிற்கும்‌ திரோதான சத்தியினியல்பை உபசாரத்தாற்‌ 
சிவன்‌ மேலேற்றிச்‌ சிவனே யெல்லாயறிந்தறிவித்‌ துகிற்பன்‌ என்றார்‌. 

இந்திரிய முதலான கருவிகள்‌ சடமாதலால்‌, எக்காலத்தும்‌ ஆன்‌ 
மாவை யறியமாட்டா, ஆன்மா சித்துப்பொருளாதலால்‌ எக்காலத்தும்‌ 
இறைவனை யறியமாட்டாதென்றல்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌, இறை 
வனை யறிர்‌ தின்புறுவதான முத்தி நிலையும இல்லையாய்‌ முடியுமாதலால்‌, 
அஞ்ஞான காலத்தில்‌ ஆன்மாவானது இறைவனை யறியாது, அவ்வஞ்ஞா 
னம்‌ நீங்யெ காலத்தில்‌ அறியும்‌. அப்பொழுதறிதலும்‌ இறைவன்‌ அறிவிக்க 
அறியும்‌ என்பதுணர்த்துதற்கு “(அறிசருஞ்சிவ”” னென்று கூறினார்‌. அறி 
.தருஞ்சிவன்‌ என்றதை அறிதலைத்‌ தஞுஞ்‌ சிவன்‌ என விரித்‌அக்கொள்ளல்‌ 
வேண்டும்‌. அறி என்பது அறிதல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட வந்த முத 
.னிலைத்‌ தொழிற்‌ பெயர்‌. 

இச்செய்யுள்‌ முதனூல்‌ ஐந்தாஞ்‌ சூத்தித்திரம்போல இரு கூற்றை 
யுடையது. அவற்றுள்‌, 

மூதற்கூறு:--பொறி புலன்‌ கரணமெல்லாம்‌ புருடனாலறிர்‌ தான்‌ 
. மாவை அறிதரா. 

இரண்டாங்கூ௮ு:--அவையேபோல அன்மாக்களனைத்து மெங்குஞ்‌ 
.செறிதருஞ்‌ சவன்றனாலே யறிந்திடுஞ்‌ சிவனைக்‌ காணா அறிதருஞ சிவனே 
யெல்லாம்‌ அறிர்தறிவித்‌ து நிற்பன்‌. 

இவற்றுள்‌, முதற்கூறு உவமையாய்‌ அதன்க ணாசங்கையின்‌ மையின்‌ 
அதனை யுள்ளடக்கி நிற்கும்‌ இரண்டாங்கூறு கூறத்தொடங்குகன்றார்‌. (௪.) 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


அவையேபோல _அுறிந்தறிவித்‌ த நிற்பன்‌ என்பது. 


ஆன்மாக்களைச்‌ செலுத்துதற்குக்‌ கன்மமேயமையும்‌ முதல 
வன்‌ வேண்டாமென்பாரை மறுத்துரைக்கின்றது. 


இறைவனே யறிவிப்‌ பானே லிண்டறி வெவர்க்கு மொக்குள்‌ 
குறைவதி கங்க டத்ீதங்‌ கன்மமேற்‌ கோமான்‌ வேண்டர 
முறைதரு செயற்குப்‌ பாரு முளரிகட்‌ ரெவியும்போ 
லறைதரு தத்தங்‌ கன்மத்‌ தளவினுக்‌ களிப்ப னாதி. 


(கொ-டூ) முளரிகட்கு இரவியும்‌ முறைதரு செயற்குப்‌ பாரும்‌ 
போல்‌. 2 

(போ-ரை.) ஆன்மாக்களுக்கு இறைவனே அறிவிப்பா 
னெனில்‌, இறைவன்‌ நடுவு நில்மையுடையவனாதலால்‌, எல்ல 
ஆன்மாக்களுக்கும்‌ ஒன்று போலறிவிக்கவேண்டும்‌. நடுவு நிலைமை 
யுடையவனாயினும்‌ அவரவர்‌ கன்மத்துக்‌ கீடாக ஏற்றத்தாழ்வு 
களாய்‌ அறிவிப்பானெனின்‌, அறிவிப்பதற்குக கன்மமேயன்றி 
இறைவன்‌ வேண்டாம்‌. தாமரையின து விரிவிற்கு அத்தாமரை 
.யமின்றொழிலே யன்றிச்‌ சூரியனும்‌ வேண்டப்படுதல்‌ போலவும்‌ 
உழவு முதலிய செயல்களின்‌ பயனுக்கு அ௮ச்செயல்களேயன்‌ நி 
நிலமும்‌ வேண்டப்‌ படுதல்‌ போலவும்‌, சொல்லுகின்ற அவரவர்‌ 
கன்மம்‌ பக்குவமாகலும்‌ பயன்றருகலும்‌ இறைவனை யின்றியா 
மையாமையின்‌ அக்கன்மமேயன்றி இறைவனும்‌ வேண்டப்படும்‌- 
.ஆதலால்‌, கன்மமே போது மென்றல்‌ பொருந்தாஅ, (௪-௮ 

குறைவதிகங்கள்‌ கன்மத்தின்‌ கரரியமாகவும்‌, தத்தங்‌ கன்மம்‌ எனக்‌ 
காரணத்தைக்‌ காரியமாக வுபசரித்தார்‌. கன்மம்‌ காரணம்‌. குறைவதிகவ்‌ 
.கள்‌ காரியம்‌, செயல்‌ என்பது செயல்களின்பயனைக்குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌, 
முறைதரு செயலாவ அ, உழுதல்‌, எருப்பெய்தல்‌, வித்திடல்‌, களைபறித்தல், 
கீர்‌ கட்டுதல்‌, காத்தல்‌ என்றிம்முறையாற்றரப்படுஞ்‌ செயலென்க, (௨௨ 


௨௯௭ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கன்மத்தோடு கூடிய அன்மா அறிவுடைப்பொருளா தலின்‌, 


அவ்வான்‌ மாவே தன்னைச்‌ செலுத்தக்‌ கொள்ளும்‌ இறைவன்‌ 


வேண்டாமென்பாரை மறுத்துரைக்கனற து. 


அறிந்திடு மான்மா வொன்றை யொன்றினா லறித லானு 
மறிந்‌ தவை மறத்த லானு மறிவிக்க வறித கதம்‌ 
மறிக்திசிச்‌ தன்னை யுக்தா னறியரமை யரனுக்‌ தாமே 
பறிச்தி௰ மறிவ னன்றா மறிவிக்க வறிவ எ 


(போ-ரை) மேற்‌ கூறியவாறு கன்மத்தோடுங்‌ கூடிய 
அன்மா அறிவுடைப்‌ பொருளாதலின்‌, அவ்வான்‌ மாவே கன்ம? 
இன்‌ பலனை.பறச்‌ தெடுதீ தக கொளளுமெனின்‌, அறிக்து வரும்‌ 
இவவான்மா அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌, ஒவ்வொரு விடய 
களை ஒவ்வொரு இம்நிபயக்களாலல தலையன்‌, இம்தரியத்தின்‌ 
துணையில்லாமல்‌ தானே ஒரு விடயத்தையும்‌ அறியாது. அவ 
வானு இம்தரியத்லைக்‌ கொண்டு விடயத்தையறிதலே ஆன்மா 
வின்‌ இயல்‌ பென்டையாயின்‌; மூன்‌ அறிந்த விடயத்தைப்‌ பின்‌ 
னொரு விடயத்தையறியுங்கால்‌ மறவா கருககவேண்டும்‌. மறத்தல்‌ 
கரணப்படுகின்றது. அறிக்த வடயத்தைப்‌ பின்னிய வேண்‌ 
டஉரமையால்‌ மறககலாயிற்‌ றென்டையாயின்‌, மறத்து பிறி தொன்‌ 
றை யறிந்து கொண்டிருககுங்கால்‌ மறந்த விடயத்தை மீண்டு 
ஒருவன்‌ அறிவிக்க அதில்‌ அப்பு செல்லுகின்றது. அவவாறாய்‌ 
பினும்‌ யாதானு மொன்றை யறிக்து ட காண்டிருப்பதனால்‌ அ 
தலில்‌ வேறுபாடில்லை வயென்பையாயின்‌, அறிகின்ற தன்னை ய? 
பாமையனால்‌ அறிதலில்‌ வேறுபாடில்லை யென்பது எவ்வாறு 
கூடும்‌? ஆதலால்‌, அன்மாவானது முதல்வன்‌ போலத்தானே ய? 
யும்‌ சுதந்திர அறிவின்றி இறைவன ன றிவிகக அறியுக்தனமை 
புடைய. (0-௮. ] 

இச்செய்புளால்‌ ஆன்‌ மசச்க தியில்‌ கரணங்களறியு மென்னும்‌ சாங்கிய 
மதம்‌, ஒன்றை யொன்றினா லான்மா வறிதலானும்‌ என்றதனால்‌ பரிகரித்‌ த 
மூதற்கூறுவலியுறுச்சப்பட்டது மாயிற்று, விடயத்தை இர்திரியத்தால்‌ 
ஆன்மா அறியுமெனக்‌ கூறியதனால்‌,: இர்திரியம்‌ ஆன்மாவினால்‌ விடயத்தை 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௯௭ 


யறிந்து தன்னையும்‌ ஆன்‌ மாவையும்‌ அறியாதென்ற முதற்‌ கூறுவலியற. த 
அயவாது அறிக, இன்னின்ன விடயத்தை இன்னின்ன இஃஒஇரி.ப2த-ல்‌ 
அறியு மென்ன வெளிப்படச்கூறாது ஒன்றை யொன்றினா லெனப்‌ பொது 


ப்படக்‌ கூறியதும்‌ ஐர்தையுங்‌ கொண்டறிவத ஆன்மா வென்பது வலியது 


த்சற்‌ பொருட்டு. (ஈ.) 
மாயேயமாகியதத்துவங்களெ அன்மாவிற்கு அறிதலை யுண்டு 


ச ர. 
பண்ணும்‌; இறைவன வேண்டா மமன்பாரை மறுத்‌ தூலரக்கன்‌ 


றது. 


_ கருவியால்‌ போருளாற்‌ காட்டாற்‌ காலத்தாற்‌ கருமம்‌ தன்னா 
னருவினா லளவர ஷூலா மிலாருவசா அணரத்த லாலு 
மருவனாு புண்மை தன்னி ந்‌ கிற லரனு 
அஉமாருவேோ யெல்லரத்‌ தா ம ணார துவ னு ணே. 


(கெட) உண்மை தன்னில்‌ ௮ரு௨னாய்‌ அறியாது கிற்றலானும 
எல்லாத்தானும்‌ அருளினாலே உணர்த்து வன்‌ ஒருவனே, 

(போ-ரை) ஆன்மா அறிதலைச்‌ செய்வதற்கு மாகா! 
பங்களாகிய தத்துவங்களே பமையும்‌, இறைவன்‌ வேண்டு பென 
றல்‌ கூடா தனின்‌, அன்மாவினாற்‌ செலுத்தப்படு மான்மதக்‌ பவ 
மம்‌, புறக்கருவிகளாகிய தாதிறுவிகமும்‌, அறிவு முதலியவற்றை 
விளககுவனவாகிய கலை, வித்தை முதலிய தத்துவங்களும்‌, கன்ம 
பலனை வரையறை செய்யும்‌ காலம்‌, மியி முதலிய தஜ்துவக்க 
அரம்‌, தூல வுடம்பும்‌, பிரதகயட்சாதி பிரமாணங்களும்‌, அல்கட்‌ 
குக்‌ காரணமாகிய நால்வகை வாக்குக்களும்‌ பொரும்‌.அம்படி. ஒரு 
வன்‌ கூட்டி உணர்த்து உயிர்‌ உணரும்‌. அவைகளைக்‌ கூட்டாக 
அகா; கேவலத்தில்‌ உயிர்‌ மலத்துடன்‌ கூடி அருவனாப்‌ உண 
ராது நிற்கும்‌. அம்மாயா காரியங்கள்‌ அறிதற்குத்‌ துணையாயினும்‌ 
௪டமாதலின்‌ தாமே அன்மாவுடன்கூடாது, அவையீலலாதகேவல 
தில்‌ அறிவு நிகழூமையின்‌ உயிர்‌ அவற்றை யறிக்து எடுத்து 
கமகாள்ளா அ. அதலின்‌, அவையனைத்தையும்‌ அன்மாவுடன 
கூட்டி அருளாலறிவிப்பதற்கு ஓரு இறைவன்‌ வெண்டப்டடுமா 
தலால்‌ இறைவனையின்‌ றி மாயாகாரியங்களால்‌ அறுதல்‌ கூடா அ.() 


௨௯௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கருவி--உயிரால்‌ செலுத்தப்படும்‌ ஆன்ம தத்துவம்‌, பொருள்‌-தாத்து 
விசம்‌. காட்டு--உயிரினறிவிச்சை செயல்களை விளக்குவனவாகிய கலை 
முதலியன. காலம்‌--சன்மத்தை முந்தாது பிர்தாது வரையறுத்‌ அச்செலுத்‌ 
அங்‌ காலதத் துவம்‌, கருமம்‌--கன்மத்தை ஏறாது குறையாது நிறுத்தும்‌ 
நியதிதத்‌ துவம்‌. உ௬--உடம்பு, அளவை--பிரமாணம்‌, நூல்‌--- நூல்கட்குக்‌ 
காரணமாகிய நால்வகை வாக்கு, ஒரு விடயத்தை யறிதற்கண்‌ இவற்று 
ளொன்றையின்றியும்‌ அமையாமை கண்டுகொள்க. கருமம்‌, அதனை 
நிறுத்‌ தும்‌ நியதிதத்‌ தவத்தைக்‌ குறித்தலானும்‌, நூல்‌, அதற்குக்‌ காரண 
மாகிய வாக்கைக்‌ குறித்தலானும்‌ ஆகுபெயர்‌, அவ்விரண்டினையும்‌ இயற்‌ 
பெயர்ப்‌ பொருளாகவைத்‌ அரைப்பாருமுளர்‌, தன்னுண்மை என்பது 
உண்மை எனத்‌ தலைக்‌ குறைந்து நின்றது, தன்னுண்மையில்‌ ஒன்று 
மிலனாதல்பற்றி அருவன்‌ என்றார்‌, 

: இறைவனே ”” என்ற செய்யுளால்‌, அறிவித்தற்குக்‌ கன்மமே 
அமையும்‌ என்னும்‌ ஆருகதர்‌ மதமும்‌, “ அறிந்திடு மான்மா ”' என்ற செய்‌ 
யுளால்‌, உயிரே அமையுமென்னும்‌ மீமாஞ்சககர்‌ மதமும்‌, இச்செய்யு 
ளால்‌ மாயேயமே அமையுமென்னுஞ்‌ சாங்கயொர்மதமும்‌ பரிகரித்து, பதிபக 
பாசமென்னு மூன்றனுள்‌, பசுவும்‌ பாசமும்‌ நீக்கப்படவே, பாரிசேட 
அளவையால்‌ முதற்செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு அறிதருஞ்‌ சிவனே யெல்லா 
மறிர்‌ தறிவித்‌ து நிற்றல்‌ வலியுறுத்தப்பட்ட ௮. (௪. 

இறைவன்‌, பிறர்‌ அறிவிக்க வேண்டாது தானே ஆன்மாக 

. களின்‌ பொருட்டுச்‌ சூக்குமம்‌ தூலம்‌ அதிசுக்குமமென்னும்‌ 


, மூவகையான ஐக்தொழிலைச்‌ செய்வனெனக்‌ கூறுகின்றது. 


கருவியும்‌ பொருளுங்‌ காட்டுங்‌ காலமுங்‌ கருமக்‌ தானு 
முருவமு மளவு நாவு மொருவரு முணர்த்த லின்றி 

யருவனா யுலக மெல்லா மறிக்தவை யாக்கி வேரு 
- யொருவனே யுமிர்கட்‌ கெல்லா முயிருமா யுணர்த்தி நிற்பன்‌. 


(கோ - ட) ஒருவனே அருவனாய்‌ வேறாய்‌ உலகமெல்லாம்‌ அறிச்தூ 
.. அவை ஆக்கி உயிர்கட்செல்லாம்‌ உயிருமாய்‌ உணர்த்தி நிற்பன்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு த்துப்‌ பொருளாயெ 
ஆன்மா தன்னின்‌ வேறாய இறைவனால்‌ தத்துவ முதலாகியவறி 
ஹைக்‌ கூட்டி அறிவிக்க அறிதல்போல, சத்துப்‌ பொருளாகிய 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௨௯௯ 


இறைவனும்‌ அவவாறே வேறொருவனாலறிவிக்க அறிவனென்று 
கூறலாகாதோவெனின்‌, அவ்வாறாயின்‌ அவனுக்கு அறிவிக்க மற்‌ 
ரொருவனும்‌ அவ்வாறே மேலுஞ்சென்று வரம்பின்றியோடுக 
லென்னுவ்‌ குற்றத்திற்டெனாகும்‌, ஆதலால்‌ தத்துவ முதலியன 
வும்‌ வேறு அறிவுடைப்‌ பொருளும்‌, அறிவிக்க வேண்டாது 
இறைவன்‌ கானே முதல்வனாய்‌ உயிர்களின்‌ பொருட்டுக்‌ கேவலா 
வத்தையில்‌ அறிதல்‌ வகையில்‌ சூக்கும ஐக்தொழிலையும்‌, சகல 
வத்தையில்‌ விடயத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கு முறையில்‌ இருட்டி 
முதலிய தூல ஐந்‌ தாழிலையும்‌, அச்சகலாவதீதையினுள்ளும்‌ 
சாக்கிரத்தில்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பலனை ஊட்டுவிக்கு முறையில்‌ 
அதி சூக்கும ஐந்தொழிலையுஞ்‌ செய்து நிற்பன்‌. (எ - ணு) 

உலடகலா மறிந்தென்றது கேவலத்தில்‌ சூச்கும ஐந்தொழில்‌ செய்‌ 
தலைச்‌ த்த ஆக்கி எனவே இனம்பற்றி ஏனை நான்கு தொழில்க 
.ஞம்‌ உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌. அவ்வைர்‌ தும்‌ தூல ஐக்தொழில்‌. உணர்த்தி 
நிற்பன்‌ என்றது சாக்கிரொதி அவத்தைக்குரிய இலாடத்தானத்தே நின்று 
செய்யப்படுவனவாய்‌ உயிர்கட்கு 'அறிவிப்பதாயெ த்க்‌ தெடுத்துக்‌ 
கொண்ட அதிசுக்கும ஐந்தொழிலைக்‌ குறித்தது, ட ப i i 

சூக்கும ஐந்தொழிலாவது:---சர்வ சங்காரத்தில்‌ மல பரிபாக தார 
தம்மியத்திற்குத்‌ தக்கபடி அறிவிக்கத்‌ தக்கவர்களை அறிவித்தல்‌ அறுக்க 
கம்‌. மறைக்கத்‌ தக்கவர்களை மறைச்கல்‌ இரோபவம்‌. ஆன்மாக்களின்‌ 
சஞ்சித கன்மங்களைப்‌ பக்குவப்படுத்சல்‌ சங்காரம்‌. மாயா காரியங்களை 
வெளிப்படத்‌ தகுந்தவைகளாகச்‌ செய்தல்‌ திதி. தோன்றுதற்குரிய சித்‌ 
அப்‌ பொருள்‌ சடப்‌ பொருள்களைப்‌ பார்த்துக்கொண்‌ டிருத்தல்‌ சிருட்டி. 
இது உயிர்களின்‌ பொருட்டு இறை௨ன்றன்மாட்டு நிகழ்வது. 

தூல ஐர்தொழிலாவது:--த.நுகரண புவன போகங்களைத்‌ தோற்று 
வித்தல்‌ சிருட்டி, அவற்றை நிலைப்படுத்தல்‌ இதி. அவற்றை அழித்தல்‌ 
சங்காரம்‌. அவற்றுள்‌ அதுபவிக்க வேண்டாதனவற்றை மறைத்து அநுடா 
விக்க வேண்டியவற்றில்‌ அழுத்‌ அதல்‌ திரோபவர்‌, அறுபவிச்கவேண்டிய 
வற்றைத்‌ தோற்றுவித்தலும்‌ முத்தி தருதலும்‌ அதக்ெகம்‌, இது உயிர்க 
கிரின்‌ பொருட்டு உயிரின்‌ மாட்டும்‌ உடல்‌ உலகமாகிய பாசசத்தின்மாட்டும்‌ 
கிகழ்வது. திரோபவம்‌ அநுச்சொகமிரண்டும்‌ உயிரின்மாட்டும்‌ ஏனைய 
யாசத்தின்மாட்டும்‌ நிகழும்‌, 


௦௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அதிகுக்கும ஐந்தொழிலாவது:--ஆன்மாவிற்கு அறிவித்தல்‌ சிருட்டி, 
அறிச்சவற்றுள்‌ அழுத்துதல்‌ இதி. முன்னறிர்தவற்றினின்றும்‌ பிரித்தல்‌ 
சங்காரம்‌. ஒன்றனை யறியவேண்டுங்கால்‌ பிறிதொன்றனை யறியவொட்‌ 
டாது மறைத்தல்‌ இரேரபவம்‌. அறிந்தவற்றை யநுபவிக்கச்‌ செய்தல்‌ 
அ௮.நுக்கரகம்‌, இது உயிரின்மாட்டு நிகழ்வது, 


இம்மூ௨கையான ஐந்தொழுல்களுள்‌, சூக்கும ஐந்தொழில்‌ அநாதி 
பெத்த 2 துருவின்‌ பொருட்டு என முதற்‌ குத்திரத்தானும்‌, தால ஐர்‌ 
தொழில்‌ உயிர்கள்‌ கன்மத்தாணேயி னமர்ர்து செல்லத்‌ தலைவனாயென 
இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தானும்‌ சங்கை யுத்தரங்களோடு கூறிவிட்டமையால்‌ 
இச்குத்திரத்துள்‌ அதிகுக்கும ஐர்தொழிற்கணண்டாம்‌ சக்கை யுத்தாஃ 
களை விரித்துச்‌ கூறுஇன்றார்‌. அஃவிரு தொ.றில்களும்‌ முதல்வன்‌ றொ. 
லாதல்‌ போல, இவ்வநிகுக்கும ஐ்தொழிலும்‌ முசல்‌௨ன்‌ ஜொழிலேய- 
மென்‌ ஏணர்த்தலேண்டி அவற்றை.பம்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. உயிருக்கு இறை 
உனறிவிப்பதுபோல இறைவனும்‌ கறிலிக்க ருடன்‌ வேண்டுமெனில்‌ அல்‌ 
வாறே மேலுஞ்‌ சென்று வரம்பின்றியோடு மாதலின்‌ அக்குற்றம்‌ நிகழாத 
வானு ஒருவரு முணர்த்தலின்‌ றி யென்றார்‌. (௫.) 

உயி க்கு இறைவன்‌. அற்‌ வித்தலால்‌ அவ்வி றைவன்‌ உயி? 


போலும்‌ பக்சமடையான்‌ எனக்‌ கூறுகின்றது, 


இமைவன்றன்‌ சம்கிதிக்க ஹூலகின்றன்‌ சேட்டை யென்னு 
மறைக்‌ மறக்தரய்‌ மரமை மருவிடரன்‌ கவன வன்க 
அுறைதரா தசேத னத்தா அருவுடை யுயிர்கட்‌ கெல்கா 


நிறைபரன்‌ சந்தி திக்க லை மிணர்‌ வ திக்கு மன்றே, 


(கோ - டூ.) எல்லாம்‌ நிறைபரன்‌ சர்கிதிக்கண்‌ உருவுடை உயிர்கட்கு 
நீடு உணர்வ உதிக்கும்‌. அன்றே. அசேதனத்தால்‌ மாயைமருவிடான்‌. 
இறைவன்‌ றன்‌ சர்கிதிக்கண்‌ உலகின்றன்‌ சேட்டை என்னும்‌ மறைகளும்‌ 
மறந்தாய்‌, சிஉ௨னவன்கண்‌ உறைதகரா ௮. 

(போ - ரை.) கருவி முதலியன விடயங்களை அறிதலால்‌ 
வரும்‌ பயன்‌ அக்கருவிகளுக்கு அறிவித்து நிற்கும்‌ உயிர்ககாய 
வாறு போல, உயிர்‌ அறிதலால்‌ வரும்‌ பயன்‌ அவவுயிருக்கு அறி 
வித்து நிற்கும்‌ இறைவனுககாதல்‌ வேண்டும்‌, வேண்டவே, இறை 
வனும்‌ பந்த. முறுவனெனப்பட்டு வழுவாம்‌. அதலால்‌, கருவி 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௬௦௧ 


முதலியவற்றிற்கு உயிர்‌ அறிவிப்ப, துபோல உயிர்க்கு இறைவ 
னறிவிப்பனென்றல்‌ பொரும்தாதெனின்‌, பொருந்துமா கூறு 
அம்‌. கருவி முதலியன உயிரின்‌ சங்கற்பத்தால்‌ உணரும்‌. உயிர 
இறைவன சங்கற்பமின்றி எல்லாவற்றினும்‌ நிறைஃ அகன்ற அவன்‌ 
சம்கி மாதீறரையால்‌ உணரும்‌. உயிர்‌ வெவ்வேறு விதமாய்‌ 
உணர்தற்கு வினைக்கீடான வடம்பினை யுடையதாய்‌ நிற்கும்‌, 
இறவன்‌ அவ்வாறு உணர்தலும்‌, வினையும்‌ வினைப்பபனாகிய/ 
உடம்புடன்‌ கூடுதலும்‌ இன்று நிற்பன்‌. அன றியும, உயிருக்குப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ சுட்டி யறயப்படும்‌. அகண்டாகாரமாய்‌ நீ ற்கும்‌ 
இறைவனுக்குச்‌ சடமாகிய உலகம்‌ சுட்டி யறியப்படமாட்டாது. 
அகவே சடமாகிய ,ிரபஞ்சதக்தையும்‌, சுதந்திர அறிவில்லாத உயி 
ரையும்‌ இறைவன்‌ சம்கிதி கூட்டுவீக்குமன்றி ஆகமப்‌ பிரமாண 
தையு மறந்து பீணங்குகின்ற அறிவில்லாதவனே! உயிருக்கும்‌ 
இறைவனுககுங்காட்டிய வேற்றுமையால்‌ பிரபஞ்ச த்‌ தோற்றத்‌ 
தையும்‌, சங்கற்பத்தையும்‌, உடம்பையுமுடைய உயிர்க்கே அறி 
தற்பயனன்‌ றி அம்மூன்‌ அ மில்லாத இறைவனுக்கு அறிதற்‌ பய 
னில்லை. இ | 


இறைவனுக்குப்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றமும்‌ உடம்பும்‌ இல்லை என்றது 
ஒக்கும்‌. சங்கற்பம்‌ இன்றிச்‌ சந்நிதி மாத்திரையால்‌ உயிரும்‌ உடலுவ்‌ கூடு 
மாயின்‌, கேவலத்திலும்‌ இறைவன்‌ சந்நிதிக்குக்‌ கேடில்லையாதலால்‌, அவ்‌ 
விடத்‌. தச்‌ கூடவேண்டுமன்றோ! கூடாமையானும்‌, சிவனே யெல்லா 
மறிந்தறிவித்‌ ௮ நிற்பனென மேல்‌ இச்சூக்திரம்‌ முதற்‌ செய்யுளிற்‌ கூறுத 
லானும்‌ சர்நிதி மாத்திரை யென்‌ றல்‌ எவ்வாறு பொருந்துமெனின்‌, சர்கிதி 
என்றது சேரான எதிர்முகமாதலைக்‌ குறித்ததன் அ. இறைவனோடு பிரிப்‌ 
பின்றி கிற்குர்‌ இருவருளைக்குறித்ததாம்‌. ஆகவே சந்நிதி மாத்திரையா 
லென்றது திருவருளால்‌ என்றபடியாம்‌. அத்திருவருளுக்குச்‌ சங்கற்ப 
முண்டோ இல்லையோ: இல்லையெனின்‌ சந்நிதி மாத்திரைக்கு மேற்கூறிக 
குற்றமுண்டாம்‌. உண்டேனின்‌ உயீர்போலப்‌ பந்தத்தைப்‌ பொரும்‌ அம்‌ 
ஆசலால்‌ உண்மையாதெனின்‌, திருவருளுக்குச்‌ சங்கற்பமுண்டு, அச்சங்‌ 
கற்பம்‌ தன்‌ பொருட்டன்று; உயிர்களின்‌ பொருட்டாம்‌. உயிர்களின்‌ 
சககற்பம்‌ இர்திரியத்தின்‌ பொருட்டன்று; தன்‌ பொருட்டேயாம்‌. ஆத 
லால்‌, உயிர்‌ உணர்தற்பயன்‌ உயிர்க்சா மாறுபோல இறைவன்‌ உணர்தற்‌ 


௦௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பயன்‌ இறைவனுக்காகாமையறிக, சர்நிதி யென்பதற்குத்‌ திருவருட்‌ சங்‌: 
கற்பம்‌ என்பதே முடிவான பொருளாமென்பதை இர்நூல்‌ முதற்‌ குத்தி 
சம்‌ ககவது செய்யுளில்‌ “சிவனவன்றன்‌ சர்நிதிதன்னினின்‌் றே” என்ப 
தற்கு வசத்‌. சங்கற்ப ரூப சந்கிதியினின்‌றும்‌”' எனவும்‌, வெஞானபோ 
தச்‌ சிற்றுரை ஜர்தாஞ்குத்திரம்‌ உம்‌ ௮இகரணத்து முதல்‌ வெண்பா உரை 
யில்‌ “சிவசத்தி அவ்வக்காரியங்களின்‌ உன்முகமாதலாகிய சங்கற்பமே 
ஈண்டுச்‌ சர்சிதி எனப்படும்‌” எனவும்‌ மாதவச்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ அருளிய: 
வாற்றானறிக. திருவருட்‌ சங்கற்பத்திற்கு எல்லாம்‌ எதிர்முகமாதலின்‌, 
அ சர்நிதியாதல்‌ பொருர்‌ துமாறு காண்க. 

மறந்தாய்‌ என்பது மறந்தவமீன என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த விளியுரு. 
பேற்ற பெயர்‌, மாயை என்பது : மாயாகாரியமாகய உடலையும்‌, உணர்வு 
என்பது உணர்வின்‌ பயனையும்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌, உயிர்கட்கு என்ற 
விடத்து இறைவனைப்‌ பிரிக்கும்‌ பிரி நிலை ஏகாரம்‌ விரித்துரைக்க, உயிரா 
லறியும்‌ ஐம்பொறியின்‌ பயன்‌ உயிர்க்காதல்‌ போலன்றி, இறைவனால்‌ ஆறி 
யும்‌ அறிதற்பயன்‌ உயிர்க்கே யாதற்கு.ஏதுச்‌ கூறவேண்டி, உரு௮டை உயிர்‌ 
என உயிரை விசேடித்தார்‌. உயிர்க்கு உருவுடைமையின்‌ உருவருதற்‌ 
கான கன்மத்திற்கேற்றவாறு உணர்தற்‌ பயன்‌ உயிர்க்கே யாயினமை 
காண்க. சந்நிதிச்சணீணெர்வுஇிக்குமென்றதும்‌ இறைவனா லுணர்தற்‌ 
பயன்‌ உயிர்க்கே யாமென்பதற்கு ஏதுவாகும்‌! * 6வினையாற்‌ கண்டறிந்து 
கிற்குங்கா--ணெண்ணான்‌ வெனசத்தையின்‌ அ” என்றார்‌ முத.னூலாசிரிய 
ரும்‌. அன்றே-அசை. 

இச்செய்யுளால்‌, உயிருக்‌ கறிவித்தல்பற்றி இறைவனுக்குப்‌ பந்த 
மின்மை கூறப்பட்டு, (௬): 

இறைவன்‌ உயிர்க்சறிவித்தலால்‌ விகார மெய்தானெனக்‌ 
கூ. அகன்‌ றஅு. 


உலகமே யுருவ மாக யேரகிக ஞுறுப்ப தாக 
விலகுபே ரிச்சா ஞானக்‌ கிரியையுட்‌ கரண மாக 
வலகவொ வுயிர்ப்பு உன்கட்‌ கறிவினை யாக்கி மைந்து 
ஈலமிகு தொழில்க ளோடு காடக ஈடிப்பனாதன்‌. 
(கோ-டூ.) காதன்‌ உலகமே உருவமாக யோகிகளு௮ப்பதாக இலகு 
பேரிச்சா ஞானச்‌ ரியையுட்‌ காரணமாக அலகு இலா உயிர்கட்குப்‌ புலன்‌ 
அறிவினை ஆக்க நலம்‌ மிகு தொழில்கள்‌ ஐ்தோடும்‌ நாடகம்‌ ஈடிப்பன்‌, 


* சிவஞானபோதம்‌, ஐந்தாஞ்‌ குத்திரம்‌ செ-ந. 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௩௦௩. 


(போ-ரை.) இறைவன்‌ உயிர்க்கு அறிவிக்குங்கால்‌ எவ 
வானு நின்று அறிவிப்பனெனின்‌. அன்மா உடம்பு முதலியவற்‌ 
றைக்‌ கொண்டு நின்றுணருமாறு போல, இறைவனும்‌ இருநாற்‌ 
அிருபத்து காலு புவனங்கள்‌ இருமேனியாகவும்‌, எண்பத்து 
கான்கு அறாயிர குறி பேதங்கள்‌ அவயவங்களாகவும்‌, மிக்கவிளக்‌ 
அகமுடைய இச்சா ஞானக்கிரியைகள்‌ உட்கரணமாகவும்‌ கொண்டு 
எண்ணிறந்த உயிர்களிடத்து அறிவிற்‌ கறிவாய்‌ நின்றுணர்த்து 
வன்‌. அவ்வாறுணா்த்துதலாகிய நலம்‌ மிகுந்த அதி சூக்கும ஐந்‌ 
தொழிலும்‌ மேற்கூறிய இருமேனி முதலிய கருவிகளின்‌ துணை 
யைக்‌ கொண்டன்றிக்‌ சங்கற்ப மாத்திரையாகவே நாடகமாகச்‌ 
செய்‌ தருளுவன்‌, (எ-று.) 

உயிரானது தன்னின்‌ வேறான பொருளைச்‌ தொழிற்‌ படுத்துங்கால்‌ 
கருவிகரணங்களோடுகூடித்‌ தொழிற்படுத்‌ அம்‌. அதனால்‌ விகாரத்தையடை 
யும்‌, தன்னுடலைத்‌ சொழிற்படுத்சற்குச்‌ சங்கற்பமே போதும்‌, அதனால்‌ 
விகாரமெய்தாது, ௮௮ போல, இறைவனும்‌ தனது திருமேனியாய்‌ 
விளங்கும்‌ உலகத்தைச்‌ சங்கற்ப மாத்திரையால்‌ தொழிற்படுத்‌ அதல்பற்றி 
விகாரமெய்தானென்றறிந்‌ து கொள்க, புலன்‌ என்றது புலன்களையறியும்‌ 
அறிவைக்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. சங்கற்ப மாத்இிரையாற்‌ செய்வன்‌ 
என்பது தோன்ற நாடக ஈடிப்பன்‌ என்றார்‌. இச்செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட, 
ஐர்தொழில்‌ மத்தியாலவத்தையாகிய சாக்கிரத்தில்‌ அறிவித்தற்கட்படும்‌ 
அதி சூக்கும ஐந்தொழில்‌ என்க, 

திருமேனியாகவும்‌ அவயவங்களாகவம்‌ புவனத்தையுங்‌ குறிபேதத்தை 
யும்‌ கூறியதனால்‌ இறைவன்‌ உயிர்க்கு உயிராய்‌ நின்னு உணர்த்துதல்‌ மட்டு 
மன்றி அவ்வுயிராலுணரப்படும்‌ பொருள்களினும்‌ நிறைந்து நின்று அப்‌ 
'பொருள்கா விளங்கும்படி. செய்கின்றானென்பதறிக, அவ்வாறு பொருள்‌ 
களில்‌ நிறைந்து நிற்கவில்லையாயின்‌ பொருள்கள்‌ விளங்கமாட்டாவாம்‌. 
அயிர்க்கறிவித்தலால்‌ பயனுமின்று, இவ்வாறு கின்று உணர்த்துவதும்‌ சங்‌ 
கற்பமாதீதிரை என்றதனால்‌ கரணத்தோடு கூடித்‌ சொழிற்‌ செய்யும்‌ உயிர 
விகாரமெய்துதல்‌ போல்‌ இறைவன்‌ விகாரமெய்தானென்பது குறிப்பாலு 
கன ரக்‌ கடர்சது, விகாரம்‌--வேற்றுமைப்படுதல்‌, (௪. 


இறைவன்‌ உயிர்க்கு அறிவித்தற்‌ கட்படும்‌ அதி சூக்கும ஐக்‌. 
தொழிற்குப்பயன்‌ ஏகதேச அறிவும்‌, வியாபக அறிவும்‌ நிகழ்ந்து 


hog . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அவற்றால்‌ போக மோட்சங்களை உயிர்‌ அடைதலாமெனக்‌ கூறுகி 
ன்றது. 


தெரிரந்துசொண்‌ டொரோ வென்றாகச்‌ சென்றைக்து புலனும்‌ பற்றிப்‌ 
_புரிச்திடு முணர்வி னோ ப்‌ போகமங்‌ கொடுத்தி யோனி 


திறந்திடு மஅவுஞ்‌ செய்து செய்‌ இகண்‌ டியிர்கட்‌ கெல்லாம்‌ 
விரீக்திடு மறிவுங்‌ காட்டி வீட்டையு மளிப்பன்‌ மேலோன்‌. 


(கோ-டூ) மோலோன்‌ உயிர்கட்‌ செல்லாம்‌ ஐர்தும்‌ பற்றிப்‌ புலன்‌ 
ஒரோவொன்றாகத்‌ தெரிக்து கொண்டு சென்று உணர்வினோடும்‌ புரிக்கு 
டும்‌ போகமுங்‌ கொடுத்து, யோநிதிரிக்திடுமதுவுஞ்‌ செய்து, செய்தி 
கண்டு விரிதீதிடும்‌ அறிவுங்காட்டி வீட்டையும்‌ அளிப்பன்‌. 

(போ-ரை.) மேற்கூறிய அதி சூக்கும ஐக்தொழிலாயெ 
அறிவித்தல்‌ நலமிகுக்த தொழிலாமாஅ எவ்வாறெனின்‌, ஆன்மா 
விற்கு ஈலமாவது போக மோட்சமென இருதிறப்படும்‌, இறை 
வன்‌, அறிவிக்தலாகிய தொழிலால்‌ ஆன்மாவிற்கு ஐம்‌ பொறிவ 
ழியாக விடயங்களை அறிவி த்து, அவ்வாறு அறிவி தீதலால்‌ ஏக 
தேச அறிவை நிகழச்‌ செய்து, உலக போகத்தைக்கூட்டி, அப்‌ 
போகா அபவத்தினால்‌ பலபிறவிகளை எய்தும்‌ படிக்கும்‌ அதனால்‌ 
வெறுப்புத்‌ தோன்றும்‌ படிக்குஞ்‌ செய்து, பருவம்‌ முதிர்ந்த 
விடத்து வியாபக அறிவை விளக்‌ அவ்வறிவுக்குப்‌ பயனாக பா 
போகமாகிய பேரின்பத்தைக கொடுத்தருளவன்‌. ஆதலால்‌, 
நலமிகுக்த தொழிலாயித்று. (எ- அ.) 

ஏகதேச அறிவு நிகழ்ந்தன்றிச்‌ சிறு போக நுகர்ச்சி செல்லாமையும்‌, 
வியாபக அறிவுநிகழ்ந்தன்‌ றிப்‌ பா போகநுகர்ச்சி செல்லாமையும்‌ உணர்த்த 
வேண்டி. “புரிர்‌ திடு முணர்வினோடு போகமுங்கொடுத்து”” என்றும்‌ ““விறித்‌ 
்‌ என்றுங்கூ.றினார்‌. 
இச்‌ செய்யுளால்‌, தூல ஐர்தொழில்களுள்‌ திசோதானத்தின்‌ கண்‌ 


இடு மறிவுங்காட்டி வீட்டையு மளிப்பன்‌” 


அடங்குவதாயெ அதிசூக்கும ஐந்தொழிற்குப்பயன்‌ போக மோட்சம்‌ எனக்‌ 
கூறப்பட்டது. (௮) 

அவ்வைந்தொழிலால்‌ இறைவனுக்கு யாதொருபயனுமின்‌ 
றெனவும்‌, அருட்‌ பெருக்கால்‌ அவவாஅ செய்தல்‌ இயல்பே யா 
மெனவும்‌ கூறுகின்றது, 


இலக்கணவியல்‌, ௫-ம்‌ சூம்‌, உம்‌ அதி. ௩௦௫ 


அருள அ சத்தி யாகு மரன்றனக்‌ கருனை யின்றித 
தெருள்‌ இவ மில்லை யக்தச்‌ சிவமின்றிச்‌ சத்தி. மில்லை 
மருவினை யருளால்‌ வாட்டி மன்னுயிர்க்‌ கிப்பன்‌ கண்கட்‌ 


கிருஸினை பொனியா கோட்டு மிரவியைப்‌ போல வீசன்‌. 


(கொ-டூ,) அருளது அரன்றனக்குச்‌ சத்தியாகும்‌. அருளையின்றித்‌ 
தெருள்‌ இவமில்லை. அர்தச்‌ வெயின்றிச்‌ ஈத்தியில்லை. ' சண்கட்கு இரு 
எனை ஒளியால்‌ ஒட்டும்‌ இரவை படியால்‌ ஈச்ன்‌ ந்‌ அண்டப்‌ மருளினை 
அருளால்‌ வாட்டி அளிப்பன்‌. 

(போ-ரை.) மேற்‌ கூறியவாறு ஆன்மாவின்‌ பொருட்டு 
இறைவன்‌ செய்யும்‌ அறிவித்தலாகிய ஐந்‌ தொழிலால்‌ அவ்விறை 
வனுக்கு ஆகக்கடவ.து என்னையோ வெனின்‌, அன்மாக்கட்கு மே 
லச்செய்யுளிற்‌ கூரியவாறு போகங்‌ கொடுத்து, அறிவு காட்டி, 
விீட்டையளிப்பதாகிய அக்கருணேயும்‌ இறைவனுக்கு இயற்கைக்‌ 
குணமெனப்படுஞ்‌ சஜ்தியாம்‌. அவ்வருட்‌ குணமாகிய சக்தியை 
யின்றிச்‌ வெமில்லை அச்சிவத்தை விட்டுச்‌ சத்தி நீங்குதலில்லை, 
ஆதலின்‌, உலகத்துப்‌ புற இருஸினைக்‌ ரெணத்தால்‌ ' ஒட்டி.க்கண்க 
ளுக்குப்‌ பிரகாசத்தைச்‌ செய்கின்ற ஆதித்தன்‌ போல, அச்சத்தி 
யானது அருட்‌. குணமாக இறைவன்‌ அவவருளால்‌ உயிர்கட்குமயக 
கதீதனை நிக்கி அ௮றுக்கிரகஞ்‌ செய்வன்‌. அதித்தனுக்கு இருளை 
ஓட்வெது இயற்கையாய்‌, ஓட்வெதனால்‌ ஆகக்கடவதோர்‌ பயனு 
மின்றாதல்‌ போல, இறைவனுக்கு அருட்குணம்‌ மேம்படுதல்‌ இய 
ஐகையாய்‌, அதனாலாகக்‌ கடவதோர்‌ பயனில்லை. , (எ-று) 

இச்‌ செய்யுளால்‌, அவ்வருள்‌ இறைவனுக்கு அணிகலமாதல்‌ கூறப்‌, 
பட்டது, (௯ 


இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌ மடிந்தது. 
ந்தால்‌ சூத்திரம்‌ மடிந்தது. 
ஆகத்திரு விருத்தம்‌ ௨௩௧. 


அ வலவாகைை்‌, 


ஆருஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


எ வத்து இய 
பதி யிலக்கணம்‌. 


மேல்‌ அடுத்‌ துகின்ற இரண்டு குத்திரங்களால்‌ பசு பாசங்களுக்கு: 
இலக்கணங்‌ கூறினமையால்‌, இலக்கணங்கூற வேண்டியதாய்‌ 
எஞ்சிகின்ற பதிப்பொருளுக்கு இலக்கணம்‌ இச்குத்‌ ரத்‌ 
தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 
சிவம்‌ அறியப்படும்‌ பொருளாகவும்‌ அறியப்படாத பொரு. 
ளாகவுமின்றிச்‌ சத்துச்‌ ௪த்தாய்‌ மீற்குமெனச்‌ சூத்திரப்‌ பொரு, 
ஊத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


அறிவுறும்‌ பொருளோ வீச னறி௮ரு தவனே வென்னி 
ன றிபொரு எடத்த சத்தா மறியாத தின்று மெங்குள்‌ 
செமிசிவ மிரண்டு மின்றிச்‌ சத்தொடு சத்தாய்‌ கிற்கு 
கெறிதரு சத்தின்‌ முன்ன ரசத்தெலா நின்றி டாவே. 


(கோ - டு.) ஈசன்‌ அறிவுறும்‌ பொருளோ அறிவுறு சவனோ என்‌ 
னின்‌, அறிபொருள்‌ அடித்து அசக்தாம்‌. அறியாதது இன்றாம்‌. நெறி 
தரு சத்தின்‌ முன்னர்‌ அ௪த்தெலாம்‌ சின்றிடா. (ஆகலான்‌) எங்கும்‌ செறி. 
சிவம்‌ இரண்டும்‌ இன்றிச்‌ சத்தொடு சத்தாய்‌ இற்கும்‌, 

(போ - ரை.) மேலைச்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறியவாறு ஆன்‌ 
மாக்கட்கு அறிவித்தலைச்‌ செய்யும்‌ சிவபிரான்‌, மனத்தாற்‌ கரு. 
இக கண்ணாலறியப்படும்‌ பொருளோ” எவ்வகையா னும்‌ அறியப்‌ 
படாத பொருளோ? எனின்‌, கருதிக்‌ கண்ணாலறியப்படும்‌ 
பொருளாயின்‌, அவ்வா அறியப்படும்‌ உலகப்‌ பொருள்போல: 
அறிவில்லாகதாய்‌ அழிக்துபோவதுமாரும்‌, அறியப்படாத 
பொருளென்று சொல்லில்‌ சரூணிபமெனப்படும்‌, அன்றியும்‌, 
இறைவனை யறிதல்‌ முத்தியென்றலும்‌ வீணாகும்‌. அதலால்‌, 
கண்ணாலறயப்படாததாய்‌ மனல்தாற்கருதி யறியப்பமே பொரு 


பென்று கூறலாமோவெனின்‌, கெறியாகிய இவெஞானத்தால்‌: 


இலக்கணவியல்‌, ஆருஞ்சூத் தரம்‌. ௩௦௭ 


விளங்கப்படும்‌ சிவபிரான்‌ முன்னர்ச்‌ சடமாகிய மனமுதலிய கர 
ணங்கள்‌ முனைத்துநிற்கும்‌ வலிமையில்லா தனவாய்‌ நீங்கு சன்மை. 
புடையனவாதலின்‌ அலீத்கைய மனத்தால்‌ அறியப்படும்‌ என்ற. 
லும்‌ பொருந்தாது.  இவ்வாறாயின்‌ உண்மைதான்‌ யாதோ 


வெனின்‌, எவ்விடத்தும்‌ வியாபகமாயெ சவம்‌, கருவி கரணக்‌: 


களா லறியப்படாததாய்‌, எவவாற்றாலும்‌ அறியப்படாத தல்லா 
ததாய்ச்‌ சுவயானத்தா லறியப்படுஞ்‌ சித்துச்‌ சத்தாய்‌: 
நிற்கும்‌. (எ-று) 

ஈசன்‌ என்பது வினாவுவோர்‌ கூற்றும்‌ சிவம்‌ என்பது விடை கூறு 
வோர்‌ கூற்றுமாய்‌ நின்று வேறு வேறு முடிபு கொள்ளுதலால்‌ இணைவழு. 
வின்மை யணர்க, ஈசன்‌--உயர்திணை, சிவம்‌--௮ஃறிணை, 

அசத்தெனவே அசித்தாலு மடங்குமாயினும்‌, ௮௪த்தென்ப து சூனிய: 
மன்றென விளக்குதற்‌ பொருட்டு அசித்தும்‌ வேறு கூறினார்‌, சத்தென 
வே சத்தாய்‌ கிற்குமென்பதும்‌ பெறப்படுமாயினும்‌, எக்காலத்தும்‌ ஒரு, 
தன்மையான சித்தென்பது விளங்குதற்பொருட்டுச்‌ சச்தென்பதும்‌ வேறு 
கூறினார்‌. இவ்வாறன்றிச்‌ இர்சச்து, சிற்சடசத்து, சடசச்து என்னும்‌ 
சத்து மூன்றனுள்‌ சடசத்தாய பாசத்தையும்‌, சிற்சடசத்தாகிய உயிரை- 
யும்‌ நீக்குதற்குச்‌ சித்தொடு சத்தாய்‌ நிற்குமென்றார்‌ என்அரைத்தலு 
மொன்று. ரெறிதரு என்றவிடத்துச்‌ தருதல்‌--விளங்குதல்‌, நெறி: 
வெஞானம்‌.  அவ்விடத்துச்‌ சத்து என்றது வெத்தைக்‌ குறித்தது.. 
கருவிகள்‌ சிவத்தின்‌ முன்‌ முனைத்து நில்லாமையின்‌ வம்‌ கருவிகளால்‌ 
அறியப்படும்‌ பொருளாதலில்லை. சிவஞானத்தால்‌ அறியப்படுதலின்‌ 
அறிடப்படாத பொருளாதலுமில்லை யாகலான்‌ ““இரண்டுமின்‌ றி'” என்றார்‌. 
ஆகலான்‌ என்பது சொல்லெச்சமாக வருவித்துரைச்க. 

அழியும்‌ பொருள்‌ சடமாதல்போல்‌ சடப்பொருள்‌ அழியுமென்‌ றல்‌ : 
கூடாத. கூடுமெனின்‌, மலம்‌ நித்தியமென்பதின்றாய்‌ வழுவாம்‌. ஆத 
லால்‌, சடமாயும்‌ பலவாயும்‌ இருப்பின்‌ அபயுமென்றும்‌, சடமாயும்‌ ஒன்‌. 
ரூயு மிருப்பின்‌ அழியாதென்றும்‌ அறிக, 

சித்துச்‌ சத்தென்ற இரண்டிலக்கணங்‌ கூறுவானேன்‌? எனின்‌. 
பாசஞானத்தா லறியப்படாதென்றமையால்‌ அதனாலறியப்படும்‌ சடம்போ 
லன்றிச்‌ சித்தாயும்‌, பதிஞானத்தா லறியப்படுமென்‌ றமையால்‌ அதனாலறி 
யப்படாத அசத்துப்போலன்றிச்‌ சத்தாயும்‌ விளங்கும்‌ உண்மை யுணர்த்து 
தற்குர்‌ இத்துச்‌ சத்து என்றார்‌, பதிஞானத்தின்‌ முன்‌ அசத்து முனைத்‌ து 


hoa சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கீல்லாமையீன்‌ அதனாலறியப்படாதாயிற்று, சத்துச்‌ சித்தென்னாது, சித்‌ 
அச்‌ சத்தென்பானேனெனின்‌, பாச நீக்கத்தில்‌ முதற்கண்‌ விளங்குவது 
சித்தும்‌, அதிலழுக்துசலால்‌ சத்தும்‌ அதபவம £ஈகுமூறைபற்றி எனக. 
அவ்வாறாயின்‌, சத்து வேறு சத்து வேறோவெனின்‌, அன்ன. அவ்விரண்‌ 
டும்‌ எது போலுமெனின்‌, சூரியனும்‌ ஒளியுமபோலாம்‌£ உலகப்பொருளை 
விட்செ சூரியனை ரோக்குவார்க்கு முதற்கண்‌ விளங்குவது ஒளியும்‌, அவ்‌ 
வொளியை ஊடுருவிச சென்ற பின்னர்‌ விளங்குவது சூரியனும்போல 
அறிக. சத்துச்‌ சிச்தென்னு கூறும்‌ இடமெல்லாம்‌ பொருள்‌ இருக்கும்‌ 
முறைமைபற்றியாம்‌. அனுபவமுறை இருக்கும்‌ முறைகளின்‌ வேறுபாடு 
எப்பொருளிடத்தும்‌ உண்டு. ப 

மூதல்வனுக்குப்‌ பொதுவியல்பு மேல்‌ ௨-ஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்‌ 
.டமையின்‌, “இத சிறப்பியல்பெனக்‌ கொள்க. ஆகலினாற்றான்‌ இச்குத்திரத்‌ 
“தை உண்மை அதிகாரத்தைச்‌ சாரவைத்‌ தோதினார்‌. 

இச்செய்யுள்‌ வஞானபோதம்‌ ஆரும்‌ சூத்திரத்திற்‌ கொண்ட இரு 
கூற்றோடும்‌ “(அறியாத இன்றாம்‌” என்றதனை .ஒரு கூறாகக்கொண்டு முக்‌ 
கூற்றினையடையதாம்‌. அவற்றுள்‌, 

சற்கனு:-அறிபொருள்‌ அச்‌ தசத்தாம்‌. 

இரண்டாங்கஅ:-— அறியாத தின்றாம்‌. 

மூன்றாங்கூறு:-- அறிவுறும்‌ பொருளோ ஈசன்‌ அறிவுறாதவனோ என்‌ 
னின்‌, கெறிதரு சத்தின்‌ முன்னாசத்தெலாம்‌ நின்றிடா (ஆகலான்‌) எங்‌ 
.கு”ூ செறி சிவம்‌ இரண்டுமின்றி சத்தொடு சத்தாய்‌ நிற்கும்‌. 

முதனூலில்‌, இரண்டால்‌ கூற்றின்கண்‌ ஐயப்பாடு முதலியன நிக 
மாது எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிச்சமையால்‌, வேறெடுத்‌ தரைக்‌ 
காது விடுத்தனர்‌, ஆயினும்‌, மந்தவுணர்வுடையாருக்கு அதன்கண்‌ ஐயம்‌ 
நிகழாமைப்‌ பொருட்டு இர்‌ நூலாசிரியர்‌ வேறு கூறாக எடுத்தோதிப்‌ பரிகரி 
தீதனர்‌. (௫) 


முதலதிகரணாம்‌. 


அறிபொருள்‌ அசித்தசத்தாம்‌ என்பது. 


வேறுகச்‌ சுட்டி யறியப்படுதலால்‌ அறிவின்மேல்‌ வைத்து 
அறியப்படும்‌ பொருளனை தீதும்‌ ௮௪3 தனக்‌ கூறுகின்றது. 


ஆவதா யழிவ தாகி வருதலா லறிவு தானுக்‌ 
தாவலா அலகு போகம்‌ தனுகச ணுதி யாடி 
மேவலான்‌ மலங்களாக்‌ விரவலான்‌ வேறு மாகி 


யோ வலர லசத்தாஞ்‌ சுட்டி யுணர்பொரு ளான வெல்லாம்‌, 24 


(கோ-ட,) அறிவுதானும்‌ ஆவதாய்‌ அழிவதாதி வருதலால்‌, தாவ 
லால்‌, தனுகரண உலகு போகம்‌ ஆதியா மேவலால்‌, மலங்களாகி விரவ 
லால்‌, வேறுமாகி ஓவலால்‌, சுட்டி. உணர்‌ பொருளான வெல்லாம்‌ அசத்தாம்‌. 

(போ-ரை.) விடயத்தை வேராக நீன்னு கருதியுணரும்‌ 
சுட்டறவு, ஒரு பொருள்‌ பற்றித்‌ தோன்றியும்‌ பின்னொரு பொ 
ருளைப்பற்றுங்கால்‌ முந்தின தோற்றம்‌ கெட்டும்‌ நிற்றலால்‌, 
அவ்வறிவு தோற்ற நாச முடையதாம்‌, அதனாலும்‌, ஒன்றில்‌ 
நிலை பெறாது ஓரிடம்‌ விட்டு ஓரிடம்‌ தாவுதலாலும்‌, தனுகாண 
புவனபொக முதலியனவாய்ப்‌ பல வேறு வகைப்பட அறிதலா 
னும்‌, மலத்தோடு விரவுதலானும்‌, உண்மை ஞானம்‌ வக்க விட 
த்து வேறுபட்டொழிதலாலும்‌, அச்சுட்டறிவு அசத்தேயாம்‌. 
ஆதலால்‌, அச்சுட்டறிவினால்‌ சுட்டியறியப்பட்ட பொருளனைத்‌ 
தும்‌ அ௪த்தாவனவன்றி அவற்றுள்‌ ஒரு பொருளும்‌ சத்தாதல்‌. 
செல்லாது. (எ-று. 

அரசித்தா மென்பதூஉம்‌ பாடம்‌. அறிவுதானும்‌ என்ற விடத்து 
உம்மை இழிவு சிறப்பு. வேறுமா என்றவிடத்து உம்மை மேற்கூறப்‌. 
பட்ட ஆவதாயென்ப து முதவியவற்றைத்‌ தழுவியது. 

இச்செய்யுளால்‌, அறிபொருள்களி னொருசாரனவேயன்றி அனைத்‌ 
தும்‌ அசத்தாதலில்லை யென்னும்‌ தார்க்ககரை கோக்க அறிபொருளனை ச்‌. 


1௧௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


அம்‌ அசத்தென்பது அவற்றையறியும்‌ அறிவியல்பு பற்றிச்‌ தெரித்துணர்த்‌ 
தப்பட்ட. (௨.) 

பொருளின்‌ மேல்‌ வைத்து அழிதற்றன்மை பற்றி அறியப்‌ 
படும்‌ பொருள்‌ அசத்து எனக கூறுகின்றது. 


மண்டனில்‌ வாழவும்‌ வானத்‌ தரசயன்‌ மாலார்‌ வாழ்வு 
'மெண்டரு பூத பேத யோனிக ளியாவு மெல்லாங்‌ 
கண்டவிச்‌ திரமா சாலக்‌ கனாக்கழு இரத காட்டி 
யுண்டுபோ லின்றாம்‌ பண்பி அஃகினை யசத்து மென்பர்‌. 


(கோ-டூ.) கண்ட எல்லாம்‌ எனவும்‌, உண்டு போல்‌ சாட்டி எனவுங்‌ 
கூட்டுக, 

(போ-ரை.) மேற்கூறியவாறு அறிவின்தன்மை பற்றிக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருள அசத்தாமாறு போல, பொருளின்‌ தன்‌ 
மைபற்றி அசாயுமிடத்தும்‌ அ௪த்தேயாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, மண்‌ 
ணுலகில்‌ அரசர்‌ வாழ்வும்‌, விண்ணுலகில்‌ இர்திரன்‌, பிரமா; 
விட்டுணு முதலியோர்‌ வாழ்வும்‌, பூத்பரிணாமமாகிய எண்பத்து 
நான்கு நாறாயிரம்‌ யோனி பேதங்கள்‌ எவற்றினும்‌ பொருந்திய 
வாழ்வும்‌, ஆகிய காணப்பட்ட யாவும்‌ தோன்றும்‌ பொழுதே 
இல்லையாய்‌ மாறுபடுகின்ற இந்திர ஜாலமும்‌, கடை போதலின்றி 
இடையே அழியப்படுஞ்‌ சொப்பனக்‌ காட்சியும்‌, கடும்‌ வேனில்‌ 
நீங்குங்காரண த்தால்‌ அழியப்படுங்‌ கானற்‌ சலமும்‌ போல நெடுங்‌ 
காலம்‌ நிலைபெறுவன டோற்றோன்றி விரையக்‌ கெட்டு மறைந்து 
போம்‌. ஆதலால்‌, அவ்வாறு கெட்டொழிந்து போம்‌ தன்மை 
பற்றி உலகப்‌ பொருளனைத்தும்‌ அசத்தெனக்‌ கூறுவர்‌. (எ-று.) 

அசத்தும்‌ என்னும்‌ உம்மை பொருட்டன்மையாற்‌ சச்தென்பது பட 
நின்ற எதிர்‌ மறை, | 

சற்காரிய வாதத்தில்‌ உள்ளது போகாது, இல்ல து தோன்றாது என்‌ 
னும்‌ முறைபற்றி எல்லாம்‌ உள்்‌பொருளேயன்றி ௮சச்தென்ப தொன்றில்லை 
யென்று கூறவும்‌, இவ்விடத்து அறியப்படும்‌ பொருள்‌ அசத்தென்று கூறு 
தல்‌ முரணாதோ வென்னுஞ்‌ சாங்யெரை நோக்கச்‌ காராணருபமா யொடுங்இ 
யிருத்தலைமே அசத்தென்ப தொன்றில்லை என்பதே யன்றிக்‌ காரியத்தி 


இலக்‌ உணவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௩௧௧ 


அழிவு இல்லை என்று சற்காரிய வாதங்‌ கூறுவதின்று; ஆதலால்‌ மு ரணாமை 
பறிகவென இர்திரசால முதலிய உவமையில்‌ வைததுக்காட்டப்பட்ட து.(௩) 


மதலதிகாணம்‌ மடிந்தது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


அறியாததின்றாம்‌ என்பது, 


அறியாத பொருள்‌ உண்டெனக கொள்வோ மென்பார்க்கு 
அப்பொருள்‌ வினை செய்வானால்‌ அறியப்பட்டுக்காரியப்படாமை 


யால்‌ உண்டென்றல்‌ பொருந்தா தெனக கூறுகின்ற. 


உணராத பொருள்சத்‌ தென்னி னொருபய னில்லை தானும்‌ 
யுணராது காமுஞ்‌ சென்று பொருக்துவ தின்று மென்றும்‌ 
தணவாத கரும மொன்றுக்‌ தருவது மில்லை வானத்‌ 
.திணரார்பூர்‌ தொடையு மியாமைக்‌ கெழுமயிர்க்‌ கயிறும்‌ போலும்‌. 


(கோ - டூ.) உணராத பொருள்‌ சத்தென்னின்‌ தானும்‌ புணரா, 
காமும்‌ சென்று பொருந்துவது என்றும்‌ இன்றாம்‌. ஒரு பயன்‌ இல்லை. 
வானத்து இணர்‌ ஆர்பூச்தொடையும்‌, யாமைக்கு எழுமயிர்க்‌ கயிறும்போ 
லும்‌ தணவாத கருமம்‌ ஒன்று *சருவதும்‌ இல்லை. 

(போ - ரை.) அறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ தோன்றியழி 
யக்‌ காண்கன்றோம்‌ ; அதுபோல அறியப்படாத பொருட்குத்‌ 
தோற்றககேடு முதலியன இல்லாமையால்‌, அவ்வறியப்படாத 
பொருளைச்‌ ௪த்தெனக்‌ கொண்டாற்படும்‌ இழுக்கென்னையோவெ 
ஸின்‌, அவ்வாறு கொண்டதனால்‌ ௮து ஈம்மைப்‌ பொருந்தாத 7 
காமும்‌ அதனைப்‌ பொருந்துதல்‌ ஒரு நாளும்‌ இல்லை. அ௮ஃலாஷ்‌ 
ஆகாயப்பூவும்‌ யாமை மயிரும்‌ உண்டென்றுகொள்வசனால்‌ பய 
னில்லாதஅபோல அறியப்படாத பொருளால்‌ பெறக்கடவதோர்‌ 
பயனுமில்லையாம்‌. அகாயத்தினும்‌ யாமையினும்‌ பூவும்‌ மயிரும்‌ 


௩௧௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


தோற்றமின்றி அதி சூக்குமமாயுளவென்‌_. அவற்றால்‌ ஆகற 
பாலனவும்‌ உளவென்றுங்கொள்ளக்‌ கூடாதோ வனின்‌, அறிந்து 
மாலையாகவும்‌ கயிறாகவும்‌ ஆக்கும்படி.யாக இல்லாமையால்‌, அப்‌ 
பொருளும்‌ பயனும்‌ உண்டென்று கூறுதல்‌ முபாருந்தாது. 
(எ-ஹு.) 
அவ்வாறாயின்‌, அறியப்படுவதும்‌ அறியப்படாத துமென்னும்‌ இவ்வி 
ரண்டும்‌ இன்றி நிற்கும்‌ பொருளை அமிர்வசனமெனக்‌ கூறாது சித்தொடு 
சத்தாய்‌ நிற்கும்‌ என்றது எவ்வாறு கூடுமென்னும்‌ மாயாவாதியை மறத்தற் 
கெழுந்தது வருஞ்செய்யுள்‌, (௪) 


இரண்டாமதிகரணம மடிந்தது. 


த ஷஷ வாவயகைை. 


மூன்றும்‌ அத்கரணம்‌. 


ய 


அறிவுறும்‌ பொருளோ...... சத்தாய்‌ நிற்கும்‌ என்பது. 


அறியப்படுவதும்‌ அறியப்படாத தமாகய பரம்பொருள்‌ 
அகிர்வசனமுமன்‌ அ மனம்‌ வாககுககளுக்கு எட்டுவதும்‌ அன்று 


உனக கூறுகின்‌ ற அ. 


ததீதுவஞ்‌ சக்க சத்துச்‌ சதசத்து மன்றென்‌ ரூலெ 

னுய்‌ தீதுணரச்க்‌ துண்டோ வின்றோ வென்‌ றவர்க்‌ குண்டென்‌ 
வைத்திடுஞ்சத்சை யாகு மனத்தொடுவாக்கி றக்க [ஜோதில்‌ 
இத்துரு வதுவ இத்தா மன த்தினாற்‌ றேர்வ தெல்லாம்‌. 


(கொ-:ூ.) மனத்தினால்‌ தேர்வதெல்லாம்‌ அூத்தாம்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு அறியப்படுவதும்‌ அறி 
ய்ப்படாதஅமல்லாத பரம்பொருளை, உள்ளதுமன்று, இல்லது 
மன்று, உள்ள்‌ அமில்லஅமன்‌'அ, வேறுமன்‌று எனக்கூறும்‌ கிர்‌ 
வசனமாகக்கொண்டால்‌ உண்டா மிழுக்கென்னையோவெனின்‌, 


கன்று சொன்னாய்‌, அவ்வாறு ஆராய்ந்துணர்ந்து அநிர்வசன 


இலக்கணவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௩௧௩ 


மெனக்‌ கூறப்படும்‌ பொருள உண்டோ: இல்லையோ என வினவு 
மிடத்து, உண்டென்பையாயின்‌ உள்‌ பொருளாகவே முடியும்‌, 
இல்லையென்பையாயின்‌ இல்லாத சூனியப்‌ பொருட்கோதிய குற்‌. 
ஐமுண்டாம்‌. அக்குற்றகஇற்கஞ்சு உண்டென்று ஒத்துககொள்‌ 
வையாயின்‌, பரம்பொருள்‌ உள்பொருளாவகதன்றி அகிர்வசன 
மன்றென்பதற்கு உன்‌ வாய்‌ மொழியே சான்றாகும்‌. இனி, உள்‌ 
பொருளாயின்‌ என்னால நி.யப்பட வேண்டுமென்டையாயின்‌, அப்‌ 
பரம்பொருள்‌ மனம்‌ வரக்குக்‌ காயங்களாலாகிய பாசவணர்வினைக்‌ 
கடந்து நிற்‌ ற்கும்‌ அ அறிவுடைப்‌ பொருளாதலின்‌ அம்மனவாககுக 
காயங்களைக்கொண்டு அறிதல்‌ கூடாது. : அவற்றைக்கொண்டறி 
மாப்படுமாயின்‌ அவற்றாலதியப்பட்டனவெல்லாம்‌ சடமாப்‌ அழி 
வெய்துமர்‌ அபோல, பரம்பொருளும்‌ சடமாய்‌ அழிவெபய்திலிடும்‌, 
'ஆதலால்‌, பாச அறிவால்‌ அறியப்படாதென் பதன யறிவாயாக. 
(9 - அ.) 
தேர்வது என்ப து ஒருமை. எல்லாம்‌என்பது பன்மை. தேர்வசெல்‌ 
லாம்‌ என்பது* :: உள்ளியதெல்லா முட னெய்தும்‌'” என்றாற்போல ஒரு 
மைப்‌ பன்மை மயக்கம்‌. (௫) 
சிவ பாம்பொருளை அப்பரம்‌ பொருளின்‌ அருளால்‌ ஆன்மா 
பிரிப்பின்றி நின்று அறியுமெனக்‌ கூறுகின்றது. 


அறிபொரு எடுத்தாய்‌ வேறா மறிவுறுப்‌ பொருள்சத்‌ தென்னி: 
னறிபவ னறியானாகி லஅவின்று பயனு மில்லை 
யறிபவ னருஸி னாலே ஙவககிய மாகக்‌ காண்ப 
னறிபொரு எறிவாமய்‌ வேறா யறிவரு ளூருவாய்‌ நிற்கும்‌. 
(கோ - டு.) அறிபவன்‌ அநநியமாக அருளினாலே காண்பன்‌. 
(போ - ரை.) மேத்கூறியவாற்றால்‌ அறியப்படும்‌ பொ 
ருள்‌ சடமாயழிதலும்‌, அறியப்படாத பொருள்‌ உண்டென்றால்‌ 
பயனின்றாகனும்‌ பெதப்பட்டமையால்‌, சிவபாம்பொருள்‌ அறி 
பப்படுவதுமன்று அறியப்படாததுமன்று எனககூறின்‌, அவ! 


* திநக்குறள்‌ , வெகுளாமை செ-௬. 


௩௧௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபககம்‌. 


வாறு கூறுவது உள்ளதுமன் று, இல்லதுமன் று என்பதுபோல 
அகிர்வசனமாகாதோவெனின்‌, மேற்கூறியவாறே அப்பொருள்‌ 
உண்டோ இல்லையோ என வினவுமிடத்து உண்‌்டன்பையாயின்‌ 
அறியப்பட்ட பொருளாய்ச்‌ சடமாய்‌ அழிவெய்தும்‌ ; அறியப்‌ 
படாத பொருட்குத்‌ தோற்றககேடு முதலியன இல்லாமையால்‌ 
இல்லாத பொருள்‌ உண்டென்று கொள்வோ மென்பையாயின்‌ 
அப்பொருள்‌ அறிதற்குரிய ஆன்மாவால்‌ அறிதல்வேண்டும்‌. அதி 
யுமாயின்‌ இல்‌ பொருளென்றல்‌ கூடாது. அறிய முடியாதாயின்‌ 
அவ்வா அகொண்ட பொருளும்‌ இல்லையாய்‌ முடிம்‌து அதனாற்‌ 
பெறக்கடவதோர்‌ பயனுமீல்லையாய்‌ முடியும்‌. ஆதலால்‌, பரம்‌ 
பொருள்‌ அறியப்படுமென்று கூறுதலும்‌, அறியப்படா? கன்று 
கூறுதலும்‌ குற்றமாம்‌. இவ்வாராயின்‌, உண்மையாதெனின்‌, சிவம்‌ 
அறியப்படுவதன் அ என்பதற்குக்‌ கருவி கரணங்களால்‌ அறியப்‌ 
படுவதன்‌ அ எனவும்‌, அறியப்படாததன் அ என்பதற்குச்‌ வெ 
ஞானதீதாலறியப்படா ததன்‌ அ ஏனவுஙசிகாளளல்வேண்டும்‌. இம்‌ 
.மூறைப்படி பாசபசு ஞானங்களைக கடந்துநின்‌ அறிதற்கு வல்‌ 
லமையடைய ஒருவன்‌ அச்வெப்பொருனை அப்பொருளோடு 
ஒன்றுபட்டுகின்‌.று அப்பொருளின்‌ அருளாலறிவன்‌. ஒன்றாய்‌ 
நின்றால்‌ அறிதல்‌ கூடாதே 2 அறிதல்‌ கூடுமாயின்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌ கூடாதே 2 எனின்‌, அப்பொருனையறியும்‌ அஅதுபவத்தல்‌ 
அறிவு நிகழ்வதற்கு ஆன்மாவின்‌ அறிவுடன்‌ கலந்து ஒன்றாயும்‌, 
அறியப்படுவதற்கு பொருட்டன்மைபற்றி அன்மாவின்‌ வேறாயும்‌, 
அறிதற்றொழில்‌ நிகழ்தற்கு அன்மாவின்‌ அறிவைச்‌ செலுத்தி 
அவவறிவோடு உடனாயும்‌, இவ்வாறு இறைவன்‌ அக துவிதமாய்‌ 
' நிற்பன்‌. எ.துபோலவெனின்‌, கண்‌ சூரியனையறியுங்கால்‌ கண 
'ணொளியோடு சூமியன்கலந்து ஒன்றாயும்‌, காணப்படுவகதற்குச்‌ 
சூரியன்‌, கண்ணின்‌ வேயும்‌, காணுக்‌ தொழில்‌ நிகழ்ச்சிக்கு சூரி 
யன்‌, கண்ணொளியைச்‌ செலுத்தி உடனாயும்‌ நிற்றல்‌ போலவாம்‌. 
(எ - அ.) 

கிவனருளினாலே சிவனை யறியு மென்பது பாரிசேடப்‌ பிரமாணத்தா 
_லுணர்த்த வேண்டி முதற்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிய “(அறிபொருள சித்தாம்‌”” 


இலக்கணவியல்‌, ௭-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அ.தி. ௩௧௫ 


என்பதனையும்‌, நான்காவது செய்யுளிற்‌ கூறிய “உணராதபொருள்ச௪த்‌ 
தென்னின்‌' 'என்பதனையும்‌ அனுவதித்‌ தக்‌ கொண்டு கூறினார்‌. கூறவே, 
அறிபொருளசித்தாயும்‌ வேறாயு மிருத்தலாலும்‌, அறியப்படாத பொருள்‌ 
உண்டென்பதாற்‌ பயனில்லை யாகலானும்‌, இவ்விரண்டும்‌ விலக்கப்பட்டு 
அவனருளால்‌ அவனை யறிய வேண்டுமென்பது பாரிசேடப்‌ பிரமாணமா 
மாறு காணக, 

இழவனறிர்தான்‌ நிழத்தியறிந்‌ திலள்‌ என்றவிடத்து அதனை யறிர்தான்‌ 
அறிர்திலள்‌ என்னும்‌ பொருள்பட உரு பேற்ற சுட்டுப்பெயர்‌ வருவிக்கப்‌ 
படுமாறுபோல, அறிபவன்‌ ௮சகியமாச அருளினாலே சாண்பன்‌ என்றவிட 
தீது அச்‌ வெப்‌ பொருளை என்னும்‌ உருபேற்ற சுட்டுப்பெயர்‌ வருவித்து 
ரைக்க. 

அறிவருளுருவாய்‌ நிற்கு மெனக்‌ காரணத்தைக்‌ காரியமாகவுபசரித்‌ 
தார்‌, உடனாய்‌ நிற்றல்‌ காரணம்‌, அறிவை யருளும்‌ உருவாய்‌ நிற்றல்‌ 
காரிடம்‌, அத்துவிதமாய்‌ நிற்றலின்‌, காண்பானுங்‌ சாட்சுப்பொருளும்‌ 
அருளாலுபகரித்தலுமாதல்‌ கூடுமென்பதுணர்த்த, அருளினாலே யரசிய 
மாகச்‌ காண்பனென்பதனுடன்‌ அறிபொருள்‌ அறிவாய்‌ வேறாய்‌ அறிவரு 
ளுருவாய்‌ மிற்குமியல்புங்‌ கூறினார்‌. 

இவையிரண்டு செய்யுளானும்‌ பரம்பொருள்‌ .அகிர்வசனமென்னும்‌ 
மாயாவாதி மதம்பற்றி யாசங்கித்‌ அப்‌ பரிகரித்து மூன்றாங்கூறு வலியுற 
தப்பட்ட ௮. (௬) 

யோகபாவனையால்‌ இறைவனைக்‌ காணக்‌ கூடுமென்பாரை 
மறுத்து அவனருளால்‌ காண வேண்டும்‌ என்பதை வலியுறுத்த 
தின்றது. 


பாவிப்ப தென்னிற்‌ பாவம்‌ பாவகவ்‌ கடக்கிற பாவம்‌ 
பாவிக்கு மதுகா னென்னிற்‌ பாவகம்‌ பாவக்‌ கெட்டுப்‌ 
பாவிப்ப தென்னிற பாவம்‌ பாவனை யிறக்து நின்று 
பாவிக்கப்‌ படுவ தாகும்‌ பரம்பர னருஸி னாலே. 


(கொ டூ.) பாவிப்பதென்னின்‌ பாவம்‌. பாவகம்‌ கடசஇன்‌ பாவம்‌. 
பாவம்‌ கெட்டுப்‌ பாவிப்பதென்னின்‌ பாவம்‌. பாவிக்கும்‌ ௮௮ சானென்‌ 
னின்‌ பாவகம்‌, பாவனை துறம்‌ துநின்‌ன பரம்பரன்‌ அருளினாலே பாவிக்கப்‌ 
படுவதாகும்‌. 

(போ - ரை,) இறைவனைக்‌ தரிப்பதற்கு மேற்கூறிய 
வாறு அவனருளால்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றல்‌ வேண்டாம்‌. யோக 


௧௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பாவனையினால்‌ இ. ஈவனைத்‌ தரிசிக்கக்‌ கூடுமென்பையாயின்‌, அப்‌ 
பாவனை கருவிகளே. . கூடின தாயின்‌ 'சகலாவத்தையாம்‌. கருவி 
கமா நீங்‌ நின்றதாயின்‌ சகலத்திற்‌ நுறியாதித மெனப்படுங்‌ 
கேவலாவக்கையாம்‌. இரண்டுமின்றி நின்று பாவிப்பதாயின்‌, 
அது அ௮நிர்வசனமெனப்பட்டு ஒன்றுமில்லாத பாழாய்‌ முடியும்‌. 
ஆதலால்‌, அவ்வாறொன்‌ அமின்றிப்‌ பாவனைக்கெய்தாத அப்பரம்‌ 
பொருளைத்‌ தன்னிடத்தில்‌ வைத்து நானே அப்பரம்‌ பெருளென 
அப்பொருள்‌ எய்தியதாகப்‌ பாவிப்பனென்பையாயின்‌, அப்பாவ 
னையானது கண்ணிற்‌ ரூரியனிருப்பதாகவும்‌, நாக்கில்‌ சர்க்கரை 
யிருப்ப தாகவும்‌ பாவிப்பதால்‌, ஒளியும்‌ இத்திப்பும்‌ பொருந்தாத 
வா அபோலப்‌ பயனில்லையாய்‌ முடியும்‌. அதலால்‌, அப்பாவனை 
யனைத்தும்‌ நாடக மாத்திரையேயன் நிப்‌ பரம்பொருளை யறிதற்‌ 
கூச்‌ சாதனமாகாவாம்‌. அதலின்‌, மேற்கூறியவாறு பிரிப்பின்றி 
நின்று அவனருளால்‌ அவனைககாண்டலே அவனையறிதற்கேற்ற 
பாவனையாம்‌. (எ - ணு.) 

பாவம்‌, பாவகம்‌, நாடகம்‌ என்பன ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. இவ்வி 
டத்து அவத்தையைக்குறித்தது. அநிர்வசன மென்பது உறுதியாய்ச்‌ சொல்‌ 
லப்படாத து. எவ்வாறெனின்‌, வசனம்‌ சொல்வதற்குரியது. கிர்லசனம்‌ 
திர்ப்பக்தமென்‌ பஅபோல உறுதியாய்ச்‌ சொல்வதத்குரிய அ. ௮டிர்வசனம்‌ 
உணுதியாய்‌ச்‌ சொல்லப்படாதது என்க, 

இச்செய்யுளால்‌, பாதஞ்சலர்‌ மதம்பற்றி யாசங்கித்‌ துப்பரிகரித்‌ து அவ 
னருளாலே அவனைக்‌ காணவேண்டுமென்பது வலியுறுத்தப்பட்டது. (௪) 

மலமாகிய குற்றம்‌ நீங்கிய உயிரி னலிவால்‌ சீவனை யறியக்‌ 


கூடுமென்னும்‌ வெசம வாதியை மறுதி திதுரைக்கின்றது. 


அம்கிய மிலாமை யரனு மறிவினுணிற்றலானு. 

முன்னிய வெல்லா முண்ணின்‌ றுணர்த்அவ னதலானு 
மென்ன 3 யானென்‌ றோது மிருஞ்செருக்‌ கறுத்த லானும்‌ 
தன்னறி த. காணும்‌ தை கைமைய னல்ல னீசன்‌. 


(கோ - டூ.) ஈசன்‌ ச்சியமிரைமையாலும்‌ எனக்கூட்டுக, 
(போ - ரை.) மற்கூறியவா து பாவனையான யோகத்‌ 
தால்‌ இறைவனைய்லிதல்‌' கூடாதாயினும்‌, மலம்‌ 'நீக்கியவிடத்து 


இலக்கணவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௩௧௭ 


அன்ம அறிவு தடையின்றி விளங்குமாதலால்‌ அவவ வால்‌ 
இறைவனை யறியககூடுமென்றலே பொருக்தும்‌ அவனருளா 
லறியவேண்டுமென்றல்‌ பொருந்தாதெனின்‌, அவ்வாறாபன, உயி, 
சரிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ உயின்‌ வேறாயிரு த்கல்‌ வெண்‌ 
டும்‌, ௮ச்‌௪வம்‌, உயிரின்‌ வேறல்லாமயால்‌ ஒன்‌ நும்‌, ௮, விக்‌ 
தற்கு உயிரறிவினுள்ளீடாக நிற்றலால்‌ வேறாயும்‌, அ.ரிர்தவற்றிற்‌ 
செல்வ தற்கு உயிரின றிவினுள்ளாக கின்று செலுத்துதலால்‌ உட 
ஞாயும்‌ நிற்கும்‌. அவ்வாறு ற்கும்‌ அப்பரம்பொருானை, அறிவா 
னும்‌, அறிபொருளும்‌, அறிவும்‌ எனப்பகுத்தறிய முடியாதாம்‌. 
யான்‌ அறிவேனென்றதனால்‌ மலம்‌ நீங்யெதுமில்ல்‌. ஆதலால்‌, 
அவ்விறைவன்‌ உயிர றிவால்‌ அறியப்படுவனென்றல்‌ பொருந்‌ 
தாது. அ (எ - து.) 
உன்னியவெல்லா மூண்ணின்றுணர்த்துவ னென்பதற்கு, மேல்‌ 
௬-வது செய்யுளில்‌ அறிவருளுூருவாய்‌ நிற்கும்‌ என்பதற்கு உரைத்தவா. 
அரைக்க. அஃதாவது, உன்னியலெல்லா முண்ணின்‌ அணர்த்‌ அதல்‌ காரி 
யம்‌, உடனாய்‌ நிற்றல்‌ காணம்‌, காரணத்தைக்‌ காரியமாக வுபசரித்த 
வாரும்‌. செருக்காலுண்டாம்‌ பகுத்‌ துணர்வைச்‌ செருக்கென உ.பசரித்தார்‌. 

ஒன்‌ றாய்‌ என்றதனால்‌ உயிர்தணித்‌து நில்லாதென்ப தம்‌, வேறாய்‌ என்‌ 
றதனால்‌ தனித்து நில்லாவிடினும்‌ இறைவனை உயிர்‌ அறிதல்‌ கூடிமென்ப 
தும்‌, உடனாயென்றதனால்‌ இறைவனை யறிதல்கொண்டு உயிருக்குச்‌ சத்‌ 
திரம்‌ உண்டென்று கொள்ளலாகாதோவென்னும்‌ ஐயத்தை நீக்கி அறியுங்‌ 
காலும்‌ உடணனிருச்தறியுமென்ப அம்‌, ஆயின்‌ உயிர்‌ அறிக்தது என்பானேன்‌ 
எனின்‌, அறிதற்பயன்‌ உயிர்க்காதலின்‌ ௮௮ கோக்கயென்பதும்‌ இச்செய்‌ 
யுளால்‌ கூறியவா௮ உய்த்‌ அணர்ந்து கொள்க. ்‌ (௮) 

பிரித்தறிய முடியாத நிலையில்‌ ஒன்றாதலும்‌, வேருதலும்‌; 
உடனாதலும்‌ உள என்பதற்கு ஏதுக்கூறுகின்‌ ஐது. 


ஒன்றெனு மதனா லவொன்றென்‌ நுரைப்பதுண்‌ டாகை மாலே 
கின்றனன்‌ வேருய்கீ தன்னி னீங்கிடா நிலைமை யாலே 
பரன்றிய வுணர்வுக்‌ கெட்டாப்‌ பெருமைய னறிவி வுள்ளே 
யென்றுகின்‌ றிடுக லாலே யிவனவ னென்ன லாமே. ட்டி 


(போ - ரை.) இறைவன்‌ ஒன்றேயென்று வேதங்கள்‌ கூற 
வும்‌ மேற்கூறியவா அ உயிரோடு ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌, வேறாய்கிற்றல்‌, 


௩௧௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


உடனாய்‌ நீத்றல்‌ ஆகிய முத்நிறமும்‌, உயிரும்‌ உளவாமென்றலை 
எகலைதியககூடுமெணின்‌, உயிருஞ்செழும்‌ ஒன்றென்று சொல்‌ 
லில்‌, அவ்வாறு அறிவ? தாரு பொருளுண்டா தலால்‌, அச்சிவம்‌ 
அறிவானுக்கு வேறாய்‌ நிற்றல்‌ பெறப்படும்‌. அதகொண்டு வே 
றென்று சொல்லில்‌, ௮வவாறு வேறாக அறிவதற்கு அறிவுக்கு 
ளறிவு பிரிந்து தோன்றாமையால்‌ வேறென்னு மறிவுக்கெட்டாது 
உடனாதல்‌ பெறப்படும்‌. அவ்வாறு அறியுங்கால்‌ அவவறிவினுள்‌ 
ளாக எக்காலத்தும்‌ நீரினிடத்து ஒன்றாகக்‌ கலந்‌இருக்கும்‌ நிழல்‌ 
போல, உயிரே சீவமெனும்படி. கலக்துகிற்குமாகலால்‌, ஒன்றாதல்‌ 
பெறப்படும்‌. ஆதலால்‌, இவ்வாறு உயிரோடு பிரிப்பின்றி அத்த 
விதமாய்‌ நிற்கும்‌ இறைவனைக்‌ காணவேண்டின்‌, கண்ணொளி 
யோடு பிரிப்பின்றி கின்று கண்ணுக்கு வேறு விடயங்களைக்‌ கர 
ணும்படி உபகரிக்கும்‌ சூரியனைக்‌ கண்‌ காணவேண்டின்‌, அதன்‌ 
கரணத்தகாற்‌ காண்டல்போல ௮வனருளாற்‌ காண்டலே தக்கது. 
(எ - அ.) 
நீரினிடச்து வெளியின்மையால்‌ நிழல்‌ உண்டென்பது எவ்வாறு 
அறியப்படுமெனின்‌, தன்னுள்‌ இயங்கும்‌ உயிர்கட்கு நீர்‌ இடங்கொடுத்த 
லால்‌, நீரின்கண்‌ வெளி உண்டென்பது பெறப்படும்‌. வெளி உண்டாத 
லால்‌ நிழல்‌ உண்டென்பதும்‌ பெறப்படும்‌, அச்கிழல்‌ வேறு நில்லாது 
நீரோடு கலந்து கிற்றலால்‌ நீர்போலச்‌ காணப்படாதாயிற்று, இது தவ 
ஞானபோதச்‌ சிற்றுரை எட்டாஞ்குத்திரத்து இரண்டாமதிகாணத்து 
மூன்றாவது வெண்பாவுரையிற்‌ கண்டது. 
அ௮த்துவீதம்‌ என்னுஞ்சொல்வில்‌ குன்னை அகரம்‌, அன்மை, 
இன்மை, மறுதலை என்னும்‌ மூன்று பொருளையுணர்த்தும்‌, உதாரணமாக 
அசசுலம்‌ என்றவிடத்து அசுவமல்லாக புலி முதலியவற்றைச்‌ குறியாது 
அசுவம்‌ போன்றிருக்கும்‌ கழுதையைக்‌ குறித்தலால்‌ அகரம்‌ அன்மைப்‌ 
பொருளில்‌ வந்தது. “அமலம்‌?” என்றவிடத்து மலமின்மையைக்‌ குறித்‌ 
தலால்‌ ௮௪ரம்‌ இன்மைப்பொருளில்‌ வந்தது, “அமீதி?? என்றவிடத்து 
நீதியின்‌ மறுதலையைக்‌ குறித்தலால்‌ அகரம்‌ மறுதலைப்பொருளில்‌ வர்தது. 
இமஃ௰ன்றணுள்‌, இன்மைப்பொருள்கொண்டு இரண்டாவதாகய பசுபாசப்‌ 
பொருள்களில்லை, பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்பர்‌ ஏகான்ம 
உ௱திகள்‌. ஒன்றென்றுணர்வது வேறண்டாதலால்‌ இவர்‌ கருச்‌ அப்பொ 


ருக்சாது. 


இலக்கணவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௩௧௯ 


முதலைப்‌ பொருள்கொண்டு நீதியின்‌ மறுதலைகொள்ளவே நீதியும்‌ 
கொளன்ளக்கடெப்பதுபோல இரண்டன்‌ மறுதலையாயெ ஒன்றுகொள்ளவே 
இரண்டுக்கொள்ளக்டெர்‌ அ, ஒன்றும்‌ இரண்டும்‌ நீதியும்‌ அரீதியும்‌ வேது: 
வேருதல்போல, ஒன்றாகிய கடவுளும்‌ இரண்டாவதாயெ உயிரும்‌ பந்தமும்‌ 
வேறு வேறாக நிற்குமென்பர்‌ மாத்துவர்‌, வேறு வேராயின்‌ கடவுள்‌ வியா 
பகத்திற்கு இழுக்கும்‌, உயிருக்குச்‌ தனித்‌ துகிற்குஞ்‌ சுதர்திரமும்‌ உள 
னப்பட்டு நாலோடும்‌ அநுபவச்தோடும்‌ முரணுமாதலின்‌ இவர்‌ கருத்தும்‌: 
பொருர்தா அ. 

மேற்கூறியவா. ஐ இன்மைப்பொருளே கொண்டு கடவுள்‌ வியாபகப்‌' 
பொருளே யெனவும்‌, உயிரும்‌ பாசமும்‌ கடவுளில்‌ அடக்கமெனவும்‌, ஆயி” 
னும்‌ உயிரும்‌, பாச மும்‌ பலவாயினாந்போல, கடவுள்‌ பல வல்ல ஒன்றே- 
யென்பர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. ஒன்றென்று கூறுவதற்கு வடமொழியில்‌ ஏகம்‌ 
என்னும்‌ சொல்‌ இருக்கவும்‌ அதனைவிட்டு அத்‌ துவிகமென்னுஞ்‌ சொல்லால்‌: 
உய்த்துணரவைக்ச வேண்டாம்‌ என மறுத்தவிடச்து, பிரமம்‌ ஏகமென்று: 
ஓரிடத்திலும்‌, பிரமம்‌ அத்‌ அவிதமென்று பிறிதோரிடத்திலும்‌ கூறுதலால்‌, 
அத்துவிதம்‌ என்பதும்‌ ஏகம்‌ என்பதும்‌ ஒரு பொருட்‌ சொற்களாமென்பர்‌.. 
ஏகமேல அத்விதீயம்‌ பிரமம்‌ என ஒரிடத்திலேயே எகமெனவும்‌, அத்து 
விதமெனவும்‌ கூறுதலால்‌, ஏகமென்பதும்‌ அத்துலிதமென்பதும்‌ வேறு: 
வேற பொருளைச்‌ குறித்ததாமென மறுத்தவிடத்து, அவ்வாறு கூறியது 
உறுதி பயக்கும்‌ அடுக்குமொழி.பாமென்பர்‌, அடுக்கு மொழியாயின்‌, ஏகம்‌ 
லகம்‌ என்றாவது, அத்துவிதம்‌ அத்துவிதம்‌ என்றாவது இருக்கவேண்டு' 
மேயன்றி இருவேறு மொழிகளாயிருத்தல்‌ கூடாது, மற்றென்னையோ: 
அவ்வாக்கியெ்‌ இற்குப்‌ பொருளெணின்‌, எகமாகய பிரமமே பலவுயிர்களோடு 
சலக்து நிற்குமென்பதேயாம்‌. ஆதலின்‌, அத்துவிதம்‌ என்னுஞ்சொல்‌ 
விற்கு கடவுள்‌ ஒன்று என்றுகொண்ட இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. 

இனி, அத்‌அவிதச்சொற்குப்‌ பொருள்தான்‌ என்னையோவெனின்‌, 
அகரம்‌ 'பொருட்பெயர்ச்சொல்வில்‌ வரும்பொழுது .தான்‌ அன்மை, இன்‌ 
மை, மறுதலை என்னும்‌ முப்பொருள்‌ பயக்கும்‌. எண்ணுப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ 
லில்‌ வரும்பொழுது அன்மைப்‌ பொருளொன்றேயன்றிப்‌ பிறபொருள்‌ 
பயவாது. உதாரணமாக, எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ ஏகத்தின்‌ முன்னாகவும்‌, 
அவிதத்தின்‌ முன்னாகவும்‌ அன்றி ஏனைய எண்ணுக்களூடன்‌ அகரம்‌ முன்‌ 
ணிற்பதில்லை. அவற்றன்‌, லகத்தின்‌ முன்னாககின்ற அகரம்‌ அன்மைப்‌ 
பொருள்பற்றி அரேகசம்‌ எனப்‌ பொருள்தருமாறுபோல, அுவிதத்தின்‌ 


முன்னின்ற. அகரமும்‌ இரண்டன்மையைக்‌ குறிக்குமென்பதே தேற்றம்‌, 


௩௨௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


இக்கருத்தேபற்றி அன்மைப்பொருள்கொண்டு அசுவம்‌ போன்றிரும்‌ 
அம்‌ அசுவத்தன்மையில்லாதவா அபோலிக்‌ கடவளும்‌ உயிர்களும்‌ இரண்டு 
போன்றிரும்‌ தும்‌ இரண்டின்‌ றன்மையாக வேறு பிரித்தறியவராது, கண 
ணொளியுஞ்‌ கூுரியனொளியம்போலக்‌ கலக்துகிற்குமென்‌ பர்‌ சைவூத்தாச்தி 
கள்‌, இச்சருத்துப்பற்றியே (6 அத்துவிசமாவது--பேதப்‌ பொருளிரண 
டும்‌ தம்முள்‌ அபேத மாதற்குரிய சம்பக்ச௪ விசேடம்‌ ”' என உரையாசிரியா 
மாதவச்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ சவஞானபோதச்‌ சிற்றுரை பதினோஞ்சூத்தி 
ரத்து அருளியவாறாம்‌. கலந்துகிற்குங்கால்‌ உண்டாம்‌ வேறுபாடுகள்‌ 
பாவும்‌ உரைப்பாயிரத்‌ அம, பிறயாவும்‌ சவஞானபோதமாபாடியம்‌ அரறாஞ 
குத்தித்‌ துங்‌ காண்க. 

பதி, பசு, பாசம்‌ எனப்பொருள்கள்‌ மூன்றாகவும்‌, அதிதுவிதமென 
இசண்டின்மேல்‌ வைத்துக்கூறியதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, பாசம்‌, 
. ஆணவம்‌, கன்மம்‌, மாயை என முத்திறப்பட்டு, அவற்றுள்‌ ஆணவம்‌ அகா 
தியே அன்மாவுடன்‌ கலந்தும்‌, கன்மமும்‌, மாயையும்‌ இறைவன்‌ உடை 
மைப்‌ பொருளாகவும்‌ நிற்றலால்‌, பதி பசு வென்னும்‌ இரண்டு பொருளின்‌ 
மேல்‌ வைத்துக்‌ கூறியவாறா மென்க. 

இவை யிரண்டு செய்யுளானும்‌ சிவசமவாதி மதம்பற்றி யாசங்தெ தப்‌ 
பறிகரித்து அவனருளாலே அவனைக்‌ காணவேண்டுமென்பது வலியுறுத்‌ 
தப்பட்ட அ. (௯) 


ழன்றுமதிகரணம்‌ மடிந்தது. 
ஆருஞ்சுத்திரம்‌ முடித்தது. 
ஆகத்‌ திநவிநத்தம்‌ ௨௪௮. 


சாதன வியல்‌. 


கைன்‌ ்‌ 3 மை ட 


ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


சாதிக்கும்‌ அதிகார்‌ மியல்பு. 


காலாக சூத்திரமுதல்‌ மூன்று சகுத்திரத்தானும்‌ முறையே பசுவிலக்‌ 
கணம்‌, பாசவிலச்சணம்‌, பதியிலச்சணம்‌ கூறி முடித்தமையால்‌, அவ்வாறு 
இலச்சணம்‌ கேட்டவிடத்து அம்முப்பொருள்களுள்‌ பதிப்பொருளை 
அடைவதற்கு உரிமையுடைய தெதுவெனவும, செய்யவேண்டுவதெது 
வெனவம்‌, செய்யுமுறை எவ்வாறெனவும்‌ அ௮சங்மை கிசமுமன்றே? அம்‌ 
நிகழ்ச்பெற்றிச்‌ சாதனவியல்‌ மூன்று குத்திரத்தாற்‌ கூறத்தொடங்குகன்‌ மூர்‌. 
மேல்‌ அடுத்துநின்ற ஆறாஞ்சுத்திரத்தில்‌ பதி, பாசத்தை யறியா 2, 
பாசம்‌, பதியை யறியாது என வரைசெய்து கூறினமையால்‌, அவ்விரண்‌ 
டனையம்‌ அறிதற்குரியது எது? என்னும்‌ சந்தேகத்தை கிவிர்த்தித்தற்‌ 
(பொருட்டு எழாஞ்‌ குத்திமம்‌ எழுக்கது. இச்குத்திரத்தால்‌, பதி பாச 
மிரண்டனையும்‌ அறிதற்குரிமையுடையது பசு எனப்‌ பாரிசேட அளவை 
யில்‌ வைத்துக்‌ கூறுகின்றார்‌. 
மேலைச்சூச்திரத்துள்‌ பதியிஎக்சகணங்‌ கூறியவிடத்து, ஆன்மாவால்‌ 
யதி அறியப்படுமென்று கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்தும்‌ அறிதற்குரிமை 
யுடையது அன்மாவென்று கூறுதல்‌, கூறியது கூறலாகாதோவெனின்‌, 
அகாது. எவ்வாறெனின்‌, பதி அறியப்படும்‌ பொருளோ அறியப்படாத 
பொருளோவென்னும்‌' ஆசல்கைக்கு உத்தரமாக ஆன்மாவினால்‌ அறியப்‌ 
படும்‌ பொருளென்று அவ்விடத் தப்‌ பதிக்கு இலக்கணம்‌ கூறினார்‌. இவ்‌ 
.விடத்துப்‌ பதியையடையும்‌ முறைமையில்‌ சாதனஞ்செய்து அடைதற்‌ 
குரியது ஆன்மாவென அதிகாரி இயல்பு கூறுகின்றார்‌. ஆதலின்‌, கூறியது 
ப கூறலாசாமையறிக. 


பாசத்தைப்‌ பதி அறியாது பதியைப்‌ பாச மறியாது எனக 
கூறுகின்்‌ற.து- 


உக 


௩௨௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அனை கீ அஞ்சத்தென்னினொன்றையறிச்திடாதசத்தாலென்னின்‌ 
முனைத்திடா தசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு ளிரவி முன்போ 
னினைப்பிங்கசத்ேயென்னிற்சத்தன்முன்னிலாமையானுத்‌ 
தனைக்கொடொன்‌ அணர்த வானும்‌ தானசத்‌ துணராதன்்‌ே ம. 


(கோ - ட) சத்து அனைத்தும்‌ (அறிவது) என்னின்‌, ஒன்ரை 
அறிந்திடாத. அசத்தால்‌ (அறிவது) என்னின்‌, இரவி முன்‌ இருள்போல்‌ 
சத்தின்‌ முன்‌ அசத்து முனைத்தி டாது. இங்கு ௮௪. தே 3ப்பது என்‌ 
ணின்‌, சத்தின்‌ முன்னிலாமைபானும்‌ கபடு ஒன்று உணர்தலா 
னும்‌ அசத துதான்‌ உணராதன்றே. 

(போ - ரை.) பெலைச்‌ அதிமான சத்தும்‌ அசத்தும்‌ 


கரு 


அணும்‌. அதிர்வு நிப்டி, ந்‌ அவி ரண்ட கம, ன்‌ ட ப 
= . ந A A , ன A 
பொரு. யானை வினவில்‌, சம் நாமி! வம ளம தாயே 
ட று ்‌ த என ல்‌ ட்‌ தக. ்‌ 
LITSFLE OOF ib ho 2297 U1 JLD அற பூல டு ப்‌ பாவி மி்‌ 03) 7 பே 7 அடை பிய, 
சத்தாடைய வம்‌ வியாபந அலிவாநலால்‌, மாவற்றனையும்‌ உடனாப்‌ 
கின்று பருசேர அறிம்து நிம்பதன்றுத்‌ தனித்தனி பிரித்து இன்‌ 
றையும்‌ அறியாது என்று மறுக்க, அவ்வா அ சவம்‌ வியாபக அறு 
வாயினும்‌, உயிரின்‌ பொருட்‌ அ௪தீதாகய கருவி கரணங்களைக்‌ 
கூடிமின்னு பகுத்தறிதல்‌ கூடும்‌ என்பர்‌. இரவி முன்‌ இருள்‌ 
போல்‌ இவ சர்நிதயில்‌ அசத்தாகிய கருவி கரணங்கள்‌ முனை தீத 
நில்லாமையால்‌, சிவம்‌, கருவி கரணங்களிடமாக நின்று பகுத்‌ 
தறியுமென்பதுங்‌ கூடாது என மறுத்தவிடத்து, விகாரமின் றி 
கிற்கும்‌ ஆன்மாவின்‌ ௪ர்கிதியில்‌ அசத்தாகிய கருவியே சிவ கரண 
ட்‌ நி ௪ ட, இ) சு த , 2h ஆ ்‌ ௪5. ்‌ ஸு ச 
மாய்‌ நின்று சத்தாகிய சிவத்தை யறியுமெனச்‌ வ சங்கிராந்து- 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. மேற்கூறியவாறு அசத்து 
கய கா இவ சந்நிதியில்‌ முனைத்து நில்லாமையானும்‌, அக்‌. 
கருவிகானும்‌ உயிர்‌ அறிவதற்கும்‌ துணையாப்‌ நிற்பகன்றி அதற்‌: 
குத்‌ தனக்கென அறிவின்மையானும்‌, அககருவிகள்‌ சிவகரணா. 
மாய்‌ கின்று சத்தாகிய சிவத்தை அறியுமென்பதும்‌ கூடாது, 
இவ்வாறு, சத்து அசத்தையும்‌, அ௪த்துச்‌ சத்தையும்‌ அறியா 
தென்பது பெறப்படவே பாரிசேட அளவையால்‌ இவ்விரு 
பொருளின்‌ வேரும்‌ எஞ்சிகின்ற உயிர்ப்‌ பொருளே இவவிரண்‌. 
கஉனையும்‌ பகுத்தறியுமென்பது பெறப்பட்டது. (எ. 


சாதனவியல்‌, ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௨௩ 


அனைத்தும்‌ என்றவிடத்து ஐ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ வேற்தமையருபு 
விரித்து அனைத்தையும்‌ என உரைக்க, சத்து அனைத்தும்‌ என்னின்‌ 
ப்றவிடம்து அலாய்‌ நிலையால்‌ அறிவது என்பது வர்தது, அசச்சா 
லென்‌ டேத்தும்‌ அறிவது என்பதைக்‌. கூட்டி உரைக்க. சத்தின்‌ முன்‌ 
அசத்த முனைத்திடாமையாவ த, இஃது குடம்‌, இஃது ஆடை என 
கம்மனாராற்‌ சுட்டியறிப்படுமாறுபோல, முதல்வனாற்‌ சட்டியறியப்படாக 


தாம்‌ ட அ கல்லாமை, எனவே, எல்லாப்‌ போருளோடுய்‌ கலந்து கன்னு 


ட 


ர _ ்‌ ௮ ~ ௪ » ‘ . + |] 5 (ப 
ஒரு ர அமிவனேன்பது பெறப்படும்‌, இச்செய்யுள்‌ முதனூல்‌ ஏழா 


வட வட ரிந்‌? பசக்‌ அமர டத்‌ ்‌ 3 த்‌ கதர்‌ Rd 
விவி க அது பதன ப அவற்றுள்‌, 


et 


ப LN * ப 
மகற்கு அனைத்கஞ்‌ சச்தென்னி........... ... ஸிரலி முன்‌ 


த? க க்‌ 
மொல. 2 ண்ட்‌ மம்‌ சச்‌ அசச்டை உணராததன்பத, 
ரண வணி யது உக்கம்‌. ஒல்‌ வல்‌ அல்‌ தர்கள்‌. அண்ட 
தட்டுத்‌ நண அ 3 = த்‌ யர்‌ ம்‌ ன ச ர பள நல - த டக லல ருரு தரை றார்‌ ப ~ Se க 
ஆட! J po த ப ட trp ர எ ன வில பிபின்‌ பிட்டம்‌ 1. 
ட 2 த கதவு! . பன தவல்‌ து ம்‌ ன்‌ kg ட 2 2 ம்‌ 
மப்‌ மால்‌ கழி எையானிய சட மாலையால்‌ பம பாச மாண்ட டம்‌ 
ணக ன்‌ : 
210 சத ரத்‌ ட சீ), 
ம்‌ அடு மி ரன்னை கூ, ற்றி ம்‌ விரிக்கச்‌ கூடிய 
ததர மமம்‌ உம்‌ பளி ச்‌ » (தீ (3 அது சக 


௪௩௯ த அஃந்றை இம்முதற்‌ செய்யளனால்‌ 
உணர்த தொடு கறுத்த, ஏனைய மூன்றாக்கிற்றை மூன்று செட்யஸ்‌ 
லை விரிச்கின்றார்‌... அம்மூன்று செய்யுள்‌, பாரிசேட அளடையாற்‌ 
பெறப்பட்டு எஞ்சிகன்ற பொருள்‌ உயிர்‌ என்பது இனிது விளக்கி, அல்‌ 
வயிரினியல்பு உமைசெய்‌ அணர்த்துதற்‌ கெழுத்தத வருஞு செய்யுள்‌, (௧,) 


ஊன்றாம திகரணம. 
ப்‌ 


படு பாச மிரண்டினையும்‌ ஆன்மா அறியும்‌ எனவும்‌, அவ்‌ 
விரண்டினையம்‌ அறியுமுகதீதால்‌ அன்மா தன்னையறியுமெனவும்‌. 


கின்ற து. 


சத்தரத்‌ தறிவ கான்மாக்‌ தானத்து மசத்து மன்று 
நித்தனாய்ச்‌ சதஎ த்‌ தாகி நின்றிடு மிரண்டன்‌ பானு 
மெரத்துட துதித்து கில்லா துதியாது நின்றி டாது 
வத்திரிர்‌ கோற்ற காற்ற மலரினில்‌ வருதல்‌ போலும்‌, ௩௩3 


௩௨௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


(கோ - ட.) சத்து அசத்து அறிவது ஆன்மா, உடன்‌ ஒத்து நில்‌ 
லாது உதியாது நின்றிடாது. மலரினில்‌ காற்றம வருதல்போலும்‌. சான்‌ 
சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அன்று; இரண்டன்‌ பாலும்‌ உதித்து பவம்‌ தோற்‌ 
றம்‌. சசசத்தாக மித்தனாய்‌ நின்றிடும்‌. 

(போ-ரை.) சத்தும்‌ அசத்தும்‌ மேற்கூறியவாறு ஒன்‌ 
ப னை ஒன்று அறிதற்குரிமை யில்லாமையால்‌, அவ்விரண்டனையும்‌ 
அறிவது அன்மாவேயாம்‌, அவவான்மா தன்னை அறியுமோ 
அறியாதோவென வினவுமிடத்து, சத்தையும்‌ ௮சத்தையும்‌ இது 
சத்து; இது அசத்தெனத்‌ தனிச்சறிவதுபோல்‌ அன்மா தன்‌ 
னைத்‌ தனித்தறியமாட்டாது. அவவாறறியப்படாமையால்ளுனிய 
முமன் று. மலரினிடத்து வாசனையானது மலர்போல விளக்கத்‌ 
தோன்முமலும்‌, சூனியமல்லாமலும்‌, அம்மலரின்கண்‌ அடங்கிக்‌ 
'தோன்றுமாறுபோல, சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டின்‌ வேரு 
.கிய அன்மாவும்‌, ௪த்தோடு கூடித்‌ தன்னைச்‌ சத்தாயும்‌, அசத்‌ 
தொடு கூடித்‌ தன்னை அ௮சத்தாயும்‌ அறியப்படுவதாம்‌. அவ்வா 
.றறியப்படுவதால்‌ ஆன்மா சதசத்தென்று சொல்லுதற்குரிமை 
யுடைய நித்தப்‌ பொருளாய்‌ நிற்கும்‌, (எ - று.) 

இதனால்‌, சத்து அசத்தாகிய இரண்டினையு மறியுமுகத்தால்‌ தன்னை 
'யறியுமெனத்‌ தன்னையறியு முறை கூறியதுமாயிற்று, இன்னும்‌, அன்மா 
-யாதானு மொன்றைச்‌ சார்ந்து நிற்பதன்றித்‌ தனித்து நில்லாதென்ப து 
.மறிவித்தவாறாயிற்னு, : (௨.) 

பதி அதிசூக்கும சித்தும்‌ பசு தூலகித்துமாய்‌ தா பசு 
வைப்‌ பாசம்‌ வ்‌ வங்கித்‌ அப்பற்றுதல்‌ அஈாதி யெனவும்‌, 
அப்பற்துதலே பதி பாசம்‌ இரண்டனையும்‌ அறிதற்குக காரண 
மேனவும்‌, ப பசு பாசத்திற்கு உவமையும்‌ கூறுகின்‌ றத. 


சத்தமெய்ஞ்‌ ஞான மேனிச்‌ சோதிபா லசத்தஞ்‌ ஞான 
மொத்துறு குற்ற மெல்லா முற்றிடு முயிரின்‌ கண்ணே 
சத்துள போதே வேருஞ்‌ சதசத்து மசத்து மெல்லாம்‌ 
வைத்திடு மகாதி யாச வாரிமீர்‌ லவணம்‌ போலும்‌. 


(கெ - ட.) மெய்ஞ்ஞான மேனிச்‌ சுத்த சோதிபால்‌ அசத்து அஞ்‌ 
ஞானம்‌ ஒத்துறு, உயிரின்கண்ணே குற்றமெல்லாம்‌ உற்றிடும்‌. சத்து 


சாதனவியல்‌, எ-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௩௨௫: 


உளபோதே வேறும்‌ சதசத்‌ தும்‌ அ௪த்அம்‌ எல்லாம்‌ அராதியாக வைத்தி... 
வாரி நீர்‌ லவணம்‌ போலும்‌, 

(போ - ரை.) பதியும்‌ பசுவும்‌ சித்தப்‌ பொருளாகவும்‌ 
பதியின்‌ முன்‌ முனைத்து நில்லாத பாசம்‌ பசுவினாலறியப்பவே. 
தாய்‌ அப்பசுவின்‌ முன்‌ முனைத்து நிற்றற்குக்‌ காணம்‌ என்னை 
யோவெனின்‌; பதியும்‌ பசுவும்‌ சுத்து என்னும்‌ சாதி ஒற்றுமை 
யால்‌ பொதுவகையாக ஓக்குமாயினும்‌ அவற்றுள்‌ உண்மை . 
ஞானமே சொருபமாகவுடைய பதி அதிசூக்கும சித்தாதலால்‌ 
அப்படி முன்‌ அசத்தாகிய பாசம்‌ முனைத்து நில்லாது. பசுவா 
இய உயிர்‌ தூல சித்தாதலின்‌ அப்பசுமுன்‌ பாசம்‌ முனைத்து நிற்‌ 
கும்‌. உயிருக்கு இவவியல்பு எக்காலத்‌.து உண்டாயிற்றெனின்‌, 
சத்தாகிய சிவம்‌ என்று உள்ளது? அன்றே சதசத்தாகிய உயிர்க 
ரூம்‌ உள்ளனவாய்‌, அன்றே அவ்வுபிர்ககா அசத்தாகிய பாசம்‌ 
பற்றி நிற்கும்‌. இவ்வாறு நிற்றல்‌ எதுபோலுமெனின்‌, நீருக்கு 
இடங்கொடுக ருக்கும்‌ அகாயமாகய கடலும்‌, நீரும்‌, உப்பும்‌ 
போலாம்‌. (எ-று) 

சுத்தமெய்ஞ்ஞானமேனிச்‌ சோதிபா லசத்தஞ்ஞான மொத்துரறா 
என்ற இதனானே சத்து அசத்தை யறியாது ; அசத்துச்‌ சத்தையறியாது 
என்ற முன்னையிருகூறும்‌ ஒருவாற்றால்‌ வலியுஐத்தப்பட்ட அங்‌ காண்க. 

உயிர்‌ தாலசித்து என்பது உயிர்‌ என்னும்‌ பெயரானும்‌, உவமையா 
னும்‌ பெறப்படும்‌. உயிர்‌ என்னும்‌ பெயரினால்‌ உயிர்த்தலைச்‌ செய்வதென்‌ 
னும்‌ பொருள்‌ குறித்து, அங்கனஞ்செய்வசற்குச்‌ கருவிகளின்‌ தணையை 
வேண்டிகிற்குமென்பது பெறப்படும்‌, அதனாலும்‌, உவமையாகக்‌ கூறப்‌ 
பட்ட நீர்‌, ஆகாயத்தினும்‌ அலம்‌ என்பதனாலும்‌, உயிர்‌ தாலசத்சென்பது 
பெறப்பூமாறு காண்க. 

வெம்‌ அதிகுக்குமத்தென்‌ றும்‌ உயிர்‌ தாஸித்தென்‌. ஐங்‌ கூறினமை 
யால்‌ இடையே சகுக்குமரித்தென ஒன்றிருக்கவேண்டுமென்பது பெறப்‌ 
படும்‌. படவே, உயிர்‌ பாசத்தடையினின்றும்‌ நீங்கிப்‌ பதியையறிந்‌ அ 
அஅவாய்ரிற்கும்‌ நிலை சூச்குமசித்தெனப்படுமாறு காண்க. 

ஆகாயமாகிய கடலும்‌, நீரும்‌, உப்பும்‌ அஈாதியேயாகவும்‌, ஒரிடத்து' 
லிருப்பவும்‌, அவற்றுள்‌, உப்பானது இடமாயெ ஆகாயத்தைப்பற்றா து 
நீரைப்பற்றி நிற்கும்‌. அவ்வாறு பற்றாமைக்கும்‌ பற்றுதற்குங்‌ காரணம்‌. 
ஆகாயக்தின்‌ குச்குமமும்‌, நீரின்‌ தாலமுமேயாம்‌. இதுபோலப்‌ பதி, பசு,, 


௩௨௭௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பாச மூன்றும்‌ அ௩ாதியாய்‌ ஓரிடத்திலிருப்பினும்‌, பாசம்‌ அதிகுக்குமமாகிய 
பதியைப்பற்றாது; அலமாதிய பசுவைப்பற்றி நிற்கும்‌. அவ்வாறு பற்று 
தற்குப்‌ பசுவின்‌ தூலத்தன்மையே காரணம்‌. அப்பாசப்பற்றே பதியைப்‌ 
பசு அறிதற்கு காரணமாயிற்று, எவ்வாறெனின்‌, பாசம்பற்றி நிற்றலால்‌ 
துன்பமெய்திய உயிர்‌ துன்பரீச்சச்தைவேண்டிப்‌ பாசத்தினின்றும்‌ கீக்பெ 
பதியைப்பற்றி கின்று அப்பதியை அறியுமென்க, (௩) 

சிவம்‌ அதிசூக்கும ஈத்தாதற்கும்‌ சீவன்‌ தாலளுச்குமசத்தா 
தற்குங்‌ காணம்‌ பற்றுந்தனமை யின்மையும்‌, பற்றுக்கன்மை 


யுண்மையுமாமெனக கூறுகின்றது. 


அறிவிக்க வறிதலானு மழிவின்றி நிற்ற லானுங்‌ 

குறிபெற்ற சித்துஞ்‌ சத்துங்‌ கூறுவ அயிருக்‌ கச 

னெலிநித்த முத்த சுத்த சித்தென நிற்ப னன்றே 

மிறிவிப்பன மலங்க ளெல்லாம்‌ பின்‌ னுமிர்க்‌ ஒருளினாலே. 
(கோ - டு.) அறிவிக்க அறிசலானும்‌, (அறிக்சபின்‌) அழிவின்றி 

சிற்றலானும்‌, உயிருக்குக்குறிபெற்ற சித்துஞ்‌ சத்தும்‌ கூறுவது, ஈசன்‌ 

உயிர்க்கு மலங்களெல்லாம்‌ பின்‌ அருளினாலே பிறிவிப்பன்‌, ரெறிரித்த 

முத்த சத்த த்‌ (அச்சத்‌) சென நிற்பன்‌ அன்றே, 

- (பொ - ரை.) சிவம்‌ அதிசூக்கும ச த்தென்பதும்‌, சீவன்‌ 
தூல ரூககுமித்தென்பதும்‌ எதனா லறியப்படுகின்‌ றன வெனின்‌, 
உயிர்‌ தன்னறிவு தொழிற்படவேண்டுமாயின்‌ சகலத்தில்‌ கருவி 
முதலிய துணையையும்‌, சுத்தத்தல்‌ தருவருட்டுணையைபும்‌இன்‌ றி 
முடியாமையால்‌ அல சூககுமகிதது. அவ்வாறறித்தபின்‌ என்றும்‌ 
அழிவின்றி நிற்றலால்‌ தூலஞுக்கும௫௪த்துமாம்‌. எவம்‌ அனககொரு 
துணை வேண்டாது தானே அறியும்‌ முறைமையினையுடையதால்‌ 
நித்த சுத்த அகுிருககும இத்து. உயிருக்கு மலத்தை அருளால்‌ 
நீக்கித்‌ தன்னுண்மைபினை யறீவிக்கும்‌. உயிர்த்‌ துணையா தலுடை 
மையால்‌ அதிசூக்கும சத்துமாம்‌. (எ - அ.) 

தாலசித்கென் ப து கருவித்‌ தணைகொண்டறியுங்காரணத்தால்வர்க அ. 
இது பிறவொளியைக்‌ கொண்டறியுங்‌ கண்ணொளிபோலாம்‌. சூச்கும௫த்‌ 
தென்பது இருவருட்டுணை கொண்டறியுங்‌ காரணத்தால்‌ வச்சது. இது 
உயிருணர்வைக்‌ கொண்டறியுங்‌ கண்ணொளி போலாம்‌. அதிசூக்கும 
சித்தென்பது பிறபொருளின்‌ துணைவேண்டாது தானே அறியுங்கார 
.ணத்தால்‌ வந்தது, இது தானேயறியும்‌ சூரியனொளிபோலாம்‌. 


சாதனவியல்‌, எ-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௩௨௨ 


மேலைச்செய்யுளில்‌ பதி, பசு, பாசம்‌ மூன்றிற்கும்‌ கடல்‌; நீர்‌, உப்பை 
உவமை கூறியது, அம்முப்பொருள்களின்‌ இருப்புக்கும்‌, பாசம்‌ பசுவைப்‌ 
பற்றுதற்கும்‌, பதியைப்பற்றாமைக்கும்‌ எனவும்‌, இவ்விடத்‌ துக்கூறிய சூரிய 
னொளி கண்ணொளிஉலமை அம்முப்பொருள்களின்‌ இலச்சணமாகியவியா 
பகத்திற்தும்‌, பாரம்‌ பஅதியைப்பற்றாது பசுவைப்பற்றுதற்குக்‌ காரணம்‌ பற்‌ 
அச்‌ தன்மை பசுவக்கு உண்டெனவும்‌, பதிக்கு இன்றெனவும்‌ உணர்த்து 
'தற்குமெனவும்‌ அறிக. எவ்வாறெனின்‌, கடல்‌ நீர்‌ உப்பு உவமை, பதி பசு 
பாசம்‌ ஐன்‌ அம்‌ அசாதியே தரிடத்து உள்ளனவென்ப அம்‌, பாசம்‌ பதியைப்‌ 
பற்றாது பசுவைப்பற்றுமென்பதும்‌ உணர்த்தும்‌. சூரியனொஸி பதிக்குப்‌ 
பூரணவியாபக முண்டென்பதும்‌, கண்ணொளி பசுவுக்கு ஏகதேச வியாப௪ 
முண்டென்பதும்‌ ' உணர்த்திக்‌ கண்ணொளியை மறைக்கும்‌ இருளுக்குச்‌ 
சமவியாபகம்‌ காணப்படுதல்போல, பல உயிர்களோடுங்‌ கலந்துகி ற்கும்‌ 
பாசதீதிற்குச்‌ சமவியாபகமுண்டென்பது முணர்த்தும்‌. சமவியாபகமா 
வது, மறைக்கப்படும்‌ பொருளின்‌ சத்திக்குக்‌ குறையாமலும்‌ கூடாமலும்‌ 
அதனளவாக நிற்றல்‌. குறையின்‌ ஒரு காலத்துத்தானே நீக்குதல்கூடும்‌. 
கூடின்‌ எக்சாலத்தும்‌ எவராலும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாது. ஆதலின்‌, நீக்கப்படும்‌ 
பாசம்‌ சமவியாபசமாய்‌ நின்றது. இவ்வாறு இருப்புக்கும்‌ இலச்சணத்திற்‌ 
கும்‌ கூறிய உவமை வேறுபாடு கண்டுகொள்க, 

சித்தியல்பில்‌ கானேயறிதலும்‌, துணைகொண்டறிதலுமாகிய வேற்‌ 
அமை காணப்படுமாறுபோல, சத்தியல்பினும்‌ வேற்றுமை காட்டவேண்டி 
அறிந்தபின்‌ னழிவின்றி நிற்றலால்‌ சத்துக்கிறுவதென்றார்‌. எனவே, 
துணைகொண்டறிர்து அழிவின்றி நிற்றலும்‌ துணைவேண்டாது அறி 
வித்‌ து அழிவின்றி நிற்றலும்‌ வேற்றுமையெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. அறிந்த 
பின்‌ என்றது அறிவிக்க அறிதல்‌ என்ற தகொண்டு வருவிக்கப்பட்ட அ. 

இதனால்‌, குருவாய்வக்‌ து மலங்களை ஈீச்குமுறைமை கூறும்‌ ப வயு 
சூத்திரதீ துச்குச்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்த அமாயிற்ற. ட 

இவை மூன்ற செய்யுளானும்‌ முறையே உயிருக்குச்‌ சத்து அசத்து 
இரண்டினையுமறியும்‌ உரிமையுண்டென்பதும்‌, அங்கனம்‌ அறிதற்குக்‌ 
காரணம்‌ தூலசுக்குமசித்தாய்‌ நிற்றலென்பதம்‌, உயிரினிடத்துத்‌ தால 
“சுக்குமசித்துத்‌ தன்மை அறிவிக்க அறிதலால்‌ உளதென்பதும்‌ விளக்கில்‌ 
காட்டி மூன்றாங்கூற்றுப்பொருள்‌ வலியுறுத்தப்பட்ட து. (௪7 

மன்றமதிகாணம்‌ மயந்தது. 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடித்தது. 
ஆகத்‌ திருவிருத்தம்‌ ௨௫௨. 


எட்டாஞு சூத திரம. 


ப ப தனலவ்‌ 


சாதனமும்‌ ௮௮ வரும்‌ வழியும்‌. 


மேலைச்குத்திரத்தால்‌ பதிப்பொருளை அடைவதற்கு உயிர்‌ உரிமை 
யுடையது எனக்‌ கூறியதனால்‌, அவ்வுயிர்‌ பதிப்பொருளை எவ்வாறு அடை 
யுமென அசங்கை நிகழுமன்றே? அர்க்கிழ்ச்பெற்றிச்‌ செய்யவேண்டுவ த 
இ.தஅவென்று கூறுதற்கு எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ எழுர்கது. 

அடைதற்குரிய உரிமை தனக்கே யுண்டென்பதுணர்ந்த வுயிர்க்குப்‌ 
பஇியைதடை தலரதிய அப்பேறு தனச்குவேண்ஃமேன்‌ பதம்‌ அப்பேறடை 
வதறகுச்‌ சிறந்தசாதனம்‌ இதுவென்பதும்‌, அச்சாதனம்‌ எவ்வாறு வருமென்‌ 
பதும்‌ அறிக்தாலன்றி, அப்பதியை அடைதற்குரிய சாதனஞ்செய்தற்கு 
மன எழுச்சிகிடாஅ. அதலால்‌, உயிர்க்கு மனஎழுச்சி உண்டாகும்பொருட்‌ 
டுப்‌ பதியையடைய வேண்டியதுகடமையென்றும்‌, அதற்குச்சிறந்தசாதனம்‌ 
ஞானமென்றும்‌, அது ஞானசற்குருவால்‌ வருமென்றும்‌ மூவகையாகப்‌ 
பிரித்துச்‌ செய்யவேண்டுஉதை இச்குத்திரத்தாற்‌ கூறுஇன்ரார்‌. 

இறைவன்‌ குருவாகவந்து உணர்த்துவனெனச்‌ சூத்திரப்‌ 
பொருளைத்‌ தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


மன்னவன்றன்‌ மகன்வேட ரிடத்தே தங்கி 
வளர்க் தவனை யறியாது மயக்கி நிற்பப்‌ 
பின்னவனு மென்மகனீ யென்றவரிற்‌ பிரித்துப்‌ 
பெருமையொடும்‌ தானாக்கிப்‌ பேணு மாபோற் 
. நுன்ணியவைம்‌ புலவேடர்‌ சுழலிற பட்டுத்‌ 
துணைவனையு மறியாது அயருறுக்தொல்‌ அயிரை 
மன்‌ னுமருட்‌ குருவாகி வந்‌ தவரி னீக்கி 
மலமகற்றித தானாக்கி மலசடிக்கீழ்‌ வைப்பன்‌. 


(போ - ரை.) அரசகுமாரனாகய ஒருவன்‌, பிள்ளைமைப்‌' 
உருவத்‌ து மடமையால்‌ வேடரிடத்துப்‌ பொருந்தி அவ்வேடன்‌ 
வசமாய்‌ நின்று; தன்‌ ஜாதிக்குரிய பெருந்தகைமையினை இழம்‌ து: 
இழிதொழில்‌ செய்து வளர்ந்து தந்தையாக அரசனையும்‌ தண்‌ 


சாதனவியல்‌, எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௨௯. 


னையும்‌ அறியாது மயக்கத்தைப்‌ பொருந்தி நிற்குங்கால்‌, பின்பு : 
தந்தையாகிய அவவரசன்‌ வந்து மகனைப்பார்த்து, நீ வேடகுமார 
னல்லன்‌ ; என்‌ மகனென்ற அறிவுறுத்தி அவ்வேடரினின்‌ அம்‌ 
அவனை நீக்கி அரசகுமாரனுக்குரிய பெருந்தகைமையுடன்‌ அரச 
யை தானாம்வண்ணஞ்செய்து போற்றுமாறுபோல, நிலைபெற்ற 
உயிர்‌, தன்னிலையினின்று வேறுபட்டு, நெருங்கிய ஐம்பொறி 
யாகிய வேடருடைய சுழ்லிற்பட்டு அறிவினையிழக் த, தன்னை 
யறியாமையேயன்றிக்‌ தலைவனையுமறியா து வருந்‌ தவதையறிக்து, . 
அவ்வுயீர்செய்த கெடா த தவமுதிர்ச்சயால்‌ இரங்கி, நித்த முத்த 
சுத்த சித்தெனப்படுக்‌ தலைவனாகிய அவ்விசன்‌, குருவடிவங்‌ 
கொண்டெமுக்தருளிவக்‌.து, தன்னையுக்‌ தலைவனையமதியும்‌ வண்ண 
முணாத்தி, அவ்வைம்பொறியினின்‌ று நீங்குதற்கு அதனோடு 
கூடும்படி செய்த மலவலியைக்‌ கெடுத்து, அதனினின் றும்‌ மீட்டிப்‌ 
பழைய நிலையாகிய தன்‌ வண்ணமாக்கி அவவுயிரை மலர்போலும்‌ 
தன்‌ திருவடிக்கழ்வைத்து வாழ்விப்பன்‌. (எ-ஹு.) 
இங்கனம்‌ அறிவித்தல்‌ ஈசனுக்குக்‌ கடமை என்பதை விளக்கவேண்டி 
அரசகுமாரனாவா னொருவனுக்கு அவன்‌ தந்த செய்யும்‌ உதவியைஎடுத் அக்‌ 
காட்டினார்‌. அலமாதி ஈக்ஷ்த்திரத்தைக்காட்டி அதன்‌ பின்‌ அதன்‌ பச்‌ 
கத்தேயிருக்கும்‌ குக்குமமாயெ அருந்ததி நக்ஷத்திரத்தைக்‌ காட்டுமுறை 
போல்‌, படிமுறையில்‌ வைத்‌ துணர்த்தவேண்டுதல்‌ மரபாகலின்‌, மும்மலச்‌ 
சழவிற்பட்டு வரும்‌ அதல்‌ காட்டுக்கு விடயமாகாமையின்‌, அதனையொடழித்‌ 
அக்‌ காட்சிக்கு விடயமாவதாய்‌ எளிதெனெறியப்படுவசாய ஐம்பொறிச்‌ சழ 
விற்படுதலை இவ்விடத்‌ துக்‌ கூறினார்‌. துணைவனையும்‌ என்னும்‌ உம்மை 
தன்னையேயன்றி என இறந்ததுதழுவிற்று, ' சிறப்பெனினுமாம்‌. மன்னு 
. மருள்‌ என்பது இவ்விடத்து இறப்பில்‌ தவத்தைக்குறித்தது. இறப்பில்‌ 
தவமாவது---சரியை முதலிய சவ புண்ணியங்கள்‌. இவை, சாலோக முத 
லிய பயனைத்தச்‌. து அம்மட்டில்‌ நில்லாது மே௱செலுத்துமாசலின்‌ இறப்‌ 
பில்‌ தவம்‌ எனப்பட்டன. சோதிட்டோமம்‌ முதலிய தவங்கள்‌ தத்தம்‌ 
பயனைத்தம்‌து அழிவெய்துமாகவின்‌ அவை இறக்குர்‌ தவமெனப்படும்‌. 
மன்னுமருள்‌ என்றவிடத்து மன்னுமருளால்‌ என மூன்றாம்‌ வேற்றுமை 
யுருபு விரித்துரைக்க. அரசனாய்‌ உவமையில்‌ என்‌ மசனீயென்று ”* 
எனக்‌ கூறுதலால்‌, பொருளாயெ வெத்தினும்‌ “உணர்த்தி” என்பது வரு: 


hho சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 
”” என்றார்‌ முதனூலாசிரியரும்‌. 
இச்செய்யுள்‌ முதனூல்‌ எட்டாஞ்‌ குத்திரம்போல நான்கு கூற்றை 
 யடையத, அவற்றுள்‌, 

முதற்க_அ:-—குருவாடி வர்‌ துணர்த்தி. 

இரண்டாக்கூறு:--மன்னுமருளா லுணர்த்தி, 

மூன்ராங்கூறு மன்னவன்‌ றன்‌... வர்ற ன 
பேணுமாபோல்‌ அன்னிய ஐம்புலவேடர்‌ சுழலிற்பட்டுத்‌ தணைவனையும்‌ 
அறியாது துயருறும்‌ தொல்‌ லுயிர்‌, 

கான்காங்கூறு:--அவரினீச்சி மலமகற்றி தானாச்கி -மலாடிக்கீழ்‌ 


. விச்சப்பட்டது. * : தவத்தினிலுணர்த்த 


லைப்பன்‌, 
மூதற்கூற்றிலும்‌ இரண்டாங்கூற்றிலும்‌ உணர்த்தி என்பது வருவிச்‌ 
. கப்பட்ட அ, (௧) 


க வைககைகை. 


முதலதிகரணம்‌. 


குருவாகி வந்துணர்த்தி என்ப ௮. 


உணர்த்தும்‌ முறையில்‌ திககையால்‌ உணர்தீதுவனாதலின்‌, 

உறு உ ௪ ப] ௪ ட்‌ 

௮தகககை சாதாரகீக்கை, நிராதாரகீக்கை என வகைப்படும்‌ 
(ன தீ ட்‌ 2 த்‌ ட்‌ 

எனவும்‌, சாதார திக்கைக்குரியார்‌ சகலரும்‌, நிராதார தீக்கைக 


குரியார்‌ பிரளயாகலரும்‌ விஞ்ஞானாகலரும்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது. 


உரை தருமிப்‌ பசுவர்க்க முணரின மூன்றா 
முயரும்விஞ்‌ ஞானகலர்‌ பிரளயா கலர்சகலவர்‌ 
-திரையின்மல மலங்கன்ம மலங்கனம மாயை 
நிற்குமுத லிருவர்க்கு நிரா,தார மாகிக்‌ 
கரையிலஃருட்‌ பரன்றுவிதா சத்திகிபா தத்தாற்‌ 
கழிப்பன்மலஞ்‌ சகலர்க்குக்‌ கன்ம வொப்பிற 
தரையிலா சான்மூர்த்தி யாதார மாகித்‌ 
தரித்தொழிப்பன்‌ மஞ்ச அர்த்தா சத்திரிய த்தீதா ல்‌. 


த ப்பபட்‌, _—— 


* சிவஞானபோதம்‌, எட்டாஜ்தத்திரம்‌, ஜம்புலவேடர்‌. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, கம்‌ அதி, ௩௩ 


(கோ - டூ.) உரைதரும்‌ இப்பசு உணரின்‌ உயரும்‌ விஞ்ஞானகலர்‌, 
பிரளயாகலர்‌, சகலர்‌ மூன்று வர்க்கமாம்‌. கிரையின்‌ மலம்‌, மலம்‌ கன்மம்‌; 
மலம்‌ கன்மம்‌ மாயை இற்கும்‌, சகலர்க்கு கன்ம ஒப்பில்‌ சதுர்த்தா சத்திஙி 
பாதத்தால்‌ தரையில்‌ ஆசான்ஜாத்தி தாரிக்‌. து ஆகாரமாக மலம்‌ ஒழிப்பன்‌, 
முதல்‌ இருவாக்கும்‌ துவிதாசத்‌ தியி பாதத்தால்‌ கரையிலருட்பமன்‌ சிராதார 
மாகி மலங்க ழிப்பன்‌. 

(போ 5 ர.) பதியை அடைதற்கு உரிமையுடையன 
வென மேற்கூறிப்போந்த ஆன்மாக்கள்‌ எண்ணிறந்தனவேயாம்‌, 
ஆராயுமிடத்து அவவான்மாககள்‌ உயர்ந்த விஞ்ஞானாகலர்‌, பிரள 
யாகலர்‌, சகலர்‌ என மூவகைப்படுவர்‌. அவருள்‌, விஞ்ஷரானாகலர்‌ 
ஆணவமலம்‌ ஒன்அடையர்‌. பீரளயரகலா ஆணவமலம்‌ கன்ம 
மலம்‌ இரண்டுமுடையர்‌. சகலர்‌ அணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்‌ 
னும்‌ மும்மலமூம்‌ உடையர்‌, அவருள்‌, மும்மலங்களுமுடைய 
சகல வாக்கத்று உயிர்கள்‌ ரு பப்‌ மந்துகாம்‌, மந்‌ 
தம்‌, தீவிரம்‌, தவிரதாம்‌ என்னும்‌ கரல்வகைர்‌ சத்நிகிபாதமும்‌ 
பொருக்லுதற்குரியர்‌. ஆதலால்‌, அச்சகலவர்க்கது ந உகள 
இருவினை யொப்பு வர்தவிடத்துப்‌ பொருந்திய சத, பாத்த 
கேற்ப உணர வேண்டுவது முறைமையாதலின, 2 
ணர்ச்றூதற்கு இவ்வுலகன்கண்‌ இறைவன்‌ குருமூர்த்தியை அ தார... 
மாகக்கொண்டு தோன்றிச்‌ சாசாரமீக்கை செய்றது மலன்தை கிங்கு 
வன்‌. பிரள.பா கலராகிய உயிர்கள்‌ தீவிர தீவிரதர ௪த்கிநிபா கள்‌ 
தைப்‌ நம அதப்‌ அல, அவர்களுகளு இறைவன்‌ 
.மானமமழு சதாப்புஜங்‌ நக்டைய ருமேனியோடு கோன்றி 
உணர்‌ த்துவதாயெை நிராதார திக்கைசெய்து மலத்தை நீக்குவன்‌. 
விஷ்நானாகலராகிய உயிர்கள்‌ தீவிரதரசத்தநி பாதத்தைப்‌ பொருந்‌ 
அதற்குரியராதலால்‌, அவருக்கு அளவிடுதற்கரிய கருணை வடி. 
வாகிய இறைவன்‌ அவரறிவின்‌ உள்ளீடாககின்று உணர்த்துவ 
தாகிய நிராதார தீக்கைசெய்து மலத்தை நீக்குவன்‌. (ஏ. நு) 

விஞ்ஞானாகலரென்பஅ செய்யுளாகலின்‌ விஞ்ஞானகலரென நின்றது. 

சகலர்‌, பிரளயாகலர்‌) விஞ்ஞானகலர்‌ என அன்மாக்களை வகுத்ததற்‌ 


ச்‌ காரணம என்னையெனின்‌. கலர்‌ என்ப கலையையடையவர்‌ எனப்‌ 
9 ய 


௩௩௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பொருள்படும்‌. படவே, கலை முதலிய தத்துவங்களோடு கூடிய அன்மாக்‌ 
களைக்‌ சகலரென்றும்‌, கலை முதலிய தத்துவங்களைப்‌ பிரளயத்தில்‌ நீக்கம்‌: 
பெறும்‌ ஆன்மாக்களைப்‌ பிரளயாகலரென்றும்‌, கலை முதலிய தத்துவங்‌ 
களை விஞ்ஞானாத்தால்‌ மீக்கப்பெறும்‌ ஆன்‌ மாக்களை விஞ்ஞானாகலரென்‌ 
அம்‌ பிரித்தவாறாம்‌. . பிரளயாகலரென்பசை பிரளய அகலர்‌ .என்றும்‌, 
விஞ்ஞானாகலரென்பதை விஞ்ரோன அகலர்‌ என்றும்‌ பிரித்து, பிரளயத்‌ 
தில்‌ கலையற்றவர்‌; விஞ்ஞானத்தால்‌ கலையற்றவர்‌ எனச்‌ கொள்ளல்வேண்‌' 
டும்‌. அறுதல்‌ அணிபாதலின்‌, அற்றவரென இறச்தகாலத்தாற்‌ கூறப்பட்‌ 
டனர்‌. 
இவ்வாறு வகுத்ததற்குத்தான்‌ காணம்‌ என்னையெனின்‌ , விஞ்ஞானா: 
கலர்‌-—௮அஈாதி சேவலத்தில்‌ ஆன்மாக்களெல்லாம்‌ ஆஇணவமலத்தால்‌ மனறப்‌ 
புண்டு இடக்கும்‌. மலத்தின்‌ சத்தி பலவாதலால்‌, மறைப்பும்‌ பலவேறு 
வகைப்படும்‌. அங்ஙனம்‌ மறைப்புண்டு கடக்கும்‌ ஆன்மாக்களுக்கு மல 
ரோயைத்‌ தீர்ச்கச்‌ வபெருமான்‌ திருவுள க்கொண்டருள்வன்‌, கொண்ட 
ருரூங்கால்‌ கன்மமல மாயாமலங்களைக்‌ கூட்டாமலே விஞ்ஞானத்தால்‌ 
ஆணவமல ததை சக்குதற்குரிய மறைப்பினையுடைய ஆன்மாக்களுக்கு விஞ்‌ 
ஞானத்தால்‌ஆணவமலத்தைச்க்குவன்‌ .விஞ்ஜானமென்பதுவிசேடஞுனம்‌. 
அதாவது பாசஞானம்‌ பசுஞானங்களினின்‌ அம்‌ மேம்பட்ட பதிஞானமாம்‌. 
இப்பதி ஞானத்தை இறைவன்‌ எவ்வாறு நின்று உணர்த்‌ தவனென்னின்‌, 
அறிவினுள்‌ அறிவாய்‌ கின்று உணர்த்‌ துவனென்க. அவ்வாறு உணர்த்து 
“வதற்குச்‌ கலை முதலிய தத்‌ துவங்களாலாக்கப்படும்‌ சரீரமும்‌ புவனமும்‌ 
இச்‌ நியமையா து வேண்டப்படும்‌. படவே, சத்த மாயா காரியலக்களாயெ 
கலாதி தத்‌. அவங்களா லாச்சப்பட்ட சரீரத்தைக்‌ கொடுத்து, அசுத்த மா 
யைக்குமேல்வைகும்படி செய்வன்‌. இவ்வாறு கலாகிதத அவங்களைப்பெற்று 
விஞ்ஞானத்தால்‌ அத்தச்‌ அவங்களிற்‌ கட்டுப்படா திருத்தலின்‌ விஞ்ஞானா 
கலர்‌ எனப்‌ பெயராயிற்று, இத்தசைய ஆன்மாக்களுக்கு ஆணவமல பந்த 
மிருத்தலால்‌, இவர்‌ ஒரு மலமுடையரெனப்படுவர்‌, இவ்விஞ்ஞானாகலரும்‌ 
பக்குவர்‌ அபக்குவரென இருதிறப்படுவர்‌, பக்குவர்‌ அப்பொழுதே சிவ 
சாயுச்சியத்தைப்‌ பெறுவர்‌. அபக்குவர்‌ உத்தமர்‌, மத்திம, அதமரென 
முத்திறப்பட்டு, உத்தமர்‌ அணு சதாசிவர்‌ முதலி3யோராய்ச்‌ சதாவெ தத்து 
வத்திலும்‌, மத்திமர்‌ அட்டவித்தியேசுவார்‌ முதலியோராய்‌ ஈசுவாதத்துவத்‌ 
திலும்‌, அதமர்‌ மூன்றரைக்கோடி தேவர்களாய்ச்‌ சுத்த வித்தியா தத்துவத்‌ 
திலும்‌ வசிச்‌து அதிகாரமுடையராய்ப்‌ பிரளயத்திலும்‌ மத்தியிலும்‌ முத்தி' 
யூடைவர்‌. இந்த விஞ்ஞானகலருக்கு எடுத்த பிறவியையன்றி வேறு 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௩௩ 


பிறவி கிடையாது. இவ்விடத்துக்‌ கூறிய தேவர்கள்‌ வேறு, சசல வருச்‌ 
கத்தத்‌ தேவர்கள்‌ வேறு. 

பிரளயாகலர்‌ கன்மமலத்தைக்கூட்டி அணவமலதீதை நீக்குதற்‌ 
குரிய ஆன்மாக்களுக்கு அசுத்த மாயா காரியமாகிய கலாதி தத்துவங்க 
ளால்‌ ஆக்கப்பட்ட சரீரத்தைக்‌ கொடுத்து, அவ்வசுத்த மாயையின்‌ மத்தி 
யில்‌ வைகும்படிசெய்து, பிரளயத்தில்‌ இறைவன்‌ தடத்தத்‌ திருமேனி 
கொண்டு முன்னின்று அருள்செய்வன்‌, இவருக்குப்‌ பிரளயத்தின்‌ பின்‌ 
பிறவியில்லாமையால்‌ பிரளயாகலசெனப்‌ பெயராயிற்று. விஞ்ஞானாகல. 
ரில்‌ பிரளயத்தில்‌ முத்தியடைபவருக்கும்‌ இவருக்கும்‌ வேற்றுமையென்னை 
யோ வெனின்‌, விஞ்ஞானாகலருக்குக்‌ கன்மமலம்‌ இல்லாமையால்‌ பிரளயம்‌ 
வரை ஒரு பிறவியேயன்றி மறுபிறவியில்லை. பிரளயாகலருக்குக்‌ கன்ம 
மலம்‌ உண்மையால்‌ ஒரு பிரளயத்‌ அள்‌ சில பிறவிகளுள. இவையே வேற்‌ 


அமையாம்‌, வா்‌ ணம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ மலமுடையா. 
A ) ஆ 


சசலர்‌--சன்‌ மமலம்‌, மாயாமலங்களைக்கூட்டி அணவமலச்தை நீக்கு 
தற்குரிய மறைப்பினையடைய ஆன்மாக்களுக்கு அசுத்த மாயா காரியமாகிய 
கலாதி தத்துவஙக்களாலாக்கப்பட்ட சரீரத்தைக்‌ கொடுத்து பிரசருதி 
மாயையில்‌ வைகும்படி செய்து பக்குவம்‌ வந்தகாலதது இறைவன்‌ குரு 
மூர்ச்தியாய்த்‌ தோன்றிகின்று அருள்‌ செய்வன்‌. இவர்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
இரண்டுடனே மாயாமலமூடையராதலின்‌, மயக்கத்‌ தினால்‌ பிரளயம்‌ வரை 
பல பிறவிகளை எடுத்து, பிரளயத்தில்‌ கலாதிகளுடன்‌ ஒடுங்கிக்கடர்‌ த 
புனருற்பவம்‌ ஆகுங்கால்‌ மீண்டுக்தோன்‌ றி இவ்வாறே பிறப்பிறப்பிற்பட்டு 
உழல்வராதலின்‌ ச5லரெனப்பட்டார்‌. தேவர்‌ முதல்‌ எறும்பீறாகவுள்ள 
உயிர்களனைத்‌ தும சகலரெனப்படும்‌. சகலரினும்‌ பிரளயாகலச்‌ தன்மை, 
விஞ்ஞானாகலத்‌ தன்மை சித்தித்தல்‌ கூடும்‌. அதாவது, பிரகிருதி மாயா 
புவனப்பற்று ஞானத்தால்‌ நீங்கப்பெற்றவர்‌ சகலரில்‌ பிரளயாகலராவர்‌, 
இவருக்கு இறைவன்‌ தடத்தத்‌ திருமேனியைத்‌ திரித்தல்‌ கூடும்‌. பிர 
கிருதி மாயா புவனம்‌, அசுத்த மாயா புவனமாகிய இருபுவனங்களின்‌ பற்‌ 
அம்‌ ஞானத்தால்‌ நீங்கப்பெற்றவர்‌ சகரில்‌ விஞ்ஞானாகலராவார்‌. இவருக்கு 
இறைவன்‌ அறிவுக்குள்‌ அறிவாய்‌ நின்று உணர்த்துவன்‌, கலரில்‌ விஞ்‌ 
மானாகலத்துவம்‌ வர்தால்‌ மேற்பிறவி இல்லை. பிரளயா கலீத்துவம்‌ வச்‌ 
தால்‌ சில பிறவியுண்டு, மேற்கூறிய விஞ்ஞானாகலர்‌, பிரளயாகலர்‌ அராதி 
யாயுள்ளவர்‌. சகலரில்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ ஆதியாயுள்ள வர்‌. 

சத்திசிபாதம்‌ என்பது: சத்தி பதிதலெனப்‌ பொருள்படும்‌. அதா 
வது, திருவருட்‌ சத்தியின்‌ விளக்கம்‌ ஆன்ம அறிவின்கண்‌ உண்டாதல்‌. 


ந ௩௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


௮ மர்ததாமாக உண்டாதலென்பத அதிக மச்சமாக என்றபடியாம்‌. 
அதாவது, அருட்சத்தியின்‌ விளக்கம்‌ சிறிது உண்டாகி அதற்கேற்றவாறு 
சிறி அமலவாசனை நீங்குதல்‌, இதனை, மர்சரமுதலியனவாய்‌ சான்கு வகை 
யாகப்‌ பிரித்தசன்‌ கருத்து, மலவாசனையை நான்கு கூருக்கியம்‌, அல்வா 
றே இருவருட்‌ சத்தியை நான்கு கூறாச்கியும்‌, ௨௫ கூறு இிருவருட்ச௫ தி 
சோன்ற ஒரு கூறு மலவாசனை குதலை மர்சதரசக்திச்பாசம்‌ என்றம்‌. 
இருகூறு திருவருட்‌ சத்தி தோன்ற இருகூறு மல வாசனை நீக்குதலை மர்ச 
சத்‌ நிபாதம்‌ என்றும்‌, மூன்று இருவருட்ஈத்தி தோன்ற மூன்று, 

மலலாசபை ரீங்குதலை தவிர சத்திநிபாதம்‌ என்றும்‌, சான்குகூறு திருவ 
ருட.சத்தி தோன்ற மலவாசனை முற்றும்‌ விடுபடுதலை திவீரதர சத்தி பாதம்‌ 
என்றம்‌ பிரித்துக்‌ கூறியவாறாம்‌. இனால்‌ மல பரிபாகமும்‌ நான்கு கை 


» af ~ ௩ க ௩ படை s ௩ 
ப்போ பதிக, மல பரிபாகம்‌ என்பது மலசத்துி த 


ge i . 
fol ர்க ஞு த ; 4) 52 யீர்கா ப ட பத்‌ ர்‌ [பர்‌ டர லங்கா. வரர்‌ . oT த்‌ “ம த 

5 ட்‌. ள்‌ pi a ட சப Ne i வடிவு 
சாலை சச்‌. உ: சிதி தம்ம வொரு பழ யா. rT டம்‌ 
வ ஸர 21, 21 EZ 31 நக்கப்‌ ட நிருதி ந்‌ ஸ்ப ப்‌. ண்மில்லாமையால்‌ மாது a த்‌ ; 


மர்தம்‌ என்னும்‌ இருககைச்‌ சத்‌) பாதகமில்லை. 
இருவினை ஒப்பு என்பதை முதற்குத்திரத்து ௩௭-வது செய்யளுமை 

யிழ்‌ கூறியிருக்கன்றமையால்‌ ஆண்டும்‌ காண்‌ 5, 

சாதாரதிக்கை என்பது ஆதாரச்மோடு கூடி நின்ன செய்யப்படும்‌ 
திக்கை எனப்படும்‌. அதாவது, இறைவன்‌ குருகூர்த்தியை ஆதாரமாகக்‌ 
கொண்டு நின்று செய்யும்‌ தீக்கையாம்‌, 

நிராதாரதீக்கை என்பது ஆதாரமின்றி நின்று செய்யம்‌ திச்சையாம்‌, 
௮௮ இரு௨கைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஒன்று: இறைஉன்‌ சடத்தத் திருமேனி. 
யோடு முன்னின்று செய்யுச்‌ திக்கை. மற்றொன்று சொரூபத்‌ திருமேனி 
யாரயெ ஞானசொருபியாய்‌ அறிவினுள்‌ நின்‌ அ உணர்த்துவதாயெ இக்கை... 

இணி, சாதாரம்‌ கிராதாரம்‌ என்னும்‌ இல்விரணடு தஃகையினுள்‌. 
சகலவர்ச்சத்து உயிர்கட்கு அதுக்ரெகஞ்‌ செய்பு முறைமையாகிய இவ்‌ 
விடச்‌ செதெஅக்கொண்ட சாதார சீச்கையிலுண்டாம்‌ பாகுபாடும்‌, அப்‌ 


பாகுபாடுகளினியல்பும்‌ வகுத்தல்‌ அதற்‌ செழுர்தன வருஞ்செய்யுட்கள்‌.. 
(௩. 


சாதார உற்றன க்‌ தொககம்‌ முதலியனவாகப்பலவகைப்‌ 


ம்‌ 
படி மெனவும்‌, அவற்றுள்‌ ஒள த்திரி கறந்து எனவும்‌, அவ 
வெள த்ரி ஞானவதி விரியாவ என இருவகைப்படுமென வும்‌; 
அவ்விரண்டும்‌ தனித்தனி நிர்ப்பிசம்‌, சபீசமென இரண்டிாராண்‌ 


உரக ஈரால்வல கப்பம்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது, 


சாதனவியல்‌, ௮.ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி, ௩௩௫. 


பலவிதமா சான்பாச மோசனம்தான்‌ பண்ணும்‌ 

படிகயன தீ தருள்பரிசம்‌ வாசகமா ன தடி 
மலதில்சாத்‌ திரம்யோக மவுதீதி சாதி 

யமகேகமுள வவற்றினவுத்‌ திரியிரண்டு திறனா 
மிலகுஞா னங்கிமியை யெனஞான மனத்தா 

லிய று து கிரியையெழீற்‌ கண்டமண்ட லாத 
ிலவுவித்துச்‌ செய்தல்கிரி யாவதிதா னின்று 


நிர்ப்பிசஞ சபீசமென விரண்டாகி நிகழ I. 


ட - ட) அவற்றின்‌ அகத்திர்‌ இலகு ஞானம்‌ இரியை ஏன 


ச்‌ . ச ன்‌ ச ர ள்‌ 

உண்டு இறனாம்‌. எப்ல குண்ட மண்டலம்‌ ஆஃ மன டால்‌ ரை 

ல்‌ யூர்‌ (அதர 7 

2 பற்றுவரு மானம்‌, கீலவவிததும்‌ செய்சல்‌ ரொபட்‌ து ககா ஏம்‌ 

ல 7 ச்‌ Cr * ்‌ id இம்‌ ய்‌ எல்‌ தமி வர்ல டி te P id உ 
த்‌ ர்‌ ்‌ ட்‌ ்‌ ௬ த வதை ்‌ 

ம்‌ கதிர்ப்‌. ஏம்‌ உபீஎம என இரண்டாக 3 எழும்‌, 


(GLiT i மை. சதல //கக யு உபர்ர்களுக மு, க்க 
பாலம்‌ மந்ததரம்‌ முதீலியனவாக!்‌ பலவகைப்படுதலீன்‌, அவற்‌ ற ந 
கேற்ப! ஆசிிபன்‌ அமமலதலைக கும்படி சைய்யும்‌ வத்ரா 
ர்‌ ௦ இரு பதும்‌ வற்றுள்‌, இ தவாருல்‌ நொககப்‌ 
ஒல்ையும்‌ இருவலகைபபகும.  அவறறுள தழுவருள்‌ கொககம்‌, 
பரிசம்‌, வாக்கு, பாவனை, அல, யோகம்‌ என ஆறும்‌ ஒருவகை. 
அர டன கூடிய ஊத்தி சாம்பவம்‌ A வகை. 
ஒளி. திக்கைக்கு உரியரல்லாதார்க்கு அந்த ஆறு இக்கை மட்‌ 
க்க செய்யப்படும்‌. அ௮வ்‌9வெளத்திரியும்‌ விளங்குகின்ற ஞான 
வட, கிரியாவதி என இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌ அழகினை 
உடைய குண்‌: க ைடலம்‌, அங்கி, மெய்‌, சுருக்கு, சருவம்‌ 
முதலிய அனைதீதும மனத்தாற்‌ கற்பித்துக்ககொண்டு விடப்பட 
ஆகுதி முதலிய கிரியையை அகத்தே செய்வது ஞானவதியாம்‌. 
அவையனைத்தும்‌ புறத்தே அமைத்துக்கொண்டு அக்கிம்யையைப்‌ 


புறம்பே செப்வது கிரியாவத எனப்படும்‌. இவவிருவகைப்‌ 
சட்‌... ஒன 227 பிக்கையும்‌ நிர்ப்பீசம்‌, சபிசம்‌ எனஇரு ப்பட்டு 


டல்‌ இர்ப்பிசம்‌, ஞான இல்‌ ௪? எம்‌, கரிபையில்‌ நிரப்பி 
2 


ரச அ ட ட்‌ ச ர்‌ 
ஈம்‌, இரிபையில்‌ சட பம்‌ என நால்‌ வகைப்படும்‌. (௦7 - அ.) 
க்‌ த ; ௭௮ க டிப்த்‌ 6 
ஓம சிதம்‌ செய்யப்படுவது களச்திரி யெனப்படும்‌, சீ நமீ 
நற ஆதி) உ அலகும்‌ 0 AD ரகு ட கிஃப்ட்‌ 


௩௩௭... சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கோக்கம்‌--சட்சு தீக்ஷை எனப்படும்‌. அதாவது, கண்ணால்‌ பார்த்‌ 
“தல்‌. பார்வை அநுக்ரெகமென்றும்‌ நிக்சிரசமென்றும்‌ அவ்விரண்டுமின்‌ 
. றிய பொதுவான அழசென்றும்‌ மூன்றுவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, அதுக்‌ 
! ரகமான பார்வையே சட்சுதீக்ஷயெனப்படும்‌. அதாவது, ஆசிரியன்‌ 
- உண்மைப்‌ பொருளிலே சித்தத்தை வைத்து அச்‌சித்த விருத்தியோடு 
. கூட மாணாக்கனுடைய பந்தம்‌ நீங்கும்படி பார்த்தல்‌. 
பரிசம்‌ பரிசதீகை எனப்படும்‌, அதாவது, ஆசிரியன்‌ தனது 
, வலது கையில்‌ சிவபெருமானைப்‌ பாவனை செய்து பூசித்து அச்கையால்‌ 
மாணாக்கன்‌ தலையைப்‌ பரிசித்‌து, அதாவது, கையைத்‌ தலைமேல்‌ வைத்‌ 
அப்‌ பாசம்‌ நீங்கும்படி செய்தல்‌. 
வாக்கு-—வாசகதிகை எனப்படும்‌. அதாவது, மாணாச்கனுடைய 
. வருணத்திற்கும்‌, ஆச்சிரமத்திற்கும்‌ ஏற்றவாறு பஞ்சாக்கர மந்திரத்தை 
- உபதேசித்தல்‌. 
பாவனை--மானததீகஷை எனப்படும்‌. அதாவது, ஆசிரியன்‌ தன்னு 
. டைய யோகாப்பியாசத்தால்‌ மாணாக்கனுடைய இருதயத்தில்‌ பிரவே௫ித து 
. ௮ம்மாணாச்சன்‌ அறிவில்‌ வெமாக்தன்மை விளங்கும்படி. செய்தல்‌, 
நூல்‌--சாஸ்‌இரதீக்ை எனப்படும்‌. அதாவது, ஞான சாஸ்திரப்‌ 
- பொருள்களை யெல்லாம்‌ தொகுத்துப்‌ பதி, பசு, பாசங்களுடைய இலக்க 
டணங்களையும்‌, சிவ சீவர்களுடைய ஐக்கியத்தையும்‌ நூல்வழியாகப்போதிச்‌ 
தல்‌, 
யோகம்‌-—யோகதிகை எனப்படும்‌. அதாவது, சவயோகத்தை அப்‌ 
. பியாசம்‌ பண்ணும்படி உபதேசித்தல்‌. 
ஓளத்திரி--ஓளத்திரிதிக்ை எனப்படும்‌. அதாவது, ஒமத்தோடு 
கூடிச்‌ செய்யு தீகைஷயாம்‌. 
சாம்பவம்‌--சாம்பவதீக்ஷை எனப்படும்‌. அதாவது, சத்தியோடு 
. கூடிச்‌ செய்யு திக்ஷையாம. 
ஞானவதி இரியாவதி என்பன, ஞானவழி, இரியாவழி எனப்படும்‌. 
அதாவது ஞானமார்ச்கம்‌, கிரியாமார்க்கமாம்‌. 
நிர்ப்ீசம்‌-—பீசமில்லாத அ எனப்‌ பொருள்படும்‌. அதாவது, செபிக்‌ 
.. கக்கூடிய மந்திரத்திற்கு மூலமாகிய பீசாக்கரயின்றி மந்திரத்தை மட்டும்‌ 
உபதேசிப்பது, 
சபீசமாவது--பீசாச்கரத்தோடுகூட மந்திரத்தை உபதே௫ிப்பது,(௯) 


நிரப்பீசதிக்ஷைக்கு அதிகாரி இவசெனவும்‌, அத்தீக்கையின்‌ 
, இலக்கணம்‌ இதுவெனவும்‌, அத நிரதிகார தீச்கையெனச்‌ சொல்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௩ 


லப்பட்டுச்‌ சமயம்‌, விசேடம்‌, நிருவாணமென மூன்றாய்‌ விளங்கு, 


மெனவும்‌ கூறுகின்றது, 


பாலரொடு வாலிசர்‌ விருத்தர்பனி மொழியார்‌ 
பலபோகத்‌ தவர்வியாதிப்‌ பட்டவர்க்குப்‌ பண்‌ ணுஞ்‌ 
இஃமது கிர்ப்பீசஞ்‌ சமயா சாரம்‌ 
இகழ்சுத்தி சமயிபுத்‌ திரர்க்கு கித்தத்‌ 
தேஅமதி காரத்தை யியற்றித்‌ தானு 
மெழினிரதி காரையென நின்றிரண்டாய்‌ விளங்குஞ்‌ 
சாலநிகழ்‌ தேகபா தத்தி னோடு 
சத்தியகிர்‌ வாணமெனச்‌ சாற்றுங்‌ காலே... 


(கோ - டூ.) நிர்ப்பீசம்‌ பாலரொடு, வாலீசர்‌, விருத்தர்‌, பணி 
மொழியார்‌, பலபோகச்தவர்‌, வியாதிப்பட்டவர்க்கு திகழ்‌ சமயாசாாஞ்‌. 
சுத்தி, நித்தத்‌து ஏலும்‌ அதிகாரத்தை இயற்றி, எழில்‌ நிரதிகாரை என 
நின்று, அதுதானும்‌ சமயி, புத்திரர்க்குப்‌ பண்ணும்‌ லம்‌, சாற்றுங்காலே, 
சால நிகழ்‌ தெகபாதத்தினோடு சத்திய நிர்வாணமென இரண்டாய்‌ விளங்‌ 
கும்‌. 

(போ - ரை.) மேறகூறிய நிர்ப்பிசம்‌, சபீசம்‌ என்னும்‌. 
இரண்டனுள்‌, நிர்ப்பீச திச்கையாவது, மலபரிபாகம்‌ உடைய 
ராயும்‌, சமயாசாரங்களை அஅட்டிக்கும்‌ ஆற்றலும்‌, கர்மத்தை 
யநுட்டிக்கும்‌ அறிவும்‌ இல்லா தவருமாயை பாலரும்‌, அறிவில்லாத 
வரும்‌, வயதில்‌ முதிர்ந்தவரும்‌, மாதரும்‌, போகா பவம்‌ மிகுதயு 
முடையவரும்‌, கோயினையுடையவருமாகிய இவர்‌ முதலாயினார்க்‌ 
குச்‌ செய்யப்படுவதாம்‌. செய்யுங்கால்‌ அவர்‌ அஅுபவிக்க 
வேண்டிய கன்மங்களை அகுஇயினால்‌ ஆசிரியன்‌ சுத்திசெய்து. 
அதுட்டிக்கவேண்டிய சமயாசாரங்களையும்‌ அவ்வாறே ஆகுதியி 
னால்‌ சுத்திசெய்து கன்மஞஜ்களையும்‌, சமயாசாரங்களையும்‌ அறுப 
வத்திற்கு வராமலும்‌, செய்யவேண்டுவ இல்லாமலும்‌ நீக்கி, நித்திய 
கன்ம மாத்திரையில்‌ இயன்றவாறு அறுட்டிக்கும்‌ அதிகாரத்தைக்‌ 
கொடுத்து, நைமித்திக கன்மத்தும்‌, காமிககன்மத்தும்‌ அதிகார௩ 
கொடாதிருக்கப்படும்‌. நைமித்திகத்தும்‌ காமிகத்தும்‌ அதிகார 


௨௫. 


hho சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மில்லாமையினால்‌ இத்தீக்கை நிரதிகாரம்‌ எனவும்‌ படும்‌. 
இவ்வாறு செய்யப்படும்‌ ஒளத்நிரி தீக்கையும்‌ சமயம்‌, 
விசேடம்‌, நிருவாண மென மூன்றாம்‌. அவற்றுள்‌, சமயம்‌ சமயிக்‌ 
கும்‌; விசேடம்‌ புத்திரர்களும்‌ செய்யப்படும்‌, நிர்வாண இக்கை 
யைச்‌ சொல்லுமிடத்து, சதீதியோ நிருவாணம்‌, அ௪த்தியோ 
நிருவாணமென விளக்கும்‌. சத்தியோ நிருவாணமாவது, தகை 
செய்த அப்பொழுதே முத்தியைத்‌ தருவது. அ௮சத்ியோ நிரு 
.வாணமாவ து; பிராசத்த தேகம்‌ ஒழிந்த பின்னர்‌ முத்தியைத்‌ 
தருவதாய்‌ மிக்கு நிகழ்வது. இர்த நிருவாண தகை. மோட்ச 
விருப்பமுடையாருககுச்‌ செய்யப்படுவது. (எ - ணு.) 

சமயாசார சுத்தியோடு செய்யப்படும்‌ நிருவாண இிச்கையும்‌, அந்த 
நிருவாணத்திற்கு அங்கமாயும்‌, அதற்கு அங்கமாகாது தணியாயும்‌ சமயா 
சார சுத்தியோடு செய்யப்படும்‌ சமய, விசேடங்களும்‌ நிர்ப்பீசமெனக்‌ 
கொள்க. 

நித்திய கன்மமாவது--நாள்தோறுஞ்‌ செய்யவேண்டிய சந்தியா வர்‌ 
, தன முதலிய கிரியைகள்‌. 

நையித்திக சன்மமாவது---விசேட காலமாகிய கிரஹண முதலிய 
புண்ணிய தினங்களில்‌ விசேடமாகச்‌ செய்யும்‌ செபம்‌, ஆராதன முதலி 
யன, 

காமிகமாவது--சிச்இி முதலிய பயனை வேண்டிச்‌ செய்யும்‌ விசேடக்‌ 
-இரியை. 

சமய தீிகைஷ யாவ அ சமயத்தில்‌ பிரவேசிக்கச்‌ செய்வதாகய தகை 
யாம்‌, ஆதலின்‌, இவர்‌ சமயி எனப்படுவர்‌, 

விசேட திகையாவத-— சமயப்‌ பிரவேசஞ்‌ செய்தவனுக்குச்‌ வெ 
(பூசை மு.தவிய ஆசாதனங்கள்‌ செய்யும்படி செய்வதாம்‌. ஆராதித்தலின்‌ 
இவர்‌ புத்திரரெனப்ப்டுவா. 

நிருவாண தீகை்ஷையாவது--பாச பர்தமனைச்தையும்‌ அறவே நீக்செ 
சிவபிரான்றிருவடியை யடையும்படி செய்வதாம்‌. 

மந்தத்‌ பக்குவமுடையார்க்குச்‌ சமயதீகை்ை ஒன்‌ அசெய்‌ ௮, சரியை 
யினையும்‌, மக்தபக்குவமுடையார்க்குச்‌ சமய விசேடம்‌ இரண்டுஞ்செய்து 
இரியையினையும்‌, தீவிச பக்குவமுடையார்க்கு : அவ்விரண்டு. திக்கையுஞ்‌ 
செய்து யோகத்தினையம்‌, திவிரதர பக்குவமுடையார்க்கு நிருவாண திக்கை 


சாதனவிபல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௩௯ 


'செய்து ஞானத்தினையும்‌ அதட்டிக்கும்படி செய்வர்‌. சபீச திகைடக்கு 
அவ்வாறே கொள்க, ப தி (௪) 

சபீச நிகைக்கு அதிகாரி இவரெனவும்‌, அத்திககையின்‌ 
இலக்கணமிது'வெனவும்‌, அது சாதகார தீக்கை என்று சொல்லப்‌ 
பட்டுச்‌ சமயம்‌ முதலிய நான்காய்‌ விளங்கு மெனவும்‌, இத்தீக்கை 
யுடையார்‌ சாதகர்‌, அசாரியரென இருதிறப்படுவரெனவும்‌, இத்‌ 
தீக்கையும்‌ உலகதருமிணி சிவதருமிணி என ஆச்சிரம பேதம்பற்‌ பி 
இருதறப்படுமெனவும்‌ கூறுகின்ற து. 


ஓதியுணர்ம்‌ தொழுக்கரெறி யிழுக்கா ஈல்ல 

வுத்தமர்க்குச்‌ செய்வஅயர்‌ பீசமிவர்‌ தம்மை 
சீ£மிஸ ித்தியசை யிற்திசகா யியச்தி. 

னிறுத்திகிரம்‌ பதிகார கிகழ்த்துவதுஞ்‌ செய்த 
சா தகா சாரியரு மாக்கி வீடு 

தருவிக்கு முலோகசிவ தருமிணியென்‌ நிரண்டா 
மா தலினா திகாரை யாஞ்சமய விசேட 
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(கேர்‌-ட) உயர்பீசம்‌ ஒதியுணர்க்து ஒழுக்க நெறி இழுக்காநல்லி 
உத்தமர்க்கு நிறுத்திச்‌ செய்து, இவர்‌ தம்மை நீதியினால்‌ ரையித்திக காயி 
யத்தின்‌ நிரம்பு அதிகாரம்‌ நிகழ்த்‌ துவதும்‌ செய்து அதிகாரமையாம்‌ சாதகா 
சாரியரும்‌ ஆக்கி வீடுதருவிக்கும்‌ உலோக (தருமிணி) வெதருமிணி யென்‌ றி 
சண்டாம்‌. ஆதலினால்‌, இவற்று சமயம்‌, விசேடம்‌, நிருவாணம்‌, அபிடேகம்‌ 
அடங்கும்‌ அன்றே, 

(போ - ரை.) இனி உயர்ந்த சபீசதீக்கையானது, மலபரி 
-பாகத்தோடு கூடக்கற்றறிக்து ஒழுக்க வழியில்‌ வழுவா அ நிற்கும்‌ 
ஆற்றல்‌ மிக்குடைய உத்தமத்திலுத்தமராயினார்க்குச்‌ செய்யப்‌ 
படுவதாம்‌. செய்யுங்கால்‌, அதிகாரியினுடைய பக்குவத்தை : 
யற்ஈது அஅட்டிகக வேண்டிய சமயாசாரகன்ம மாத்திரம்‌ அட்‌ 
டிககும்படி நிறுத்தி, உலக போகாதுபவத்திற்குரிய ஏனையகன்‌ 
மங்களைச்சுத்]ி செய்து அதாவது, அஅறுபவத்திற்கூ வாவொட்‌ 
.டரமல்‌ சிவாக்கினியால்‌ கெடுத்து ஒழித்து, இவரை முறைமை 


௬௫௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யில்‌ நித்தியம்‌, சைமித்திகம்‌, காமிகம்‌, என்னும்‌ மூன்றினும்‌! 
பேரதிகாருடையராகச்‌ செய்யப்படும்‌. இவ்வாறு செய்தலால்‌: 
இத்திக்கைசாஇகார தீக்கை எனவும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌. இத்திக்கைப்‌ 
பேறுடையார்‌ சாதகரும்‌, ஆசாரியருமென இருஇறப்படுவர்‌.. 
அவ்வாறிருதிறப்படுதற்குக்‌ காணம்‌ தீக்கையின்‌ வேறுபாடே. 
யாம்‌. அவ்வேறுபாடாவது, இச்சபீச தீக்கை சமயம்‌, விசே: 
டம்‌, நிருவாணம்‌, அபிடேகமென நால்வகைப்பட்டு அவற்றுள்‌ 
சமயம்‌, விசேடம்‌, நிருவாணம்‌ மட்டுஞ்‌ செய்யப்‌ பெற்றவர்‌ 
சாதகரும்‌, அம்மூன்றுடன்‌ அபிடேகமுஞ்‌ செய்யப்பெற்றவர்‌ 
ஆசாரியருமாவரென்பகேயாம்‌. வீட்டினைத்தரும்‌ இத்தீக்கையும்‌, . 
இல்லறமுடையாருக்குச்‌ கையோடு கூடிச்செய்வகாகிய உலோக 

தருமிணி யென்றும்‌, துறவறமுடையாருக்குச்‌ கொச்சேதக்‌ 
- தோடு செய்வதாகிய வெதருமிணி யென்றும்‌ இருதிறப்படும்‌. 
உலோக தருமிணியைப்‌ பவுதிகமென்றும்‌, சவதருமிணியை 
நைட்டி. கமென்றுங்‌ கூறுவர்‌. இவ்வாறாதலின்‌ நிர்ப்பீசம்‌, சபீசம்‌. 
என்னும்‌ இருவகைத்‌ தீக்கையினுள்‌ சமயம்‌, விசேடம்‌, நிருவா 
ணம்‌, அபிடேகம்‌ என்னும்‌ பேதமெல்லாம்‌ அடங்கும்‌ (எ - 9: 

... சமயாசாரசுத்தியின்றிச்‌ செய்யப்படும்‌ நிருவாண தீக்கையும்‌, அதற்கு 
அங்கமாய்ச்‌ செய்யப்படுஞ்‌ சமய விசேடங்களும்‌. சபீச திகச்கையெனக்‌: 
கொள்க. உத்தமத்திலுத்தமரென்று கூற வேண்டி ஈல்ல உத்தமர்‌ என்றார்‌. 
சிகை பிரமரந்திரத்தை மறைத்தலின்‌. திரோதான ரூபமாகும்‌, 

. இவ்வாறு கூறிய வாற்றால்‌ திக்கை ;யென்பது, ஓளத்திரி எனத்‌: 
தொசகையாலொன்றும்‌, ஞானவதி, இரியாவதி என வகையாலிரண்டும்‌, 
ஞோனவதி நிர்ப்பீசம்‌, ஞானவதி சபீசம்‌, இரியாவதி நிர்ப்பீசம்‌, இரியாவதஇி 
சபீசம்‌ என விரியால்‌ நான்கு மாயாவாற காண்க. 

சமயா சாரகன்மமென்ப த, சந்தியா வர்தன சிவபூசை முதலிய 
கருமங்கள்‌, 

சாஇகார திக்கையென்ப ௮ அதிகாரத்தோடு கூடின திக்கை. 

'அமிடேசமென்பது, அசாரியனாதற்குரிய மச்திரக்கரியைகளைக்‌ 
 கும்பத்திற்‌ செய்து ஸ்சானஞ்‌ செய்விப்பது. 

: பவுதிக திக்கை என்பது, பவுதிகம்‌ பூதத்தின்‌ காரியமாதலால்‌, பூத 
காரியமாகிய உலகத்தோடு கூடியிருக்கும்படி செய்யும்‌ தக்கை எனப்படும்‌. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி, ௩௫௪௧ 


நைட்டிக தீக்கை என்பது, நைட்டிகம்‌ நிட்டையோடு கூடியது 
. ஆதலால்‌, நிட்டையோடு கூடியிருக்கும்படி செய்யும்‌ க்கை எனப்படும்‌. 
இவை மூன்று செம்யுளானும்‌ குருவையதிட்டித்‌ அச்‌ செய்யும்‌ சாதார 
, கீக்கையான து நோக்க முதலியனவும்‌ ஒஊத்திரிய்மென இருவகைப்படு 
மெனவும்‌, தனித்துச்‌ செய்தலும்‌ அங்கமாகச்‌ செய்தலுமென நோக்க 
முதலியவற்றினியல்பும்‌, ஒளத்திரியின்‌ பேதங்களாகிய சபீச நிர்ப்பீசங்களி 
.னியல்புக்‌ தொகுத்துச்‌ கூறப்பட்டன, (௫ 
தீக்கை செய்யும்‌ ஆசிரியன்‌ சிவம்‌ எனவும்‌, செய்யும்‌ விதமா 

இய அத்துவசுத்தி இவ்வாறெனவும்‌ கூறுகின்‌ றது. 


அழிவிலாக்‌ ரியையினா னாதல்‌சத்தி மத்தா 
னாதலத்து வாசுத்து பண்ணிமல மகற்றி 
'யொழிவிலாச்‌ சிவம்பிரகா சித்தற்கு ஞான 
முதிப்பித்‌.துற்‌ பவம்‌ அுடைப்ப னரனொரு மூவர்க்கும்‌ 
வழுவிலா வழியாரு மமச்திரங்கள்‌ பதங்கள்‌ 
வன்னங்கள்‌ புவனங்க டத்துவங்கள்‌ கலைகள்‌ 
கழிவிலா துரைத்தழமுறை யொன்றினொன்று வியாத்தி 
கரு துகலை சத்தியின்கண்‌ சத்திசிவன்‌ கண்ணாம்‌. 


(கோ - ட) அரன்‌ ஒரு மூவர்க்கும்‌ அழிவிலாச்சத்திமத்தானாதல்‌ 
இரியையினானாதல்‌ மந்திரங்கள்‌, பதங்கள்‌, வன்னங்கள்‌, புவனங்கள்‌, தத்த 
வங்கள்‌, கலைகள்‌ ஆறாம்‌ வழுவிலா வழி உரைத்தமுறை ஒன்றினொன்று 
கழிவிலாது வியாத்தி, கருதுகலை சத்தியின்கண்‌. சத்தி வென்‌ கண்ணாம்‌. 
அத்துவாசுத்தி பண்ணி மலமகற்றி ஒழிவிலாச்‌சிவம்‌ பிர காசித்தற்கு ஞானம்‌ 
உதிப்பித்‌ அ உற்பவம்‌ தஅடைப்பன்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு தீக்கையைச்‌ சிவபெரு 
.மானே குருமூர்த்தியை வாயிலாகக்கொண்டு கின்று செய்வன்‌. 
தீக்கையைப்‌ பெறும்‌ மாணாக்கர்‌ ஞானமார்க்கத்திற்‌ குரியவரும்‌, 
கரியாமார்க்கத்திற்‌ குரியவருமென இருஇறப்படுவர்‌. அவ்விரு 
திறத்தவரும்‌ உத்தமர்‌, மத்திமர்‌, அதமர்‌ எனத்தனித்தணி 
. முத்திறப்படுவர்‌, அவருள்‌, மேற்‌ கூறியவா அ கற்றறிந்து ஒழுக்க 
-தெறியில்‌ நிற்பவர்‌ உத்தமர்‌. கற்றறிந்து ஒழுக்க நெறியில்‌ நில்லாத 
வர்‌ மத்இமர்‌. கற்றறிதலும்‌ ஒழுக்க தெறிநில்லாமையுமுடையம்‌ 


௩௫௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அதமர்‌. ஒழுக்க நெறிநில்லார்‌ என்பதற்குச்‌ சரியையா ந ஒழுக்க: 
மில்லார்‌ என்பது பொருளேயன்றி, இழுக்க நெறியுடையாரென்‌ 
பது பொருளன்று. இத்தகைய பக்குவர்க்கு அவரவர்‌ பக்குவத்‌. 
இற்கேற்ப ஞானதிக்கை, கிரியா தக்கை என்னும்‌ இரண்டினுள்‌ 
ஒன்றை அசிரியர்‌ செய்வர்‌. எவ்வாறு செய்வரெனின்‌, மந்திரங்‌ 
கள்‌, பதங்கள்‌, வன்னங்கள்‌, புவனங்கள்‌, தத்துவங்கள்‌, கலைகள்‌ 
என அஅவகைப்படுவதான குற்றமில்லாத ஆறத்துவாக்களையும்‌ 
மந்திம்பதத்திலும்‌, பதம்‌ வன்னத்திலும்‌, வன்னம்‌ புவனத்திலும்‌, 
புவனம்‌ தத்துவத்திலும்‌, தத்துவம்‌ கலையிலும்‌ ஓடுங்க, நீக்க. 
மின்றி ஒடுக்கி, அவற்றுள்‌ முடி வாகக்கரு தப்படும்‌ கலையைத்திரோ 
தானசத்தியினும்‌, அ௮த்திரோகான ச௪த்தியைச்‌ சிவத்தினும்‌ 
அடங்குமா அ ஒடுக்குவா, அவ்வாறு ஒடுககுவதனால்‌ பிறவிக்‌. 
கேதுவாகிய மலத்தைக்கெடுக்து எங்கணும்‌ வியாபகமாகிய சவம்‌ 
பிரகாசித்தற்கேதுவாகிய ஞானத்லைக்‌ கொடுத்துப்பிறவியை' 
ஓழிப்பர்‌. த்து (எ - அ.) 

கிரியை என்பது இரியாவதியைக்குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. சத்தி 
என்பது ஞானத்தைக்‌ குறித்தது, 

மேல்‌ ௩ - வது செய்யுளில்‌ ஒளத்திரி, ஞானங்ரியை என இரண்டு 
திறனாம்‌ என்றெடுச்து, இச்‌ செய்யுளில்‌ அழிவிலாக்ரி யையினானாதல்‌ : 
௪த்திமத்தானாதல்‌ என முடித்தமையின்‌, இடையே கூறப்பட்டனவெல்‌ 
லாம்‌ ஞானவதி, கிரியாவதியாகிய இவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவாமாறு 
காண்க. ப 

மந்திர முதலிய அத்துவாச்களை வழி என்று கூறுவர்‌, அவ்வழியும்‌ 
உயிருக்கு இதம்‌, அதம்‌. என்னும்‌ கன்மம்‌ வருகின்ற வழி எனவும்‌, உயிர்‌ 
இறைவனை அடைதற்கு வழி எனவும்‌ இருவசைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ 
கன்மம்‌ வரும்வழி என்பது எவ்வாறெனில்‌, 

மந்திரங்களை உரத்துச்‌ சொல்லல்‌ மெல்லச்‌ சொல்லல்‌ உச்சரிப்பின்‌ 
பேதம்‌ ஆ௫யெ இம்முறைமையில்‌ எந்த மச்திர்த்தை எவ்வாறு சொல்ல 
வேண்டுமோ அவ்வாறு சொல்லில்‌ புண்ணியமும்‌, மாறுபடச்‌ சொல்லில்‌ 
யாவமுமாம்‌. ' 

்‌ பதங்களில்‌ பிரிக்கக்கூடிப பதமாயின்‌ பிரித்தும்‌, யாத்‌ 
யதமாயின்‌ பிரியாமலும்‌ இருப்பின்‌ த்வத்‌ இதற்கு மாறுபடின்‌ 
பாவழுமாம்‌.. 


சாதன்வியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌, ௧-ம்‌ அ.தி. ௩௪௩ 


வன்னமென்பது அக்கரம்‌. அவ்வக்கரங்களில்‌ குறிலைக்‌ குறிலாகவும்‌, 
நெடிலை நெடிலாகவும்‌, அளபெடையை அளபெடையாகவும்‌ அந்தந்தத்‌ 
தானங்களில்‌ உச்சரிக்கில்‌ புண்ணியமும்‌, மாறுபடிற்‌ பாவமுமாம்‌. 

புவனங்களுக்குப்‌ பதியாகிய க்ப்‌ பூஜிக்கில்‌ புண்ணியமும்‌, 
பூஜியா து கிச்தை செய்யில்‌ பாவமுமாம்‌. 

தத்‌ துவங்களாகய ஞானேந்திரியம்‌ கன்மேர்திரியம்‌ அந்தக்கரணங்கள்‌! 
னாலே பிறர்க்குச்‌ செய்யும்‌ இதம்‌ புண்ணியம்‌. அதம்‌ பாவம்‌. ஈல்வழியில்‌ 
திரவியத்தைத்தேடிப்‌ போகமநுபவிப்பது புண்ணியம்‌. இீயவழியில்‌ இர 
வியத்தைத்‌ தேடிப்‌ போகமதுபவிப்பது பாவம்‌, 

பஞ்சசலைகளுச்கு அபிமாணிகளான பஞ்ச சத்‌ இகளுக்குப்‌ பூஜை 
செய்யிற்‌ பண்ணியம்‌, பூஜை செய்யாதிருப்பது பாவம்‌. இவ்வாறு மந்திர 
முதலிய ஆறின்‌ வழியாலும்‌ உயிர்க்குக்‌ கன்மம்‌ வருவதையறிக, பஞ்ச 
கலைகளுக்கு அபிமானிகளான பஞ்ச சத்திகளாவன:--கிவிர்த்தி கலைக்குக்‌ 
இரியா சத்தியும்‌, பிரதிட்டா கலைக்கு ஞான சத்தியும்‌, வித்தியா கலைக்கு 
இச்சா சத்தியும்‌, சாக்தி கலைக்கு ஆதி சத்தியும்‌, சார்தியதித கலைக்குப்‌ பரா 
சத்தியும்‌ அபிமானிகளாம்‌. 

இனி, இர்த ஆறத்துவாக்களும்‌ சொற்பிரபஞ்சம்‌, பொருட்பிரபஞ்ச 
மென இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்திரம்‌, பதம்‌, வன்னம்‌ மூன்றும்‌ 
சொற்பிரபஞ்சம்‌., புவனம, தத்துவம்‌, கலை மூன்றும்‌ பொருட்‌ பிரபஞ்சம்‌. 
பிரபஞ்சமெல்லாம்‌ சொல்‌, பொருள்‌ என்னும்‌ இரண்டினுள்‌ அடங்கும்‌. 
அ௮வற்றுச்‌ சொல்லாவது, எழுத்தும்‌ அவ்வெழுத்தாலாகிய பதமும்‌ பதத்தா 
லாகிய சொல்‌ (மர்திரமும்‌) என விரியும்‌, பொருள்‌, உடலும்‌ உலகமும்‌ 
அவற்றை ஆக்கும்‌ சத்தியமென மூவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ உடல்‌, இந்திரி 
யம்‌, அர்தக்கரண முதலிய தத்துவ வடிவாயிருக்கும்‌. புவனம்‌ பஞ்சபூத, 
வடி வாயிருக்கும்‌. சத்தி கலைவடிவாயிருக்கும்‌. . இள்வாறு பிரபஞ்ச வடிவா 
யிருக்கிற சொல்லும்‌, பொருளுமாயெ ஆறத்தவாக்களும்‌ ஆணவ கேவலச்‌ 
அட்டெரந்து அறிவு விளங்காத அன்மாக்கட்கு அறிவு விளங்குதற்கு வழி 
யாய்த்‌ தோன்றி அதனால்‌ அறிவு விளங்கும்‌. அவ்வறிவு விளக்கம்‌ ஏகதேச 
மென்பதை உணர்ந்த பின்னர்‌, இவ்வத்‌ அவாக்கள்‌ .இறினையும்‌ ஒன்றி 
னொன்று அடங்க ஒடுக்கும்‌ முறையினால்‌ இறைவனை அடைதற்கும்‌ வழியா 

ஒன்றினொன்று ஒடுங்குதற்குக்‌ காரணம்‌, மச்திரமென்னும்‌ சொல்‌ : 
பதத்தையின்றி யில்லாமையால்‌ மந்திரம்‌ பதத்தில்‌ ஒடுங்கும்‌, பதம்‌ எழுத்‌ 
தையின்றி யில்லாமையால்‌ பதம்‌ எழுத்தில்‌ ஒடுங்கும்‌. இம்மூன்றும்‌ சொல்‌ : 


௩9௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌, 


ஆதலால்‌ சொல்‌ பொறாளைக்குறித்‌ தன்றி நில்லாமையால்‌ அச்சொல்‌ பொருளி 
-லொடுங்கும்‌. அப்பொருள்‌ புவனம்‌, தத்துவம்‌, கலை ஆதலால்‌ அவற்றுள்‌ 
வெளிப்படையாகச்‌ காணப்படும்‌ புவனத்தில்‌ முதற்கண்‌ சொல்‌ ௨டுங்கும்‌. 
புவனம்‌ தத்தூவத்தையின்றி இல்லாமையால்‌ புவனம்‌ தத்‌அவத்திலொடுய்‌ 
கும்‌. தத்துவம்‌ கலையையின்‌ றித்‌ தோன்றாமையால்‌ தத்துவம்‌ கலையிலொ 
டுங்கும்‌, அதாவது பேச்சை நிறுத்தி, உலகத்தை வெறுத்து உடலைத்தான 
.ன்றென அறிந்‌ து அருளால்‌ தன்னைய்க்‌ தலைவனையும்‌ அறியும்‌ முறையாம்‌. 


கலை நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, சார்தியதீதை என 
ஐவசைப்பட்டுச்‌ ௪த்திகலை என்றும்‌, சத்தி அதிட்டித கலை யென்றும்‌ ஒவ்‌ 
வொன்றும்‌ இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 

சத்திகலையாவஅ சத்தியின்‌ அம்சமெனப்‌ பொருள்படும்‌, அவ்வம்சம்‌ 
உயிருக்குப்‌ பிரபஞ்ச விடுதலையை உண்டுபண்ணுங்கால்‌ நிவிர்த்திகலை 
யென்றும்‌, விடுதலைசெய்த பிரபஞ்சத்தை மீளப்பற்றாது விடுதலையை நிலைப்‌ 
படுத்‌ துங்கால்‌ பிரதிட்டா கலையென்றும்‌, விடுதலையடைந்த உயிருக்கு உண்‌ 
மைப்‌ பொருளை உணர்த்துங்கால்‌ வித்தியாகலை யென்றும்‌, உண்மைப்‌ 
பொருளை உணர்ந்த உயிர்‌ அப்பொருளில்‌ அடங்கியிருச்சச்‌ செய்யுங்கால்‌ 
சாந்திகலை யென்றும்‌, அவ்வாறடங்கனெ உயிர்‌ அடக்கியிருக்கன்றோம்‌ என்‌ 
னும்‌ போதமிறந்து ௮தீதப்படச்‌ செய்யுங்கால்‌ சார்தியதிதகலையென்றும்‌ 
திருவருட்‌ சத்தியே செயல்‌ வேறு பாட்டால்‌ இவ்வாறு ஐவசைப்படும்‌. இச்‌ 
செயல்‌ சுத்தாவத்தையில்‌ உயிரறிவின்சண்‌ செய்வது, 

இனிச்‌ சத்தி அதிட்டித கலையாவது, பிறிதொன்றின்‌ வாயிலாகச்‌ 
'தொழிற்‌ செய்யும்‌ சத்தியின்‌ அம்சமாம்‌. அதாவது, திருவருட்‌ சச்தி பிர 
.மாவை வாயிலாகக்கொண்டு கேவலத்திலிருந்த அன்மாக்கட்கு அக்கேவலத்‌ 
தை நிவிர்த்தித்துப்‌ பிரபஞ்சத்தைத்‌ தோற்றுவிக்குங்கால்‌ நிவிர்த்‌ கலை 
யென்னும்‌, தோற்றிய பிரபஞ்சத்தை விட்டுணுவின்‌ வாயிலாய்‌ கின்று 
நிலைப்படுத்‌அங்கால்‌ பிரதிட்டா கலையென்றும்‌, வேறொரு புவனத்தை 
யறிவிக்கு கிமித்தம்‌ நிலைப்படுத்தி புவனத்தை உருத்திரன்‌ வாயிலாய்‌ 
நின்று அறிக்குங்கால்‌ வித்தியாகலை என்றும்‌, புனத்திற்‌ றஃ்‌இப்‌ 
போகங்களை யநுபவிக்குங்கால்‌ கன்மத்திற்கேற்ற போசங்களில்‌ அமைர்‌ அ 
அஅபவிக்கும்பழி. மகேசன்‌ வாயிலாகச்‌ செய்யுங்கால்‌ சார்திகலை யென்‌ 
௮ம்‌, ௮அறபவிச்சவேண்டிய போகப்‌ பொருள்களை அ.தபவிச்கும்பழி சதா 
இவர்‌ வாயிலாகக்‌ கடட்டுவிக்கும்கால்‌ சாந்‌ தியதிதகலை யென்றும்‌ ஐவகைப்‌ 
படும்‌. இச்செயல்‌ உயிரின்‌ சசலாவத்தையில்‌ ௧௫, கரண, புவன, போகஸ்‌ 
களிடத்துச்‌ செய்வது, 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௫௫ 


திரோதான சத்தியென்பது, மறைத்தற்‌ சத்தி. ௮௮, மேற்கூறிய 
மகேசன்‌ வாயிலாய்‌ நின்று செய்யும்‌ சார்‌ திகலையாதிய சத்திக்கும்‌, இப்பஞ்ச 
கலைகட்கும்‌ ஆதாரமாயெ சத்திக்கும்‌ பெயராம்‌. மகேசன்‌ வாயிலாக நிக 
மும்‌ திரோதான சத்தி உயிர்க்குப்‌ போகத்திலே அமையும்படி செய்வதென 
மேற்கூறியாயிற்று, இனிப்‌ பஞ்சகலைகட்கும்‌ ஆதாரமாகிய திரோதான 
சத்தியாலது, ஞான சொரூபமாகிய இவசத்தி பஞ்சகலைகளாக மாறுதது 
குரிய அவசர பேதமாம்‌. (௬) 

நிவிர்த்தி, பிட்டை என்னும்‌ இரண்டு கலைகளுள்‌ ஒடுக்கு 
வனவாகிய ஏனைய அத்‌ அவாக்களின்‌ தொகை யிவையெனக்‌ கூறு 
இன்ற து. 


மக்இரங்கள்‌ முதலைக்தும்‌ கலையைம்தின்‌ வியாத்தி 
மருவுமம்‌ இரமிரண்டு பதங்க ணாலே 
மழம்தநிலை யெழுத்தொன்று புவன நூற்றெட்‌ 
டவனிதத்‌ துவமொன்று நிவிர்த்தியயன்‌ நெய்வம்‌ 
வத்திடுமக்‌ திசமிரண்டு பதங்கள்‌ மூவேழ்‌ 
வன்னங்க ணாலாறு புரமைம்பத்‌ தாறு 
தக்தடுக்கச்‌ அவங்களிரு பத்து மூன்று 
.தரும்பிரதிட்‌ டாகலைமா லதிதெய்வம்‌ தானாம்‌. 


(கோ - ட) மந்திரங்கள்‌ முதலைர்தும்‌ கலையைக்இன்‌ வியாத்தி, 
நிவிர்த்தி மக்திர மிரண்டு பதங்கள்‌ நாலேழ அந்த நிலை எழுத்து ஒன்று 
புவனம்‌ நூற்றெட்டு அவனி தத்துவம்‌ ஒன்று மருவும்‌; அயன்‌ தெய்வம்‌. 
பிரதிட்டாகலை வர்திடு மச்திரமிரண்டு பதங்கள்‌ மூவேழ்‌ வன்னங்கள்‌ 
நாலாறு புரம்‌ ஐம்பத்தாறு தந்திடுர்‌ தத்‌ அவங்கள்‌ இருபத்து மூன்று தரும்‌; 
அதி தெய்வம்‌ மால்தான்‌ ஆம்‌. 

(போ - றை) மேற்‌ கூறிய அத்துவாககளுள்‌, மந்திரம்‌, 
பதம்‌, வன்னம்‌ மூன்று சுத்தமாயாகாரியமாதலால்‌, சத்தாதீது 
வா வெனப்படும்‌. ததி.துவம்‌, சுத்தமாயை அசுத்தமாயா காரியமாத 
லால்‌ மிச்சராத்துவா வெனப்படும்‌. புவனம்‌, சுத்தமாயை 
அசுததமாயை, பிரகிருதி மாயாகாரியமாதலால்‌ சுத்தாத்துவா 
மிச்சொத்துவா அசுத்தாத்‌துவா வெனப்படும்‌. படவே, சுத்தம்‌ 
மிச்சம்‌ அசுதீதும்‌ என்னும்‌ மூவகை அத்தூவாக்களும்‌ மந்‌ 


௩௫௯ . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


திரம்‌, பதம்‌, வன்னம்‌, புவனம்‌, தத்துவம்‌ என ஐந்தாய்‌: 
விரியும்‌. இவ்வைக்ததீதுவாக்களும்‌ ஒன்றினொன்றாக மேற்கூறிய 
வாறு நிவிர்த்தி முதலிய பஞ்சகலைகளுள்‌ எவ்வாறு ஒடுங்கு 
மெனின்‌, நிவிர்த்திகலையில்‌ சத்தியோசாதம்‌, இதயமாகிய மந்திர 
ண்டும்‌, ஓம்‌ நமோகம என்னும்‌ பதமுகலாக மகாதேவ என்‌ 
னும்‌ பதமீறாக இருபத்தெட்டப்பதங்களும்‌,; முடிவான க்ஷ காச 
அக்கரம்‌ ஒன்றும்‌, காலாக்கினி ருத்திரபுவன முதல்‌ வீரபத்திரர்‌ 
பத்திரகாளி புவனமீறாகப்‌ புவனம்‌ நாற்றெட்டும்‌, பிருதிவி தத்து 
வம்‌ ஒன்றும்‌ அகிய இவைகள்‌ மேற்கூறிய முறையே ஒன்றி 
னொன்றாக ஒடுங்கும்‌. இந்த நிவிர்த்திலைக்கு அதிதெய்வம்‌ 
பிரமன்‌. பிரதட்டாகலையில்‌ வாமதேவம்‌, சிரசு அகிய மந்திர 
மிரண்டும்‌, மகேசுவாமென்னும்‌ பதமுதலாக அளூபின்‌ என்னும்‌ 
பதுமீறாஃப்‌ பதங்களிருபத்ி தொன்றும்‌, ள கார முதலாக டகார 
மீறாக எழுத்துக்கள்‌ இருபத்துநான்கும்‌, அமரேசாதி புவன 
முதல்‌ ச கண்ட புவன மீறாகப்‌ புவனம்‌ ஐம்பத்தா னும்‌, அப்பு 
தத்துவமுதல்‌ பிரகருதியிறாகத்‌ தத்துவங்களிருபத்துமூன்றும்‌ 
ஒன்‌ வினொன்றாக' ஒடுங்கும்‌. இப்பிரதிட்டாகலைக்கு அதிதெய்வம்‌. 
விட்டுணு. (ஏ- ஸு) (எ) 

வித்தை, சாந்தி என்னும்‌ இரண்டுகலைகளுள்‌ ஒடுங்குவன 
வாகிய ஏனை பரஜ்துவாக்களின்‌ தொகை இவையெனக்‌ கூறு 


கின்றது. 


வித்தையின்‌ மம்‌ திரமிரண்டு பதகா வந்து 
விரவுமெழுத்‌ தேழுபுர மிறாபத்‌ தேழு 

தத்அவமு மோரேழு தங்குமதி தெய்வம்‌ 

.... தாவிஅருத்‌ இரனாகுஞ்‌ சாந்தி தன்னின்‌ 

வைத்தனமம்‌ இரமிரண்டு பதங்கள்பதி னொன்று 
வன்னமொரு மூன்றுபுரம்‌ பதினெட்‌ டாகு 

முத்தமமாம்‌ தத்அவமு மொருமூன்‌ மாகு 
முணரிலதி தேவதையு முயரீச னாமே. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அ.தி, ௩2௭௪: 


(போ - ரை) வித்தியாகலையில்‌ அகோரம்‌, சிகை என்னும்‌ : 
மக ரமிரண்டும்‌, வியாபின்‌ என்னும்‌ பதமுதலாக இயானகாராயா 
என்னும்‌ பதமீறாகப்‌ பதங்கள்‌ இருபதும்‌, காரமுதல்‌ வ கார 
ம்ருக அக்கரங்கள்‌ ஏழும்‌, வாமாதி புவனமுதல்‌ அங்குட்ட ருத்த. 
ராக்தபுவன மீறாகப்‌ புவனம்‌ இருபத்கேமும்‌, புருடதத்துஒம்‌ 
முதல்‌ மாயை மிறாக,த்‌ தத்துவங்கள்‌ ஏழும்‌ ஒன்றினொன்றாக 
ஒடுக்கும்‌. இவ்வித்தியாகலைக்கு அததெய்வம்‌ முடிவில்லாத 
௮ ருதீதினாம்‌. சாந்திகலையில்‌ தற்புருடம்‌, கவசமாதகய மக்‌ இர 
மிண்டும்‌, நித்திய யோகனே என்னும்‌ பதமுதல்‌ வியோம 
வியாபினே என்னும்‌ பதமீமுகப்‌ பதங்கள்‌ பதினொன்றும்‌, க்க, . 
எக, ௧, என்னும்‌ எழுதீது மூன்றும்‌, வாமை புவனமுதல்‌ சாதாக 
இய புவனமீறாகப்புவனம்‌ பதினெட்டும்‌, சுத்தவித்தை, ஈசுவாம்‌ 
சாதாக்கயம்‌ அகிய தத்துவங்கள்‌ மூன்றும்‌ ஒன்றினொன்றுக 
ஒடுங்கும்‌. இச்சாந்இ கலைக்கு அதிதெய்வம்‌ மகேசுவான்‌ (ஏ-_று)௮. 

சார்்‌இியதீ.தகலையில்‌ ஒஓடுங்குவனவாகிய ஏனைய அத்துவாக . 


களின்‌ தொகை இவையெனக்‌ கூறுகின்றது, 


சக்தியா திதகலை தன்னின்மக்‌ இரங்க 

டாமன்று பதமொன்‌ றக்‌ கரங்கள்பதி னாறு 
னாயம்தபுர மூவைந்து தத துவங்க ளிரண்டு 

மருவுமதி தேவதையு மன்னுசதா சவரா 
மேய்க்தமுறை மந்திரங்கள்‌ பதினொன்று பதங்க 

்‌ ளெண்பத்தொன்‌ றக்கரங்க ளைம்பத்தொன்‌ முகு 

மாய்க்தபுர மிருநாற்றோ டிருபதது நாலா 

மநிதருதத்‌ அவமுப்பத்‌ தாறுகலை யைக்தே. 


(போ - ரை) சாந்‌ இய த தகலையில்‌ ஈசானம்‌, அத்திரம்‌, 
(ூலமந்திரமாகிய மந்திரங்கள்‌ மூன்றும்‌, ஓம்‌ என்னும்‌ பதம்‌ 
ஒன்னும்‌, அகாரம்‌ முதல்‌ ௮: வசை அக்கரங்கள்‌ பதினாறும்‌, 
கீவிர்த்தி முதல்‌ சாந்திய தீத மீறாகப்‌ புவனம்‌ ஐந்தும்‌, இச்திகை : 
முதல்‌ அநாசிருதை யீறாகப்‌ புவனம்‌ பத்தும்‌ அகப்புவனம்‌ . 


௩௪௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பதினைந்தும்‌, சத்தி தத்துவம்‌, சிவகத்துவங்களாகய தத்துவம்‌ 
இரண்டும்‌ ஒன்றினொன்றாக ஒடுங்கும்‌. இச்சாந்தியதீ தகலைக்கு 
அதிதெய்வம்‌ சதாசிவதேவர்‌. இவ்வாறு சத்தியோசாதம்‌ 
முதலிய பதினொரு மந்திரங்களும்‌, வொயகமோம முதலிய 
எண்பத்தொரு பது மந்திரங்களும்‌, க்ஷ காரம்‌ முதலாகிய 
அக்கரம்‌ ஐம்பத்தொன்றும்‌, அனாரருத புவனமுதல்‌ புவனம்‌ 
இருஅதறிருபத்துகாலும்‌, பிருதிவிமுதல்‌ தத்துவம்‌ முப்பத்‌ 
தாஅம்‌, நிவிர்த்தி முதலிய கலை ஜக்.தும்‌ ஒடுங்கும்‌ முறையில்‌ 
வைகத்துக்கண்டுகொளக. (௭ - ஐடி 
மருவுதல்‌---ஒடுங்குதல்‌. 

உ மந்திர முதலிய ஆறுக்கும்‌ கலையில்‌ ஒடுக்கங்‌ கூறியது, மச்திரம்‌ பதத 
திலும்‌, பதம்‌ வன்னத்திலும்‌, வன்னம்புவனத்திலும்‌, புவனம்‌ தத்துவத்‌ 
திலும்‌, தத்‌ துவம்கலையிலும்‌ இவ்வாறு பரம்பரையில்‌ ஒடுங்குதல்‌ பற்றியே 
ஆதலின்‌, மேல்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ ஒன்‌ நினொன்றொடுங்கும்‌ என்பதனோடு 
முரணாமையறிக, 

மந்திர முதலிய ஆறத்துவாக்களும்‌ வியாபகமாம்‌, இன்றேல்‌ எல்லா 
ஆன்மாச்சளோடும்‌ பொருந்துதல்‌ கூடாது. ஆயினும்‌, ஒன்றினொன்று 
மேலான வியாபகமாம்‌. அவ்வாறின்றேல்‌ உயர்க்த வியாபகமாயெ கலையில்‌ 
மந்திர முதலியன அடங்குமாறில்லை. அவ்வாறாயின்‌, மேல்‌ ௬ - வது 
செய்யுளில்‌ (£ மந்திரங்கள்‌ முதலைக்துங்‌ கலையைக்தின்‌ வியாத்தி ” என 
ஒன்‌ நினொன்றொடுங்குமாறனு கூறியதனோடு இவ்விடத்து எல்லாம்‌ வியாபக 
மென்றல்‌ முரணாசோவெனின்‌, முரணாது. எவ்வாறெனில்‌, வியாத்தி 
யென்றது, மேற்‌ கூறியவாறு ஒன்‌ றினொன்றொடுக்குவதான வியாபகமாதவி 
னாலென்க. இவ்வாறு கூறியதன்‌ கருத்தென்னை யெனின்‌ , ஏகதேச வியா 
பகமாகிய வியாப்பியத்திற்கு ஒடுக்கமும்‌, அடக்கமாகய வியாத்திக்குக்‌ 
கேடுமே உரிமையாம்‌, இது சூரியன்‌ ஒளிமுன்‌ வியாப்பியமாகிய கண்‌ 
ணொளி ஒடுங்குதலும்‌, வியாத்தியாகய இருள்‌ கெடதேலும்‌ போலாம்‌. 
ஆகலின்‌, மேல்‌ ௬ - வது செய்யுளில்‌ வியாத்தி என்றதனால்‌ கேடுசொல்லல்‌ 
வேண்டும்‌, இவ்விடத்து ஒடுங்குமென்‌ றதனால்‌ வியாப்பியம்‌ சொல்லல்‌ 
வேண்டும்‌, இவ்வாறு சொல்லுங்கால்‌ வியாத்தி என்‌ நதனோடு வியாப்பிய 
மென்றது முரணும்‌. அவ்வாறு மூரணாமல்‌ வியாத்தி என்றது ஒன்றி 
னொன் றொடுங்கும்வியாபசத்தையேகுறித்ததென்று கொள்ளுதற்பொருட்டு 
மருவுமென்றாரென்க, 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௫௯ 


பூரண வியாபகம்‌, ஏகதேச விபாபகம்‌, சம வியாபகமென வியாபகம்‌ 
முத்திறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, ஏகதேச வியாபகச்தை வியாப்பியமென்றும்‌, 
சம வியாபாகத்தை வியாத்தி என்றுங்‌ கூறுவர்‌, 

வியாப்பியம்‌ பிறிதொன்றால்‌ வியாபிச்கப்படுவது, வியாத்தி பிறி 
தொன்றினடம்கியிருப்பத. வியாபகம்‌ பிறிதொன்றால்‌ வியாபிக்கப்படு 
தலும்‌, பிறிதொன்றின்‌ அடங்குதலும்‌ இன்றி உள்ளது, வியாபகத்திறகு 
உவமை சூரியன்‌, வியாப்பியத்திற்கு உவமை கண்ணொளி, வியாத்திக்கு 
உவமை இருள்‌, இவ்விருள்‌ கண்ணளவில்‌ மறைத்தலால்‌ சம வியாபக 
மெனப்பட்டது. இவ்வாறே பதி, பசு, பாசம்‌ மூன்றினிடத்துங்‌ கண்டு 
கொள்க, 

சாந்தியதிதகலை என்றிருக்க வேண்டுவது சாந்தியாதிதகலை என 
இசை நிரப்புதற்பொருட்டு நீண்டு கின்ற. 

இவை மூன்று செய்யுளானும்‌ திக்கை செய்யுமிடத்து அத்துவாச்களா 
அம்‌ ஒன்றினொன்றடங்கு முறைமையறிக்து ஒடுக்குமாறு வகுத்துச்கூறப்‌ 
பட்டது. (௯) 

கன்மங்கள்‌ யாவும்‌ அத்‌தவாவாயெ வழியால்‌ வருதலின்‌; 
அத்துவசுத்தியே சுறந்ததென்றும்‌, இவ்வ த்‌ தவ சத்தியால்‌ ஆண 
வம்‌, கன்மமாகிய ஏனைய மலங்களும்‌ சுத்தியாமென்றுங்‌ கூறு 
அகன்றது. 


மூன்‌ றுதிறத்‌ தணுக்களசெயுங்‌ கன்ம கட்கு 
முன்னிலையர மூவிரண்டா மத்து வாவி 
னன்றமுறை யவையருத்தி யறுத்துமல முதிர்வித்‌ 
தருமபருவ மடைதலுமே யரசர னாகித்‌ 
தகோன்றிறுக ரரதவகை முற்செய்‌ கன்மத்‌ 
அகளமறுததங்‌ கத்துவாத்‌ துடக்கறவே சோதித்‌ 
தேன்றவுடற்‌ கன்மமனு பவத்தினா லறுத்திங்‌ 
கினிச்செய்கன்‌ ம ரூலமல ஞானத்தர லிடிப்பன்‌. 


(கோ - டூ) அணுக்கள்‌ மூன்று தஇறத்துச்‌ செயுங்கன்மங்கட்கு 
முன்னிலையாம்‌ மூவிரண்டாம்‌ அத்‌ துவாவின்‌ ஆன்ற முறை அவையருத்தி 
அதது மலம்‌ முதிர்வித்‌து அரும்பருவமடைதலுமே ஆசானாடுத்தோன்றி, 
அதிதூவாத்துடச்கு அறவே சோதித்து, அக்கு அகராதவகை முன்‌ கெய்‌ 


௩௫௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கன்மத்துகள்‌ அறுத்து, உடல்‌ என்ற கன்மம்‌ அனுபவத்தினால்‌ அறுத்து, 
ஞானத்தால்‌ மூலமலம்‌ இங்கு இனிச்செய்கன்மம்‌ இடிப்பன்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு இறைவன்‌ குரு மூர்த்‌ி. 
யை அதாரமாய்க்‌ கொண்டு நின்று செய்யும்‌ தீக்கையில்‌ ஆணவ 
மலம்‌, கன்ம மலங்களைச்சுத்தி செய்யா துமாயாமலமரகிய அத்‌ துவ 
சுத்தியே செய்வனென அத்துவ சுத்தியைச்‌ சிறக்தெடுத்துக்‌ 
கூறியதென்னையெனின்‌, அன்மாக்கள்‌ மனம்‌, வாக்குக, காய 
மென்னும்‌ மூன்‌ ரிஷலுஞ்‌ செய்யப்படுங்‌ கன்மங்களுக்கு முன்னிலை 
யாய்ப்பற்றுக்‌ கொடுத்து நிற்பது அதிதுவாககள்‌ ஆறுமேயாம்‌. 
இவ்வத்துவாவாகிய வழியால்‌ செய்த கன்மங்களைச்‌ செய்த 
மூறை.பானன்றி ௮க்கன்மங்கள பக்குவமான முறையில்‌ அதுப 
விக்கும்படி. இறைவன்‌ செய்து பக்குவமான அக்தக்கன்மத்தை 
ஒழிப்பன்‌. அவ்வாறு கன்மத்தை யபவிக்கச்‌ செய்தலால்‌ 
ஆணவமலத்தைத்தேயும்படி. செய்து அவ்வாணவமலம்‌ தேய்க 
லால்‌ உண்டாகிற அருமையான பக்குவம்கோக்கி அவ்விறைவனே 
குருவடிவாய்‌ எழுக்தருளிவந்து அத்துவசோதனை செய்து தன்‌ 
னுடைய கிரியாசத்தி விருத்தியாகிய தீக்கையினால்‌ மாணாக்கண்‌ 
அநுபவிக்க வேண்டியதாய்ப்‌ பக்குவப்படாமல்‌ கட்டுப்பட்டி ருக்‌ 
கும்‌ சஞ்சித கன்மத்தைச்சுத்தி செய்து அஅபவியாதபடி 
ஒழித்துப்‌, பிராரத்த கன்மத்தை அதுபவிக்கும்படிசெய்‌ தொழி 
தீது, ஞான சததியினால்‌ அகாதியாயெ ஆணவமலத்தையும்‌, 
வாதனைபற்றி நிகழும்‌ ஆகாமியமலத்தையும்‌ ஒளிமுன்‌ இருள்‌ 
போல ஒழிப்பன்‌: (எ - அ) 

ஆணவமலமும்‌, ஆகாமியமலமும்‌ ஞானசத்தியால்‌ ஒழியற்பாலன; 
சஞ்சிதகன்மமும்‌, அதற்குப்பற்றுக்‌ கொடுத்து நிற்கும்‌ மாயாகாரியமென்‌ 
னும்‌ மலமும்‌ கிரியாசத்தியாலொழியற்பாலன. பிராரத்த கன்மம்‌ அதம 
வத்தாலொழியமபாலது.  இவ்வாறாதவின்‌, ரியாசத்தி விருத்தியாயெ 
தீக்கையால்‌ சஞ்சித கன்மத்துக்குப்பற்றுக்‌ கோடாகிய அத்துவாக்களின்‌ 
சத்தியைக்‌ கூறவே, அதனால்‌ ஞானம்‌ பிறச்‌ த, ஆணவமலமும்‌, ஆகாமிய 
வினையும்‌ கெடுமாதலின்‌, கிரியாசத்திவிருத்தியால்‌ சஞ்சதெமும்‌ ஞானசத்தி 
.விருத்‌தியால்‌ ஆகாமியமும்‌ ஆணவமுங்‌ கெடுமென வகுத்துக்கறின்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௫௧ 


விரியுமென்றஞ்சி அத்துவசுத்தியின்‌ மேல்‌ வைத்து ஒரு முடிபாகக்‌ கூறி 
னார்‌. 
இதனால்‌ ஆணவமலம்‌, கனமமலங்கள்‌ அத்துவாச்களிடமாகத்‌ 
தொழிற்பட வேண்டுதலின்‌ அத்துவ சுத்தியால்‌ ௮வ்விருமலங்களுஞ்‌ சுத்தி 
யெய்‌.அமாகலால்‌, அத்‌ அவசுத்தியே சிறந்தெடுத்துக்‌ கூறியதென அறிக, 
சுத்தி என்பது இவ்விடத்தில்‌ நீக்கம்‌. 
கன்மாஅபவத்தினால்‌ மல சத்தி எவ்வாறு கெடுமெனின்‌, கன்மபலன்‌ 
களை அநுபவிக்கும்படி. செய்தலால்‌ இளைப்புத்‌ தோன்றும்‌. தோன்றவே, 
அவ்விளைப்பாலாயெ துன்பத்தின்‌ நிவிர்த்தியை நாடும்‌. அவ்வாறு நாடும்‌ 
ட்டம்‌ மலசத்தியின்‌ தேய்வைக்‌ குறிக்குமாதலால்‌, சன்டிபலனை அறுப 
க்கும்பழ செய்தல்‌ மலசத்தி கெடுதற்கு உபாயமாயிற்று. 
கன்மத்தை அருத்தியறுத்தலும்‌, குருவாகத்‌ தோன்றியறுத்தலும்‌ 
இய இரண்டும்‌ இறைவனாகிய ஒரு பொருள்‌ வினையாதற்குரிய இயைபு 
சான்ற, தோன்றியறுத்து என்பதனோடு அருத்தியறுச்து என்பதும்‌ 
டன்‌ கூறினார்‌. அன்றமுறை--பச்குவமானமுறை, 
மலமுதிர்சலாவது, அம்மலத்தின்‌ சத்தி தேய்தற்குரிய தற, கரண, 
புவன, போகங்களாகிய துணைச்சாரணங்களெல்லா வற்றோடுங்கூடிக்‌ கன்ம 
பலன்களை யநுபவித்தலால்‌ வலிமை கெடுர்தன்மை யுடையதாதல்‌, 
உயிர்‌ பருவமடைதலாவது, அறிவிக்கும்‌ பொருளை அறிவித்தவாறே 
அறியும்‌ ஆற்றலுடையதாதல்‌, 
அப்பக்குவம்‌ எய்‌ அதற்கருமை சோச்கி அரும்பருவமென்னார்‌. ௮௮, 
“எய்‌அதற்‌ கரிதென்பது வருஞ்‌ செய்யுளிற்‌ பெறப்படும்‌. 
பருவமடைதலும்‌ ஆசானாகித்தோன்றி என்றதனால்‌, பருவமடையா 
.தார்க்குத்‌ தீக்கை செய்வதும்‌, அடைர்தார்க்குத்‌ தீக்கை செய்யாமையும்‌ 
யழுதென்ப அ பெறப்படும்‌. 
இச்செய்யுளால்‌, அத்தவ சுத்தியானது சஞ்சித கன்மத்தை நீக்கி 
ஞானத்தை உதிக்கச்செய்‌ அ ஆணவத்தை நீக்கி ஆகாமியத்தையும்‌ ஒழிக்கும்‌ 
அன அத்‌ அவசுத்தியின்‌ சிறப்புச்‌ கூறப்பட்டது. (௧9) 


முதலதிகரணம்‌ மடிந்தது 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ப ன ற அனை 
மன்னு மருளால்‌ உணர்த்தி என்பது. 


புறச்சமயகெறிமுதல்‌ படி (முறையால்‌ மேம்பட்டுச்சைவ த்தை 
அடைந்தவர்க்கு அத்துவ சுத்தி எய்துதற்குரிய பருவமுண்டா 
மெனவும்‌ அச்சைவமாகிய தவரெற்யும்‌ சரியை முதல்‌ நால்வகைட்‌ 


படுமெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


புறச்சமய கெறிகின்று மகச்சமயம்‌ புக்கும்‌ 
புகன்மிருதி வழியு ழன்றும்‌ புகலுமாச்‌ சிரம 
வறத்‌துறைக எவையடைக்‌அ மருச்‌ தவங்கள்‌ புரிக்கு 
மருங்கலைகள்‌ பலதெரிக்து மாரணங்கள்‌ படி.த்துஞ்‌ 
சிறப்புடைய பு ராணங்க ளுணர்ந்தும்‌ வேத 
சிரப்பொருளை மிகச்தெளிக்துஞ்‌ சென்றுற்‌ சைவத்‌ 
திறத்தடைவ ரிதிற்சரியை கிரியா யோகஞ்‌ 
செலுத்தியபின்‌ ஞானத்தர ற கினடியைச்‌ சேர்வர்‌. 


(போ - ரை.) மேல்‌ கன்ம நுகர்ச்சியால்‌ அதிதுவ சுதி 
எய்‌ததற்குரிய அரும்‌ பருவம்‌ உண்டாமெனக்‌ கூறப்பட்ட து. 
அவவரும்‌ பருவம்‌ எவ்வாறு உண்டாகுமெனின்‌, உலோகாயதம, 
பெளத்தம்‌, ஆருகதம்‌, மீமாஞ்சகம, மாயாவாதம்‌, பாஞ்சராத்‌ 
திரம்‌ என்னும்‌ தூலமாகிய புறச்சம.பங்களினின்‌_று அவ்வாமறெொழு 
இயும்‌, அவ்வொழுக்கத்தின்‌ முதிர்ச்சியால்‌ அப்புறச்‌ சமய்‌இ 
னின்று நீங்கிச்‌ சைவம்‌, பாசுபதம, வாமம, பைரவம்‌, மாவிரதம, 
காளாமுகம்‌ என்னும சூககுமமாகிய! அகச்சமயங்கள்‌ அற்ற 
புகுக்து ௮ர்‌.நால்‌ வழியே ஒழுதியும்‌, மனு முகலி.பவர1 ற்‌ சொன்ன 
தரும சாத்திரம்‌ பஇனெட்டின்‌ வழியே சென்‌ றழுகியும்‌, வெல்த்‌ 
தற்‌ சொல்ல பட்ட பிரமசரிப முதலான ஆர்சரமம நான்கின்‌ 


நெறிகளில்‌ வழுவாடுதாமுகியும்‌, அதுட்‌ டி த்கற்கரிகாகிய பஞ்சாக 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௩௫௩ 


கினி முதலியவற்றினின்று அரிய தவங்களைச்‌ செய்தும்‌, கற்பதற்‌. 
கரிதாயெ கலைஞானங்கள்‌ பலவற்றைப்‌ பயின்றும்‌, இருக்கு 
முதலிய நான்கு வேதங்களை ஓதியும்‌, சிறப்பினையுடைய பதினெண்‌ 
புராணங்களை ஓஇயுணர்க்தும்‌, வேதாந்தமாகய உபகடதப்‌்பொருளை 
மிக அராய்க்து தெளிர்‌ தும்‌, இவ்வாறு படி முறையாகப்‌ பல பிறவி 
களிலும்‌ அப்பியச சம்‌ பண்ணி அவைகள்‌ முற்றுப்‌ பெற்றுல்‌ சைவக்‌ 
கூற்றின்‌ முடிவாகிய சித்தார்த சைவத்தை அடைவர்‌. இவவாறு 
படி முறையாலன்றி ஒருகாலத்து எல்லாம்‌ பெறமுடியாது, முறை: 
பே ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாகப்‌ பயின்று முடிவில்‌ அடையப்படுகன்ற 
இச்சுத்தாந்து சைவத்தினும்‌, * சரியை, கிரியை, யோகங்களை 
முறையாய்‌ அருட்டித்து முற்றிய பின்‌ ஞானத்தைப்‌ பெற்று, 
அச்த ஞானத்தால்‌ சிவபெருமான்‌ இருவடிகளைச்‌ சேர்வர்‌. (௦௭-அ.) 

சைவத்திறம்‌ என்பது சைவக்கூற்றின்‌ முடிபாகிய சித்தார்த சை 
வத்தை. சென்றால்‌ என்பது சேறலருமை விளக்கி கின்றது. 

இச்செய்யுளால்‌, மேற்கூறியவாறு ஞானத்தைப்‌ பெறுதற்குரிய பருவ 
மடையும்‌ முறை கூறுமுகத்தால்‌, மன்னுமருள்‌ என்பது, சரியை, கிரியை, 
யோகம்‌, ஞானம்‌ என நான்குவகைப்‌ படுமென்பதும்‌, அச்சரியை யாதி 
களுக்கு வாயில்‌ புறச்சமயநெறி நிற்றல்‌ முதலியன வென்பதும்‌ வகுத்துச்‌ 
கூறப்பட்டன. (௧௧) 

புறச்சமய நெறிமுதல்‌ பலவேறு வகைப்பட்ட நெறிகளின்‌ 
பயனாகிய முத்திகளின்‌ இலக்கணமும்‌ சைவ முத்தியினிலக்கண 
மும்‌ இவையெனக்‌ கூறுகின்றது. 


இம்மையே மீரெட்டாண்‌ டெய்தியெழி லாரு 
மேச திறழையார்‌ முத்தியென்று மிருஞ்சுவர்க்க முத்தி 
மம்மையே யென்று முத்தி யைந்து கந்த 
மறக்கெடுகை யென்றுமட்ட குணமுத்தி யென்று 
மெய்ம்மையே பாடாணம்‌ போல்கைமத்தி யென்றும்‌ 
விவேக முத்தி யென்றுக்கன்‌ மெய்வடிவான்‌ சிவத்தைச்‌ 
செம்மையே பெறுகைமுத்தி யென்றுஞ்செப்‌ புவர்கள்‌ 
சவனடியைச்‌ சேருமுத்தி செப்புவதிங்‌ கியாமே. Los 


௨௯ 


௩௫௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - ட) அம்மையே இருஞ்சுவர்க்கம்‌ முததியென்றும்‌, ஐந்து 
கந்தம்‌ அறம்‌ கெடுகை முத்தியென்றும்‌ எனவும்‌, இங்கே யாம்‌ செப்புவது 
சி௨னடியைச்‌ சேருமுத்தி எனவுங்கூட்டுக, 

(போ - ரை) சித்தாந்த சைவமல்லாத ஏனைச்‌ சமய நூலா 
ருக்கும்‌ முத்திகளூள. அம்‌ முத்திகள்‌ படி முறையால்‌ கில முதல்‌ 
நாதமிறுகய முப்பத்தாறு தத்துவங்களில்‌ ஒவ்வொன்றில்‌ நிலை 
பெறுவனவாம்‌. அவை வருமாறு -உலோகாயதன்‌, இவ்‌ 
வுலகமே உள்ளது. பரலோகமாகிய சுவர்க்க நரகமென் பதொன்‌ 
ரில்லை. இவ்வுலகல்‌ தன்கண்‌ ஸ்நான, போசன முதலிய செளககி 
யமே சுவர்க்கம்‌. இலைகளின்றில்‌ தரித்திரத்தனாலும்‌ வியாதியி 
னாலும்‌ துன்பப்படுகலே நரகம்‌. அழகினையுடைய ப௫னாறு 
அண்டுள்ள அஆபரணங்களணிக்க பெண்களுடனே கூடி இன்புறு 
தலே மூதி எனக்கூறுவன்‌. மீமாம்ச நூலார்‌, வேதோகதமான 
யாகாதி கன்மானுஷ்டானங்களைச்செய்து இந்தத்‌ தேகம்‌ நீங்கிய 
பிள்‌ மறுமையில்‌ நவவியதேகதீதைப்‌ பெற்றுப்‌ பெரிய போகத்‌ 
தை உடைத்தாகிய சுவர்க்கலோக போகமறுபவித்தலே முத்தி 
என்பர்‌. பெளத்தன்‌, ரூபம்‌, வேதனை, குறிப்பு, பாவனை, விஷ்‌ 
ஞானம்‌ ஆகிய ஐவ.கைக கந்தங்களும்‌ முற்றக்கெடுதலே முத்தி 
என்பன்‌. சைனனாகிய ஆருககன்‌, அனந்தஞானம்‌, அனந்த 
தெரிசனம்‌, அனசக்தவீரியம்‌, அனந்தசுகம்‌, நிர்காமம்‌, நிர்க்கோத்‌ 
திரம்‌, நிராயுஸ்யம்‌, சகலசம்யதாபாவம்‌ ஆகிய எண்‌ குணமுமடை 
தலை முத்தி என்பன்‌. வைசேடிகர்‌, அத்மஞானத்தினாலே, ௬௧ 
அக்கங்களும்‌ அவற்றிற்கேதுவாயெ ஞானமும்‌ நீங்க, மேண்மை 
யாகப்‌ பாடாணம்‌ போல ஓரறிவும்‌ அற்றிருப்பகே முத்தி என்பர்‌. 
சாங்யெர்‌, பிரகருநிபுருஷ விவேகத்தைப்‌ பண்ணி அன்மாவாகிய 
தான்‌ பிரகி நி விகாரங்களுக்கு அன்னியமாக, யான்‌ எனதென்‌ 
பதற நிற்பதே முத்தி என்பர்‌. மாயாவாதி, மாயை பிரமங்களை 
விசாரித்து மாயையை நீக்குவதே முத என்பர்‌. பாஞ்சராத்திரி 
கள்‌, மக விஷ்ணுவின்‌ கிருபையினால்‌ இத்தேகத்தனின்‌ அம்‌ 
ீங்கிச்‌ சத்திய சொரபமாகிய சத்தசித்து ரூபியாய்‌ விட்டுணு 


வக சரிய நிவ்விய "பெகத்தைப்பெற்றுச்‌ சகல போகங்களும்‌ மகா 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌., ௨-ம்‌ அதி. ௩௫௫ 


விஷ்ணுவைப்‌ போலவே ரித்தியமாயுடைத்தாயிருககை முத்தி 
என்பர்‌. சிவசமவரதி முதலிய சைவர்கள்‌, சீவாநுக்கிரக தீதினா 2ல 
ஆணவ முதலிய மும்மலங்களும்‌ நீங்கச்‌ சத்தியமும்‌ சுத்கமுமாகிய 
அன்மாவினிடக்த நானககிரியைகள்‌ பிரகாசிக்கப்பற்று, அந்த 
ஞானக்‌ரியைகளின்‌ பிரகாசத்தால்‌ சருவஞ்ஞத்துவாதி ஆறு 
குணங்களும விளங்கப்‌ பெற்றுச்‌ சிவசமமாயிருப்பதே முத்தி 
என்பர்‌. இதுவும்‌ சவ ரொனுடையை உண்மை நிலையை யறிந்து 
இன்புறுத நிலையாதலால்‌ பத முத்தியேயாம்‌. இவ்விடத்து 
வேதாகம நூலுண்மையின்படி. யாம கூறும்‌ முத்தியாவந எது 
வெனின்‌, ஆன்மாவும்‌, சிவமும்‌ அநாதியே பிரிப்பற்றுளளன. 
அபபிரிப்பிலலாமை தோன்றாதபடி. அநாதியே ஆணவமலம்‌ அண்‌ 
மாவின்‌ அறிவைக்தடுத்தருப்பதால்‌, அந்த மலவபாதயினால்‌ 
அசத்தியமாகிய போகங்களைச்‌ சத்தியமென மயங்கி கின்று, 
சிவா துகதிரகத்தனால்‌ அம்மயக்கம நீங்கக்‌ கண்ணினது காசம்‌ 
நீங்கிய விடத்து அக்கண்‌ காட்சியைப்‌ பெற்றுற் போல, ௮ம்மயக 
கம்‌ நிங்யெவிடத்‌ ந இவனுடைய பிமிப்பில்லாமையை அகந்ரிய 
மாகரின்று கண்டு வானத்த பரவசத்தினாலே மூப்பத்தாறு 
தத்றுவங்களையுங்கடக்த சிவபெருமான்‌ திருவடிகளை அடைதலே 
யாம்‌. (எ ஃ அ) 

திருவடி என்பது இறைவனுடைய ித்துத்தன்மை. இக்கருத்‌ அப்‌ 
பற்றியே * அடியெனும அவம்‌ அருளெனுமதுவும்‌ அறைச்‌இடில்‌ நிர்க்குண 
நிறைவு ”' எனத்தாயுமானசுவாமிகள்‌ ௮ருளிச்செய்தனர்‌. 

அடைதல்‌ என்றதனால்‌ வேறாகப்பிரிக்திருக்து அடைச்ததென்பது 
பொருளன்‌ ஐ. தன்னுடைய பிள்ளையானவன்‌ வியாதியினாலே மிக௨ச்‌ 
அன்பபபட்டுக்‌ குணமானபொழுது இந்தப்பிள்ளைமை இப்பொழுதே 
பெற்றேனைன்‌ பதுபோல, யான்‌ எனதென்னும்‌ போதத்தினால்‌ னோடு 
பிரிப்பின்‌ றிசிற்றல்‌ விளங்காதிருந்து அப்போத அஅதியில்‌ அச்சிவா.ந பவம்‌ 
விளங்கினதை அடைந்ததென்று சொல்லியதென அறிக. 

விவேக முத்தி என்பதனை இரட்டுற மொழிதலினால்‌ முன்னர்ச்‌ சா௩டு 
பரும; பீன்னர்‌ மாயாவாதியும்‌ கொள்ளபபட்டனர்‌. ஏச்திழை என்ற 
விடதீத ஐ.டருபு தொக்கு கின்றது. ஆர்முத்தி என்பது அரும்‌ முத்தி எண 
விரிதலின்‌ வினைத்தொகை, செம்மையே பெறுகை முசுதி யென்றும்‌ 


௩௫௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


என்றவிடத்து உம்மையை எதிரது தழுவியதாக்கி இவ்விடத்துச்‌ கூறாத 
சமய முத்திகளையும்‌ இவற்றுடன்‌ வைத்‌ அக்‌ கண்டுகொள்க. இம்முறையில்‌ 
உரையில்‌ பாஞ்சராத்திரமத முத்தி கூறப்பட்ட த. 

இச்‌ செய்யுளால்‌ புறச்சமய நெறிகிற்றல்‌ முதலியவெல்லாம்‌ சைவத்‌ 
இறத்தடைதற்குப்‌ படிமுறையால்‌ வாயிலாமாறு அவற்றது பயன்கூறு 
முகத்தானே இனிது விளக்கப்பட்டது, அந்தர்தப்‌ பயன்கள்‌ அநுபவிக்‌. 
கப்பட்டு மேற்சென்று சைவத்திறத்தடைஈ்து சிவபெருமான்‌ திருவடி 
யைக்கூடி, அதன்மேல்‌ அடைய வேண்டுவதொன்றின்மையால்‌, அவை 
யனைத்தும்‌ சைவத்திறத்தடைதற்கு வாயிலாமாறு காண்க, (௧௨) 

உண்மைச்‌ சமயமும்‌, அதனிலககணமும்‌, உண்மை மாலும்‌. 


இவை யெனக்‌ கூறுன்றது. 


ஓதுசம யககளபொரு ஞணரு நூல்க 
ளெொன்றோடொன்‌ நெவ்வாம ௮ுளபலவு மிவதறுள்‌ 
யசதுசம யம்பொருணூல்‌ யாதிங்‌ கென்னி 
ணிதவாகு மதுவல்ல தெனும்பிணக்க தின்றி 
கீதியின ஸிவையெல்லா மோரிடத்தே காண 
நின்றகியா தொருசமய மதுசமயம்‌ பொரு ஹா 
லா தலினா னிவையெல்லா மருமறையா கமத்தே 
யடங்கியிடு மவையி ரண்டு மரனடிக்கீ மடங்கும்‌. 


(போ - ரை) மேற்‌ கூறியவாறு பல சமயங்களும்‌ அச்‌ 

» ஓ ட்‌ ஆ | . உ 
சமயப்‌ பொருள்களை அறிதற்கேதுவாகிய பல நால்களும்‌ மானு 
பட்டனவாகக காணப்படுதலால்‌ அவற்றுள்‌ முதன்மையான சம 
யம்‌ யாது? அதன்‌ இலக்கணம்‌ யாது? ச்சமபப்‌ பொருளை 
புணாத்தும்‌ நால்‌ யாது? எனின்‌, கண்ணில்லாதவர்‌ பலர்‌ கூடிக 
கொண்டு யானையைக்‌ கையாற்றடவித்‌:[ததீதமக்லெப்நிய உறுப்‌ 
புக்களினிலக்கணமே யானையினிலக்கணமெனச்‌ சொல்லி முரண்‌ 
பட்டவிடத த, யானையினிலக்கணம்‌ முழு தங்கண்ட கண்ணுள்ளா 
~ஜனொருவன்‌ ஏனையோர்‌ கூறும்‌ இலக்கணங்களெல்லாம்‌ தான்‌ 
கண்ட இலக்கணங்களிலடங்கிய ஓவ்வோரிலக்கரை மென்றும்‌ அவ்‌ 


விலககணங்களும்‌ கொள்ள தீதக்கனவே என்றும்‌ அறிவன்‌. அ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௬௫௭ 


போல, இந்தச்‌ சமயம்‌ பொருந்தும்‌; அந்தச்‌ சமயம்‌ பொரும்‌ 
தாது என்னும்‌ பிணக்கின்றிப்‌ படிமுறையால்‌ இச்சமயமனை ததும்‌ 
அங்கமாகத்‌ தன்னிடத்தே காணப்பட்டு நின்றது எச்சமயமோ, 
அச்சமயமே முதன்மையான சமயமாம்‌. அச்சமய சாத்திமே 
சாத்‌£ரமாம்‌. ஏனைச்‌ சமயங்களோடு பிணக்கன்மையே அதனி 
லககணமாம்‌. அச்சாத்திரம்‌ எதுவெனின்‌, எல்லாப்‌ பொருளையுஞ்‌ 
சொல்வதே சாத்திரம்‌ என்பதன்‌ பொருளாதலால்‌, அவ்வாறு 
பல்லாப்‌. பொருமாயுஞ்‌ சொல்லுவனவாகிய முற்றறிவுடைய 
முதில்வனருளிச்செய்த வேதாகமங்களே அச்சா தீதிரமாம்‌. அவ்‌ 
வெதாகமவ்களில்‌ தத்தம்‌ இற்றறிவிற்‌ கெட்டியவாறு கூறப்படும்‌ 
ஸல்லம்‌ சமய நாற்பொருள்களும்‌ அடங்கக்‌ காணப்படும்‌. காணப்‌ 
படினும்‌ அவவேதாகமக்களால்‌ சிறந்தெடுத்துக்‌ கூறப்படும்‌ 
சமயமே உண்மையான சமயமாம்‌. அவ்வுண்மைச்‌ சமயம்‌ சிவ 
பிரானேயே தெய்வமெனக கொள்ளுதலானும்‌, அச்சமய சால்‌ 
தரத்தைப்‌ பூரூவபக்ஷம்‌ பண்ணுவதற்கு வேறு சாத்திரமில்லாமை 
யானும்‌, அவவுண்மைச்‌ சமயம்‌ சித்தாந்த சைவமெனக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. அவ்வே தாகமமிரண்டும்‌ இறைவன்‌ திருவருளாற்‌ செய்யப்‌ 
பட்டமையின்‌ அவனருளிலடங்கும்‌. (எ - அ.) (௧௩) 
உண்மை நால்களாகிய வேதாகமங்களே முதனூலனவும்‌, 
ஏனைய நூல்கள்‌ எல்லாம்‌ வழி நூல்‌, சார்பு _நூல்களாய்‌ முத 
னா£லிலடங்கு மெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


அருமறையா கமமுகனூ ஊனை த்அமுரைக்‌ கையினா 
னளப்பரிதா மப்பொருளை யரனருளா லணுக்க 
உருவர்கள்பின்‌ றனித்தனியே தாமறிந்த வளவிற்‌ 
றர்க்கமொடுத்‌ தரங்களினாற்‌ சமயஞ்சச இத்து 
மிருதிபுரா ணங்கலைகண்‌ மற்று மெல்லா 
மெய்க் நூலின்‌ வழிபுடையா மங்கம்வே தாகங்கள்‌ 
சுருதிசிவா கமமொழியச்‌ சொல்லுவதெொன்‌ நில்லை 
சொல்லுவார்‌ தமக்கறையேர சொல்லொனாதே. 


(கொ-டூ.) முதல்‌ நூல்‌ அருமறையாகமம்‌ அனைத்தும்‌ உரைக்கையி 
னால்‌ ௮ளப்பரிதாம்‌, அப்பொருளை அணுக்கள்‌ அரனருளால்‌ பின்‌ தனித்‌ 


௩௫௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


தனியே தாமறிர்ச அளவில்‌ தர்ச்சமொடு உத்தரங்களினால்‌ சாதித்துச்‌ சம 
யம்‌ தருவர்கள்‌. மிருதி, புராணம்‌, கலைகள்‌, மற்றுமெல்லா மெய்ச்நூலின்‌ 
லழி (ஆம்‌) அங்கம்‌, வேதாங்கம்‌ புடையாம்‌. 

(போ-ரை) மேற்கூறிய நாலெனப்படுவன வெல்லாம்‌ முத 
னால்‌, வழிழால்‌, சார்புதூல்‌, பூர்வபக்கநாலனப்‌ பல வேறு 
வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ முதனூலின்‌ வழிதாலும்‌, அவ்விரண்‌ 
டின்‌ சார்புநாலும்‌ அம்மூன்றின பூவபககதாலும்‌ முறையே 
அடங்கும்‌. அகவே, மேல்ூற்‌ பொருளின்‌ ஒவ்வொருபகுதயினை 
யே எடுத்துக்கொண்டு கீழ்‌ நால்கள்‌ கூறுதலின்‌, அம்மேல்‌ அற்‌ 
பொருளிருத்தல்‌ கோக்கிக்‌ கீழ் நூல்களும்‌ மேன்மையடையன 
வேயாம்‌. வேறு வேறு கூறுவானேனெனின்‌, முதனூலாகய வே 
காகமங்களில்‌ ௮னைத்துங்‌ கூறுகையால்‌ அவ்வாறு கூறியுள்ள அள 
விடுகற்கரிய உயர்க்க பொருள்களை முழுவதும்‌ உள்ளவாறுணர 
மாட்டாத உயிர்கள்‌, முதல்வனறாளால்‌ அவ்வேதாமைங்களுள்‌ சல 
பொருளைல்‌ தத்தமறிவிற்கேற்பச்‌ சமுத்த! கல௪ நயம்‌ பற்ரி எடு 
திதுக்கொண்டு சங்கை உத்தரங்களினால்‌ சாதிக்துக்‌ தொகுத்‌ 
அம்‌ விரித்தும்‌ சமயநாலாகச்‌ செய்தனர்‌. அவையெல்லாம்‌ சைவ 
மல்லாக ஏனைச்சமயநூல்களாகலின்‌ அந்நூல்கள்‌ பூருவபக்க 
நூலெனப்படும்‌. மிருத, புராணம்‌, கலைகள்‌, உபாகம முதலாயின 
வெல்லாம்‌ அவ்வேதாகப்பொருளை இனிது விளக்குதீற்‌ பொருட்டு 
அவற்றை உள்ளவா அணர்ந்தோ செய்த நாலாதலால்‌ அக்அல்‌ 
கள்‌ வழி.நாலெனப்படும்‌. காருடம்‌, தக்ஷணம்‌ முதலிய அகமாங்‌ 
ங்களும்‌, சிகை, கற்பசூத்திரம்‌ முதலிய வேதாங்கங்களும்‌, வே 
தாகமங்களை உளளவாறுணர்தற்குச்சார்பாகப்பக்கக்து நிகழ்தலின்‌ 
சார்பு அலெனப்படும்‌. அதலால்‌, வேசாகமங்களில்‌ அடங்காத 
பொருளாக ஒன்றனை எடுத்துச்‌ சொல்லும்‌ நாலொன்றுமில்லை, 
உண்டென்று பிணங்கும்‌ பேை ணட உத்தாஞ்‌ சொல்லி ஆறி 
வுறுத்த இயலாது. 5! (ஏ-.து.) 

சமுத்திர கலை க ரா ராக நீர்ப்பெருக்கில்‌ கலசம்‌ 
தன்னளவு கொள்ளுமாறு போல, வேதாகமங்களிலுள்ள பொருட்பெருச்‌ 
இல்‌ ஏனைச்சமயத்தசர்‌ தத்தமறிவிற்‌ கெட்டியவாறு எடுத்துக்கொண்டு கூறு? 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௫௯ 


தல்‌. அஃவாறெடுத்துச்‌ கொண்டு கூறுதற்கும்‌ அரனருளையின்றி முடியா 
தென்ப கணர்ததுதற்கு அரனருளால்‌ என்றார்‌. அவற்றை, அடுத்த செய்யு 
ளில்‌ “(பிறநூல்‌ இகழ்‌ பூர்வம்‌” எனக்கூறுதலின்‌, இச்செய்யுளில்‌ பூருவபக்க 
நூலென வேறெடுத்துச்‌ கொண்டு கூறாது விடுத்தனர்‌. புடையாம்‌ என்ற 
விடத்துள்ள ஆம்‌ என்பதனை வழி என்ற விடத்துங்‌ கூட்கெ. ஆசமாங்கம்‌ 
என்பது அங்கம்‌ எனத்தலைக்குறைர்த து. ஒன்றில்லை என்ற விடத்து ஒன்‌ 
அம்‌ ல்லை என்னும்‌ பொருள்பட முற்றும்மை தொக்கு நின்றது. அறை 
என்பது உத்தரம்‌; அல்லது விடை. 

மேலைச்‌ செய்யுளில்‌, எல்லாம்‌ அருமறையாகமத்தே காணப்பட்ட 
டக்கிடு மென்றதனை இச்செய்யுளால்‌ பூரூவபக்க நூலும்‌ வழி நூலுஞ்‌ சார்‌ 
பு.நாலுமாக எல்லாம்‌ அடங்குமென விளக்கினார்‌. (௧௪) 


வேதம்‌ பொது நாலெனவும்‌, ஆகமம்‌ இறப்பு மாலெனவும்‌, 
சித்தாக்து மெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


வேதநூல்‌ சைவநூ லென்றிரண்டே நூல்கள்‌ 
வேறுரைக்கு நூலிவற்றின்‌ விரிச்த நூல்க 
ளாதிநா வமாதியம லன்றரு நா லீரண்டு 
மாரண நால்‌ பெரதுசைவ மருஞ்சிறப்பு நூலா 
நீதியினா னுஃகர்க்குஞன்‌ சத்திகிபா தர்க்கு 
கிகழ்த்தியது நீண்மறையி னொழீபொருள்வே தாந்தத்‌ 
இதில்பொருள்‌ கொண்டுரைக்கு நூல்சைவம்‌ பிறநூ 
மிகழ்பூர்வஞ்‌ சிவாகமங்கள்‌ சித்தாக்த மாகும்‌. 44 


(கொ - டூ) வேதநூல்‌, சைவநால்‌ என்று இரண்டு ஆதி நூல்கள்‌ 
அசாதி அமலன்‌ தருநூல்‌, வேறு உரைக்கும்‌ நூல்‌ இவற்றின்‌ விரிந்த 
நூல்கள்‌, இரண்டுமே நூல்‌, உலகர்க்கும்‌ சத்தி நிபாதர்க்கும்‌ நீதியி 
னால்‌ ஆரணம்‌ சைவம்‌ நிகழ்த்தியது. நீள்‌ மறையின்‌ ஒ:நிபொருள்‌ வேதாந்‌ 
தத்து இல்பொருள்‌ கொண்டு உரைக்கும்‌ சைவதநூல்‌. பொது நூல்‌ 
அருஞ்‌ சிறப்புதூலாம்‌. பிறதூல்‌ இகழ்‌ பூர்வம்‌, சிவாகமங்கள்‌ சித்தாந்த 
மாகும்‌. 

(போ -.ரை) , மேற்கூறிய நால்களுள்‌ வேதாகமங்களிரண்‌ 
டும்‌ எல்லாம்‌ :நால்களுக்கும்‌ முதனூலாக அனாதிமுத்தனாயெ 
இறைவனாற்றரப்படு நாலாம்‌. ஏனைய அலெல்லாம்‌ இவ்வேதாக 


௩௬௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மங்களிரண்டினின்றும்‌ விரிந்த தூல்களாதலின்‌ இவவேதாக 
மங்களே .நாலென்று உயாத்துக்‌ கூறப்படுவனவாம்‌. முதல்‌ 
வன்‌ இருவேறுவகைப்பட நால்‌ செய்வானேனெனின்‌, அவன்‌ 
பெருங்கருணையாளனாதலின்‌, நீதிநெறியில்‌ நிற்கும்‌ உலகோரும்‌ 
ஞான தெறியில்‌ நிற்கும்‌ உயாக்தோரும்‌ ஆகிய இருவரும்‌ உப்தற்‌ 
பொருட்டு வேதத்தையும்‌, ஞானநெறியில்‌ நிற்போர்‌ மட்டும்‌ 
உய்தற்பொருட்டு அகமத்தையும்‌ அருளிச்‌ யெய்தனன்‌. அன்றி 
யும்‌ வேதத்திற்கூறும்‌ கருமகாண்டத்துள்‌ சிவார்ச்சனை செய்க 
என்று கூறி, அதனைச்‌ செய்யும்‌ விதம்‌ அவ்விடத்துக்கூறாமை 
யால்‌ அதனைக்கூறுதற்காகவும்‌, ஞானகாண்டமாகிய உபநிட 
தம பல கடவுட்கும்‌ பாத்‌ துவங்‌ கூறுதலால்‌, அப்பல கடவுள 
ருள்ளும்‌ கவனொருவனுக்கே பரத்‌ தஅவங்‌ கூறுதற்காகவும்‌ உபநிட 
தத்தின்‌ சாமாய்‌ அகமத்தையருளிச்‌ செய்தனன்‌. இதனால்‌, 
வேதம்‌ சூத்திரமும்‌ ஆகமம்‌ அச்சூத்திரத்தின்‌ விருத்தி உரையா 
கிய பாடியமும்‌ போலாம்‌. வேதம்‌ உலகர்க்கும்‌, ஞானாதிகாரி 
க்கும்‌ உரித்தாதலின்‌ பொறுவும்‌, ஆகமம்‌ ஞானாஇகாரிக்கே உரித்‌ 
தாதலிந்‌ கறப்புமாம்‌. அன்றியும்‌, வேதம்‌ பல கடவுளர்க்கும்‌ 
பாத்துவங்‌ கூறுதலால்‌ பொது, ஆகமம்‌ சிவபெருமானுக்கே 
பாத்துவங்‌ கூறுதலால்‌ இறப்பு, இச்வொகமப்‌ பொருட்கு 
வேறாய்வேதத்தின்‌ பூரூவபக்கப்‌ பொருளைச்‌ சொல்லும்‌ தால்‌ 
களெல்லாம்‌ மேற்கூறியவாறு பூரூவபக்க நாலெனப்படும்‌. வேத 
தீதின்‌ முடிவான பொருளைச்‌ சொல்லும்‌ சிவாகமம்‌ இத்தாந்த 
மெனப்படும்‌. (௭ - று) 

இச்செய்யுளால்‌ சிவாகமத்தின்‌ சிறப்புச்‌ கூறப்பட்டது, சிறப்பு 
வேத வேதாந்தங்களின்‌ சாரம்‌. பிற தால்‌ இகழ்பூர்வம்‌ என்றதற்கு, 
வேத வேதாந்தங்களின்‌ பூர்வபக்கப்‌ பொருள்களை சொல்லும்‌ நால்களெ 
னக்கொள்ளாது வேத வேதாகச்தங்களெனச்‌ கொள்ளுதல்‌, இரண்டும்‌ 
அதி நூல்கள்‌ ௮மலன்றரு நால்‌ என்பது முதலியவாக்யெக்களோடூ முரணு 
மாதலின்‌ ௮௮ பொருந்தாது, இவை மூன்று செய்யுளானும்‌ முதனூல்‌, 
வழிநூல்‌, சார்பு நால்‌, பூருவபக்க தூல்களதியல்பு கூறுமுறையில்‌, சைவத்‌ 
இறத்சடைதற்கு ஏனைய சமயங்கள்‌ படிமுறையில்‌ வாயில்‌ என்பது சாதிக்‌ 
கப்பட்டது, 1 (௧௫) 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ _அதி. ௩௬௧ 


சித்தாந்த நெறியில்‌ நிற்போர்க்கு அந்தச்‌சென்மத்தலேயே 
சிவபிரான்‌ முத்தி தந்தருளுவரெனக்‌ கூறுகின்‌ ஐது. 


சித்தாக்தத்‌ தேசிவன்‌ றன்‌ நிருக்கடைக்கண்‌ சேர்த்நிச்‌ 
செக கமொன்றி லேசீவன்‌ முத்த ராச 
வைத்தாண்டு மலஙகழுவி ஞான வாரி 
மடுத்தானம்‌ தம்பொழித்து வரும்பிறரப்பை யறுத அ 
முத்தார்தப்‌ பாதமவர்க்‌ ஒழ்வைப்ப னென்று 
மொழிக்திடவு மூலகரெலா மூர்க்க ராகிப்‌ 
மித்தாம்தப்‌ பெரும்பிதம்றுப்‌ பிதற்பிப்‌ பாவப்‌ 
பெருங்குழியில்‌ வீழ்க திவ ரிறுவென்ன பிராம்தி. 264 


(கொ - ௫) செரஈமொன்றிலே சி௨ன்றன்‌ திருக்கடைக்கண்‌ சேர்‌ 
ததி, (செசமொன்றிலே) மலக்கழுவி, ஞானவாரிமடுத்து, ஆனர்தம்‌ 
பொ.நிற்து, சீவன்‌ முத்தராகவைத் து. அண்டுவரும்‌ பிறப்பை அறுத்து, 
முத்தாந்தப்பாதமலா்க்ீழ்‌ வைப்பன்‌ என்று சித்தார்தத்தே மோதிக்‌ 
தடவும்‌, 

(போ - ரை) மேற்கூறிய சித்தாக்தமே முத்திக்கு கோ 
வழியாம்‌. இத்தாந்த நெறியில்‌ நிற்கும்‌ பக்குவான்மாக்களுக்கு 
எடுத்த செநந மொன்றி லேயே சிவபிரான்‌ தமது காருண்யத்தால்‌ 
குருமூர்த்தயாய்‌ எழுந்தருளிவந்அு திருக்கண்‌ கோக்கம்‌ முதலிய 
இக்க செய்து; மலத்தைப்‌ போக்க, ஞானசாகரத்தில்‌ மூழ்கு 
வித்து, சவானந்தம்மேலிடச்‌ செய்து சிவன்‌ முத்தராகக, 
அப்பொழுதெ மேல்வரும்‌ பிறவியை ஒழித்து, முத்தி முடிவா 
கய திருவடி மலர்க்கீழ்‌ அடங்க நிற்கச்செய்வன்‌. இத்துணேப்‌ 
பெருமை பொருந்திய சித்தாக்ககெறி வீடு பேற்றற்கு கேர்‌ 
வழி என உபமன்னியர்‌ அகத்தயர்‌ முதலிய உயர்ச்தோபெல்‌ 
லாம்‌ வாயுசக்‌ சல; சிவதை முதலியவத்றுள்‌ எடுத்தோ வும்‌ 
உலகத்தார்‌ அதனைத்‌ தெளியமாட்டாது அாபிமானங்‌ கொண்டு 
ததத மக, கு வேண்டி யவாறே பித்தமுடிபாகிய பெரும்பித்தாற 
பிசறி, பிகற்றிய அப்பாவத்தால்‌ பெரிய கொடு கரகத்தில்‌ 
வீழ்வர்‌. ஈதென்ன மயக்கம்‌. (௭-௮) 


௩௬௨ சிவஞான்சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


முத்தியர்தம்‌ முத்தாக்தம்‌ என மருவிற்று, ஒளச்திரி ஆதி ஊத்திராத 
என்றாற்‌ போல்‌. பித்தாக்தம்‌—பித்தமுடிபு, அதாவது பெரும்‌ 
பித்து, (௧௬) 
தத்வ முதலி! குணக்களையுடைய  அவபிரானுக்கு 
ஒரு செனனதக்கில்‌ (முதீஃல பத்கருதல்‌ கூடுமெனவும்‌, அக்குணங 
கள்‌ சிவபிரானிட க்‌ துளவென்பதற்கு ஏதுக்கள்‌ இவையெனவும்‌ 


கூறுகின்றது. 


இறைவனா வான்‌ ஞான மெல்லா மெல்லா 
முதன்மைய னுக்‌ கிரகமெல்லா மியல்புடையா னியம்பு 
மறைகளச கமங்கவினா னறிவெல்லாக்‌ தோற்று 
மரபின்வழி வருவோர்க்கும்‌ வாரா தோர்க்கு 
முறைமையினா லின்பத் நன்‌ பங்கெடுத்த லாலே 
மூகன்மையெலா எழிக்துமுயங்‌ ரெண்டு போகத்‌ 
திறமதனால்‌ வினை பறுக்குஞ்‌ செய்தி யாலே 
சேருமனுக்‌ உரகமெலாங்‌ காணுதுநரஞ்‌ சிவறகே, 


(கொ - டூ) எல்லாஞான எல்லா முதன்‌ மை எல்லா அநக்ககமீ 
சிந்கே காம்‌ காணு தும்‌ எனவும்‌, இயல்புடையானிறைவனாவான்‌ எனவவ 
கூட்டுப்‌. 

(போ - ரை.) ஆன்மாக்களுக்கு எடுத்த ஒரு சென்மத்தி 
லேயே முத்தியைத்கருதல்‌ சுவபிரானுககு எவ்வாறு கூடு 
ணின்‌, முற்றுணர்வுப, (முடிவிலாற்றலும்‌, போருளுமாகிய மூன்று 
குணங்களும்‌ தவி னிடத்திலேயே தன்ட அம்மூன்‌ 
அம்‌ இயல்பாகவுடைய வல்லவனாதலால்‌ கூடும்‌. அம்மூன்று 
குணங்களும்‌ உடையனாமென்பது எவவாற்றுற்‌ பெறப்படுமெ 
னின்‌, வேதாகமங்களை அருளிசசெய்த ஏனுவினால்‌ முற்றுணர்‌ 
வுடையனாதல்‌ தெனி.பப்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌, பலவேறஅுவகைப்‌ 
பட்ட ஆன்மாக்களுக்கு வேண்டிய எல்லா விஷ.பங்களும்‌ வேதா 
கமங்களில்‌ காணப்படுகின்றன. , அவ்வாறு சொல்வதற்கு முற்‌ 
அண்வு இருந்தாலனறி முடியாத. ஆதலால்‌, முறி்துணாவுடைய 
னால்‌ தெளியப்படும்‌, அவ்வேதூாகமவழி நடப்போர்க்குச்‌ சுகத்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி, LES 


தையும்‌, ஈடவாகோர்ககுத்‌ துக்கத்தையும்‌ தருகலாகிய ஏறுவி 
ல்‌ முடிவிலாற்றலுண்‌ டென்பது தெளியப்படும்‌. அவ்வாறு 
பொருந்திய சுக துக்கங்களை அறுபவிக்கும்படி. செய்து, அதனால்‌ 
அ௮ச்சுகதுக்கங்களுக்குக்‌ காரணமாகிய இருவினைகளை நீக்குகின்ற 
ஏதுவால்‌ பேரருளுடையனென்பது தெளியப்படும்‌. எனவே, 
இம்மூன்று குணங்களும்‌ இயல்பாகவுடைய அமமுதல்வன்‌ 
மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு செகஈமொன்றிலே இருக்கடைக்‌ 
கண்சேர்த்தி, ஞானவாரிமடுத்‌து, அனந்தம்‌ பொழிதற்கும்‌, அச்‌ 
சறற மொன்றிலேதானே மலங்கழுவிச்‌ சீவன்‌ முத்தராக வைத்‌ 
தாண்டு வரும்பிறப்பையறுத்தற்கும்‌, பாதமலர்க்கழ்‌ வைத்தற்‌ 
சூம்‌ வல்லவனாவான்‌. (எ-று) 

இறைவன்‌ என்பது இருக்கப்படுபவனாதவின்‌, வல்லவன்‌ என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்தது, வல்லவனாயிருந்தாலன்றி இறுக்கபடுர்‌ தகு தியுடையனா 
கான்‌. 

இச்செய்யுளால்‌, பல செனனங்களிலு மாகாதவற்றையெல்லாம்‌ ஒரு 
செனனத்திலே அகும்வண்ணஞ செய்யுமாறு யாங்கனமென்‌ பார்க்கு, முற்‌ 
அணர்வு முதலிய குணங்களையுடையனாதலின்‌, அங்கனஞ்செய்சல்‌ கூடு 
மென்று கூறிச்‌, சித்தார்தம்‌ எடுத்த செனனத்தில்‌ முத்திதரும்‌ என மேற்‌ 
கூறியது வலியுறுத்தப்பட்ட து. 

இவையிரண்டு செய்யுளானும்‌ சைவத்திறக்சடைதலால்‌ எடுத்த பிறவி 
யில்‌ முடிவான முத்தியடைதல்‌ கூடுமென அதன்‌ இறப்புக்‌ கூறப்பட்‌ 
டது, | (௧௪) 
சைவரெறியாகய முத்திநெறி சரியை முதலிய நான்கு பே 
கப்படும்‌ எனவும்‌, அவற்றின்பயன்‌ பதமூத்தி, பரமுத்‌2 என இரு 
வகைப்படும்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது. 
சன்மாரக்கஞ்‌ சகமார்க்கஞ்‌ சற்புத்திர மார்க்கக்‌ 

தாதமார்க்‌ கம்மென்றுஞ்‌ சங்கரனை யடையு 
கன்மார்க்க கரலவைகா ஞான யோக 

கற கிரியா சரியையென நவிற்றுவ அஞ்‌ செய்வர்‌ 
சன்மார்க்க முத்திகள்சா லோக்கியசா மீப்பிய 

சாரூப்பிய சாயுச்சிய மென்றுச அர்‌ விதமா 
மூனமார்க்க ஞானத்தா லெய்து முத்தி 

'முடிவென்பர்‌ மூன்றினுக்கு முத்திபத மென்பர்‌. ௨! 


௩௬௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - ட) சங்கானை அடையும்‌ நனமார்க்கம்‌ தாதமார்க்கம்‌, சற்‌ 
புத்திர மார்க்கம்‌, சகமார்க்கம்‌, சன்மார்க்கம்‌ என்றும்‌ நால்‌. அவைதாம்‌ ஈற்‌ 
சரியை, சிரியா, யோக, ஞான மென நவிற்றுவதும்‌ செய்வர்‌. சன்மார்க்க 
முத்திகள்‌ சாலோக்கிய, சாமீப்பிய, சாரூப்பிய, சாயுச்‌சயமென்று சதுர்‌ 
விதமாம்‌, சூன்றினுக்கு முத்திபதமென்பர்‌. முன்ஞான மார்க்சர்தால்‌ 
எய்து முத்திமுடிவென்டர்‌. 

(போ - பை.) அவ்வாறு வேபிரான்‌ திருவடியை அடை 

.தற்குரிய சைவ நெறியாயெ நன்னெதியும்‌, தாதமார்க்கம்‌, சற்‌ 
புத்தா மார்க்கம்‌, தோழ மார்க்கம்‌, சன்மார்க்கசமன நான்கு 
வகைப்படும்‌. அவை முறையே சிவ சரியை, இவ கிரியை, சிவ 
யோகம்‌, சிவஞானம்‌ என வழங்கப்படும்‌. அந்த நன்மையாமொ 
மார்ககத்திற்குப்பயன்‌ முறையே இவசாலோகம்‌, வெசாமீபம்‌, 
சிவசாரூபம்‌, சிவசாயுச்சியமென நான்கு வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ 
இவசரியை முதலிய மூன்றினாலும்‌ அடைதற்குரிய சவசாலோசு 
முதலிய மூன்றனைப்‌ பதமுத்தியாகிய அபரமுத்தி எனக்கு றவர்‌. 
.முடிவான ஞான நெறியால்‌ அடையும்‌ சிவசாயுசடுயத்தைப்‌ பச 
முத்தி எனக்‌ கூறுவர்‌. (எ று.) 

சரியை முதலியவற்றின்‌ விளக்கம்‌ பின்னர்க்‌ கூறப்படும்‌. 

சாலோகம்‌-—வெபிரான்‌ திருமேனி கொண்டெழுர்தருளீயிருக்கும்‌ 
உலகத்துள்‌ எவ்விடத்தும்‌ தடையின்றிச்‌ சஞ்சரித்‌ து அவ்வுலகபோசங்களை 
அனுபவித்து வாழ்தல்‌, 

சாமீபம்‌--அவ்வுலக போகத்தை அநுபவித்தலோடு மைர்தர்க்குள 
தாகிய உரிமைபோலச்‌ வெபிரானுக்குச்‌ சமீபமாக இருந்து ௮ப்போசங்களை 
அதுபவித்து வாழ்தல்‌. 

சாரூபம்‌--தோழர்க்குரிய உரிமைபோலச்‌ சிவபிரான்‌ சொண்டரு 
ரூம்‌ திருமேனிகளுள்‌ ஒரு திருமேனியைப்பெற்று அத்திருமேனிச்குரிய 
ஆபரணமும்‌, போசாநுபவழும்‌ உடையராய்‌ வாழ்தல்‌. 

சாயுச்சியம்‌ சிவபிரான்‌ திருவடியில்‌ இரண்டறக்‌ கலந்து கின்று 
நித்தியானக்தச்தை ௮நுபவித்து வாழ்தல்‌, 

சாலோகமுதவியவற்றிற்குப்‌ பொருள்‌ இதுவே என்பது வரு த 
“செய்யுட்கள்‌ சான்சானும்‌ ஆசிரியர்‌ தாமே மொழிபெகர்த்துசைச்சின்த 
வாற்றூற்‌ காண்க, (௧௮) 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௩௬௫. 


தாச நெறியாகிய சரியையினிலக்கணமும்‌, அதன்‌ பயனும்‌. 
இவையெனக கூறுகின்றது. 


தாதமார்க்‌ கஞ்சாற்றிற்‌ சக்கரன்றன்‌ கோயிற்‌ 
றலமஃடட்‌ டிலகுதிரு மெழுக்குஞ்‌ சாத்திப்‌ 
போஅகளும்‌ கொய்துபூம்‌ தார்மால்‌ கண்ணி 
புனிதற்குப்‌ பலசமைத் அப்‌ புகழக்து பாடித்‌ 
இதிறிரு விளக்கிட்டுக்‌ திருஈந்த வனமுஞ்‌ 
செய்துதிரு வேடங்கண்‌ டாலடியேன்‌ செய்வ 
இயாதுபணி யீரென்று பணிக்தவர்கம்‌ பணியு 
மிய ற்றுவதிச்‌ சசியைசெய்வோ ரீசனுல இருப்பர்‌. 


(கோ - டு.) தாத மார்க்கம்‌ சாற்றில்‌, சங்கான்றன்‌ கோயிற்றலம்‌ 
அலகு இட்டு, இலகுதிரு மெழுக்கும்‌ சாத்தி, தீது இல்‌ இருவிளககட்டு, 
இருநச்தவனமூஞ்செய்து, “போதுகளும்‌ கொய்து, பூந்தார்மாலை கண்ணி 
புனிதற்குப்‌ பல சமைத்து, புகழர.அபாடி, திருவேடங்கண்டால்‌ அடியேன்‌ 
ய்வது யாது பணிமீர்‌ என்னு பணிந்து அவர்‌ தம்‌ பணியும்‌ இயற்றுவது. 
ச்சரியை செய்வோர்‌ ஈசன்‌ உலகு இருப்பர்‌, 

(போ - ரை) மேற்‌ கூறிய காத மார்க்க முதலிய அந்த 
என்சனுள்‌, தாது மார்க்கமாகி.ப சரியையாவது யாதெனின்‌, கிவ 
பிபன்‌ திருமேனி கொண்டெழுந்தருளியிருக்கும்‌ கோவிலில்‌ 
,அசுத்ததிதைப்போக்கி விளங்கும்படி இருமெழுக்கிட்டு, குற்ற. 
நில்லாத இருவிளக்கிட்டு, அழயெ நந்தனவனங்கள்‌ வைத்துப்‌ 
புஷ்பங்களெடுத் துப டெொலிவாகய மலரால்‌ இண்டை முத்லிப 
காலைகள்‌ அமைஜ்‌அச்‌ சிவபிரான்‌ நிருமேனியில்‌ அழகுஅும்‌ வண்‌ 
ணம்‌ சாத்தி, சிவபெருமானுடைய மேலான கீர்த்தியினை வாயார 
வாழ்த), சிவனடியாருடைய இருவேடத்தைக்‌ கண்ணுற்ற 
பொழுதே அடியேனால்‌ செய்யத்தக்க அடித்தொண்டு யாது? 
அதனையருள வேண்டுமென்று வணங்கி, அவரருளிச்‌ செய்யும்‌ 
பணிவிடையும்‌ செய்வதாம்‌. இச்சரியை இரதிரியக்‌ தொழி 
வாகிய புறக்தொழில்‌ மாத்திரையானே ிவமிரான்‌ உருவத்திரு 
மெணியைகோககி வழிபடுவதாதலால்‌ இதனைய நட்டி த்தோர ௫௨ 
ரலோகமாகிய பத முத்தியைப்‌ பெறுவர்‌. (1 அ.) 


“hihi சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மேலைச்‌ செய்யுளீற்‌ கூறிய வெசாலோக மென்பதனை ஈசனுலகு என 
 மொழிபெயர்த்‌ துரைத்தவாறு காண்க. (சகட 

புத்தா நெறியாகிய கிரியையினிலக்கணமும்‌, அதன்‌ பய 
னும்‌ இவையெனக கூறுகின்றது. 


. புதீதிரமார்க்‌ கம்புகலிற்‌ புதியவிரைப்‌ போது 
புகையொளிமஞ சனமமுது முதல்கொண டைந்து 
சுத்தி செய்தா சனமூர்த்தி மூர்த்தி மானான்‌ 
சோதியையும்‌ பாவித்தா வாஇத்துச்‌ சுத்த 
பத்தியினா லருச்சித்‌துப்‌ பரவிப்‌ போற்றிப்‌ 
பரீவினொடு மெரியில்வரு காரியமும்‌ பண்ணி 
கித்தலுமிக்‌ கிரியையினை யியற்று வோர்க 
ணின்மலன்ற னருகருப்பர்‌ நினையுங்‌ காலே. 


கோ - ௫.) பரிவினொடும்‌ பரவிப்போற்றி நித்தலும்‌ எரியில்‌ வரு 
காரியமும்‌ பண்ணி சனையுங்காலே இக்கிரியையினை யியற்றுவோர்கள்‌ கின்‌ 
மலன்றன்‌ அருகு இருப்பர்‌. 

(போ - ரை.) புத்திர நெறியாகிய கிரியையின்‌ இலக்‌ 
கணம்‌ யாதெனின்‌, புதிதாகிய வாசனையுடைய மலர்கள்‌, தூபம்‌, 
தபம்‌, திருமஞ்சனம்‌, (ஜலம்‌) இருவமுது முதலிய பூஜைக்கு 
வேண்டிய யாவும்‌ தேடி அமைத்துக்கொண்டு, பூதசுதீதி, ஆன்ம 
சத்தி, இரவிய சுத்தி, மந்திர சுத்தி, லிங்க சுத்தி என்று சொல்லப 
பட்ட ஐவகைச்‌ சத்திகள்‌ செய்து, சவாசனம்‌ தீதி மூலமந்இிரங்‌ 
களினால்‌ ஆசனமிட்டு, அவ்வாசன த நில்‌ மூர்த்தியை எழுந்தருளச்‌ 
செய்து, அமமூர்த்தியில்‌ மூர்த்தமொனாகய சிவபெருமானைப்‌ 
பாவனை செய்து வெளிப்படுத்தி, கிர்மலமாகிய மெய்யன்பினா 
லருச்சனை செய்து, விருப்பத்தோடு துதித்து ஈமஸ்கார முதலிய 
வழிபாடி யற்றி, நித்தியாக்கினி காரியமும்‌ செய்து முடிப்பதாம்‌. 
நினையுமிடத்து இக்கிரியை இந்திரியங்களும்‌ மனமும்‌ கூடித்‌ 
தொழிற்படுவதாகிய புறத்தொழில்‌ அகத்தொழிலென்னுமிரண்‌ 
டானும சுவபிரானுடைய அருவுருவத்தருமேனியை வழிபடுவ 
தாதலின்‌, இதனை அறுட்டித்தோர்‌ சிவ சாமி்பமரகய பதமுத்து 


யைப்‌ பெறுவர்‌. (எ-று 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-:௦ அதி. ௩௯௭ 


மேல்‌ ௧௮-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய சிவசாமீபம என்பதனை நின்மலன்‌ 
றன்‌ அருகு என மொழி பெயர்த்துரைத்தவாறு காண்க. (௨.௦) 
தோழ நெறியாகிய யோகத்தினிலக்கணமும்‌,., அதன்‌ பய 


னும்‌ இவை எனக்‌ கூறுகின்றது. 


சகமார்க்கம்‌ புலனொடுிக்கித்‌ தடித்துவளி மிரண்டுஞ்‌ 
சலிப்பற்று முச்சதுர முதலாதா ரங்க 
ளகமார்க்க மறிச் தவற்றி னரும்பொருள்ச ஞணர்க்தங 
சணைந்துபோய்‌ மேலேறி யலர்மதிமண்‌ உலததின்‌ 
முகமார்க்க வழுதுடல முட்டத்‌ தேக்கி 
முழுச்சோதி நினைந்திருத்தன்‌ முதலாக வினைக 
ரூகமார்க்க வட்டாங்க யோக முற்று 


முழததலுமம்‌ தவர்சிவன்‌ற னுூருவததைப்‌ பெறுவர்‌. 


(கோ - ௫) சகமார்க்கம்‌ உழத்தல்‌, இரண்டும்‌ தடுத்து வளி சலிப்பு 
அற்று; புலன்‌ ஒடுக்கு, முச்ச துர முதல்‌ ஆதாரங்கள்‌ அகமார்க்கம்‌ அறிந்து 
அவற்றி னரும்பொருள்களுணார்ர்கு, அங்கு அணைம்‌அபோய்‌ மேல்‌ ஏறி, 
அலர்மதி மண்டலத்தின்‌ முகமார்க்கம்‌ அமுது உடலம்‌ முட்டத்தேக்கி, 
முழுச்சோதி நினைந்திருத்தல்‌ முதலாக. வினைகள்‌ ௨.அமராக்க அட்டாங்க 
(யோசம்‌ முற்றும்‌ உழக்தவர்‌ சிவன்றன்‌ உருவத்தைப்‌ பெறுவர்‌. 

(போ - ரை) தோழ மார்ககமாயெ யோககெறிப்‌ பயிற்சி 
யாவது யாதெனின்‌, &ழ்கோக்கிச்‌ செல்லும்‌ வாயுவையும்‌ மேல்‌ 
கோக்கிச்செல்லும்‌ வாயுவையும்‌ அடக்கி, சுழுமுனா மார்க்கத்தில்‌ 
பிராணவாயுவைச்‌ செல்லும்படி நிறுத்தி, மனத்தை விடயங்களில்‌ 
செல்லவொட்டாது இருப்பி, முக்கோணம்‌, சதுரம்‌ முதலிய 
அடையாளங்களையுடைய மூலாதாரம்‌, சுவாதிட்டான முதலிய 
ஆருதகாரங்களிலுள்ள உயிர்‌, மெய்‌ என்னும்‌ இருவகை அக்காங்‌ 
களின்‌ கிரமதீதையுமுணர்க்‌ த, அவ்வாதாரங்களின்‌ அரிய அதி 
தெவதைகளைத்‌ இயானித்து, அவ்வாறுதாரங்களிலும்‌ சிவனை 
வெளிப்படுத்துவதாக கற்கும்‌ அ௪பா சத்தி சவசொருபமாய்‌ கிற 
கும்‌ முறையை கொக்கி, மூலாதாரமுதல்‌ விகாயகர்‌ முதலிய தேவ 


தைகளைப்‌ பொருந்தி, மேலாகிய பிரமரந்தரமளவும்‌ அவ்வ சடை 


௩௬௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


யுடன்‌ சென்றணைந்து.அ௮ப்பிரமரக்‌ தரத்தின்‌ கண்ணதாகிய தாமரை 
முகையை மலரும்படி செய்து, அத்தாமரை மலரின்‌ தாதுக்களின்‌ 
தனியி.லுள்ள சர்நதிரமண்டலத்தை மூலாகஃனியினால்‌ இளகப்‌ 
பண்ணி, அம்மண்டல வழிபாக ஒழுகும்‌ அமிர்தத்தைத்‌ 
தேகம்‌ முழுதும்‌ மிரப்பிப்‌ பூரண்ப்பிரகாசத்தைத்‌ தியா 
னித்தல்‌ முதலியனவாம்‌, இது வினைகள்‌ கெடுதற்கு வழிபாமெொ 
இயமம்‌, நியமமுதலிய அட்டாங்க யோக மெனப்படும்‌. இவ்வழி 
பாடு அகத்தொழில்‌ மாத்திரைபானே சிவபெருமானுடைய அரு 
வத்திருமேனியிடத்து நிகழ்வதாதலின்‌, இதனை முற்றும்‌ அட்‌ 
டிக்தோர்‌ வேசாருபமாயெ பத முத்தியைப்‌ பெறுவர்‌. (எ-அ,) 

மேல்‌ ௧௮-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய சிவசாரூபம்‌ என்பதனைச்‌ சிவன்‌ ற 
னுருவம்‌ என மொழி பெயர்த்‌ துரைத்தவாறு காண்க, உழந்தவர்‌ என்ற 
விடத்து இவ்வியோகம்‌ என்பது வருவித்துரைக்க, 

வாயுவை யடச்குதலாவது--வாயுவானது எப்பொழுதும்‌ வெளி ய 
வருதலும்‌, உள்ளே போதலுமாக இயங்கிக்‌ கொண்டிருக்கும்‌. வெளியே 
வருதல்‌ இரேசகம்‌. உள்ளே போதல்‌ பாகம்‌, வெளியே வருதலை மேல்‌ 
சோகச்‌ செல்லும்‌ வாயுவென்று, கிசுவாசய என்றுங்‌ கூறுவர்‌. உள்ளே 
செல்லுதலை £ழ்‌ நோக்கிச்‌ செல்லும்‌ வாயுலெ.ள்றும்‌, உசுவாசமென்‌ றக 
கூறுவர்‌, இவ்வாயுவை இவ்வாறு செல்லவொட்டாது தடுத்து அடக்குத 
லாகிய கும்பகமாவது சுழு மனா நாடியின வழியாகப்‌ புருவநடுவில்‌ மன 
தோடுகூட நிறுத்திப்‌ பழ ,3லாம்‌, 

ஆருதா.ரங்களாவன மூலாதாரம்‌, சுவா திட்டானம, 
மணிபூரகம்‌, ௮னாகச 3, விசுத்தி, அக்கனே என்பனவாம்‌, 
மூலாதாரம்‌ குதத்தக்கு இரண்டங்குவத்திற்கு மேல்‌ இலில்கத்திற்கு 
இரண்டங்குலத்திற்குக்‌ முள்ள இடம்‌. இவ்விடத்தில்‌ முக்கோண வடி * 
மிருச்கும்‌. அவ்வடிவத்தில்‌ சான்கிதழ்களையுடைய செர்தாமரையும்‌ வ ஸ்ஸ 
௨௨ ஸ., என நான்கு அக்கரங்களும்‌ இருப்பனவாம்‌. இவ்வாதாரத்தில்‌ 
விளங்கும்‌ தேவதை விநாயகர்‌. சுவாதிட்டானத்திற்குத்‌ தானம்‌ லிங்க 
மூலம்‌. வடிவு அறுகோணம்‌, அ௮க்கோணத்தில்‌ அரேக காந்தியினை 
யுடைய ஆறிதழத்‌ தாமரையிருக்கும்‌, அத்தாமரையில்‌, ம்ப பமயரல 
என்னும்‌ ஆறு அக்கரங்களிருக்கும்‌. இவ்வாதாரத்தில்‌ விளங்கும்‌ தேவதை 
பிரமதேவர்‌, மணிபூரகத்திற்குத்‌ தானம்‌ நாபி, வடிவு மூன்று வட்டம்‌, 
இரத்தினப்‌ பிரபை போன்ற பத்து இதழ்களையுடைய தாமரை அவ்விடத 
திருக்கும்‌. அதில்‌, ண்டடண ச ததத ஈச 5 பப்ப எனப்பச்து ௮௧ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௭௯ 


கரங்களீருக்கும்‌. இவ்வாதாரத்தில்‌ விளங்குச்‌ தேவதை விஷ்ணு, அனாக 
தத்திற்குத்‌ தானம்‌ இருதய சமலம்‌. வடிவ முக்கோணம்‌. இதில்‌ பொன்‌ 
போன்ற நிறத்தினையுடைய பன்னிரண்டு இதழ்த்தாமரை மலரிருக்கும்‌. 
அதில்‌, கக்சகங்கசச்சஜஜ்ஜங ர ட ட்ட எனப்‌ பன்னிரண்டு அச 
கரங்களிருக்கும்‌. இவ்வாதாரத்தில்‌ விளங்குந்‌ தேவதை உருத்திரன்‌. 
விசத்திச்குள்‌ தானம்‌ கண்டம்‌. வடிவு அறுகோணம்‌. இல்‌ வெண்மை 
நிறமுடைய பதினாறிதழ்த்‌ தாமரையிருக்கும்‌. அதில்‌, ௮௮ இஈ 5 ஊ 
ருரூலுலூஏஐ ஒள அம ௮: எனப்பதினாறு த 
இவ்டாதாரத்தில்‌ விளங்குக தேவதை மகேசுவரன்‌, அக்கினைக்குத்தானம 
புருஃ5டு, இதில்‌ இரண்டிதழ்சளையடைய செக்தாமரையிருக்கும்‌. இதில்‌, 
ள ட என இரண்டு அக்காங்களிருக்கும்‌. இதில்‌, விளங்கும்‌ அதி தேவதை 
சதாசிவர்‌, இவ்வாறாதாரங்களையும்‌ ஆதனமாகக்‌ சொண்டு அவற்றிற்கு 
மேலாதிய பிரமரர்திரததில்‌ ஆயிரம்‌ இதழ்களையுடைய சாமரை மலரின்‌ 


மேல்‌ பரமசிவன்‌ எழுந்தருளியிருப்பா்‌. *' ட்ட. ப நல 


சர சோ ப்‌ ரா ற குண்டலி? சத்தி சொரூபம்‌. 

அட்டாங்க யோகமாவ அ--இயமம்‌, மியமம்‌, ஆதனம்‌, பிராணாயாமம்‌, 
பிரத்தியாகாரம்‌, தாரணை, தியானம்‌, சமாதி என்‌ எண்வகைப்படும்‌. அவற்‌ 
அள்‌, 

இயமமாவ௫-- கொல்லாமை, உண்மை கூறல்‌, களவு செய்யாமை, 
பிறர்‌ பொருளை விரும்பாமை, இர்திரியங்களை விடயங்களிற்‌ செல்லமொட்‌ 
டாதடக்குதல்‌ என்பனவாம்‌. 

நியமமா௨த--தவம்‌, சத்த முடைமை, தத்துவ நாலாராய்தல்‌, பெற்‌ 
றது கொண்டு மகிழ்தல்‌, தெய்வம்‌ வ:நிபடல்‌ என்பனவாம்‌. 

ஆதனமாவது--இருக்கும்‌ முறைமையிற்‌ பலவேறு வகைப்படும்‌. அவற்‌ 
அள்‌, சுகாதனம்‌ ஒன்று, அதாவது, எவ்வாறிருக்தால்‌ அத சர்தானஞ்‌ 
செய்வதற்குச்‌ சுசமாயிருக்குமோ அவ்வாறிருத்தல்‌, 

பிராணாயாமமாவஅ--பிராண வாயுவையடக்கல்‌. ௮து மர்திர செபத்‌ 
அடன அடக்குதலும்‌, மசத செபமின்றி அடக்குதலுமென இருவகைப்‌ 
படும்‌. 

பிரத்தியாகாரமாலத-- மனத்தைப்‌ பறத்துச்‌ செல்லவொட்டாது 
அடக்குதல்‌, 

தாரணையாவது-- மனத்தை அகத்து ஓர்‌ தானத்தில்‌ கிறுத்‌த தல்‌.. 


தியானமாவஅ- மூர்த்தியின்‌ சொரூபத்தை மனத்தால்‌ பாவிய துச்‌ 
ச்தித்தல்‌, 


1 
பய 


௩௭௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சமாதியாவதஅ-மூர்த்தியாயெ தோற்றமும்‌, சிந்தித்தலாகிய தொழி 
அம்‌, சிச்திக்கன்ற தானும்‌ ஆகிய பேதங்களின்றி மூர்த்தியுக்‌ தானும்‌ 
இரண்டறக்கலர்‌ ௮ நிற்றல்‌. 

இவ்வெட்டும்‌ தோழநெறியென்ற யோகத்துள்‌ அடங்கும்‌, எவ்வா 
றெணின்‌, வாயுவை யடக்கல்‌ பிராணாயாமம்‌. புலனெொடுக்குதலாயெ மன 
வடக்கம்‌ பிரத்தியாகாரம்‌. சுழுமுனா மார்க்கத்திற்‌ செலுத்துதல்‌ தாரணை. 
ஆதாரங்களையும்‌, அதிதெய்வங்களையும்‌ அறிதல்‌ தியானம்‌. பிரமார்திரத்‌ 
தில்‌ பூரணப்‌ பிரகாசத்தைத்‌ தியானித்தல்‌ சமாதியாம்‌. இயமம்‌, நியமம்‌, 
ஆதனம்‌ மூன்றும்‌ உடையார்க்கே இவ்வறு சச்சானங்‌ கூடுமாதலால்‌ அவற்‌ 
றைக்‌ கூறாராயினர்‌. (௨௧) 

சன்மார்க்கமாகிய ஞானக்தினிலக்கணமும்‌, அதன பயனும்‌ 


இவையெனக்‌ கூறுகின்றது, 


சன்மார்க்கஞ்‌ சகலகல புராண வேத 
சாத்திரங்கள்‌ சமயங்க டாம்பலவு முணர்ந்து 
பன்மார்க்கப்‌ பொருள பலவுங்‌ கீழாக மேலாம்‌ 
பதிபசுபா சந்தெரித்‌ அப்‌ பரசிவனைக்‌ காட்டு 
தன மார்க்க ஞான ததை நாடி ஞான 
ஞோயமொடு ஞாதிறாவு காடா வண்ணம்‌ 
மின்‌ மார்க்கச்‌ சிவனுடனாம்‌ பெற்றி ஞானப்‌ 
பெருமையுடை யோர்சிவனைப்‌ பெறுவர்‌ காணே. 


(போ - ரை.) சன்மார்க்கமாக்ய சன்னெறி.பாவது யாதெ 
ணில்‌, எல்லாக்‌ கலைஞானங்களும்‌, புராணங்களும்‌, வேத கிவாக 
மங்களிலுள்ள கரும காண்டங்களும்‌, ஏனைச்‌ சமய சாத்திரங்‌ 
களும்‌ ஆராய்ந்து, பல வழிப்படுகின்ற அவற்றின்‌ பொருள்கள்‌ 
யாலும்‌ மெனக்‌ கண்டுகழித்‌ த, மேலாய பதி, பசு, பாசங்களின்‌ 
இடத்த இலக்கணங்களையும்‌, அவற்றுள்‌ பசு பாசங்கள்‌ நீங்கிய 
டியின்‌ சொரூப இலக்கணத்தையும்‌ உணர்த்துவகாகய ஞான 
சாத்திங்களைத்‌ தானாக ஓதியும்‌, ஆசுர்பனிட்த்துக கேட்டும்‌, 
கேட்டவாறு இந்இத்தும்‌, சிக்தித்தலிற்‌ காணப்படும்‌ காண்பான்‌ 


ச (ஆ, ச்‌ (ஆ. ௪ ௬ த ஆ. வி ௪ ட்‌ ச கனி 
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சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி. ௩௭௧. 


கடந்து, அம்மூன்றுமின்றி அத்துவிதமாய்‌ இயைக்க ௮கண்டா 
கார சச்ரிதானந்கப்‌ பிழம்பாகிய சிவபெருமான்‌ மாட்டு நிருவி 
கற்ப ஞானஜ்தாற்‌ செய்யும்‌ வழிபாடாகும்‌. இவ்வழிபாடு புறத்‌. 
தொழில்‌ அகத்தொழில்‌ இரண்டுமின்றி அறிவும்‌ தொழில்‌ மாத்‌ 
திரையானே சிவபெருமானுடைய உருவம்‌, அருவம்‌, அருவுருவம்‌ 
என்னும்‌ மூன்று திருமேனிகட்கு மேலாகிய சொருபத்‌ திருமேனி 
மிடத்து நிகழ்வதாம்‌, இதனை அஅட்டித்தொர்‌ சிவசாயுச்சிய - 
மாகிய பரமுத்தியைப்‌ பெறுவர்‌. (எ - அறு.) 


மேல்‌ 2௮-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய சிவசாயுசசியம்‌ என்பதனை வெ 
னைப்‌ பெறுவர்‌ என மொழிபெயர்ச்்‌துரைத்தவான காண்க. சொருபத்‌ 
இருமேனியினிடத்துச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடு வருகின்ற செய்யுளில்‌ ஞான 
நூல்தனை யோதல்‌ என்பது முதலாக வகுத்துச்‌ கூறப்படும்‌. இவ்விடத்து 
வேதம்‌ என்றது வேதஞ்‌ சிவாகம மேன்னுமிரண்டினுமுள்ள கருமகாண்‌ 
டத்சை. சிவாகமமும்‌ வேதம்‌ என வழங்கப்படும்‌. கழுள்ளவற்றைச்‌ £மழெனக்‌ 
கண்டு கழித்தாலன்றி மேலுள்ளன பயன்படாவென்று கூறவேண்டிச்‌ 
“்டீமாக”” என்றார்‌. கழித்து என்பது சொல்லெச்சமாக வருவித்துரைக்‌ 
கப்படும்‌. பதிபசு பாசம்‌ தெரிச்சலாவது, அம்மூன்று பொருளையும்‌ தடத்த 
லச்கணத்தில்‌ வைத்து வகுத்துணர்த துசல்‌, பரசிவனைக்‌ காட்டலாவது, அம்‌ 
மூன்றனுள்‌ பதிப்பொருள்‌ எனைப்பாச பசுக்களுக்கு மேலாதலினிது விளங்‌ 
கச்‌ சொரூப லக்கணத்தின்‌ வைத்துணர்த்துதல்‌. இவ்விடத்து ஞானம்‌ 
என்றது ஞான சாத்திரத்தைக்‌ குறித்தது. தெரித்துக்காட்டு ஞான 
தூலென்றதனால்‌, ஞானகாண்‌ ட மெல்லாம்‌, அல அருந்ததி நியாயம்பற்றித்‌ 
தடத்த லக்கணத்தை முன்னர்‌ விளக்கெகாட்டி, பின்னர்ச்‌ சொரூப லக்க 
ணத்தை விளக்குமெனப்பட்டு இவ்வாறு இருபகுதியதாய்‌ நிகழுமென்பதா 
யிற்று, நாடுதல்‌-சிர்தித்தல்‌. ஈாடியெனவே, நாடுதற்கு வேண்டப்படும்‌ 
ஓதல்‌, கேட்டல்களும்‌ உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌. பின்‌ மார்க்கச்‌ சிவன என்‌ 
றவிடத்‌ அ மார்க்கம்‌ இடைப்பிறவரலா தலின்‌ , பின்‌ வென்‌ என்பது பின்னிய 
திவனெனப்‌ பொருள்‌ குறித்து வினைத்தொகையாயிற்று, பின்னுதல்‌ 
அத்‌அலிதமாய்‌ இயைதல்‌, நாடாவண்ணம்‌ பின்னிய சிவன்‌ என்றுரைக்க, 
சன்மார்க்கம்‌ என்பது சத்தியமுடைய நெறி எனப்படும்‌. சரியை 
முதலி.ப அ.நட்டானங்களும்‌, அவற்றின்‌ பயனாகிய சாலோகாதி பத முத்தி 
ரூம்‌, அத்தமாகையால்‌ அசத்தியம்‌, அரித்தமென்பது மேலான சில்லை 
பதைக்‌ குறிக்கும்‌, ஞானமும்‌, அதனாற்பெறும்‌ சிவசாய்ச்‌சயமும்‌ 


௩௭௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மேலானதாலும்‌, அதற்குமேலில்லாமையாலும்‌ சத்தியம்‌. அதலால்‌, இக்த 
ஞான கெறிக்குச்‌ சத்திய நெறி எனப்‌ பெயராயிற்று, 

சத்திய நெறியாயெ சன்மார்க்சச்தைச்‌ சுருக்கிக்‌ கூறுமிடத்து, எல்‌ 
லாச்‌ சாத்திப்‌ பொருள்களையும்‌ உணர்க்‌து, அப்பொருள்க ளெல்லாங்‌ 
கீழெனக்‌ கழித்து, ஞான சாத்திரப்‌ பொருளை சாடி, சிவபிரான்‌ திருவடி 
யில்‌ இரண்டறச்‌ கலத்தல்‌ என முடிதீதுக்கொள்க, மேல்‌ இச்சரியை, இக்‌ 
இரியை என்றா, ற்போல இவ்விடத்தும்‌ இஞ்ஞானப்பெருமை எனச்‌ சுட்டு 
| வருவித்‌ துரைக்கு. 

இவை நான்கு செய்யுளானும, மேல்‌ எடித்துக்கொண்ட சரியை 
முதலிய கான்‌இற்கும்‌ இலக்கணம்‌ கூறப்பட்ட அ. (௨௨) 

ஞானத்தால்‌ வழிபடுவதாகிய ஞான யாகமே முத்தியைத்‌ 
தரும்‌ எனவும்‌ கன்ம முதலிய நானகு யாகங்களும்‌ போகத்தைக்‌ 


தரும்‌ எனவும்‌ கூறுகின்றது. 


ஞானநூ றனையோத லோனது வித்த 
னற்பொருளைக்‌ கேட்பிதத முன்கேட்ட னன்றா 
- வீனமிலாப்‌ பொருள தனைச்‌ சிந்தித்த லந்து 
மிறைவனடி யடைவிக்கு மெழின்னஞான பூசை 
பூனமிலாக்‌ கன்மங்க டபஞ்செபங்க டியான 
மொன்றுக்கொன்‌ நுயருமிவை மூட்டுவது போக 
, மானவையான்‌ மேலான ஞானத்தா வரனை 


யருச்சிப்பர்‌ வீடெய்த வறிக்தோ ரெல்லாம்‌ 


(கொ - டூ.) ஊனம்‌ இலா கன்மங்கள்‌ தபம்‌ செபங்கள்‌ தியானம்‌ 
- இவை ஒன்றுக்கு ஒன்று உயரும்‌, போகம்‌ ஊட்டுவது, ஆன லையான்‌ 
நான நூல்கள யோதல்‌, ஓதுவித்தல்‌, ஈற்பொருளைக்‌ கேட்பித்தல்‌, ஈன்‌ 
த்தான்‌ கேட்டல்‌, ஈனம்‌ இலாப்‌ பொரு. எதனைச்‌ சிந்தித்தல்‌ ஐந்தும்‌ 
எழில்ஞான பூசை. இறைவன்‌ அடி அடைவிக்கும்‌. வீடு எய்த அறிந்‌ 
' தோர்‌ எல்லாம்‌ மேலான ஞானத்தால்‌ அரனை அருச்சிப்பர்‌. 

(பொ - ரை) இறைவனை வழிபடுகின்ற முறை, சிவதரு 
மோத்தரதூற்‌ கூறியவாறு கன்மயாகம்‌, தவயாகம்‌, செபயாகம்‌, 
. தஇயானயாகம்‌, ஞான:பாகம்‌ என ஐவகைப்படும்‌, யாகம்‌ என்பது 


)பாடாம்‌. அவற்றுள்‌ குறைவில்லாத கன்ம யாகமாவ அ விம 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௩௩ 


ஹூர்‌ நு நாழிகைக்குமுன்‌ எழுக்‌ இருந்து செப்பும்‌ சிவ சச்சினை முத 
லாகச்‌ சிவபூஜை அக்கினி காரியம்‌ பட்டத்‌ செயல்களாம்‌. நவபாக 
மாவது, சாந்திராயண விரத முத்லிபவற்றுல்‌ சர்ரத்தை மெலி 
வித்தல்‌. சேபயாகமாவது; மந்திரங்களை. வாசகம்‌, ரகடுயம்‌, 
மானதம்‌ என்னும்‌ முறையில்‌ தத்தம்‌ தகுழ்க்கெற்றவா அ செபித்‌ 
தல்‌. தியான பாகமாவது, இருதய முதலிய தானங்களில்‌ சதா 
சிவன்‌ முதலிய மூர்த்திகளின்‌ திரூமேனிகளைப்‌ பாவித்து யா 
னிப்பது. இர்த நான்கு யாகங்களும்‌ ஒன்றுக்கொன்று உயரும்‌. 
உயர்தலாவது, பிரபஞ்சப்‌ பற்துநிக்கத்தைக குற்ப்பதாம்‌. ஆய்‌ 
னும்‌ பற்று நீக்கம்‌ அறவே உண்டாகாமையால்‌ அவவழிபாடுகள்‌ 
போகத்தைபபே கொடுக்கும்‌. போகம்‌ என்பது சாலோகாடி பத. 
இணி ஞானயாகமாவது, நான சாதத்தை (முன்‌ 
மை னெ மலைவற ஆகரியனின்றிப்‌ படித்தலும்‌, தான்‌ படித்த 
படி. பக்துவமழுடைய பிறர்க்குப்‌ படிப்பித்தலும்‌, 
அள்ள நன்மையாய்‌ பொருள்களைத்‌ தமது மடுநுட்பஜ்தால்‌. 
ஆராய்ந்து பிறர்ககுச்‌ சொல்லுதலும்‌, இவ்வாறு சொல்லினும்‌ 
இது ஆராய்ச்சி அறிவேயன்‌ மீ யநுபவ அறிவாகாமையால்‌, அவ்‌ 
வறுபவ அறிவு விளங்கும்‌ பொருட்டு ஞானாசாரியனிடத்று அச்‌ 
சாதீலரப்‌ பொருளை உபதேச முறையிற்‌ கேட்டலும்‌, கேட்ட 
வாறே குறைவில்லாத அப்பொருளைத்‌ தனித்திருந்து சந்தித்த 
ஓம்‌ என ஐவகைப்படும்‌. இவ்வாறு ஐவகைப்பட்ட அழகிய 
ஞான யாகம்‌ ஒன்றுமேழுத்தியைக்தரும்‌. முத்த படைய விரும்பு 
வோர்‌ யாவரும்‌ மேம்பட்ட ஐவகையான இரந்த ஞான யாகத்‌ னொ. 
லேயே சிவபிரானை வழிபடக்கடவர்‌. (எ-று) 
செளிதற்கும, நிட்டைக்கும்‌ ஆசிரியன்‌ உபதசேசமே யன்றி நூல்‌: 
க ல நூலானாகற்பாலனவாடிய ஞான நூல்‌ ஓதல்‌. ஓஅவித்‌ 
்‌, கேட்பித்சல்‌, கேட்டல்‌, ர்இத்தல்‌ என்னும்‌ ஐக்துமே ஞானயாச 
டது. 


இருக்‌ 


ஞானாசாரியனிடத்‌ அக்‌ சேட்குமுன்னர்ப்‌ த்த. சொல்லுக தல்‌ கூறி 
யிருத்தலினால்‌, சாத்திரப்‌ பொருளைத்‌ தன்னுடைய நுண்ணறிவால்‌ இறிக்து 
சொல்லுதல்‌ கூடும்‌ எனவும்‌ அஅபவ முண்டாதற்குரிய அநுசர்தானதை த: 


௩௭௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


. அசிரியனிடத்‌.து உபதேச முறையால்‌ கேளாதவர்‌ சொல்லாரெனவும்‌ அறிக , 
 உபதேசங்கேட்டு அதுபவம்வந்த பின்னர்ப்‌ பிறர்க்கு உபதேச ெறியைச்‌ 
'சொல்லுங்கால்‌ அச்செயல்‌ நூற்கலப்பால்‌ சிந்தனையுளடங்குமாதலின்‌ அக்‌ 
கேட்பித்தலை வேறு கூறாராயினர்‌. அவ்வுபதேசத்தைச்‌ சிந்தித்தலென்று 
கூறினமையினாலேயே, அநுபவம்‌ வந்த பின்னர்ப்‌ பிறர்க்கு உபதேரிக்கலா 
மென்பது பெறப்படும்‌. ௮.௮ சிந்தனையுளடங்குமாதலானன்‌ றோ, வருஞ்‌ 
'செய்யுளில்‌ கேட்டலுக்குப்பின்‌ கேட்பித்தல்‌ கூறாது சிந்தித்தலே கூறப்‌ 
, பட்டதென்க, 

சாச்்‌திராயணமாவது---அமாவாசை முதல்‌ பெளர்ணமி வரை, உண்‌ 
ணும்‌ அன்னத்தைப்‌ பதினைந்து பங்காக்கு சாளொன்றுக்கு ஒவ்வொரு பங்‌ 
காகக்‌ குறைத்‌ துண்ணலும்‌, பெளர்ணமி முதல்‌ அமாவாசை வரை அவ்‌ 
வாறே கூட்டி உண்ணலுமாம்‌. 

வாசகமாவத-- பிறர்க்குக்‌ சேட்கும்படி செபித்தல்‌, 

ரகசியமாவ து தன்‌ செவிக்குச்‌ கேட்கும்படி செபித்தல்‌. 

மானதமாவ அ-௮அக்கரங்களை மனத்தால்‌ பாவித்தல்‌, முன்னைய 
-இரு செபங்களிலும்‌ எண்ணிக்கைகூடும்‌. மானதத்தில்‌ எண்ணிக்கை 
கூடாது. (௨௩) 

உண்மை கானம்‌ நான்கு வகைப்படும்‌ எனவும்‌, நானக்‌ திற்கு 


வராமல்‌ ஓதல்‌ முதலியவற்றினின்‌ அ சரீரம்‌ நீங்னெவர்‌ அடையும்‌ 
கதி இதுவெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


பகேட்டலுடன்‌ சிந்தித்த றெளித னிட்டை 
திளத்தலென வீரிரண்டாங ளெக்கின்‌ ஞானம்‌ 
வீட்டையடைம்‌ திடிவர்கிட்டை மேவி னோர்கண்‌ 
மேவா.அ தப்பினவர்‌ மேலாய பதங்கட்‌ 
உட்டியபுண்‌ ணியநாத ராகி யின்ப 
மினிதுநுகர்க்‌ தரனருளா லிச்சப்‌ பார்மே 
னாட்டியகற்‌ குலத்தினில்வக்‌ தவதரித்துக்‌ குருவான 


ஞான்நிட்டை யடைக்தடைவர்‌ காதன்‌ றாளே. 


(கோ - டூ.) செக்கில்‌ ஞானம்‌ சேட்டலுடன்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ 
நிட்டை ளெத்தலென ஈரிரண்டேயாம்‌. நிட்டை மேவினோர்கள்‌ வீட்டை 


அடைச்திடுவர்‌ எனவும்‌, காதன்‌ தாள்‌ அடைவர்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌., ௨-ம்‌ அதி. ௩௭௫ 


(போ-ரை. மேற்கூறிய ஞானயாகம்‌ ஐக்தனுள ஓதல்‌, 
ஓ.அவித்தல்‌, கேட்பித்தலாயெ முன்னைய மூன்றும்‌ ஆசரியனை 
யின்றியும்‌ நிகழ்வனவாதலின்‌, ஆசரியனால்‌ அறிவுறுத்தும்‌ கேட்‌ 
பல்‌, சர்தித்தல்‌, தெளிதல்‌, நிட்டை என்னும்‌ கான்குமே உண்‌ 
மை ஞான மெனப்படும்‌, இச்கான்கசினும்‌ முறையே பழகி நிட்டை 
பொருந்தினவர்‌ வீட்டினையடைவர்‌. இந்நான்கினுள்வராது தீக்‌ 
கையில்‌ அத்துவ சுத்தி பண்ணப்பட்டு ஓதல்‌, ஓதுவித்தல்‌, கேட்‌ 
பித்தலாகிய மூன்றினும்‌ நின்று சரீரம்‌ நீக்யெவாகள வெலே 
காதிபத முத்தெளைப்பெற்று அண்டுள்ள இன்பத்தினை ஈன்கு அ 
பலித்து முதல்வன்‌ அணையால்‌' அங்கு நின்‌ று நீங்‌ இவ்வுலகதின்‌ 
கண்‌ உயர்ந்த குலத்திற்‌ பிறந்து ஞானாசாரியனை யடைந்து கேட்‌ 
டல்‌ முதலிய ஞான நெறியால்‌ கிட்டையினைக்கூடி வீட்டினை 
அடைவர்‌. இவ்வுலகத்திற்கு வராமல்‌ வலோகத்தில்‌ சிவபிரர்னே 
குருவாய்‌ உபதே௫க்கக்‌ கேட்டல்‌ முதலிய ஞானதீதைப்பெ ஸூ 
நிட்டையினால்‌ வீட்டை அடையினுமடைவர்‌. ஆதலின்‌ இங்கு 
வருவரென்பத நியதமன்று. (எ- அ.) 

ஓதல்‌, ஓதுவித்தல்‌, கேட்பித்தல்‌ முதலிய மூன்றினின்றார்க்கும்‌ 
கேட்டல்‌ முதலிய நான்கும்‌ ஆசிரியனையின்‌ றிக்‌ கூடாவென்பஅணர்த்‌ த 
தற்‌ பொருட்டு “ இந்தப்‌ பார்மேனாட்டிய ஈற்குலத்திணில்‌ வக்தவதரித்‌ து 
என்றார்‌. அவ்வளவே யன்றிப்‌ பார்மேல்‌ வருதல்‌ நியதமன்றென க்கொள்க. 
அடுத்‌அவருஞ்‌ செய்யுளில்‌ சரியை முதலியவற்றினின்றுர்‌ ஆண்டு 
“நாதனே முன்னிற்கன்‌ ஈணுகுவர்‌ ஈற்றாளே”” எனக்‌ கூறுதலானும்‌ பார்‌ 
மேல்‌ வருதல்‌ நியசமன்றென்பது அணியப்படும்‌. 

இனி, மேவாது தப்பினவர்‌ என்பதற்கு, கேட்டல்‌ முதலிய மூன்றி 
னின்று நிட்டை மேவாது தப்பினவர்‌ என்றுரைப்பாருமுளர்‌. கேட்ட 
பின்னர்ச்‌ கேட்க வேண்டாமையானும்‌, இர்இத்த பின்னர்‌ நூல்வேண்டா 
மையானும்‌, “குருவால்‌ ஞான நிட்டை யடைர்தடைவா்‌”' என்று கூறவேண்‌ 
பா. இவ்வாறு கூறுதலினால்‌ கேட்டுச்‌ சந்தித்து தெளிம்‌ அ கிட்டையடை 
வரென்பது பெறப்படும்‌. அன்றியும்‌, கேட்டல்‌ முதலியவற்றினின்‌ ஏ 
தப்பினவர்‌ சுத்த தத்‌ அவ புவனங்களில்‌ அபரமுத்தராக வரித்‌ து அங்கிருந்த 
வாறே பாமுத்தியை யடைவரே யன்றி இவ்வுலகத்து மீளூதவில்லே. ஆத 
வின்‌, கேட்டல்‌ முதலியவற்றினின்‌ அ தப்பினவரை, சமியை முதவியவற 


்‌ ௩௭௯ ்‌ சிவஞானசித்த சியார்‌. சுபக்கம்‌. 


'றினின்‌ஐ தப்பினவரோடொப்பவைத்‌ அரைத்தல்‌ சிறிதும்‌ எலாமையானும்‌ 
" பமேலைச்செய்யுளில்‌ கேட்டல்‌ சிந்திச்தலை உள்ளடக்கெ ஜர்தம்‌ இறைவனடி 
யடைவிக்கும்‌ எனக்கூறி யதனோடு :: மேலாய பதக்கட்டே்டிய புண்ணிய 
சாதராகி யின்பமினிது நுகர்ச்து”” என்றது முரணுதலானும்‌ அவ்வ்ரை 
பொருந்தாமை யறிக,  : | 
மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ ஐச்‌ ஐம்‌ இறை௮னடி யடைவிக்கும்‌ என்‌ றசனால்‌, 
ஐம்‌ தில்‌ ஒன்று: குறையினும்‌ இறைவனடி யடைவிக்காதெனப்பட்டு, ஒசல்‌ 
முத விய மூன்றினின்‌ றவர்‌ சரியை முதலிய மூன்றினின்‌ றஉஉரோடொப்பப்‌ 
பத முத்தியைப்‌ பெறுவரென்பது பொருந்துமாறு காண்க, 
| இலை யிரண்டு செய்யுளானும்‌ ஞானமாவது, ஞானநூலோசல்‌, தது 
வித்தல்‌, கேட்‌. பித்தல்‌, கேட்டல்‌, சிந்தித்தல்‌, தெளிதல்‌, நிட்டை என 
ஏழுலகைப்படுமென்பதும்‌, அவற்றுள்‌, ஓதல்‌ முதலிய மூன்றும்‌ உண்மை 
ஞானத்‌ திற்கேதுவாகலின்‌ பொதுவென்பதும்‌, கேட்டல்‌ முதலிய நான்‌ 
கும்‌! உண்மை ஞானமெனப்படுமாதலின்‌ சிறப்பென்பதும்‌, பொதுவிற்‌ 
குறிய பயன்‌ பத முத்தியும்‌, சிறப்பிற்குரிய பயன்‌ பரமுத்தியுமாம்‌ என்ப 
இம்‌ உணர்ச்தப்பட்டன. (௨௪). 
தானம்‌ முதலியன பசு புண்ணியமெனவும்‌, சரியை முதலிய 
மூன்றும்‌ பதி புண்ணியமெனவும்‌, இம்மூன்றும்‌ நானததைப்‌ 
பயப்பித்து முத்தியைத்‌ தருமெனவும்‌ கூறுகின்றது. 


தானமியா கந்தீர்த்த மாச்சிரமம்‌ தவங்கள்‌ 

சாக்திவிர தங்கன்ம யோகங்கள்‌ சரித்தேர 
'ரீனமிலாச்‌ சுவர்க்கம்பெற றிமைப்பளவின்‌ மீள்வ 

'ரீசனியோ கக்கரியா சரியையினி னின்றே 
சூனமிலா முத்திபதம்‌ பெற்றுலக மெல்லா 

மொடுக்கும்பேச தான்முனிலா தொழியினுற்ப வித்து: 
'ஞானமெறி யடைக்‌ தடைவர்‌ சிவனை யங்கு 
நர தனே முன்னி ற்கி ன ணுகுவர்நற்‌ றாளே. 


(கோ - ட) ஈசன்‌ சரியை, கிரியா, யோடனின்‌ நின்றோர்‌ எனவும்‌. 
ஞானரெறியடைக்தே சிவனையடைவரெனவும்‌, அங்கு நாதன்‌ முன்னிற்கன்‌' 
்‌ கற்றாளே ஈணுகுவர்‌ எனவும்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) வேதோக்தமான தருமகெறிகள்‌ பல இருப்‌ 
' பினும்‌, ஞானதெறியைச்‌ இறந்தெடுத்துக்‌ கூறியது என்னையெ- 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி, ௩௪௭ 


ணின்‌, கானம்‌ கொடுத்தல்‌, யாகஞ்செய்தல்‌, புண்ணிய தீர்த்தங்க 
வாடல்‌, பிரமசரிய முதலிய தத்தம்‌ நிலைகளிற்றவறுது நிற்றல்‌ 
உண்டி சுருக்கல்‌ முதலிய தபசுகள்‌ செய்தல்‌, பிராயச்சித்தங்கள்‌ 
பண்ணல்‌, விரதங்காத்தல்‌; பிராணவாயுவை ரேசகாதி தொழில்‌ 
களால்‌ அடக்குவகாகிய கருமயோகஞ்செப்தல்‌ ஆகிய இவை 
யெல்லாம்‌ பசு புண்ணியம்‌. இவற்றை யநுட்டிக்தோர்‌ துன்ப 
மின்றி இன்பமே மிகுக் இருக்கும்‌ சுவர்க்க உலகத்தனைப்பொருக் நி 
அங்குள்ள போகங்களே யறுபவித்து விரைந்து மீளூவர்‌. இவ 
வாறு மேலேயோயும்‌ மீளுதற்கேதுவாயை அப்ப* புண்ணியம்‌ 
போலல்லாத முதல்வன்‌ விடுத்த சரியை, கிரியை, யோகங்களா 
BAT வெபுண்ணி। ங்களை விதி வழிகின்று அஅட்டித்தொர்‌, உண்‌ 
மைதூனத்தைப்‌ பொருந்தாது ஓதல்‌ முதலிய மூன்றினின்று 
தப்பினவரோடு ஒப்ப, சாலோகாதிபத முத்கிகளில்‌ நெடுங்காலம்‌ 
தங்கி உலகமுழுதும்‌ சங்காரப்படும்பொழுது போகத்தில்‌ வைராக்‌ 
கியம்‌ பிறவாதிருப்பின்‌ முதல்வன்‌ குருமூர்த்தயாய்த்‌ தோன்றி 
அறுக்கரகஞ்‌ செய்யமாட்டான்‌ ; அதனால்‌ மீட்டும்‌ செனனத்சை 
டைந்து குருவருளால்‌ ஞானநெறியைத்‌ தலைப்பட்டு விட்டை 
வர்‌. சாலோகாதிபத முத்தியில்‌ இருந்தவாறே போகத்தில்‌ 
வைராக்கியம்‌ பிறக்குமாயின்‌, அவ்விடத்நலேயே முதல்வன்‌ குரு 
மர்த்தியாய்த் தோன்றி அருளசெய்வன்‌. அவ்வா அ அருள்‌ செய்‌ 
யப்பெறின்‌, நானசகெறியைக்‌ கூடிச்‌ செனனத்தை எடாமலே 
முத்‌ியிற்கலப்பா்‌. ஆதலால்‌, தான முதலியன போலன்றி எவ்‌ 
வாற்றானும்‌ சரியையாதிகள்‌ சாலோகாபது முத்ியைத்தக்து 
முடிவான முத்தியையும்‌ தரும்‌. (௪-௮.) 
இச்செய்யுளால்‌ சரியை முதலியவற்றிற்குப்‌ பயன்‌ மேற்கூறிய 
சாலோக முதலிய பதமுத்தி மாத்திரைதானோ என்னும்‌ ஆசங்கையை 
கீக்கிப்‌ பதமுத்தியைத்‌ தந்து பரமுத்தியையுந்தரும்‌ எனச்‌ கூறப்பட்டது. 
(௨௧) 
கானமும்‌ சாமானி:பருக்குக்‌ கொடாமல்‌ சிவஞானிகளுக்குக.. 
கொடுக்கில்‌ முத்திக்கேதுவாமெனக கூறுகின்றது. 


௩௭௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


. கிவஞானச்‌ செயலுடையோர்‌ கையிற்‌ ருனச்‌ 
திலமளவே செய்திடினு நிலமலபோற்‌ றநிகழகந்து 

. பவமாயக்‌ கடலினழுக்‌ தாதவகை யெடுத்துப்‌ 

.. பரபோகக்‌ துய்ப்பித்துப்‌ பாசத்தை யறுக்கத்‌ 

_ தவமாரும்‌ பிறப்பொன்றிற்‌ சாரப்‌ பண்ணிச்‌ 

சரியைகிரி யாயோகம்‌ தன்னினுஞ்சா ராமே 
தவமாகும்‌ தத்துவஞா னத்தை நல்கி 

நாதனடிக்‌ கமலங்க ண ணுகுவிக்கும்‌ தானே. 


(கோ - டூ.) சிவஞானச்செயல்‌ உடையோர்‌ கையின்‌ தானம்‌ திலம்‌ 
அளவே செய்திடினும்‌ நிலம்‌ மலைபோல்‌ திகழ்க்‌அ, பரபோகம்‌ தய்ப்பித்து, 
தவம்‌ ஆரும்பிறப்பு ஒன்‌ றின்‌ சாரப்பண்ணி, சரியை ரியா யோகம்‌ தன்‌ 

. னிலுஞ்சாராமே பவமாயக்கடலின்‌ அழுந்தாதவகை எடுத்து பாசத்தை 
௮றுச்ச ஈவமாகும்‌ தத்துவஞானத்தை ஈல்கியே காதன்‌ அடிக்கமலங்கள்‌ 
தணுகுவிக்கும்‌ தான்‌. 

(போ - ரை.) சரியையாதிகளை அ௮நுட்டிக்கும்‌ விதி வழி 
யின்றிச்‌ சறுத்தொண்டர்‌ மூதலாயினாபோன்று பத்தி வழியில்‌ 
நின்று இவஞானச்‌ செயலுடைய ஞானிகள்‌ கையில்‌ தானமாய்க 
கொடுத்த பொருள்‌ இறிதேயாயினும்‌, அத்தானம்‌ பூமியைப்‌ 
போலும்‌, மலையைப்போலலும்‌ விரிவாகி ஓங்குதலால்‌ பதி புண்ணிய 
மெனப்படும்‌, அப்புண்ணியமான ௮, அத்தானத்தைச்‌ செய்த 

பத்தர்‌, மேற்கூறியவாறு பசு புண்ணியத்திற்குரிய சுவர்க்கலோ 
கங்களையடையாது, பதி புண்ணியத்திற்குரிய சிவசாலோ காதி 
. யதங்கமாப்பொருந்தி, அ௮ண்டுளவாகிய இன்பங்களை யநபவித்தூ 
மன்னர்‌ இவ்வுலகத்தில்‌ தவஞ்செய்தற்குரிய உயர்ந்த குலத்தில்‌ 
ஒரு பிறவியையடைந்து, சரியை, சரியை யோகங்களை ஏனை 
யோர்க்குப்போலக்‌ காலநீட்டிப்பும்‌ அருமையுமின்‌ நிச்செய்து சன 
ன மராணமாகஃயகடலின்கண்‌ அழுந்தாதவண்ணம்‌ பாசத்‌ தனைநீக்கு 
தற்குரிய புதுமையாகய உண்மைஞான தெறியினைப்‌ பொருந்த, 
முதல்வனது இருவடி.யாகிய விட்டினை அடையும்படி செய்யும்‌. () 
6: சரியை கரியாயோகர்‌ தன்னினுஞ்‌ சாராமே, என்றது அவை ஏணை 
. யோர்ச்குப்போலச்‌ காலநீட்டிப்பும்‌ அருமையுமின்றி எஸிதிற்கைகூடி முற்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௩௭௯ 


.அப்பெனும்‌ என்பதுபற்றியேயன்றி, சரியை இரியா யோகங்களை அனுட்‌ 
முச்சமாட்டாரென்பதன்று. அறுட்டிச்சமாட்டாரென்று கூறின்‌, “சரியை 
-இரியா யோகஞ்‌ செலுத்தியபின்‌ ஞானத்தாற்‌ ெனடியைச்‌ சேர்வர்‌ ?? 
.என மேல்‌ ககஃ-வது செய்யுளிற்கறியதனோ முரணுமாதலின்‌, அதனோடு 
முரணாதவண்ணம்‌ இங்கே கூறியவாறு கொள்க. தன்னினும்‌ என்ற 
விடத்து உம்மை சரியை முதலியவற்றின்‌ செப்பையுணர்த்திற்று. 
இவை நான்கு செய்யுளானும்‌ ஞானநூல்தனையோகல்‌ முதலிய ஐவகை 
வேள்வி செய்தோர்‌ பெறும்பயன்‌ பதமுத்தி, பரமுத்தி என்ப தும்‌, சரியை 
முதலிய மூன்றை அ.நட்டித்தோர்‌ பெறும்பயன்‌ பதமுத்தியும்‌, அதன்‌ 
வாயிலாகப்‌ பரமுத்தியுமாமென்பதும்‌, சிவஞானிகட்குச்‌ செய்யும்‌ தானப்‌ 
பெருமை கூறுமுகத்தால்‌ பத்தி நெறியினின்றோர்‌ பெறும்பயன்‌ சாலோ 
காதி பதங்களையடைர்‌ த, பின்னர்ப்பாமுசதியடைதலென்பதும்‌எனச்கூறு 
முறையில்‌, எந்த நெறியில்‌ நின்றோர்க்கும்‌ முச்தியடைதற்கு ஞானரெறி 
யாய சன்மார்க்கம்‌ இன்றியமையாச்‌ செப்பிற்றென்பஅ கூறப்பட்ட அ. 
(௨௬) 
வீடு பேற்றிற்குச்‌ கறந்த சாதனம்‌ ஞானமேயன்றிப்‌ பிறி 
இல்லை எனக கூறுகின்றது. 


ஞானத்தால்‌ வீடென்றே நான்மறைகள்‌ புராண 
நல்லவரா கமஞ்சொல்ல வல்லவா மென்னு 
மூனத்தா சென்கடவ ரஞ்னா னத்தா 
௮ றுவதுதரன்‌ பச்‌ தமூயர்‌ மெய்ஞ்ஞா னக்தா 
னத்தா லதுபேரவ தலர்கதிர்முன்‌ னிருள்போ 
லஞ்ஞாகம்‌ விடப்பந்த மறுமுத்தி யாகு 
மினத்தார்‌ ஞானங்க எல்லா ஞான 


மிைவனடி. ஞானமே ஞான மென்பர்‌. 


(கோ - ௫) ஞானத்தாலே வீடு என்று எனவும்‌, அஞ்ஞானத்தால்‌ 
பந்தம்‌ உறுவது தான்‌ எனவும்‌, அது அலர்‌ கதிர்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ உயர்‌ 
மெய்ஞ்ஞானம்‌ தான்‌ ஆனத்தால்‌ போவது எனவுவ்‌ கூட்டுக. 

(போ - ரை) மேற்கூறியவாற்றால்‌ ஞானமல்லாக பிற 
வெல்லாம்‌ ஞானத்தை உண்டு பண்ணுதற்குச்‌ சாதனமென றும்‌, 


கானம்‌ ஒன்றே வீடு பேற்றிற்குச்‌ சிறந்த சாசனமென்றும்‌, 


௩௮௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


நான்கு வேதங்களும்‌; பதினெண்புராணங்களும்‌, இருபத்தெட்டுச்‌ 
சிவாகமங்களமாகிய பிரமாண நால்களெல்லாம்‌ துணித்து கூற 
வும்‌, அவற்றெடு பிணங்கி வீடுபேற்றிற்குத்‌ திககையே அமையும்‌ 
ஐவலக வேள்வியே அமையும்‌, பதீதிகெறியே அமையும்‌ என்று 
பிதற்றுவாசை எவ்வாற்றானும்‌ அறலிவுனத்தித்‌ இருப்பமுடிபாது. 
கான மல்லாதனவெல்லாம்‌ அஞ்ஞூனமாதவின்‌; அவாககு அவ 
வுஞானப்பளுதிகளாற்‌ பஃ்தமுறுதலேபன்‌ நி விடுடேறடைதல்‌ 
கூடாது, அவவஞ்ஞானங்களெலலாம்‌ விரீந்த ஓளிமுன்‌ இருள்‌ 
போல பானக்தொன்றக கெட்டொழியும்‌. ஓழியவே, அவ்வஞ்‌. 
ஜோனதீதாலாகிய பந்தம்‌ நிக்கும்‌. அப்‌ பர்தம்‌ நீங்கவே முத 
நிலை டும்‌. ஆகலின்‌, ஞானமே முத்நிக்குச்‌ சிறக்து சாதனம்‌. 
இக்க ஞானமும்‌ பசுஞூானம்‌, பாசஞானம்‌, ப 


ஞானம்‌ என மூல 


ததப்படும்‌. அவற்றுள்‌, ஏனைச்சமயிகள்‌ கூறும்‌ நோனங்களொல்‌ 
லாம்‌ பசுஞானம்‌ பாசஞானங்களே.பாம்‌. இவ்விரண்டு ஞானங்‌ 
களின்‌ வேறாகிய முதல்வன்‌ இருவடியை அடையச்செய்தலாகிப 
பதஞானமே மேற்கூறிய உண்மை ஞானமாம்‌. இவ்வாறு வேதா 
கமங்களை உணர்க்கோர்‌ கூறுவர்‌. (எ-று) 

வீடென்றே என்ற விடத்துள்ள ஏகாரம்‌ ஞானத்தால்‌ என்பதனோடு 
பொருர்இ, ஏனைய வீடுதராவெனப்‌ பிரித்தமையானும்‌, இறைவனடி 
ஞானமே என்றவிடத்துள்ள ஏகாரம்‌ ஏனைய ஞானங்களைப்‌ பிரித்தமை.பா 
னும்‌ பிரிசிலைக்கண்‌ வந்தன. நல்லவாசமஞ்சொல்ல என்றவிடதது 
சொல்லவும்‌ எனச்‌ இறப்பும்மை விரித்துரைக்க, உறுவதுதான்‌ என்ற 
விடத்‌ தம்‌, மெய்ஞ்ஞானந்தான்‌ என்றவிடத்தும்‌ உள்ள தான்‌ இரண்டும்‌. 
அசை. அனத்தால்‌ என்பது ௮அனவதனாலெனப்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌, 
ஆன என்பதனுள்‌ அகரமும்‌, அத்தால்‌ என்பதனுள்‌ அன்‌ சாரியையும்‌ 
தொக்கு கின்றன. * பெற்றத்தாற்‌ பெற்ற பயன்‌ என்றாற்போல, அன 
என்‌ பதன்‌ பொருளாதய அதல்‌ என்பது உண்டாதலைக்‌ குறித்தது. 

இதனானே, ஞானமல்லாச ஏனையவெல்லாம்‌ வீடுபேற்றிழ்குச்‌ சிறந்த 
சாதனமல்லவாதல்‌ இனிது விளக்கி, ஞானமின்‌ றியமையாச்‌ சிறப்பிற்றென்‌ ' 
பது வலியு த்தப்பட்ட து. 


கடட 00 அமன்‌ 5ம்‌ பைன டல்‌ க்ப்‌ 


* திநக்குறள்‌ சுற்றந்தழால்‌. செ. ௪. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௮௧ 


தீக்கை முதலியன அஞ்ஞானமெனக்‌ கூறியதனால்‌, அவற்றை அட்‌ 
ஒக்க வெண்டாமென்பது கருத்தன்று. ஞானம்‌ வருவதற்காக அலை 
யாகம்‌ அநுட்டிக்கற்‌ பாலனவேயாம்‌. இன்றேல்‌ “$அழிவிலாக்கிரிடையினா 
தல்‌ சத்தநிமத்தானாதல்‌ அத்தலாசுத்திபண்ணி மலமகற்றி, யொழிலிலாச்‌ 
சிவம்‌ பிரகாரித்தற்கு ஞானமுதிப்பிச்‌ தஅற்பவர்‌ துடைப்பன சன்‌” என மேற்‌ 
கூறிய ௬-வது செய்யுளோடு முரணுமாறறிக. அவ்வாறாயின்‌, இவ்விடத்து 
அவற்றை அஞ்ஞானமெனக்‌ கூறுவானேனெனின்‌, ௮வை ஞானமே எனப்‌ 
பிணங்குவார்க்கு ஞானமல்ல வென்பதுணர்த்துதற்‌ பொருட்டு அஞ்‌ 
ஞானச்‌ சொல்‌ உபயோகிக்கப்பட்டதென்க. 

ஐவகை வேள்வியினுள்‌ ஞானயாகம்‌ ஒன்று. அதுவும்‌ ஓதல்‌ முதலிய 
வாய்‌ ஐவகைப்பட்டு இறைவனடியடைவிச்கு மெனமேலே கூறி, இவ்விட 
தீதில்‌ ஐவகைஃவள்வி முத்தியைத்‌ தாராதென விலக்கியது முரணாசாதோ 
வெணின்‌, ஆகாது. என்னை, ஞானவேள்வி ஐர்தனுள்‌ உண்மை ஞானம 
கான்குங்கிடையா. கேட்டல்‌ சிக்தித்தலென்னு மிரண்டு தானுள்ளன. அவ்‌ 
விரண்டும்‌ தெளிஈ த நிட்டை கூடச்‌ செய்து வீடு அடைவிக்கு மன்றிக்‌ 
கேட்டுச்‌ சிந்தித்த மாத்திரையில்‌ வீடு கூடாமையின்‌ 'விலச்கனாரென்க£ 
எனவே, உண்மை ஞானம்‌ நான்கனுள்ளுர்‌ தெளிதலும்‌ நிட்டையுமே 
உண்மைஞானமெனச்‌ சிறப்பித்‌துக்‌ கூறப்படுமென்றவாறாயிற்று. இது பற்‌ 
றியே கேட்டல்‌ முதலிய வற்றினின்‌ று தப்பினவர்சக்குப்‌ பயன்‌ அபா முத்தி 
“யென மேல்‌ ௨௪-வது செய்யுளுரையில்‌ கூறப்பட்டவாளாம்‌. 

“கேட்டலுடன்‌ சிந்தித்தல்‌ '' என்னுஞ்‌ செய்யுள்‌ முதல்‌ இது வரை 
யும்‌ உண்மை ஞானத்தினியல்பு, கேட்டல்‌ முதலியன எனவும்‌ அதன்‌ 
பயன்‌ வீடு எனவும்‌ பொது வகையாற்‌ கூறி, இணி, அக்த உண்மை ஞான 
த்தினி௰ல்பும்‌, ௮சன்‌ பயனும்‌ இது வெனச்‌. சிறப்பு வகையாற்‌ கூறு 
இன்னார்‌. (௨௭. 

கேட்டலாகிய கரானத்தின்‌ இயல்பும்‌, அகன்‌ கண்‌ நிகழும்‌ 


அதுபவரும்‌ இவையெனக கூறுகின்றது. 


சூரியகாம்‌ தக்கல்லி னிடத்தே செய்ய 

சுடர்தோன்றி யிடச்சோதி தோன்று மாபோ 
வார்யனா மாசான்வம்‌ தருளாற்‌ நறேன்ற 
வ:ஞான மான்மாவிற்‌ ரோன்றுக்‌ தோன்றத்‌ 


௩௮௦2. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஆரரியனாஞ்‌ சிவன்றோன்றுக்‌ தானுர்‌ தோன்றும்‌ 
- தொல்லுலக மெல்லாம்‌ தன்‌ னுள்ளே தோன்று 
நேரியனாய்ப்‌ பரியனுமா யுயிர்க்குயிரா யெங்கு 
நின்றகிலை யெல்லாமுன்‌ னிகழந்து தோன்றும்‌. 


(கொ-டூ) செய்ய சுடர்‌ தோன்றி இட சூரிய காந்தக்கல்லின்‌ இட. 
தீதே சோதி (நிகழக்‌ த) தோன்றுமா போல்‌ அருளான்‌ ஆரியனாம்‌ ஆசான்‌ 
வரது தோன்ற ஆன்‌ மாவின்‌ அடிஞானம்‌ (கிகழ்க்து) தோன்றும்‌. தோன்‌ 
றத்‌ தூரியனாம்‌ சிவன்‌ (முன்னிகழ்ர்‌ ௮) தோன்றும்‌, (தன்னுள்ளே) தானும்‌. 
(முன்னிகழர்‌ த தோன்‌ றும்‌. தன்னுள்ளே தொல்‌ உலக மெல்லாம்‌(முன்னிக 
ழ்ந்து) தோன்றும்‌. ரேரியனாய்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ (கின்றசிலை) பரியனுமாய்‌' 
எங்கும்‌ நின்‌ ற நிலை எல்லாம்‌ முன்னிகழம்‌ த தோன்றும்‌, 

(போ-ரை.) மேற்கூறியவாறு உண்மை ஞானம்‌ கேட்‌ 
உல்‌ முதலியனவாக நால்வகைப்படுமாகலான்‌, அவற்றுள்‌, கேட்‌ 
டனும்‌ அதன்‌ கண்‌ நிகழும்‌ அ.அபவமும்‌ வருமா அ:-—சூர்ய சந்‌ 
திதிமாத்கிரையானே சூரிய காந்தக்கல்லினிட,த்து நெருப்பு விள 
ங்கித்‌ தோன்‌ அமா றஅபோல, ஞான சாத்திப்‌ பொருளை உபதேச 
முறையால்‌ சொல்லுந்தகுதயுடனே வந்து தோன்றும்‌ ஞானாசிரி 
யன்‌ சக்கிதிமாக்சிரையானே மானாக்கனுக்குக்‌ கேட்டலறிவு விள 
ங்கித்‌ தோன்றும்‌. தோன்றவே முதல்வனாகிய பதியும்‌, அப்பதி 
யினுள்ளே பசுவும்‌, ௮ப்பசுவினுள்ளே பிரபஞ்சவடி.வாபுள்ள பா 
சமும்‌, பதி உயிர்க்குயிராப்‌ அணுவோரண்டமாம்படி. சிறிதாய்‌ 
நின்ற நிலையும்‌, எவற்றினும்‌ வியாபகமாய்‌ அண்டமோரணுவாம்‌ 
படி பெரிதாய்‌ எவ்விடத்தும்‌ நின்றகிலையும்‌, நிருவிகற்பமாய்‌ 
விளங்கத்‌ தொன்றும்‌, (எ-று) 

அருளான்‌ என்பது அருளொடு என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌, 
ஆன்‌ உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருட்‌ கண்‌ வந்தது, * & தூங்குகையானோயவ்கு. 
சடைய ”” என்றாற்போல. இவ்விடத்து அருள்‌ என்றது ஏற்பு பிச்‌ கோடல்‌ 
என்னும்‌ உத்தியால்‌ ஞான சாத்திரப்பொருளை உபதேசித்தலையுணர்த்திற்று. 

ஆசிரியன்‌ நூற்பொருள்‌ உரைக்கும்‌ வழியால்‌ அவ்வாரியனுடைய 
ஞானமே மாணாக்கனிடத்அச்‌ சென்று தோன்றுவதே ச£கிதி மாத்திரை 


॥ ம 1% தொல்காப்பியம்‌, சொல்லதிகாரம்‌, வேற்றுமையியல்‌ க 5௬. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௮௩ 


யால தோன்றும்‌ ஞானம்‌ என்பர்‌. ௮௮ பொருந்தாது, எவ்வாறெனின்‌, சட 
மாகிய கண்டப்பொருள்‌ ஒன்றுடன்‌ ஒன்ற கூடும்‌. சத்துப்‌ பொருள்‌ அவ்‌ 
வாறு கூடாது. எதனாலெணின்‌, சித்தப்‌ பொருளாகிய உயிர்‌ வியாபகப்‌ 
பொருளாதலின்‌, தானில்லாத இடமில்லையாதலால்‌ கூடுமாறில்லை, சவர்க்க 
முதலிய இடங்களில்‌ போக்குவரத்தும்‌, பலசரீரங்களைப்‌ பற்றுதலும்‌ உயிர்ச்‌ 
கண்டென்று கூறுங்கருத்தென்னையோவெனின்‌, உயிர்‌ வியாபகமாயினும்‌ 
ஒன்‌ றனைப்பற்றுங்கால்‌ பிறிதொன்றினைப்பற்றாது. அதாவது. மண்ணுலக 
தீதைப்‌ பற்றுங்கால்‌ சுவர்க்க ஈரகங்களைப்பற்றாது. மண்ணுலகத்தும்‌ தர்‌ 
உடம்பைப்பற்றுங்கால்‌ பிறிதோருடம்பைப்‌ பற்றாத. ஒர்‌ உடம்பைப்‌ பற்றி 
கிற்குங்காலத்தும்‌ ஒரு இந்திரியத்தைப்‌ பற்றுங்கால்‌ பிறிதொரு இர்திரியத்‌ 
தைப்பற்றாது. ஆதலினாற்றான்‌, உயிர்‌ ஏகதேச வியாபகமெனப்பட்ட அ* 
போக்குவாத்துக்களாகிய இறப்புப்‌ பிறப்பு என்பன ஒன்றை வீசெலும்‌ 
பிறிதொன்றைப்பற்றுதலுமாயெ அவ்வளவேயாம்‌. இத்தகைய உயிர்‌ பிறி. 
தோருயிரைக்கூடா அ. கூடவேண்டுவது மின்று, இனி இறைவனாயெ சித்‌ 
அப்பொருளோ எக்காலத்தும்‌ உயிரோடு அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்திருக்கும்‌, . 
இருப்பினும்‌ இறைவனைக்‌ கூடுதலென்ற அ, பிறவற்றின்‌ பற்றைவிட்டுக்‌ 
கலர்திருத்தலை அறிதலேயாம்‌, ஆதலால்‌, சத்துப்‌ பொருளுக்குக்‌ கூதெ 
லில்லை யென்பது சிவாகம நூற்றுணிபு, மலமாயாகன்மங்கள்‌ வியாபகப்‌ 
பொருளாயினும்‌, ஆணவமலம்‌ ஆன்ம அறிவைப்பற்றியும்‌, மாயைகன்மங்‌ 
கள்‌ இறைவனுள்‌ அடக்கியும்‌ கிற்பனவாதலின்‌, அவையும்‌ ஒன்றுடன்‌ கூடி 
நிற்பனவேயாம்‌. ஆதலின்‌, சடப்பொருளுக்குக்‌ கூடுதலுண்டென்பது எவ்‌ 
விடத்தும்‌ பொருட்‌ தும்‌. 

இனி, சர்கிதி மாத்திரை யென்பதற்குப்‌ பொருள்தான்‌ என்னை யெ 
னின்‌, ஆரியன்‌ இருபையினால்‌ மாணாக்கனுடைய அறிவு விளக்கத்‌ தோ 
ன்றுதலாம்‌. இக்கருத்துணர்த்‌ அதற்‌ பொருட்டே, ஆசான்‌ வர்து தோன்ற 
ஆன்மாவிற்றோன்‌ அம்‌ என்றார்‌. ஞாயிற்றின்‌ சந்நிதி மாத்திரையானே சூரி 
யசாந்தக்கல்லினிடத்தே நெருப்பு விளங்கத்‌ தோன்றுதலை உவமையாகக்‌ 
கூறியதும்‌ ஆசிரியன்‌ ஞானமே மாணாக்கனிடத்துச்‌ சென்று பற்றுவது 
போலு மென்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்குதற்‌ பொருட்டு, நேரியன்‌-சிறியன்‌. 
பரியன்‌-பெரியன்‌ ஆசலால்‌, அணவோரண்டமாம்படி உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்ற 
௮ம்‌, அண்டமோரணுவாம்படி எங்கும்‌ நிற்றலும்‌ பெறப்படுமாறு காண்க, 
மூன்னிக௰ம்ர்து என்பது சிவன்‌ முதலியவற்றோேட சென்று. பொருந்தும்‌, 
௮. கோண்டு கூட்டிற்‌ காட்டப்பட்டது, முன்னிகழுர்‌ தோற்றமாவது: 
அ விகற்பச்துக்கு முன்னாக நீகமும்‌ ருவீகற்பத்‌ தோற்றம்‌, (௨௮2 


௩௮௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சக்தித்தலாகிய ஞானத்தின்‌ இயல்பும்‌ அதன்கண்‌ நிகழும்‌ 
- அறுபவமும்‌ இவை எனக கூறுகின்‌ றது. 


. மிச்கதொரு பக்குவத்தின்‌ மிகுசத்தி நிபாத 
மேவுதனு ஞான ம்விலாக்‌ தோர்குருவி னருளாற்‌ 
'புக்கறுட்டித்‌ தேகிட்டை புரிந்து ளோர்கள்‌ 
(நதலத்திற்‌ புகழசீவன்‌ முத்த ராகித்‌ 
தக்கபிரி யரப்பிரிய மின்றி மயோட்டிற்‌ 
றபகியத்திற்‌ சமபுத்தி பண்ணிச்சங்‌ கரனே 
டொக்கவுறைக்‌ திவரவனை யவனிவரை விடாதே 


யுடக்தையரய்ச்‌ சிவன்றோற்ற மொன்றுமே காண்பர்‌. 


(கொ - ட) பூதலத்தின்‌ தச்சபிரியாப்‌ பிரியம்‌ இன்றி ஓட்டில்‌ தப 
நியத்தில்‌ சமபுத்கிபண்ணி புகழ்‌€வன்‌ முத்தராகி அவன்‌ இவரை இவர்‌ 
அவனை விடாதே உடர்தையாய்ச சங்கானோடு ஒக்க உறைந்து சிவண்‌ 
்‌ தோற்றம்‌ ஒன்றுமே காண்பர்‌. 

(போ - ரை) பக்குவமுர்ச்யால்‌ திவி'தரசத்நிகிபாதம்‌ 
மது மாணாக்கருக்கு முற்கூறிய கேட்டலறிவு மக்தமாத 
ன்றி முறர்க்து முறுகிவிளையும்‌, அப்பொழுது அவர்‌ தம்‌ ஆசிரிய 
ராலாவது; தம்மோடொத்த ஒரு சாலே மாணாக்கருள்‌ தம்மின்‌ 
மூத்தாரொருவராலாவ அ, தான்‌ கேட்ட பொருளைச்‌ சந்திககுமா று 
அதன்‌ முறையைச்‌ சொல்லக்கேட்டு . அப்பொருளின்கண்‌ மனம்‌ 
ஒருப்பட்டுச்‌ ௪2௮ நிட்டை கூடுகற்கண்‌ ஆசை உடையராகப்‌ 
பெறுவர்‌. அவ்வாறு பெற்றால்‌, இவ்வுலகன்கண்‌ தக்க விருப்பு 
வெறுப்பின்றிச்‌ சந்தித்தற்றொழில்‌ ஒன்றையே மேற்கொண்டு, 
ஓடும்‌ செம்பொன்னும்‌ ஓக்க தோக்குவதாய்‌, மற்றொன்‌ நிலும்‌ 
பற்றின்‌ றிப்‌ புகழத்தக்க சீவன்‌ முத்தரோடு ஒத்துப்பேதிவாயெ 
சிவமும்‌ சிற்றறிவாகியதாமும்‌,; ஆதித்தனொளியும்‌ கண்ணொளியும்‌ 
போல்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்றலால்‌, அந்நிலையில்‌ தாமொரு 
பொருள்‌ உண்டென்றறியப்படாது சிவத்தோற்றம்‌ ஒன்றுமே 
காணப்பெறுவர்‌. காணப்பெறுதலாகிய அதுசவிகற்பமென்ரு 
வத, கிருவிகற்பமென்றாவது சொல்லமுடியாத இடைகிலையா 
யிருக்கும்‌, (௪-௮) 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௮௫ 


மிக்கதொருபக்குவத்தின்‌ மிகு சத்திநிபாத மேவுதலும்‌ ஞானம்‌. 
விளைக்து என்றதனால்‌, தீவிரதரசத்‌திரிபாசம்‌ பொருக்தாதவிடத்‌ து அக்‌ 
கேட்டலறிவு முறுகுதலின்றி மந்தமாக நிகழுமென்பதாயிற்று, விளைந்த: 
வழி என்றிருக்கவேண்டுவது விளைர்து எனத்திரிந்து நின்றது. ஒரு. 
சாலை மாணாக்கராய்த்‌ தம்மின்‌ மூத்தாரையுர்தமுவுதற்கு ஒர்குரு எனப்‌: 
பொதுப்படக்‌ கூறினார்‌. நிட்டை புரிச்துளோர்கள்‌ என்ற விடத்து 
புரிதல்‌ விரும்புதல்‌, சீவன்‌ முத்தராகி என்றவிடதது ஆ என்பது 
போல என்னும்‌ உவமைப்‌ பொருள்‌ குறித்து கின்றது. * & ஆள்வாரிலி 
மாடாவேனோ ” என்றாற்போல, 

உடச்தையாய்‌ உறைந்து காண்பர்‌ என்றது “மழைபெய்து குள: 
நிறைந்தது ” என்றாற்போல உறைதலாற்காண்பர்‌ எனக்‌ காரண காரியப்‌ 
பொருட்டாய்‌ நின்றது. ஒன்னும்‌ என்றவிடத்து உம்மை சிறப்பின்‌ கண்‌ 
வச்சது. அவ்விடத்துள்ள ஏகாரம்‌ பிறவற்றைச்‌ காணாரெனப்‌ பிரித்தமை. 
யின்‌ பிரிகிலை, 1 4 அடைபவர்‌ சிவமேயாகும அவன்‌ றித்‌ தோன்‌ அமென்‌ 9 
சடனதேது, என்பதும்‌, இச்‌சிந்தித்தல்‌ நலையெனக்கொள்க. அதன்‌ கருத்‌ 
தாவது, வெஞானம்‌ பெற்றபின்‌ அதனைச்‌ சிந்திக்குமுறையில்‌ தன்னையும்‌ 


தலைவனையுங்‌ காண்பன்‌ என்பதாம்‌. (௨௧). 


தெளிதலாகய ஞானத்தின்‌ இயல்பும்‌, அதன்கண்‌ நிகழும்‌ 
அ.அபவமும்‌ இவையெனக்‌ கூறுகின்ற த. 


அறியாமை யறிவகற்றி யறிவி னுள்ளே 
.யறிவுதனை யருளினா லறியாதே யறிந்து 

குறியாதே குறித்தக்தக்‌ கரணங்க ளோடுங்‌ 
கூடாதே வாடாதே குழைக்திருப்பை யாயிற் 

பிறியா த சிவன்றானே பிரிக்து தோன்றிப்‌ 

ப பிரபஞ்ச பேதமெல்லாம்‌ தானாய்த்‌ தோன்றி 

 செறியாலே யிவையெல்லா மல்ல வாகி 

ர ண்பன்‌ தோன்றிடுவ னிராதார ன்ற 


9 திருவாசகம்‌, கோயின்‌ மூத்ததிரப்பதிகமீ செல... 


ு 4 அடைபவர்‌ சிவமேயாகு மதுவன்றித்‌ தோன்று மென்ற, கட 
னதே தென்னின்‌ முன்னங்‌ கண்டிடார்‌ தம்மை பின்னுர்‌, தொடர்‌ 
வரு மருளினாலுக்‌ தோன்றுமா. காணா ராயி, னுடையவ ரடிசேர்‌ 
ஞான முணர்தலின்‌ றணைத லின்றே, சிவப்பிரகாசம்‌, சூ-ம்‌, 
௧௦, சொ-௩, 
௨௫ 


2/௯ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - டூ.) அருளினால்‌ அறியாமை அறிவு.அகற்றி அறிவினுள்ளே 
அறிவுதனை அறியாதே அறிந்து குறியாதேகுறித்து குழைச்து அந்தச்‌ கர 
ணங்களோடும்‌ கூடாதே வாடதே இருப்பையாயின்‌, பிறியாத சிவன்றா 
னேபிரிக்து தோன்றி, பிரபஞ்ச பேதமெல்லாம்‌ தானாய்த்‌ தோன்‌ றி,இவை 
யெல்லாம்‌ அல்லவா, கெறியாலே என்றும்‌ நின்றே நிராதாரனாயத்‌ தன 
றிடுவன்‌. 


(போ - ரை) மேம்‌ கூறியவாறு ஞானாசரியன்‌ இருவரு 
ளால்‌ ஒன்றனையும்‌ அறியாமையாகிய  கேவலமும்‌, உலகத்தை 
யறிதலாகிய சகலமும்‌ எனனும்‌ இருவ: கைப்‌ பாசங்களும்‌ நிங்க, 
முதல்வனை அறியும்‌ முறையைச்‌ தன்னறிவின்‌ கண்ணே கேட்கு 
முறையிற்‌ கேட்டுச்‌ சித்திக்கு முறையிற்‌ இர்‌இத்து அதன பின்பு 
சிந்தக்கப்பட்ட பொருளினிட தீது அனபு வைத்து,” அந்தக 
கரணங்களிற்‌ சேராது அடக்கி நிற்கப்பெறுவரானால்‌, தம்மோடு 
பிரிதலில்லாத முதல்வனியல்பு; முன்னாக்‌ கேட்டபொழுது பொ 
ருட்டன்மை பற்றி வேருப்க்‌ தோன்றி, பின்னர்ச்‌ சிந்தித்த 
பொழுது உலக பேதமனைத்கினும்‌ கலப்புப்பற்றி ஒன்றாய்த்‌ 
தோன்றினும்‌, தெளிந்த இப்பொழுது அவ்விரு தன்மையுமின்‌ றி 
நேரியனும்‌ பரியனுமாய தோர்‌ முறைமையால்‌ உடனாய்‌ நிற்றல்‌ 
பற்றி ஒன்றினும்‌ பற்றிலனாப்‌ எக்காலத்தும்‌ எப்பொருளிடத்தும்‌ 


௬ சீத YEN உட பித்‌ தோனி 
நிறைந்து தோன்றும்‌. ட அல்ப (எ - று.) 


செளியும்‌ முறையும்‌ அதன்‌ பயனும்‌ இனிது விளங்குதற்‌ பொருட்டு 
(மேற்‌ கூறி முடித்த கேட்டல்‌ ரிந்தித்தல்களையும்‌ “(அறியாதே யறிர்‌ து, 
குறியாதே குறித்து” என அறுவதித்து உடன்‌ கூறினார்‌. தெளிசலைச்‌ 
கூறும்‌ இவ்விடத்து “கூடாதேவாடாதே” என்றதனால்‌, ஏனைச்‌ கேட்டல்‌ 
இந்இத்தல்களில்‌ உரோவிடத்துக்‌ கூடுதலும்‌, வாடுதலும்‌ நிகழுமென்ப 
, தாயிற்று. ஆதலினாற்றான்‌, அக்கேட்டல்‌ சிர்‌ இத்சல்களில்‌ இவ்வாறன இணி து 
-விளங்கப்பெறா தாயிற்று, வாடுதல்‌-அர்தக்கரணங்களோடு கூடாதவிடத்து 
,அதிதத்தைக்கூடி அறிவற்றிருத்தல்‌, வாடாமை என்பது அந்தக்‌ கரணங்‌ 
களோடு கூடாது சிவஞானத்தால்‌ தலைவனையும்‌, தன்னையும்‌ அறிந்து கிற்ற 
லைக்குறிக்கும்‌. இருப்பையாயின்‌ என்றதனால்‌ அவ்வாறிருத்தல்‌ அருமை 


என்பது பெறப்படும்‌. 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨ம்‌ அதி. ௩௮௭ 


இச்செய்யுளின்‌ முன்‌ இரண்டடியினையே “பாதிவிருத்தத்தாலிப்பார்‌ 
விருத்தமாகவுண்மை சாதித்தார்‌” எனத்‌ தாயுமான சுவாமிகளும்‌, “(ஆரு 
தத்‌துவமு மாணவமும்‌ வல்வினையும, நீறாகமுத்தி கிலை நிற்போர்க்குப்‌, 
பேருக,பார்விரித்த நூலெல்லாம்‌ பார்த்தறியிற்‌சத்தியிலே,ஓர்விருத்தப்பாதி 


்‌ எனச்‌ சிவபோக சாரநூலுடையாரும்‌ அருளிச்‌ செய்‌ வாராயினர்‌. 


போதும்‌, 
அன்றியும்‌, தாயுமான சுவாமிகள்‌ “மெளனகுரு?” என்னுந்தலைப்பின்‌ £ீழ்‌ 
இச்செய்‌.புளின்‌ நான்கு அடிகளையும்‌ தாமருளிச்‌ செய்த பாதி விருத்தத்‌ 
திலடக்கி, தமக்கு உபதேசஞ்‌ செய்யப்பட்டது. சிவஞான சித்தியே 
என்பதனைப்‌ பிற்பாதியால்‌ விளக்கியருளுவாராயினர்‌. அச்செய்யுள்வரு 
மானு; * “5 துவகையாகின்ற பூத முதனாதமு மடங்கவெளி.பாக வெளி 
செய்‌, தறியாமை யறிவாதிபிரிவாக வறிவார்களறிவாக கின்ற நிலையிற்‌, 9௬: 
தையற நில்லென்று சும்மாவிருத்திமேற்‌ சன்மயானந்க வெள்ளக்‌, தேக்தசெ 
இளைத்து நான அவாயிருக்க நீசெய்‌ சிதரமிக நன்றுகாண்‌ , எர்தைவடவாற் 
பரமகுரு வாழ்க வாழவருளிய ஈச்திமாபு வாழ்க, வென்றடியர்‌ மனமகழ 
'வேதாகமச்துணிபிரண்டில்லை யொன்றென்னவே, வந்த குருவே வீறு 
சிவஞானசித்திரெறி மெளனோபசேச குருவே, மரட்தீர குருவே யோகதர்த்ர 
குருவே மூலன்‌ மரபில்‌ வருமெளன குருவே” என்பதாம்‌. இச்செய்யுளுக்‌ 
.கும்‌ த்தியார்ச்‌ செய்யுளுக்கு முள்ள சம்பர்தத்தைச்‌ சிறிது காட்டு தம்‌:-- 


சித்தியார்‌ தாயுமானார்‌ 
6 அருளினாலறியாமையறிவகற்றி ? ஐந்‌ துவசையாகின்‌ ஐ... அறியாமை 
யறிவாதி பிரிவாக அறிவார்கள்‌ ?” 

66 அறிவினுள்ளே யறிவுதனை “&்‌ அறிவாகி நின்ற நிலையில்‌ ** 
'யறியாதே யறிந்து ”? 

“ குறியாதே குறித்தந்தக்‌ : இந்தையற ?* 
ச.ரணங்களோடுங்கூடாதே '' 

-“ வாடாதே ” நில்லென்று ” 

£( குழைக்‌ இருப்பையாயில்‌ ?” : சும்மாவிருத்தி ” 

ப பிறியாத௫வன்‌ றானேபிரிச்‌ த 4 மேற்னெமயானந்த 
தோன்றிப்பிரபஞ்சபேதமெல்லாம்‌ வெள்ளரந்தேக்்‌கத்திளை த்து ?* 
தானாப்த்தோன்றி " 


: யிவையெல்லாமல்லவாதி நெறியாலே *நானதுவாயிருக்க.............- 
நின்றென்றுந்தோன்‌ நிடுவனிராதாரனாயே ”' 


9 தாயமானசுவாமிகள்‌ பாடல்‌, மெளனகுந., சே-௨. 


௩_91_9 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இணி, “வடஆல்பரமகுருவாழ்க '' எனவும்‌, “நந்திமரபு வாழ்க ?”' 
எனவும்‌ கூறியதனால்‌, தாயுமானசுவாமிகட்குச்‌ சைவசந்தான மரபில்‌ வச்ச. 
பெரியாரே ஆூரியசென்பதும்‌, “சிவஞானசரித்திரெறி மெளனோபதேச 
_ குரு” என்றதனால்‌ இச்‌வெஞானசித்தியாரிலுள்ள உண்மைப்பொருளினை 
யே சாகாதிகட்குச்‌ சிவபெருமான்‌ தக்ஷிணாமூர்த்தியாக வீற்றிருந்து 
அருளியதுபோலக்‌ சொல்லாமற்‌ சொன்னாரென்பதும்‌ பெறப்படுமாறு 
காண்க. (௬௦. 

நிட்டையாகிய ஞானத்தின்‌ இயல்பும்‌ அதன்கண்‌ நிகழும்‌. 
அஅபவமும்‌ இவை சயனக்‌ கூறுகின்றது. 


புண்ணியமே னோக்குவிக்கும்‌ பாவங்கீழ்‌ நாக்கும்‌ 
_ புண்ணியனைப்‌ பூசித்த புண்ணியத்தி னலே 
தண்ணியஞா னத்தினா லிரண்டினையு மறுத்து 
ஞாலமொடு கழமேலு கண்ணா னாக 
யெண்‌ ணுமிக லோகத்தே முத்திபெறு மிவன்று 
னெங்கெழிலென்‌ ஞாயிறெமக்‌ கென்றுகுறை வின்றிக்‌: 
கண்ணுதற னிறைவதனிற்‌ கலந்து காயங்‌ 
கழிக்‌ தக்கா வலெங்குமாய்க்‌ கருதரன்போ னிற்பன்‌. 


(கோ-௫) £ழ்‌ நாக்கும்‌ பாவம்‌. மேல்‌ ரோக்குவிக்கும்‌ புண்ணியம்‌. 
இரண்டினையும்‌ புண்ணியனைப்பூசித்த பண்ணியச்தினாலே ஈண்ணிய 
ஞானத்தினால்‌ அறத்‌ து, ஞாலமொடு &ழ்மேலும்‌ சண்ணானாக, இவன்றான்‌ 
கண்ணுதல்தன்‌ நிறைவதனிற்‌ கலந்து, ஞாயிறு எங்கு எழிலென்‌ எமக்கு 
என்று குறைவு இன்றி, எண்ணும்‌ இகலோகத்தே முத்திபெறும்‌, காயம. 
கழிர்தக்கால்‌ எங்குமாய்‌ கருது அரன்‌ போல்‌ நிற்பன்‌. 

(போ - ரை) வியாபகமாய்‌ உயிர்‌ அவ்வியாபக கீ தன்‌ 
மையை இழந்து எகதேசப்பட்டு நாகத்திற்‌ சென்று துன்பம்‌ 
அதுபவித்தற்குக்‌ காரணமாகிய பாவத்தையும்‌, சுவர்க்கத்திறு 
சென்று இன்பம்‌ அறுபவித்தற்குக்‌ காரணமாகிய புண்ணியத்தை 
யும்‌ பொருந்தும்‌. புண்ணிய பாவமாகிய அவ்விரண்டும்‌ ௭௧ 
கதேசத்தன்மையில்‌ கட்டுப்படுத்தும்‌ தனையேயாதலின்‌, அவ்விரண்‌* 
உளையும்‌ சிவபிரானை அர்ச்சித்தலாகிய ஞானமால்‌ ஓதல்‌ முதல்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௮௯ 


இந்தித்தலிறாகிய ஞானபூசையின்‌ பயனாய்‌ நிகழ்ந்த தெளிதல்‌ 
என்னும்‌ அரதீதால்‌ அறுத்து, அவ்வாறு அறுத்தலினால்‌ பாவ 
புண்ணியமின்மையின்‌, பூமி நரக சுவர்க்கங்களில்‌ போக்குவர 
வாகிய ஏகசேசப்படுதல்‌ இல்லையாய்‌ ஒழிந்து, அஃதொழியவே, 
கரணங்களின்‌ வயத்தராகாமல்‌ இறைவனது வியாபகத்திதி 
கலந்து, சூரியன்‌ எவ்வி...தீது உதயமாயினும்‌ அதனால்‌ தமக்காவ 
தோர்‌ பயனில்லை என்று அறிந்தவராய்‌, எவ்வாற்றானும்‌ குறை 
வின்மையை அடைந்து, கருதுன்ற இப்பொழுதே சீவன்‌ முத்த 
ராகி உடம்பு நீங்கப்பெறுங்கால்‌ பெருங்காயமிருக்தெடுத்த கலக்‌ 
தல்‌ அவ்வாசனை தங்கியிருப்பது போல்‌, சீவன்முத்தராயிருந்த 
காலத்தும்‌ இடையிடையே வந்து தாக்கிக்கொண்டிருக்த வாசனா 
மலம்‌ நீங்கி, அழுக்கு நீங்கியவிடத்து ஆடையினது வெண்மை 
ஆடை முழுதும்‌ விளங்கனாற்போல, உடம்பு நீங்யெ பாமுத்தி 
நிலையில்‌ தமது வியாபகம்‌ முழுவதும்‌ அறிவு விளங்கப்பெற்று 
முதல்வடேோடு ஒத்து நிற்பர்‌. (எ-று) 
எங்குமாய்‌ என்றது வெனோடு சமமாதற்குரிய பொதுத்தருமல்‌. 
எனவே, சிவனோடு சமமாதற்குரிய இறப்புச்‌ தருமம்‌ இல்லையென்றவாளு 
யிற்று, அச்சிறப்புச்தருமம்‌-பஞ்சகருத்தியஞ்‌ செய்தல்‌. தெளிக்தார்க்குக்‌ 
கண்ணுதல்த னிறைவதனிற்‌ கலந்து நிற்றற்கண்‌ தடையின்மை இணிது 
விளக்கவேண்டித்‌ தடைமாவன புண்ணிய பாவங்களென்பதும்‌, அவை, 
புண்ணியனைப்‌ பூசித்த புண்ணியத்தினாலே ஈண்ணிய ஞானத்தினால்‌ 
அறச்கப்பட்டுப்‌ போயிற்றென்ப தும்‌ உடன்கூறினார்‌. சிவெபிரான்‌ றிருவரு 
ஸிற்‌ கலந்தார்க்குப்‌ பண்டை ஏகதேச வுணர்வு கெட்டுப்போதலின்‌ 
உடம்பின்கண்‌ நிகழும்‌ இன்பத்‌ தன்பத்‌திற்கே அவாயெ உற்பாதம்‌ முதலிய 
வற்றை சோக்‌ வரப்படுங்‌ கவலையின்மையின்‌, *: எங்செழிலென்ஞாூ 
ழெமக்கென்‌ அ குறைவின்றி ” என்றார்‌. இக்கருத்‌ துப்பற்றியே, * 4 தனக்‌ 
,குவமையில்லாதான்றாள்‌ சேர்ந்தார்க்‌ கல்லான்‌ மனக்கவலை மாற்றலகிது ”* 
என எதிர்‌ மறை முகத்தாற்‌ கூறியவாறாம்‌. உற்பாதம்‌--கேட்டையறிவிக்‌ 
கும்‌ முற்குறி, (௬௧) 
ஓ திருக்குற்ள்‌, கடவுள்வாழ்த்து. சென; 


௩௯௦ சிவஞானித்தியா சுபக்கம்‌. 


ஞானநிட்டையுடையோர்‌ எத்தொழிலைச்‌ செய்யினும்‌,. 
இறைவன்‌ நிருவடியை விட்டுப்‌ பிரியாரெனக கூறுகின்றது. ' 
ஞாலமதின்‌ ஞானநிட்டை யுடையே ருக்கு 

சன்மையெரடு தீமையிலை நாடுவதொன்‌ தில்லை 
சீலமில்‌ தவமில்லை விரதமொடாச்‌ இரமச்‌ 

செயலில்லை தியானமிலை சித்தமல மில்லை 
கோலமயிலை புலனில்ல்‌ கரண மில்லை 

குண மில்லை குறியில்லை குலமு மில்லை. 
பாலருட னுன்மத்தர்‌ பிசாசர்குண மருவிப்‌ 

பாடலினொ டாடலிவை பயின்‌ நிடினும்‌ பயில்வர்‌. 

(போ - ரை) மேற்கூறிய. ஞானநிட்டையினை உடை! 
சீவன்‌ முத்தருக்கு இவ்வுலகத்‌ தின்கண்‌ நல்வினை தீவினைகளாகிய 
இருவீனைகளும்‌ இல்லை. வினைகளைச்செய்தாராயினும்‌ ஒரு பலனை 
காடுவஅ.மில்லை. பலனைக்கருதா த வினைகளைச்‌ செய்யுங்காலத்தும்‌ 
அமயாசாரங்கள்‌, தவம்‌, விரதம்‌, ஆச்சிரம தருமம்‌, தியானபாவனை 
கன்‌, சித்தசஞ்சலம்‌, தான்கிற்குஞ்சமயத்திற்கேற்ற வேடங்ககால்‌ 
தரித்தல்‌, விடயங்களை விடுதல்‌ பற்றுதல்‌, அந்தக்கரணங்களை 
அடக்கல்‌, சத்துவகுணததில்‌ மேம்பட்டிருககவேண்டுபமென்ற. 
- நியமம்‌, ஒரு குறியின்கண்ணே மனத்தை நிறுத்துதல்‌, குலாசார 
தருமத்தில்‌ ஒழுகுகலாகிய இவையாவுமில்லை. இவ்வாறொன்‌ று 
மின்றிப்‌ பாலரைப்போல இவையெல்லாம்‌ செய்யாதிருப்பினு: 
மிருப்பர்‌. ஒருக்கால்‌ செய்யினும்‌ பித்தர்போல்‌ நியதியின்‌ ரி 
கேோரர்தவாறு செய்வர்‌, அவ்வாறு செய்யுங்காலத்தும்‌ பேப்‌ 
பிடிக்கப்பட்டவன்போல்‌ தேகத்தில்‌ தான்‌ என்னும்‌ போதம்‌ 
அற்அச்‌ வெமேகாஞாக நின்று செய்வர்‌, இதுவன்றிப்‌ பாமானந்த 
மேலிட்டால்‌ பாடலாடல்களைச்‌ செய்திடினும்‌ செய்வர்‌. (௭- -ு) 

பாலர்‌ சில தொழிலைச்‌ செய்யினும்‌ பயன்‌ கருதாது செய்வர்‌. ஆத 
லால்‌ அவ்வுவமை மாயாமல நீச்கத்தையும்‌, பித்தர்‌ விருப்பு வெறுப்பின்றி 
ஒரு தொழிலைச்‌ செய்வராதலால்‌, அவ்வுவமை கன்மமல நீக்கத்தையும்‌,. 
பேய்‌ பிடியுண்டவன்‌ தன்னைமறந்‌ து தொழிற்செய்வனாதலால்‌, அவ்வுவமை." 
அணவமல நீக்கத்தையுங்‌ குறித்தவாறறிக, 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ ரூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௯௧ 


இவ்வாறன்றி மேலுணவ தேடாமைக்கும்‌, வைதவரையும்‌ வாழ்த்த 
வரையும்‌ பகுத்து நோக்காமைக்கும்‌, பிறர்‌ செய்யும்‌ ஈன்மை தீமைகள்‌ 
தம்மைத்தாக்காமைக்கும்‌ முறையே பாலரும்‌, உன்மத்தரும்‌, பேய்பிடி 
யண்ட ரும்‌ உவமையாவரென்று கூறுவர்‌, :இசசெய்புளினெடுத்துக்‌ 
கொண்டது ஈன்மை முதலியன தானே தவிர்தலையேயாம்‌. அதமீனாடு 
பொருந்தாமையானும்‌, * “பால ருன்மத்தர்‌ பிசாசரிலெனவும்‌-—உற௩ககி 
னோன்கை வெறும்பாச்செனவும்‌--சானே தவிராதானால்‌ '” எனப்‌ பிற 
விடத்தும்‌ சவிர்தல்‌ மாத்திரைக்கே அவற்றை எடுத்துக்‌ கூறப்படுதலானும்‌ 
அவ்வுரை பொருந்தாமை காண்க. பாடவினொடாடலவிவைபயிறல்‌ பரமா 
னந்த மேலீடு நோக்கி நிகம்வதென்க. (௬௨). 


இதுவுமது. 

தேசமிடம்‌ காலக்திக்‌ காசனங்க ளின்றிச்‌ 

செய்வதொன்று போற்செய்யாச்‌ செயல தனைச்‌ செய தங்‌ 
கூசல்படு மனமின்றி யுலாவ னிற்ற 

அறக்கமூணர்‌ வுண்டிபட்‌ டனியிருத்தல்‌ டெத்தன்‌ 
மாசதனணனிற்‌ நூய்மையினின்‌ வறுமை வாழ்வின்‌ 

வருத்தத்தில்‌ நிருத்தத்தின்‌ மைஅனத்திற்‌ னெத்தி 
னசையினின்‌ வெறுப்பினிவை யல்லாது மெல்லா 


மடைக் தாலும்‌ ஞானிகடா மரனடியை யகலார்‌. 4 86 


(கொ - ட) ஞானிகள்சாம்‌ தேசம்‌, இடம்‌, காலம்‌, திக்கு, ஆசனங்‌ 
களின்றி, ஒன்‌ அசெய்வ அபோல்‌ செய்யாச்‌ செயலதனைச்‌ செய்து, உலாவல்‌ 
கிற்றல்‌, உறக்சம்‌உணர்வு, உண்டி பட்டினி, இருதச்தல்கெெச்சல்‌, மாசசனின்‌ 
அய்மையினின்‌, வறுமை வாழ்வின்‌, வருத்தத்தின்‌ திருத்தத்தின்‌, மை 
தனத்தின்‌ சினத்தின்‌, ஆசையினின்‌ வெறுப்பின்‌ இவையல்லா தும்‌ எல்‌ 
லாம்‌ அடைந்தாலும்‌ அங்கு ஊசல்படும்‌, மனமின்றி அரன்‌ அடியை 
அகலார்‌. ்‌ 

(போ - ரை) இன்னும்‌ அச்சிவஞானிகள்‌ ஓர்‌ 2 தயம்‌, ஓர்‌ 
இடம்‌, ஓர்‌ காலம்‌, ஒர்திககு, ஓர்‌ஆசனம்‌ முதலிய நியமமின்றிச்‌ 
செய்தற்கெளிப உலக காரியங்களை உலகர்‌ செய்வது போல்‌, 


அசை 


* சங்கற்பநிராகரணம்‌. ௪-௨. 


௩௯௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


செய்தற்கரிய நிட்டை முதலியவற்றைச்‌ செய்து, போக்குவாத்‌ 
க்கள்‌, உறங்குதல்‌ விழித்தல்கள்‌, உண்ணுதல்‌ உண்ணாமைகள்‌, 
இருத்தல்‌ கடத்தல்கள்‌, களங்கம்‌ பரிசுத்தங்கள்‌, வறுமை செல்‌ 
வங்கள்‌, துன்ப இன்பங்கள்‌, புணர்ச்சி கோபங்கள்‌, விருப்பு 
வெறுப்புக்களாகிய இவையாவுமின்றி, விகாமுறுதற்கேதுவாகச்‌ 
தம்முள்‌ மாறுபட்ட பல தொழில்களைச்‌ செய்தாராயினும்‌, அவ்‌ 
டத்தே அவைபற்றிச்‌ சிறிதும்‌ விகாரப்படுதலின்றி முதல்வன்‌ 
அிருவடியைவிட்டு நீங்கார்‌, அவ்வாறு விகாரமான தொழில்களைச்‌ 
செய்தும்‌ முதல்வன்றிருவடியைவிட்டு நீங்காதிருத்தல்‌ எது 
போலுமெனின்‌, வாயுவானது வாசனையுடனே கூடி யமிருதுவான 
கென்றலாகவும்‌, இதற்குமாமுன சூறாவளியாகவும்‌ சரிக்கினும்‌ 
ஆகாயத்தைவிட்டு நீங்காகது போலாம்‌. (எ-ு) 
செய்யாச்‌ செயுல்‌--பிறர்‌ செய்தற்கரிய செயல்‌. அதனைச்‌ செய்தற்கு 
வேறொரு சியதியம்‌ வேண்டாவென்ப அணர்த்‌ததற்‌ பொருட்டு, “தேச 
மிடங்‌ கலர்‌ இக்காசனங்களின்றி”' என்றார்‌. அடைந்தாலும்‌ என்ற உம்‌ 
மை விகா£ஞ்‌ செய்தலைக்‌ குறித்த சிறப்பு, “(உவர்தோன்றி வாழ்தொழில 
வாயினும்‌ மயிலைதீஞ்‌சுவையுப்பிற்‌ சவணாதாங்கு'' என்றவிடத்து தொழில 
வாயினும்‌ என்றாற்போல, இதன்‌ கருத்தாவது:--:₹மீன்2ள்‌ கடலிற்‌ 
(றோன்றி வாழும்‌ தொழில்களையுடையவாயினும்‌ இணிய சுவையைத்‌ தரும்‌ 
உப்யோடு கூடாதவாறு”” என்பதாம்‌. இது உம்மைக்கு மாத்திரமின்றித்‌ 
'தொழில்‌ பல செய்தும்‌ அதனால்‌ பந்தமுறாமைக்கும்‌ உவமையாகும்‌, 
இதனால்‌, பிராரத்த கன்மம்‌ சானாபேதமாகையால்‌ ஞானிகளுட்‌ சிலர்‌ 
கோபமுடையவராகியும்‌, இலர்‌ சார்தமுடையவராகியும்‌, சிலர்‌ வைராக்கிய 
முடையவராகியும்‌, சிலர்‌ ஆசையுடையவராகியும்‌, சிலர்‌ போகாறுபவ 
மூடையவராகியும்‌ இருப்பராதலின்‌, சீவன்‌ முத்தருடைய இலக்கணம்‌ 
இவ்வாறுதானென்று வரையறுத்‌ அச்கூற முடியாதென்‌ பதறிக, (௩௩) 
ஞானநிட்டையில்‌ நிலைபெருதார்‌ அர்நிட்டையில்‌ நிலைத்தற் 
குச்‌ செய்யும்‌ உபாயம்‌ இதுவெனக்‌ கூறுனெறது. 


இக்நிலைதா னில்லையே லெல்லா மீச 
னிடத்தினினு மீசனெல்லா விடத்தினினு நின்ற 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௬௯௩ 


வந்நிலையை யறிச்தக்தக்‌ கரணங்க ளடக்க 
யறிவதொரு குறிகுருவி னருனினா லறிக்து 

மன்னுசிவன்‌ றனையடைக்து கின்றவன்‌ னாலே 
மருவுபசு கரணஙகள சிவகரண மாகத்‌ 

துன்னியசாக்‌ இரமதனிற்‌ அரியா இதக்‌ 
தோன்றமுயல்‌ சிவா அுபவளு சுவர தபூ இகமாம்‌. 


(கோ - ட.) இக்கிலைதான்‌ இல்லையேல்‌ ஈசன்‌ எல்லா இடத்தினி 
னும்‌ எல்லாம்‌ ஈசனிடத்தினும்‌ நின்‌ ற அர்கிலையை அறிந்து, அந்தக்கரணங்‌ 
களடக்கி, குருவினருளினால்‌ நின்று, அறிவது ஒருகுறி அறிக்‌ து, அவன்‌ 
றனாலேமன்னு சிவன்றனை அடைக்து, மருவுபசுகரணங்கள்‌ சிவ கரண 
மாக, துன்னிய சாக்கரமதனின்‌ துரியாதீதம்‌ தோன்ற முயல்‌. சிவொது : 
பவம்‌ சுவாதடதிகமாம்‌. 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய முறையானே அகம்‌, புறம்‌ 
என்னும்‌ பேதமின்‌ றி எவ்விடத்தும்‌ ஏக நிலையாகக்‌ கண்டு இறை 
வன்‌ நிறைவில்‌ அழுந்துவதாய நிட்டையினை மேவப்பெரு.து 
பண்டைப்‌ பழக்க வயத்தால்‌ புறத்தே பிரபஞ்சம்‌ காட்சிப்பட 
வருமாயின்‌, அப்பிரபஞ்சத்தைக காணுமபொழுகதெே இறைவன்‌ 
அப்பிரபஞ்சத்திற்கு உள்ளும்‌ புறமுமாய்‌ நீற்கும்‌ நிலமையை 
உடையன்‌ எனக காணவேண்டும்‌. ௮வவாறு காண்டல்‌ கூடா 
தாயின்‌, மனாஇகளடக்கிக்‌ குருவருளால்‌ அகத்தே திரும்பி ஒரு 
குறியின்கண்ணே அறிவை நிறுத்தி இறைவனை அறிந்து, அவ்வா 
றறிகன்‌ ற முறையில்‌ நிலைபெற்ற அவ்வியல்பினை அறிந்து, அங்‌ 
கனம்‌ அறியுங்கால்‌ அறீயும்‌ பசு ககணங்களெல்லாம்‌ சிவகரணமா 
கப்‌ பேணி, இவ்வாறு கருவிகளோடு தொழிற்பட்டு கிற்பதாகிய 
சகல சாக்கரத்திற்றானே கருவி ஒன்றனோடுய்‌ கூடாத நின்மல 
துரியாதீத நிலை கைகூடும்படி முயலவேண்டும்‌. முயன்றால்‌ 
சவாஅபவத்தைத்‌ தமதாகக கொண்டு அ௮துபவிக்கலாம்‌. (௪-ு.) 

அந்கிலையை அறிந்து என்றது, அண்டத்தில்‌ உள்ளும்‌ புறம்புமாய்‌ 
நிற்கும்‌ நிலையை அறிதலையெனவும்‌, அறிவதொருகுறி குருவினருளினா 
.லறிந்து என்றது, அவ்வறிவிற்‌ சேதுவாய்ப்‌ பிண்டத்தில்‌ ஒரு குறியின்‌ 


௩௯௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வைச்தறிதலை யெனவும்‌ உணர்க, எல்லாப்‌ பொருளும்‌ இறைவனிடத்த 
லிருக்குமென்றல்‌ உள்ளாதலையும்‌, இறைவன்‌ எல்லாப்‌ பொருளினிடத்‌ 
அம்‌ இருப்பனென்றல்‌ ப4றமாதலையுங்‌ குறித்தவாறாம. சிவன்‌ என்பத 
திவணியல்பைச்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌, அகரச்‌ சுட்டு வருவித்து உள்‌ 
ளும்‌ புறமுமாய்‌ நின்‌ ற அவ்வியல்பு என உரைக்க, முயல்‌ என்பது முயல்‌ 
உாயாச என்னும பொருள்‌ குறித்த முன்னிவையேவல்‌, 

சிவாறுபலம்‌, சுவாறுபூதிகம்‌ என்பது, சிவனது அநுபவம்‌ தனது 
அநுபவம்‌ என விரிதலின்‌, அ௨்விடத்‌ அ ஆறாம்வேற்றுமை யுருபு தொக்கு 
நின்றது. அவ்வுருபு, சிவனை அநுபவிப்பது, தான்‌ அ.நுபவிப்பது என்‌ 
னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌, முறையே செயப்படு பொருளினும்‌, வினை 
முதற்‌ பொருளினும்‌ ௨ர்த காரசமாம்‌, இது அமிழ்தவுண்டி, கடவளரு 
ண்டி என்றவிடத்து அமிழ்திததுவண உ கடவளாதுவுண்டி என 
விரிந்க, ஆறாவது, அமிழதை யுண்ணுதல்‌,  கடவுளருண்ணுதல்‌ 
எனப்‌ பொருள்‌ தருதல்போலாம்‌. பயனும்‌, அதனை யநுபவிக்குங்‌ கருத்‌ 
தாவும்‌ தொழில்‌ முதணிலையாதலின்‌ காரகமாதல்‌ காண்க. காரகம்‌ தொ 
யில்முதனிலை என்பது ௨-ஞ்‌ குத்திரம்‌, ௨௨-வது செய்புளுரையிலுவ்‌ 
கூறப்பட்‌ டது. 

சுவாதபூதி என்பது சுவ அஅபூதி எனப்‌ பிரித்துரைச்சப்படும்‌. சுவ 
என்னும்‌ ௨டமொழிக்கு தன்‌ என்பது பொருள்‌. 

இச்செய்யுளால்‌ அந்த ஞானமிட்டை மேவப்‌ பெறாதார்க்கு அரந்கட்‌ 
டை பெறுதற்குரிய உபாயங்‌ கூறப்பட்டது. உபாயம்‌ ஈசன்‌ எல்லா 
விடத்தும்‌ நின்ற கிலையும்‌, எல்லாம்‌ ஈசனிடத்து நின்ற நிலையும்‌ அறிதல்‌ 
முதலாயின. (௩௪.) 

ஞானநிட்டையில்‌ முயலுபவரின்‌ பெருமை இதுவெனக்‌ 


கூறுகிறது. 


சாக்ரெத்தே யதீதத்தைப்‌ புரிக்தவர்க ஞ௨௫.ற்‌ 
சருவசங்க நிவிர்த்திவந்த தபோதனர்க ளிவர்கள்‌ 

பாக்கியத்தைப்‌ பகர்வதுளெ னிமமையிலே யுயிரின்‌ 
பற்றறுத்துப்‌ பரத்தையடை பராவுசிவ ரன்றே 

வாக்குமுடி கவித்தரசாண்‌ டவர்களரி வையரோ 


டனுபவித்தன்‌ கரும்‌ திடினு மகப்பற்றற்‌ நிருப்பர்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌., ௨-ம்‌ அதி. ௩௯௫ 


கோக்கியிது புரியாகோர்‌ புறப்பற்றற முனு 

நுழைவர்பிறப்‌ பிணின்வினைக ணஹும்கி டாவே. 

(கோ - டூ.) அவர்கள்‌ ஆக்குமுடி கவித்து அரசாண்டு எனவும்‌, 
வினைகள்‌ அஙகிடாவே பிறப்பினின்‌ நுழைவர்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு சாக்கிரத்தில்‌ நின்று 
கொண்டே பசு கரணங்களைல்லாம்‌ சவகரணமாகக்கரணங்‌ கடந்த 
ரியாதீதக்கைப்‌ பயில்கின்றவர்கள்‌ இவவுலகின்கண்ணே கருவி 
கணிணின்‌ அம நீங்கி நிட்டை பொருக்தினவரோூடொப்பச்‌ சிறந்த 
வரே யாவர்‌. இவர்கள்‌ இந்நிலையை அடைவதற்கு முற்‌ பிறவி 
பிற்‌ செய்த சிவ புண்ணியப்‌ பேற்றை என்னென்று சொல்வ து! 
இவ்வுலகத்தில்‌ உயிர்ப்பற்று நீங்கச்‌ சவத்தைப்பற்றி நிற்கையால்‌ 
இவர்கள்‌ சஞ்சரிக்கின்ற சவமேயோவர்‌, இத்தகையார்‌ ஆக்கப்‌ 
பட்ட முடியி அணிந்து அரசு புரியினும்‌ மகளிரோடு கூடி 
இன்புற்றிருந்திடினும்‌ அகப்பற்று நீங்கினவரேயாவர்‌, ஆதலின்‌ 
உண்டு உடுத்துப்‌ பூசி முடித்துச்‌ செய்யு தொழிலொப்புமை 
பற்றி அவரை உலகத்தாரோடு வைத்தெண்ணக கூடாது. 
அராய்க்து இவ்வாறு அகப்பற்று நீங்காதோர்‌ புறப்பற்று நீக்க 
மாகிய அறவு பூண்டாலும்‌ வினைகள்‌. கெடாது மேலும்‌ வினை 
ஏ.றுதலால்‌ பிறப்பினை அடைவர்‌. (என. 

பராவுதல்‌-—௪ஞ்சரித்தல்‌. உயிர்ப்பற்று-உயிர்க்குப்‌ பற்றச்கோடா 
கிய உடலை யானெனும்‌ பற்று, 1. 

கேட்டல்‌, சிந்தித்தல்‌, செளிதல்‌, நிட்டை என்னும்‌ நான்கும்‌ உண்‌ 
மை ஞானமாகும்‌. அவற்றுள்‌, கேட்டலை இச்குத்திரத்தும்‌ சிந்தித்தலை 
௯-ஞ குத்திரத்தும்‌, தெளிதலை ௧௦-ஞ்‌ குத்திரத்தும்‌, நிட்டையை ௧௧-ஞ்‌ 
சூத்திரத்‌ தும்‌ முறையே விரித்துக்‌ கூறுகின்றார்‌. ஆயினும்‌, ஈான்கும்‌ 
ஆானமாதல்பற்றி இச்சூத்‌ இரத்தில்‌ சிந்தித்தல்‌ முதலியவற்றையும்‌ கேட்ட 
னுடன்‌ வைத்து ஒருவாற்றாற்‌ ஜொகுத்தோதினார்‌. இவ்விடத்துத்‌ தொ 
கத்திக்‌ கூறுதலும்‌, பின்னர்‌ விரித்துச்‌ கூறுதலுமாதிய வேற்றுமையுள்ள 
தால்‌ கூறியதுகூற லன்மை யுணர்க. (௬ட௫,) 


இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌ மடிந்தது. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 
ந ச்‌ 
துன்னிய ஐம்புலவேடர்‌ சுழலிற்பட்டுத்‌ அணைவனையு 
மறியாது துயருறுந்‌ தொல்லுயிர்‌” என்பது. 


சிவகாணமாய்‌ நின்றவிடத்துச்‌ சிவனைக்‌ காணக கூடுமன்றிக 
கரணங்‌ கடகத விடத்துச்‌ சிவனைக்‌ காண்பசெனன்பது பொருந்தா 


தென்பாரை மறுத்துசைக்கின்றது. 


கருவிகழிம்‌ தாற்காணா ரொன்றுமெனிற்‌ காணார்‌ 
காணாதார்‌ கன்னிகைதான்‌ கா மரதன்‌ காணாண்‌ 
.மருவியிரு வரும்புணர வத்த வின்பம்‌ 
வாயினாற்‌ பேசரிது மணம்‌ தவர்தா முணர்வ 
ருருவினுயிர்‌ வடிவ அவு முணர்ம்‌ திலர்காண்‌ சிவனை 
யுணராதா ருணர்வின ௮ணர்வதகற்‌ பனைகா 
ணருள்பெறினவ்‌ விருவரையு மறிவிறக்தங்‌ கறிவ 
ரறியாரேற்‌ பிறப்பும்விடா தாணவமு மருதே. 


(கோ - டூ.) மருவி இருவரும்‌ புணரவர்த இன்பம்‌ வாயிளந்பேச 
அரிது. மணந்தவர்‌ தாம்‌ உணர்வர்‌, காமரதம்‌ கன்னிகைதான்‌ காணாள்‌. 
அருள்பெறின்‌ அவ்விருவரையும்‌ அறிவு இறர்‌த அங்கு அறிவர்‌, காணா 
தார்‌ காணார்‌. அறியாரேல்‌ உருவின்‌ உயிர்‌ வடிவ அவும்‌ உணர்ர்திலர்காண்‌. 
உணராதார்‌ உணர்வினால்‌ சிவனை உணர்வது கற்பனைகாண்‌. கருவிகழிக்‌ 

.தால்‌ ஒன்றுங்‌ காணாரெனின்‌ , பிறப்பும்‌ விடாஅ ஆணவமும்‌ அறாதே. 

(போ - ரை.) தலைமகனும்‌ தலைமகளும்‌ கூடி. ௮.அபவித்த 
இன்பம்‌ வாக்காற்சொல்ல முடியாதாயினும்‌; அஅபவித்த அவர்‌ 
அறிவர்‌. அவ்வின்பத்தனைப்‌ பக்குவமில்லாக கன்னிகை அறி 
யாள்‌. அதுபோல; அ௮திதீவீரதா பக்குவர்கள்‌ இருவளைப்பெத்று 
விஷய அறிவு இறந்து தம்மையுக்‌ தலைவனையும்‌ அறிந்து மேற்‌ 

கூறியவாறு இன்புறுவர்‌. அறியமாட்டாத அபக்குவர்‌ அவவின்‌ 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௩௯௭ 


பத்தனை அறியார்‌. அதனால்‌, அவர்க்கு உணர்த்தும்‌ வழியு 
மில்லை. எகனாலெனின்‌, பல நிறங்களால்‌ மயங்கித்‌ தன்னொளி 
யிழந்து படி கம்போலக்‌ கலையாத மண்ண்ந்தமாகிய உருவால்‌ 
மயங்க அன்மசொருபமாகிய தன்னை உணராமையாலென்க. அவ்‌ 
வாறு பிரபஞ்சக்காட்டு, தனனை யுணாவொட்டாது தடைசெய்யு 
மென்பதை உணராதார்‌, பிரபஞ்சத்தை அறியும்‌ கரணங்களைச்‌ 
- கவகாணங்களாக மாற்றிச்‌ சிவனையும்‌ அறிவேமென்று கூறுவர்‌. 
அக்கூற்று வெறும்‌ பாவனையேயன்றிச்‌ சிவனைக்‌ காணத்தாலறி 
தல்‌ கூடாது. கரணங்கள்‌ யாவுங்‌ கடந்து அருளினால்‌ சவனை 
யறியப்பெறாராயின்‌ காணங்களாலுண்டாகிய பிரபஞ்சக்காட்டு 
நீங்காது; அக்காட்ட நீங்காத அதனால்‌ பிறப்பிற்குக்‌ காரணமா 
அய ஆணவமலமும்‌ அறாஅ. (௪--ு.) 

பசுகரணங்களைச்‌ வெகரணங்களாக மாற்றி அச்‌ ெசரணங்களாற்‌ 
இவனை யறிதல்‌ கூடும்‌ என்பவர்‌ வெசங்ரொந்தவாதிகள்‌. சிவனருளா 
லன்றிச்‌ சவனையறிய முடியாதென அவர்‌ மறுக்கப்பட்டார்‌, 

அவ்வாறாயின்‌ , & “(பாலை ரெய்தல்‌ பாடியதும்‌ பாம்பொழியப்பாடிய 
அம்‌, சாலனை யன்றேவிக்‌ கராக்கொண்ட, பாலன்‌, மரணம்‌ தவிர்த்தது 
௮ம்‌ மற்றவர்க்கு ஈர்தல்‌, கரணம்‌ போலல்லாமை காண்‌, என்பது முதலிய 
திருவாக்குக்களால்‌ வெகரணங்களாற் கவெனையறி தல்‌ கூடுமென்பது பெறப்‌ 
படவம்‌, இவ்விடத்து அதனை மறுத்தது முரணாசோவெனின்‌, சிவகரணங்‌ 
களாலறியப்படுவ அ னது தடத்த சிலையும்‌, சிவனருளாலறியப்படுவது 
சிவனது சொரூப நிலையுமாதலின்‌, இவ்விடத்தில்‌ சொளுபகிலை சவகாணங்‌ 
களாலறியப்படாதென்‌ றது பற்றி முரணாமைகாண்க, மேல்‌ ௬௪-வது 
செய்யுளில்‌, “பசு கரணங்களெல்லாம்‌ சிவகரணமாக ஈசன்‌ நின்‌ ற நிலையை 
யறிந்து முயல்‌” என்றசனானும்‌ இக்கருத்து வலியுறுத்தப்படும்‌. 

காயகன்நாயகிகள்‌ அஅபவித்த இன்பம்‌ சொல்ல முடியாதென்ப தும்‌, 
கன்னிகை காமாதங்காணாள்‌ என்பதும்‌, சிவாதுபவத்தைச சொல்லமுடியா 
தென்பதற்கும்‌, அபக்குவர்களுக்கு அறிவிக்க முடியாதென்பதற்கும்‌, எடுத்‌ 
தக்காட்டுவமையாயின. இவ்விடத்து உரு என்றது கலையாதி மண்ணர்த 
மாகிய கருவிக்கூட்டத்தை. உருவின்‌ என்றவிடத்து இன்‌ என்னும்‌ ஐம்‌ 
தாம்‌ வேற்றுமை உருபு ஏதுப்‌ பொருளைக்‌ குறித்தது, வடிவது என்ற 


டக திநக்களிற்றுப்‌ படியார்‌, செ-௧௨., 


௩௯௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


விடத்து அத பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. சிவனை என்றவிடத்து சிவனையும்‌ 
என்னும்‌ பொருள்பட உயர்வு சிறப்பும்மை தொக்கு கின்றது. 

உணர்ச்திலர்காண்‌, கற்பனைகாண்‌ என்ற விடத்துள்ள காண்‌ இரண்‌ 
டும்‌ கட்டுரைக்‌ கண்வந்த அசைநிலை. கருலிகழிச்தால்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ 
அசை, ஒன்றஐங்‌ காணாரென்பது சனையின்‌ றி பிறிதொன்‌ றனையு௩்‌ 
காணாசென்‌ பதாம்‌. 

இச்செய்யுளால்‌ பசுகரணங்கள்‌ வெகரணமாகப்‌ பெற்றவர்‌ அதன்‌ 
மேலும்‌ கரணங்கடர்த அ$ிதத்தைச்‌ செய்தற்கு அறிவு செல்லுதல்‌ எவ்‌ 
வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ சிவ சங்கரொந்த வாதிகளை சிெவகரணத்தால்‌ வனை 
யறிவேனென்றல்‌ கற்பனையென மலக்கு முகத்தால்‌ மூன்றாங்கூறு வலீ 
 யுறுத்தப்பட்டது, (௬௬ | 

மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 
“ அவரினீக்கி மலமகற்றித்‌ தானாக்கி 
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மலாடிக்கழ்‌ வைப்பன்‌.” எனபது. 


கரணம்‌ கடத்தற்கு உபாயம்‌ இதுவெனக்‌ கூறுகின்‌ ஐ. 


,பன்னிறங்க ளவைகாட்டும்‌ படிகம்போ லுளளம்‌ 
பலபுலனக ணிறங்காட்டும்‌ பரிசு பார்த்திட்‌ 
டிர்கிறங்க ளென்னி தமன்‌ றென்று தன்ற 
னெ ழினி றங்கண்‌ டருனினா லிந்கிறத்தின்‌ வேறாய்ப்‌ 
'பொய்க்கிறவைம்‌ புலகிறந்கள பொய்யெனமெய்‌ கண்டான்‌ 
பொருக்திடுவன்‌ சிவத்தினொடும்‌ போதான்‌ பின்னை 
முன்னிறைகீர்‌ கிறைமழறிய முடுகி யோடி 
முந்நீர்சேர்க்‌ தந்நிராயப்‌ பின்னீங்கா முறைபோல்‌. 
(கொ-டூ.) தன்றன்‌ எழில்‌ நிறம்‌ இர்சிறத்‌ தின்‌ வேறாய்‌ அருளினால்‌ 


கண்டு பொய்கிற ஐம்புல நிறங்கள்‌ பொய்யென மெய்கண்டான்‌ சிவத்த 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி, ௩௧௯௯ 


ஒனாடு பொருச்இடு௨ன்‌. முன்னிறை சிறை நீர்‌ முறிய முடுகி ஓடி முர்ர்‌ 
சேர்ந்து அந்நீராய்பின்‌ ரீங்கா முறைபோல்‌ பின்னைப்‌ போதான்‌. 


(போ-மை.) காரணங்களில்‌ நின்று ஆன்மா நீங்குமாறு 
சவ்வாெனின்‌, பளிங்கு, தன்னை அடுத்த பல திறங்களினியல்‌ 
பையே தன்னிடக்துக்‌ காட்டி நிற்கும்‌. இது அப்பளிங்கிற்குப்‌ 
பொது வியல்பு, இதுபோல ஆன்மாவும்‌ தன்னால்‌ சாரப்பட்ட 
கருவிகளினியல்பே தன்னிடத்து விளங்க அதுவாய்‌ நிற்கும்‌. 
இது ௮ன்மாவிற்குப்‌ பொது வியல்பு. இப்பொது வியல்பினை 
முன்னர்ச்‌ இந்தித்கறந்துகொண்டு பின்னர்ப்‌ பல கிறங்களின்‌ 
வேறாகப்‌ படிகததிற்குச்சிறப்பான ஒளி உளதாயினாத்‌ பொல; இப்‌ 
பொது வியல்பைத்‌ தன்னியல்பு அன்றென்றும்‌, தன்னியல்பா 
கிய சிறப்பியல்பு இப்பொது வியல்பின்‌ வேருப்‌ உண்டென்றும்‌ 
அருளால்‌ அறிந்து பொதுவியல்பாகிய அக்கருவி ஞானம்‌ நீங்கும்‌ 
படி. தன்னியல்பாகிய உண்மையை உணர்ந்தால்‌ அத்தன்னியல்‌ 
பீல்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌ அம்‌ எவத்தைப்‌ பொருக்துவன்‌. அவ்வாறு 
பொருக்தினவன்‌ தடைப்பட்ட நீர்‌ தடை நீங்கயவிடத்து விரைக்‌ 
தோடிக்‌ கடலின்கட்சென்று அக்கடல்‌ நீராய்‌ அடங்கிப்‌ பின்‌ 
மீளாகவாறுபோல, அக்கருவிக்‌ கூட்டத்தில்‌ மீளச்செரன்‌. (0) 

கருவிகள்‌ பிரபஞ்சக்‌ காட்சியைத்‌ தந்து அதனால்‌ ஆணவ மலம்‌ 
நீங்காதென மேலைச்‌ செய்யுளில்‌ கூறப்பட்‌ டமையால்‌, அக்கருவிகளினின்‌ 
றும்‌ நீங்கி அறாள்‌ பெறுதல்‌ எவ்வாறு கூடுமென்று வரும்‌ வார்க்கு, ஆன்‌ 
மாவின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பை யுணர்தல்‌ கருவிகளினின்‌ அ நீங்கு 
தற்கு உபாயம்‌ என்று இச்செய்யுளாற்‌ கூறினர்‌. 

தடை நீங்கிய நீர்‌ கடலில்‌ சேர்வதற்குத்‌ தடையொன்று மின்மை 
வீளக்‌ கவேண்டி, '“முடுகியோடி”' என்றார்‌. (௬௭) 

சிவத்தைப்‌ பொருந்தினவன்‌ கரணங்களில்‌ மீளவரினும்‌ 
இழுக்கில்லை என்பாரை மறுத்துக்‌ காணங்களோடு கூடில்‌ சிவன்‌ 
அறியப்படானென்றுகூறி பாதான்பின்னை”' என மேலைச்‌ செப்‌ 


புளித்‌ கூறியதை வலியுறுத்துகின்ற து. 


௪௦௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 
எங்கும்‌ தா னென்னினா மெய்த வேண்டா . 
வெங்குமில னென்னின்வே நிறையு மல்ல 
னங்கஞ்சே ருயிர்போல்வ னென்னி னயகத்‌ 
தவயவங்கள கண்போலக்‌ காணா வான்மா 
விங்குகா மியம்புக்தத்‌ அவங்களின்வைத்‌ தறிவ 
திறைஞானம்‌ தக்துதா னீ தல்சுடரிழக்த 
துங்கவிழிச்‌ சோதியுமுட்‌ சோதியும்‌ பெற்றாற்போற்‌ 
சோதிக்குட்‌ சோதியாய்‌ த்‌ தோன்றிடுவன்‌ காணே. 


(கோ - டு.) இங்கு ஆன்மா நாம்‌ இயம்பும்‌ தத்துவங்களின்‌ வைத்து 
அறிவது. 

(போ - ரை.) உயிருங்‌ கரணங்களுமாயெ எல்லாஞ்‌ சவமே 
யாதலால்‌ கருவிகளோடு கூடின தினால்‌ இழுக்கில்லையெனின்‌, எல்‌ 
லாஞ்‌ சவமேயாயின்‌ நாம்‌ அவனையடைய வேண்டாம்‌. எல்லாஞ்‌. 
சுவமில்லையாயின்‌ அவன அ வியாபகத்திற்குக்‌ குறையாய்‌ முடியும்‌” 
ஆதலால்‌, இவ்விருவகையுமின்றி உடம்பின்கண்‌ உயிர்போல எல்‌ 
லாவற்றின்‌ கண்ணும்‌ இறைவன்‌ கலந்து நிற்பன்‌. உடம்பின்கண்‌ 
உயிர்‌ கலக்து நிற்பினும்‌, கண்ணிக்திரியம்‌ நீங்கிய எனைய செவி 
முதலிய சாலிக்‌ திரியங்களும்‌ தன்மாட்டு வந்த விடயங்களைமட்டும்‌ 
அறியும்‌. கண்ணிந்நிரியம்‌ தன்மாட்டு வராத விடயங்களையும்‌ 
சென்றறியும்‌. எல்லா இந்திரியங்களோடும்‌ உயிர்‌ கலந்து நின்‌ 
அறும்‌ இந்திரியங்களின்‌ தொழிலில்‌ வேற்றுமை காணப்படுதல்‌ 
போல, எவற்றுடனும்‌ இறைவன்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ அன்மாவி 
னிடஜ்து விளங்கத்‌ தோன்றுதலும்‌, கருவிகளிடத்து விளக்கித்‌ 
தோன்ருமையுமாகிய வேற்றுமை அறிந்து கொள்ளப்படும்‌. ஆத ' 
- லின்‌, விடயங்களைவிட்டுக்‌ இருவடி களைப்‌ பெறவேண்டும்‌. அங்க 
னம்‌ பெறுதல்‌, ஒளியிழர்த கண்‌ ஒளியிழத்தற்‌ கேதுவாகிய மாச 
திங்யெவிடத்துத்‌ தனனொளியையும்‌, தனக்குளளாய்‌ நின்று 
செலுத்தும்‌ ஆன்ம ஒளியையும்‌ பெற்றுற்‌ போலும்‌. அவ்வாறு . 
கருவிக்‌ கூட்டக்களினின்று நீங்கிய ஆனமாவிற்குல்‌ தானும்‌, 


சாதனவியல்‌, ௮-ம்‌ சூ-ம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ௪௦௧. 


தன்னறீவிற்கள்ளாய்‌ நிற்கும்‌ இறைவனும்‌ விளங்கித்‌ தோன்று: 
மாதலின்‌, இறைவன்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்துச்‌ தொன்‌ 
றான்‌, (௪-௮): 

ஆன்ம ஒளியைக்‌ கண்‌ பெறுதலாவது, ஆன்மாவின்‌ அறிவு கண்‌ வழி' 
யாக விளங்கப்‌ பெறுதல்‌. 

இறைவன்‌ ஒப்ப நிற்பினும்‌ ஏகதேசப்‌ பொருள்‌ ஏகதேசப்‌ பொரு 
ளே; வியாபகப்‌ பொருள்‌ வியாபகப்‌ பொருளே என்று கூறவேண்டி, 
இச்திரியங்களையும்‌, அன்‌ மாவையும்‌ உவமையாச எடுத்துக்கா.“டி அவ்வாறே. 
ஆன்‌ மாவினும்‌ தத்‌ துவத்தினும்‌ வைத்தறிவது என்றார்‌, 

நாம்‌ என்னும்‌ பிறரை உளப்படுத்திய தன்மை இவ்விடத்தில்‌ இழித்‌ 
தற்‌ குறிப்புத்தோன்‌ ற நீ என்னும்‌ முனனிலைக்‌ கண்‌ வந்தது. * “நரமரை 
யாமத்‌ தென்னோ வந்து வைகி நயர்ததவே” என்றாற்‌ போல, 

அறிவது என்பது அறிர்து கொள்ளப்படும்‌ என்னும்‌ வியங்கோள்ப்‌: 
பொருள்‌ குறித்தது, 1 கொள்ளப்படாது மறப்ப து ”” என்ற விடத்து: 
மறப்பது என்றாற்‌ போல, 

இங்கு என்பது போல என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. ஈதல்‌ என்பது 
ஈயப்பெறுதலைச்‌ குறித்தலின்‌, ஆகுபெயர்‌, 

ஒளி இழந்த என்றவிடத்து இழர்த என்பது, இழந்தன என்னும்‌. 
பொருள்படும்படி, அன்சாரியை பெறாஅ அகர ஈறாய்‌ கின்ற பலஃறிசொல்‌. 
௮, விழிகளை புணர்த்தி, பெற்றாற்போல்‌ என்னும்‌ பயனிலை கொண்டது, 


அங்கவிழிச்சோதி என்றது மாசு நீக்கத்தைக்‌ குறிக்க து, (௩௮). 
சுவத்தைப்‌ பொருக்இனவர்‌ பழைய வாசனையால்‌ கரணம்‌: 


களைக்கூட. நேரில்‌ முன்னர்‌ ஒன்பதாம்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ 


உபாயத் தனால்‌ வாசனையை நீக்கவேண்டுிமெனக கூறுகின்றது. 


பாசிபடு குட்டத்திற்‌ கல்லினைவிட்‌ டெறியப்‌ 
படும்பொழுஅ நீங்கியது விடும்பொழுதிற்‌ பரக்கு 
மாசுபடு மலமாயை யருங்கன்ம மனை த்து 


கு றும்‌ ட்‌ டது ன ணுகு 


it க க்ககோலவையார்‌: செ ௧௬௪. 
+ மேற்படி செ-௮௭, 


உள 


௫௦௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


'சேசமொடுக்‌ திருவடிக்கீழ்‌ நீங்காதே தூங்கு 
நினைவுடையோசர்‌ கின்‌ நிவெர்‌ நிலைய அவே யாகி 
யாசையொடு மங்குமிங்கு மாயெல மருவேர 


ரரும்பரச மறுக்கும்வகை யருளின்வழி யுரைப்பாம்‌, 


(கொ - டு) சேசமொடும்‌ திருவடிக்கீழ்‌ நீங்காதே அங்கும்‌ நினை 
வுடையோர்‌ கிலையதுவே யாகி நின்றிடுவர்‌ எனவும்‌, படுகுட்டத்தில்‌ கல்‌ 
வினை விட்டெறியப்படும்‌ பொழுது: நீங்கு அ.துவிடும்பொழுதில்‌ பரக்கும்‌ 
பாசி எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) சிவபெருமானிடத்து நீக்காத அன்போடு 
அச்சிவத்தைப்பொருந்தி, பொருந்தி நிற்கின்றோமென்ற நிலையினை 
யுங்‌ கடத்த அதிதத்தை அடைய விரும்புவோர்‌ அச்சிவமாய்‌ 
நிற்பர்‌. ஓசோவிடத்துப்‌ பாசி பொருந்திய தடாகத்தில்‌ கல்லெறி 
யம்‌ போது பாசி நீங்கயும்‌ கல்லெறியாத போது பாட படர்ந்தும்‌ 
காண்பதுபோல, சிவபெருமான்‌ இருவடியை உணரும்போது மல 

.மாயாகன்மங்கள்‌ நீங்கயும்‌, ௮திதிருவடியை உணராதபொழு த 
அச்சமயம்‌ பார்த்து மலமாயா கன்மங்கள்‌ வந்து தலைப்பட்மே 
நிற்கும்‌. அவ்வா று மலமாயா கன்மங்கள்‌ தலைப்பட்டு கிற்குமாயின்‌, 
அந்நிலை பழைய வாசனைபற்றி நிகழ்வகாம்‌. அவ்வாசனையால்‌ 

.சிவத்தினிடத்தும்‌, கருவிகளிடத்தும்‌ நில்பெறாது சுழல்பவர்‌, 
அவவாசனையைப்‌ போக்கும்‌ வண்ணம்‌ முன்னர்‌ ஒன்பதாம்‌ சூத்‌ 
திரத்திற்‌ சொல்லப்படும்‌ உபாயத்தைக்‌ கடைப்பிடி தீது, அருட்‌ 
தீது அவவாசனையை நீக்கிக்கொள்ள வேண்டும்‌. (௭-௮) 

இனை மூன்று செய்யுளானும்‌, நாலாக கூ ற்றுப்‌ பொருள்‌ வலியுறுத்‌ 

தப்பட்ட அ. 

இவவெட்டாஞ்‌ குத்திரத்துள்‌, துயருறர்‌ தொல்லுயிரென்றதனால்‌ 
அயர்‌ நீங்குதற்‌ பொருட்டுப்‌ பதியையடைய வேண்டுவது கடமையென 
.மூன்றாமதிகரணத்தானும்‌, அடைதற்குச்‌ சிறக்த சாதனம்‌ ஞானமென 
இரண்டாமதிகரணத்தானும்‌, ஞானம்‌ குருவால்‌ வருமென முதலதிகரணத்‌ ( 
, தானும்‌ கூறி, ஞானத்தைக்‌ கேட்ட அறிவிற்குப்‌ பயன்‌ வெருபமென நான்‌ 
காமதிகரணத்தாற்‌ கூறியவாறு காண்க, 


சாதனவியல்‌, ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௫௦௩ 


குருவால்‌ ஞானச்தோன்றுமெனவும்‌, ஞானத்தின்‌ பாகுபாடும்‌, ஞான 
ததால்‌ ஐம்புலவேடரினின்‌ அ நீங்குதல்‌ கூடுமெனவம்‌, அககனம்‌ நீங்குத 
லால்‌ சிவருபங்காட்‌சிப்படுமெனவும்‌ கூ.றவேண்டு மென்னும்‌ முறைபற்றி 


ர்‌ 


அதிகரணம்‌ அமைத்தனசென அறிந்‌ து கொள்க. : (௬௯) 
நான்காமதிகாணம்‌ மடிந்தது. 
எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடிந்தது. 
ஆகத்‌ திநவிநத்தம்‌ ௨௯௧. 


ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌, 


சாதிக்குமுறை. 

மெலைச்‌ குத்திரத்தால்‌. (பதிப்பொருளை அடைவதே பேறு) அப்‌ 
பேற்றிற்குச்‌ சிறந்த சாதனம்‌ ஞானம்‌; அந்த ஞானம்‌ ஞானாசிரியனால்‌ 
உண்டாமென்றுணர்க்த பின்னர்‌, ஞானத்தை அருட்டிக்கும்‌ முறை எவ்‌ 
வாறென்னும்‌ ஆசங்கை கிகழுமன்றே ; அந்நிகழச்சிபற்றி அநுட்டிக்கும்‌ 
முறையைக்‌ கூறுதற்கு ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ எழுந்த அ. 

அஅட்டிக்கும்‌ முறை தெரியாத விடத்து அதுட்டிக்க முடியாதாத 
வின்‌, அதுட்டிக்கு முறையை வகுத்து இச்சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 
அஅட்டித்தல்‌- சிந்தித்தல்‌. 

பதிஞானத்தாற்‌ இவனையடைதல்‌ கூடுமெனவும்‌, அப்பதி 
ஞானத்தில்‌ நிலை பெறவொட்டாது செய்யும்‌ வாசனையைக்‌ கெடுக 
கும உபாயங்கள்‌ இவையெனவும்‌ சூகீதிப்பொருளைக்‌ தொகுத்‌ 
துக்‌ கூறுகின்றது. 


802 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌... 


யாசஞா னத்தா னும்‌ பசுஞானத்‌ தானும்‌ 
பரர்ப்பரிய பரம்பானைப்‌ பதிஞான த்‌ தாலே 

சேசமொடு முள்ளத்தே காடிப்‌ பாத 
நீழற்கீழ்‌ நில்லாதே நீங்கிப்‌ போதி 

னாசை தரு முலகமெலா மலகைத்தே ராமென்‌ 
றறிக்‌ தகல வந்நிலையே யாகும்‌ பின்னு 

மோசை தரு மஞ்செழுத்தை விதிப்படியுச்‌ சரிக்க 
வுள்ளத்தே புகுக்தஸிப்ப அரனமெலா மோட, 


(கோ-டு) பதிஞானத்தாலே உள்ளத்தே சாடி கேச மொடும்‌ பாத 
சீழுற்கழ்‌ எனவும்‌, பின்னும ஊனமெலாமோட ஓசைதரும்‌ அஞ்செழுத்தை 
விதிப்படி உச்சரிக்க உள்ளத்தே புகுந்து அளிப்பன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 


(போ-ரை) கருவிகளோடுகூடி. அறிவதாகிப பாசஞானத்‌ 
தாலும்‌, கான்‌ பிரமமென்னும்‌ பசு ஞானத்தாலும்‌, எய்‌. ௮தற்கரிய 
பரசகுவனை அடையமுடியாது. அவவிருரானங்களாலும்‌ அடைய 
முடியாத பாம்பானை அவன அ இருவடி ஞானமாகிய பதிஞானம்‌ 
ஒன்றானேதன்னறிவின்‌ கண்‌ வைத்தாராய்க்து அன்புடன்‌ அத்‌ 
இருவடி. நீழலின்‌ இீழ்‌ நீங்காதே அங்கப்பெற்ேவேண்டும, அங்க 
னம்‌ நிற்கப்பெறாது பிரபஞ்சத்தை நாடவருமாயின்‌, பற்றுச்‌ 
செய்தற்கே.துவாகிய அ௮ப்பிபஞ்சம்‌ யாவும்‌ கானற சலத்தின்‌ தன்‌ 
மைபோல அசத்திய மெனக்‌ கண்டு கழிப்பின்‌ அர்கிலேகைகூடும்‌* 
அங்ஙனம்‌ பாசமுற்றும்‌ நீங்கிய பின்னரும்‌ பண்டைப்‌ பயிற்குவய 
தீதால்‌ லாசனைபற்றிச்‌ சலிப்பு உண்டாமாயின்‌, சலியாஇருத்தற்‌ 
பொருட்டு, பிரபஞ்ச நீக்கமும்‌, சிவப்பேறுக்‌ தருவதாகிப முத்தி 
1ாஞசாக்கர க்கை விதிப்படி உச்சரிக்கவேண்டும்‌. அ௮ங்கனம உச்‌ 
சரிப்பின்‌ முன்‌ விளங்கித்‌ தோன றியவாறே உள்ளத்‌இன்‌ கண்‌ 
ஞானத்தை விளக்கிச்‌ சிவமாகிய தன்னைத்‌ தருவன்‌. (எ-து.) 

இவ்விடத்து ஊனம்‌ என்றது வாதனா மலத்தை, நில்லாதே நீங்கிப்‌. 


போதின்‌ எனற அஅவாதத்தால்‌ நீங்காசே தூங்கப்பெறவேண்டுமென்பது 
விதிக்கப்பட்டதாயிற்று, 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௮௦௫ 


இச்செய்யுள்‌ முகனூல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரம்‌ போல முக்கூற்றையு 
உடையது, அவற்றுள்‌, 

மூதற்கூறு:--பாச ஞானத்தாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ பார்ப்பரிய பரம்‌ 
பானைப்‌ பதி ஞானத்தாலே சேசமொடு முள்ளத்தே நாடிப்பாத கீழற்கழ 
((கிற்க,) 

இரண்டாங்கூஐ-ரில்லாதே நீங்கப்‌ போதி னாசைதரு முலக மெலா 
மலகைத்தேரா மென்‌ றறிக்தகல அர்கிலையே யாகும்‌. 

மூன்றாங்கூற--பின்னும்‌ ஒசைதரு மஞ்செழுத்தை விதிபபடி யுச்சயி 
கக உள்ளத்தே புகுந்தளிப்ப ஜூனமெலா மோட. (௧) 


முதலதிகரணம்‌. 


பாசஞானத்தாலும்‌... ...பாதநீழற்€ழ்‌ (நிற்க-) என்பது. 
பாசஞானம்‌, பசுஞானம்‌, பதிஞானங்களின்‌ இலக்கணம்‌ 
நிவை எனக கூறுகன்றது. 


(வேதசாத இரமிருதி பூரணகலை ஞானம்‌ 
விரும்பசபை வைகரியா இத்திறங்கண்‌ மேலா 
நரதமுடி. வானவெல்லாம்‌ பாச ஞானம்‌ 
க ணுகியரன்‌ மாவிவைகீழ காட லாலே 
காதலினா னான்பிரம மென்னு ஞானங்‌ 
கருதுபசு ஞானமிவ னுடலிற்‌ கட்டுண 
டோதியுணர்ச்‌ தொன்றொன்றா வுணர்ச்‌ தஇிடலாற்‌ பசுவா 
மொன்றாகச்‌ சிவனியல்பி னுணர்ம்‌ திடுவன்‌ காணே. 


(கோ-ட௫) பாச ஞானம்‌, வைகரியாதித்திறங்கள்‌ வேதம்‌ சாத்திரம்‌ 
மிருதி புராணம்‌ கலைஞானம்‌ விரும்பு அசபை மேலாம்‌ நாதமுடிவான வெ 
ல்லாம்‌, கருது பசு ஞானம்‌, ௩ணுக(ய), ஆன்மா இவை £€ழ்காடலாலே காத 
வினால்‌ கான்‌ பிரமமென்னும்‌ ஞானம்‌. எனவும்‌, செவன்‌ இயல்பின்‌ ஒன்றாக 
உணர்க்இடு௨ன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக. 


௫:௦௯. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ-ரை.) மேற்கூறிப்‌ போக்க மூவகை ஞானங்களுள்‌, 
பாசஞான மாவது: -வைகரி முதலிய வாகனெதபகுதய வாகிய 
வேத சாத்‌ இர முதலிய கலைஞானங்களும்‌, விரும்புகின்ற அசபை 
யூமாகிய சொற்பிரபஞ்சமும்‌, நில முதல்‌ நாத மீறாகிய பொருட்‌ 
பிரபஞ்சமும்‌ ஆகிய இரு வகைப்‌ பிரபஞ்சங்களின்‌ வாயிலாய்‌ 
அன்மாலளின்‌ கண்‌ நிகழும்‌ ஏகதேசஞான மாம்‌. கருதுகின்ற ப 
ஞான மாவ அ-இப்பிரபஞ்சங்களைப்‌ பொருந்திய ஆன்மா இவை 
யனை த்தும்‌ கன்‌ ழேடக்கேய தென்றறநது அவற்றினின்றும்‌ நீங்கி 
மேம்பட்ட பொழுது அப்பிரபஞ்சமாகிய பாச நீக்கத்தால்‌ அனா 
இயே பாச்‌ இனீங்கயிறாக்னெற இவனை ஓப்பேனென்று செருக 
கால்‌ ௪டுஇயில்‌ மஇிக்கவருவகோர இவசமலாக ஞாலமைாம்‌, ௧௬ 
விகவினீங்கே இக்க ஞானத்தை யுடைய பசுவைச்‌ சீவமினாரி சம 
மென்‌ றதனால்‌ இழுக்கென்னையெனில்‌, இவவான்மா தூல சூக்கும 
காணதேகங்களாற்‌ கட்டுப்பட்மெ, நாலுணாவால்‌ உணர்த்த 
உணர்ந்தும்‌, ஒவ்வோரிக்திரியக்களால்‌ ஓவ்வொரு விடயங்களை 
யுணர்ந்தும்‌ இவவாறுணாவகாகிய பாசத்தடை இவ ஞானக்‌ 
தால்‌ இடையே நீங்கப்‌ பெறுதலின்‌ ௮வவான்மா அதிமுத்தனெ 
னப்படும்‌. பதி, ஒருவனுணர்‌ தீத உணர்தலின்றில்‌ தானே முழு 
அம்‌ ஒரு சேர அமிர்து ௮காதியே பாசத்தடை நீங்யெ போறி 
வனாத்லின்‌ அகா முத்தனெனப்படும்‌. அதலால்‌, ஆதி முத்த 
னாகிய பசுவை அமாதி .மத்தனாகய பதியோடு சமமென்றல்‌ 
கூடாது. இவவேற்துமையைத்‌ தெளிவாய்‌ அறிந்து அப்பதி 
மினுள்ளடங அப்பதி வாயிலாய்‌ நிகழும்‌ ஞானம்‌ பதிஞாண 
மாம்‌, (எ-ு.) 

பகுத்‌ துலமாயெ பாசம்‌ நீங்கிய விடத்தும்‌ சான்‌ பிரமமென மதித்தல்‌ 
பசுத்துவவாதனை பற்றியாதலால்‌, ௮௮ பசு ஞானமெனப்பட்ட அ. கான்‌ 
4ரமமென்னும்‌ ஞானம்‌ ஏசான்மவாதம்‌ பற்றி கிகமும்‌ ஞானமெனினுமாம்‌, 


ராடி. மேம்படுதலால்‌, மேம்படுதலாகிய காரியத்தை நாடலால்‌ என்‌ 
னுங்‌ காரணமாகவும்‌, உணர்ந்து இடையே நீங்குதலால்‌, இடையே நீங்கு 
தலாகிய காரியத்தை உணர்ட்திடலால்‌ என்னுங்‌ காரணமாகவும்‌, இயல்‌ 


A 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ ௮இ. ௫௦௭ 


பாக வணர்ர்து அசாதிமுத்தனாதலால்‌, அராதிமுத்தனென்னுற்‌ காரியத்தை 
உணர்ட்திடுவன்‌ என்னுங்காரணமாகவும்‌, தத்துவக்‌ கூட்டத்தால்‌ ஏகதேச 
ஞானம்‌ நிகழ்சலின்‌ ஏக தேசஞானமாயெ காரியத்தை நாதணுமவான வெ 
ல்லாம்‌ என்னும்‌ காரணமாகவும்‌ உபசரித்தார்‌. 


ஈணாயொன்மா என்றவிடச்து சணுயெ என்னும்‌ பெயரசெச்சத்து 
அகரம்‌ தொக்கு நின்றது. தகுவரிய அன்பு என்பது 4 ககுவிரியன்பு' என 
கீன்றாற்‌ போல ர்‌ 1 


பதி ஞானச்தின்‌ இயல்பு எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ ஒரு சோ அறிதலெ 
னப, ஒன்றாகக்‌ சிவனியல்பி னுணர்ச்திடுவன்‌ காணே என்றகனால்‌ பெ 
றப்பட்ட அ, 


எனவே, பாசஞானச்தினி௰ல்பு ஏகசேசமாயறிதலும்‌, பர ஞானத்தி 
ணியல்பு செருக்குற்றறிகலும்‌, பதிஞானத்தினி௰ல்பு ஒரு சே அறிதலு 
மென அறிச்து கொள்க, 


வெத சாத்‌இரங்களெல்லாம்‌ பாச ஞான மெனக்கழிப்‌. ன்‌ ஞான 
நூல்தனை ஓதல்‌ ஒது வித்தல்‌ முதலியன ஞான பூசை யென மேற்கூறிய 
தோடு முரணாதோவெனின்‌, மூரணாது. என்னை! அவ்வேத சாத்திரக்கள்‌ 
பதி ஞானம்‌ விளங்குதற்கு ஏது வாகப்‌ பயன்‌ படுதல்‌ கூடும்‌ ஆதலா 
லென்க. பசுஞானத்தைச்‌ சடுதியில்‌ மதிக்கவருவதோர்‌ ஞானமென்ற அ, 
ஆன்மாத்தனித்து நில்லாமையை விளக்கி நின்றது. அதாவது, காணங்‌ 
கடச்த விடத்துப்‌ பதியிலமுந்த வேண்டும்‌. ௮க்கனம்‌ அழுந்தாஅ 
சீவன்‌ தனித்து நிற்க முடியாது, கின்றதாச எண்ணுதலே யன்றி நிற்கு 
மாறில்லை, அவ்வெண்ணமும்‌ சடுதியில்‌ மாறிக்‌ கருவிகளோடு கூடு 
மென்றறிக, (௨) 


பாடாணவாதஞானமும்‌, பேதவாதஞானமும்‌ பசுஞானமே 
யெனவும்‌, பதிஷானத்தாலன்றிப்‌ பசுத்துவவா சனை நீங்கா தன 
வும்‌ கூறுகின்றது. 


கரணங்கள்‌ கெடவிருக்கை முத்தியா மென்னிற்‌ 
கதியாகுஞ்‌ சினைமுட்டை கருமரத்தி னுமிர்கண 

ம. ரணங்கொண்‌் டிடவுறஙக மயங்கிமூர்ச்‌ கிக்க 
வாயுத்தம்‌ பனை பண்ண வல்விடத்தை யடையச்‌ 


௮0௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அரணங்கள்‌ புகுகிழல்போற்‌ றனையடையுஞ சமாதி 
தவிராது மலமிதுவும்‌ பசுஞான மாகு 

மரணங்க ளெரித்தவன்ற னடியையறி விறந்தங்‌ 
கறிக்இடீர்‌ செறிக்ததுக ளகற்றி டீரே. 


(கோ -ட.) கரணங்கள்‌ கெட இருக்கை முத்தியாமென்னில்‌, சனை 
மூட்டை கருமரத்தின்‌ உயிர்கள்‌ (மருவக்‌) கதி அகும்‌, சரணங்கள்‌ புகு 
நிழல்போல்‌ தனை அடையும்‌ சமாதி (முச்தியாமென்னில்‌) மரணக்கொண் 
ட வுறங்க மயங்கி மூர்ச்சிச்ச வாயுத்தம்பனை பண்ண வல்விடகதை 
அடைய (கதி ஆகும்‌.) இதுவும்‌ பசுஞானமாகும்‌. அறிவு இறந்து அங்கு 
அரணங்கள்‌ எரித்தவன்‌ றன்‌ அடியை அறிந்திடீர்‌. செறிந்ததுகள்‌ ௮கற்‌ 
.திடீரே. மலம்‌ தவிராது, 


(போ - ரை.) மேற்‌ கூறியவாறு நான்‌ சிவம்‌ என நிகழும்‌ 
ஞானம்‌ முத்தியாகாதாயினும்‌, காணங்களெல்லாம்‌ கெடும்படி 
அவற்றினின்றும்‌ அன்மா நீங்கப்பெறுதல்‌ முத்தியாமெனின்‌, 
மீனிற்றோன்றிய சனையினும்‌, முட்டையினும்‌, கருப்பாசயத்தி 
னும்‌, மாத்தினும்‌ உயிர்கள்‌ பொருந்‌அங்கால்‌ காணமீன்றி யிருத்த 
லின்‌ அவையும்‌ முத்தியாதல்‌ வேண்டும்‌, ஆகாமையின்‌ இது 
பாடாணவாத ஞானமாம்‌. பாடாணமென்பது கல்‌. இனி, ஒரு 
வனுடைய நிழல்‌ உச்ப்போதின்‌ கண்‌ தன்னடியில்‌ வக ஒடுங்கி 
னாற்போல, அறிவானது கரணங்களிற்‌ செல்லாது ஆன்மாவாகிய 
தன்னிடத்து ஒடுங்கிநிற்பகே முத்தியெனின்‌, பத்தாமவத்தை 
யாகிய மரணம்‌, உறக்கம்‌, மயக்கம்‌, மூர்ச்சை, ஈஞ்சம்‌ அகிய 
இவை பொருந்திய விடத்தும்‌, பிராணவாயு இயங்கா தம்பித்த 
விடத்தும்‌, அறிவான து காணங்களிற்‌ செல்லாது அன்மாவரகிய 
தன்‌ மாட்டொடுக்கியிருத்தலால்‌, அதுவும்‌ முத்தியாகல்‌ வேண்‌ 
டும்‌, ஆகாமையின்‌ இது பேதவாத ஞானமாம்‌. மேலைச்செய்யு 
ளிற்‌ கூறிய சிவசமவாத ஞானமும்‌ இச்செய்யுளில்‌ மேற்கூறிய 
பாடாணவாத ஞானமுமன்றி இப்பேதவாத ஞானமும்‌ அகிய 
இவையெல்லாம்‌ பசுஞானங்களாம்‌, இந்த ஞானங்களால்‌ சிவ 


பிரானை அறிய முடியாதாதலால்‌, முப்புரங்கனையுமெரித்த சீவ 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அதி, 3௦௯ 


ிரொனையும்‌, ஆன்மாவா ய தம்மையும்‌, சிவஞானத்தால்‌ அறியப்‌ 
பெறுவீராக, அவ்வாறறிந்து உம்மைப்‌ பந்தித்த மலத்தை நீக்‌ 
கப்பெறுவிராக. மேற்கூறிய பசுஞானங்கட்‌ கேதவாகய பசுத்‌ 
அவவாதனையாகிய மலம இச்சிவஞான முடையார்க்கன்றி நீங்‌ 


காது. (௪-ு) 


இதுவும்‌ என்ற உம்மை, சிவசமலாத ஞானம்‌ பாடாணவாத ஞானமே 
யன்றி என இறந்தது தழுவிற்று, கதியாகும என்பது, சொல்லெச்சமாக 
௨ருவித்த மருவ என்‌ பதோடும்‌, அடைய என்பதோடும்‌ தனித்தனி சென்‌ 
றியையும்‌, மருவ என்பதும்‌ அடைய என்பதும்‌ சேயவென்னும்‌ வாய்‌ 
பாட்டு வினையெச்சங்கள்‌. மருவ என்பது உயிர்கள்‌ என்றவிடத்துச்‌ 
சொல்லெச்சமாக வருவிக்சப்பட்டது. முத்தியாமெனின்‌ என்பதனைத்‌ 
தினையடையுஞ்சமாதி என்பதனோூய்‌ கூட்டுக. சூரியனைச்‌ சாணப்பெரு 
தார்க்கு இருள்‌ நீங்காசவாறு போல, சிவசமவாதஞானம்‌, பாடாணவாத 
ஞானம்‌ பேதவாத ஞானமுடையார்‌ சவனையறியப்‌ பெருமையின்‌ அவர்க்கு 
மலம்‌ நீங்காதென்பதாயிற்று, 


பத்தவச்தைகளாவன:--ஒரு மகளிரைப்‌ பார்த்தலாலுண்டாம்‌ அசை, 
மனப்பற்று, அழகை வர்ணிக்கும்‌ மனோவியாபாரம்‌, தூங்காமை, உடம்‌ 
பிளைத்தல்‌, பிற விஷயஙகஸிற்‌ பற்றில்லாமை, மானயில்லாமை, பித்துக்‌ 


கொள்ளுதல்‌, மூர்ச்சை, மரணம என்பன, 


மேல்‌ ௮, ஞ்‌ சூத்திரம்‌ ௧௨-வது செய்யுளில்‌ பரபக்கத்து மூத்தியைக்‌ 
கூறுமிடத்து கதியாகமஷேண்டும்‌ மலந்தவிராது என்று கூறாமல்‌, இவ்‌ 
விடத்து அம்முத்‌தியைக்கூறி கதியாகவேண்டும்‌ மலந்தவிராது என்றது. 
மேலைச்செய்யுளில்‌ கருவிகளினின்‌அ நீக்டுதிற்கும ஒப்புமைபற்றி உயிர்‌ 
சிவசமமாதற்‌ கிழுக்கென்னை* என்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்கி, ஒவ்வொரு 
இர்திரியக்களால்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களை யுணர்க்து இடையே தீங்குத 
லால்‌ அவ்வுயிர்‌ ஆதி முத்தனெனவும்‌, சிவன்‌ ஒன்றாக இயல்பின்‌ உணர்ச்‌ 
இிடுவனாதலால்‌ அ௮காதி முத்தனெனவும்‌ படுமாசலின்‌, சி.௨சமமாகாதென்‌ 
ருற்போலப்‌, பாடாணவாத ஞானம, பேதவாத ஞானம்‌ என்னும்‌ இவை 
மூதீதியாகாதோ வென்னும்‌ ஆசங்கையை நீச, மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறிய 
சிவசமவாத ஞானம்போல மலந்தவிராமையின்‌ பசுஞானமாதலை வலியுறுத்‌ 
தற்பொருட்டு என்க, ஞானத்தின்‌ வகையினைக்‌ கூறுமிவ்விடத்துக்‌ கூறி 
ரென்பது கருத்து. (௯) 


௫௧௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பதிஞான க்சாலன்றிப்‌ பசஞானம்‌ பாசஞானங்களாற்‌ சிவனை 
யறியக்கூடாமைக்‌ கேது அவவிரு ஞானங்களும்‌ தானே பிரகாசித்‌ 
தலும்‌, பிறிதொன்கூறப்‌ பிரகாசப்படுக்கலும்‌ இல்லாமை எனக்‌ 
கூறுகின்‌ லு, 


சிவனை யவன்‌ நிருவடிஞா னத்தாற்‌ சேரச்‌ 

செப்புவனு செயல்வாக்குச்‌ சக்கை யெல்கர 
மனனைய ணு கரவென்று மால்‌ வானு 

மவனடி யன்‌ னொளிஞான மாத ஸானு 
மிவனுமியான்‌ அனக்குதிர மிறைச்சி மேதை 

யென்புமச்சை சுக்கிகமே விச்திரியக்‌ கொத்தோ 
வவமகல வெணனைய நியே னெனுமைய மகல 


வடிகாட்டி யரன்மானைக்‌ காட்ட லானும்‌, 


(கொ - ட.) இச்தைவாக்குச்‌ செயல்‌ எல்லாம்‌ அனை என்றும்‌ 
அணுகா ஆதலானும்‌, இவனும்‌ யான்‌ அவக்கு உதிரம்‌ இறைச்சி மேதை 
என்பு மச்சை சுக்லெமோ இச்இிரியச்‌ சொத்தோ அவம்‌ அகல எனை அறி 
யேன்‌ எனும்‌ ஐயம்‌ ஆதலானும்‌, அவன்‌ அடி ஞானம்‌ அகல அவ்வொளி 
அடிகாட்டி ஆன்மாவைச்‌ காட்டலானும்‌, அவன்‌ இருடி. ஞானத்தால்‌ சில 
னைச்‌ சேசச்செப்புல ௪. 


(போ - ரை,) மேற்கூறிய பதஞானம்‌, பசுஞானம்‌, பாச 
ஞானமாகிய மூன்றனுள்‌, மனவாக்குக்‌ காயமுதலியன இறைவனை 
எக்காலத்தும்‌ அணுகாமையால்‌ அப்பொறீகள்‌ வாயிலாய்‌ ஏக 
தேசமாய்‌ நிகழும்‌ சுட்ணெர்வாகிய பாசஞானத்திற்குத்‌ தானே 
பிரகாசித்தலும்‌, பிறிகொன்றைப்‌ பிரகாசப்படுத்து தலுமில்லை. 
ஆன்மாவும்‌, தன்னைத்‌, தோல்‌ இரத்தம்‌ முதகலியனவோ என 
ஐயப்பட்டுக்‌ குற்றங்கள்‌ நீக்கும்படியாகத்‌ தன்‌ சொருபத்தை 
உள்ளவாறறியாஅ நிற்றலால்‌ அவ்வாறு நிற்கும்‌ பசுஞானத்திற்‌ 
கும்‌ தானே பிரகாசித்தலும்‌, பிறிகொன்றைப்‌ பிரகாசப்படுத்து 
தலுமில்லை. ஆதலால்‌, பாசஞானம்‌ பசுஞானங்களால்‌ பரசிவனை 4 
அறியமுடியாது, இறைவன்‌ இருவடி ஞானமாகிய பஇஞானம்‌ 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௧-ம்‌ அ.தி. ௧௧௧ 


உ ற்கூரிய குற்றங்களினறித்‌ கானே பிரகாசுத்தனும்‌, தன்னை 
ப; ஆன்மாவையும்‌ அவவால்‌ விற்கு) (ரெகாசப்படுத்துகலு 
பாப்‌ நின்று எல்லாப்‌ பொருளைம்‌ இனிது விளககுவதாம்‌. அத்‌ 
தன்மைத்தர கிய பதிஞானம ஒன்ரானே அப்பஇப்பொருளை அறிய 
வெண்டும்‌ என மேற்கொண்ட க, (று) 

ஆன்மா தன்‌ சொரூபத்தை உள்ளவா றறியாமையாலது-- கருவிகளின்‌ 
வரேன்‌ இத்மெனவும்‌, தணித்‌இரிற்கும்‌ முதலன்றெனவும்‌ உணராமை 
த்‌ (௪) 

பசுநஞானம, பாசஞானககட்குத்‌ தானே பிரகாசத்தலும, 
ப ிமிகான்மை பிரகாசப்படுள்‌அலும்‌ இல்லாமையை அுநப 
த்தில்‌ வைல்‌ விளககுகின்‌ 2.௮. 


சண்டிடுங்கண்‌ டனைக்காணா சாணங்‌ காணா 

கரணங்க டமைக்கானா ஒயிருங்‌ காணா 
வுண்டியம ருயிர்த னும்‌ தனைக்‌ காணா 

அயிர்க்குயிரா மொருவனையுவ்‌ காணா தாகுங்‌ 
கண்டவென்‌ றனைக்காட்டி யுமீருங்‌ காட்டிக்‌ 

கண்ணாகக்‌ கரணங்கள்‌ காணாம னிற்பன்‌ 
கொண்டானை யுளத்திற்கண்‌ உடிகூடிற பாசங்‌ 

கூடாது கூடிடினுல்‌ குறித்தடியி னிறுத்தே, ; ஏர 

(கே - டூ.) தனைக்காட்டி உயிருங்காட்டிச்‌ கண்ட செவன்‌ எனக்‌ 
கூட்டுக, 

(போ-ரசை,) மேற்கூறிய பசுஞான பாசஞானக்கட்குக்‌ 
தானே பிரகாடுத்தலும்‌, பிறிதொன்றைப்‌ பிரகாசப்படுத்த லுமில்லை 
என்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, பிறிதொரு பொருளை அக்தக்கர 
ணங்களால்‌ அறிகின்ற கண்ணான அ தன்னியல்பையுங்‌ காணமாட்‌ 
டாது) தனக்கு முதலாகிய அந்தக கரணங்களையுங்‌ காணமாட்‌ 
டாது. கண்ணை விளக்குகின்ற அவ்வந்தக்‌ கரணங்களும்‌ வித்தியா 
தத்துவங்களும்‌ தம்மியல்பையும, கம்மை விளக்குவதாய்‌ தமக்கு , 


௫௧௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


முதலாய்‌ நிற்கம உயிரையுங்‌ காணமாட்டாவாம்‌. அவைபோல, 
இன்பத்துன்பங்களை முதல்வன்‌ உணர்த்த உணர்கின்ற அன்மாவும 
தன்னியல்பையும்‌, தனககுயிராய்‌ அறிவித்து நிற்கும்‌ முதல்வனை 
யுங்‌ காணமாட்டாது. ஆதலால்‌ தற்சொருபத்தையும்‌ விளக்க 
ஆன்ம சொரூபத்தையும்‌ விளங்கச்‌ செய்து, இவ்வாறு விளக்கு 
வதற்கும, விளங்கச்‌ செய்வதற்கும்‌ தனக்கொரு துணையின்றி 
எல்லாவற்றையும்‌ ஒரு சேர அறிக்து தானே பிரகாசித்தும்‌; பிற 
வற்றைப்‌ பிரகாசப்‌ படுத்தியும நிற்பது சிவஞானமாம்‌, ஆதலால்‌, 
பாசஞான பசுஞானங்களாற்‌ காணாது அச்சிவ ஞானத்தைத்‌ 
துணையாகக்கொண்டு முதல்வனை அச்சிவ ஞானமாகிய அறிவித்‌ 
காணப்பெற்று அவனறிருவடியைக்‌ கூடப்‌ பெற்றால்‌ பாசம்‌ நீஸ்‌ 
கும. நீங்கிய அப்பாசம்‌ மீண்டும்‌ கூடவரின்‌ சவ பாவனையை 
விடாது செய்து அவன்றிருவடி ஞானத்தால்‌ அச்சவபிரானைச்‌ 
சோல்‌ வேண்டும்‌. (௪-௮.) 

இதனால்‌ கருவிகளாலாதிய பாச ஞானமும்‌, தன்னை உள்ளவாறறியாத 
பசு ஞானமாடிய ஆன்ம ஞானம்‌ தானே பிரகாரித்தல்‌ அறிவே இல்லையென 
வும்‌, தனக்குள்‌ அடங்கிய பொருளை விளக்குவதாயினும்‌, தனக்கு மேற்‌ 
பட்ட பொருளை விளக்காமையால்‌ பிறிதொன்றைப்‌ பிசகாசப்‌ படுத்‌ துதல்‌ 
இல்லை யெனவுக்‌ கூறியவாறறிக, 

கரணங்காணா உயிருங்காணா என்றவிடத்து காணாது என்னும்‌ 
பொருள்பட அவ்வீறு தொக்கு கின்றது. கண்டிடுதல்‌ என்பது, இவ்வி 
டத்து அந்தக்‌ கரணங்களால்‌ கண்‌ பிநபொருளைச்‌ கண்டிடுதலைக்குறிக்த து. 
உண்டியமர்தலென்பது சுகதுக்கங்களை யதுபவிததல்‌. அதுவும்‌ முதல்வன்‌ 
அறிவிக்க அறிதலைச்‌ குறித்தது. இந்திரிய முதலியன, தமமையும்‌ உயிரை 
பங காணாமையை உயிர்கள்‌, தம்மையும்‌ முதல்வனையங்‌ காணாமைக்கு உவ 
மையாக எடுத்துச்சாட்டுதலின்‌ இஃது எடுத்துக்‌ காட்டுவமை, 

மேலைசெய்யுளில்‌ *( அடிகாட்டி ஆன்மாவைச்‌ காட்டலானும்‌ '” என்ற 
தைச்‌ சிவஞானத்தால்‌ பாசம்‌ நீங்குமென்னு கூதுதற்கு இவ்விடத்துக 
காட்டிச்‌ கண்ட சிவன்‌, என அஅவாதஞ்‌ செய்துகொண்டார்‌. கண்ணா 
என்பது துணையாக என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்த த. 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌., ௨-ம்‌ அதி. ௧௧௩ 


* பசொன்ன வென்‌ கண்ணா” என்றற்‌ போல, கரணங்கள்‌ காணாமல்‌ 

என்றவிடத்து மூன்றும்‌ வேற்றுமை ஆல்‌ உருபு விரித்து கரணங்களாற்‌ 

காணாமல்‌ எனவரைக்க. 

பாச ஞானத்தைக்‌ கரணங்கள்‌ எனவும்‌, பசுஞானத்தை உயிர்‌ எனவும்‌ 

இவெஞானசத்தைச்‌ வென்‌ எனவும்‌ அச்தர்தப்‌ பொருள்மேல்‌ வைத்து உப 

சரித்தார்‌. பதிஞானம்‌ பிரபஞ்ச வைராக்யெத்தாலுண்டாமெனக்கூறும 

இரண்டாமதிகரணத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்யவேண்டி “ பாசங்‌ 
கூடாது; கூடிடினுல்‌ குறித்தழியினிஐத்தே ” எனறார்‌, (க). 


ழூதலதிகரணம மடிநதது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


நில்லாதே நீங்கிப்‌ போதின்‌... ........அ்‌ 
நிலையே யாகும்‌ என்பது. 


பதிஞானம பிரபஞ்ச வைராககியத்தாலுண்டாமெனக்‌ கூறு 
இன்றது. 
குறித்தடியி ணின்றட்ட குணமெட்டுச்‌ சித்தி 

கேசகஈ தன்‌ முதல்வரழ்வு குஃவுபத மெல்லாம்‌ 
வெறுத்துகெறி யறுவகை.பு மேகொடுகீ ழடங்க 

வெறும்பெசயென கினைக் இருக்க மேலெடு நில்லா 
ணிறுத்துவதேரர்‌ குணமில்லரன்‌ நன்னையொரு வர்க்கு 

நினைப்பரியா னொன்றுமிலா னேர்படவம்‌ துள்ளே 
பெசறுப்பரிய யேரன்பை யருளியதன்‌ வழியே 

புசூக்‌ இடுவ குக்‌ த அக்‌ ப பக்‌ yg 


ச 


* * சிவஞான | போதம்‌, ந ந-ம்‌ கூ- ம்‌, ௨- -௮-ம்‌, செ-க, 


௧௧௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - டூ.) அடியில்‌ குறித்து கின்று எனவும்‌, அறுவகை நெறிமம்‌ 
எனவும்‌, உள்ளேவந்து நேர்பட எனவும்‌, எக்கும்‌ இலாப்‌ போகத்சைப்‌ 


புரிந்தே புகுக்இிடு௨ன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக. 


(போ - ரை.) மேற்கூறிர! பதிஞானம்‌ எதனால்‌ வருமெ 
னின்‌, குருவருளால்‌ ஒரு குறியின்கண்‌ உறைத்து கின்று கொண்டு 
பைசாச பதத்திற்குரிய அட்டமாடுத்தியை நோக்க எண்மடங்‌ 
கேற்றமாகிய அட்ட சத்தியையுடைய பிரமபத முதலிய இட்ட 
மகளிரும்‌ அதிவிசித்திரமாகய மாடமாளிகையு முதலிய போக 
கியப்‌ பொருட்‌ சிறப்புக்களான்‌ அழகுபெற்ற பதங்களையுடை.£! 
எவவகைப்பட்ட புவனங்களும்‌, அ௮ப்புவனங்களிலுள்ள போக்கி 
யங்களும்‌ முன்னரே அதுபவித்துக்‌ கழித்தமையின்‌ ககன சோ 
றெனக்கண்டு அருவருத்‌ தவிட்டு சுவரினுடைய வடிவைக்‌ காணுன்‌ 
காலதீது அதிலெழுதியிருக்குஞ்‌ சத்திம காணப்படாதது போன, 
அறுவகை அ௮த்துவாவுட்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ யாவும்‌ மாயையாகிய 
காரண ரூபத்திலொடுங்கயிருக்கும்‌ போது காணப்படாமையின்‌ 
முழுப்பொய்யெனக்கண்டு, அவ்வா அ கண்ட காட்கி சலியா இருக 
கப்‌ பெற்றால்‌, அப்பிரபஞ்சத்திறகு வேருகயும்‌, மேல்கீழ்‌ இல்லா 
தாகயும்‌, குறித்தறிவதொரு குணமில்லாத தாகயும்‌, பிரபஞ்ச 
காட்டமுளள ஒருவராலும்‌ உணரப்படாததாயும்‌, ஒரு பற்றுமில்‌ 
லாததாயும்‌ உளள ஞான சொருபம்‌ அவவறிவின்கண்‌ விளங்கத்‌ 
தோன்றும்‌. தோன்றவே அந்த ஞானத்தினிடத்‌.து வறியார்க்கு 
நிதி வாய்தீதுழிப்போலப்‌ பொறுத்தற்கரிய பெருங்காதல்‌ அதிகப்‌ 
படும்‌. அதிகப்படவே சிவபிரான்‌ அவ்வன்பின்‌ வழியாகப்‌ புகுக்து 
எவ்விடத்து மறிதற்கரிய பேரின்பமயமாய்‌ உயிரின்கண்‌ விளக்கித்‌ 
தோன்றுவன. (௪-௮ு.) 

மிச்ச அன்‌ பின்‌ வழியாகப்‌, பேரின்ப மயமாய்‌ இறைவன்‌ விளங்க 
தோன்‌ அவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே, * “இன்பிலிணி தென்ற 
வின்றண்டே லின்றுண்டா--மன்பினிலையே யது.” என்றார்‌ புடை 
அலாசிரியரும்‌. 


* திநவநட்பயன்‌ , இன்புறு நிஸ, சே-க௦ . 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௮௧௫ 


இதன்கருத்‌ ஐ-ஃ-(அன்பின அ நிலையே தனக்கு நிலையாக உடையதாக 
லான்‌, எல்லா இன்பங்களினும்‌ இனிமை யுடைத்தென அ சிறய்மித்துச்‌ 
சொல்லப்படும்‌ பேரின்பமாவது அன்பு இப்பொழுது உண்மாயின்‌ இப்‌ 
பொழுதே யுள்ளதாம்‌” என்பது, 1 “டஈீறிலாப்‌ பதங்கள்‌ யாவையும்‌ கடம்த 
இன்பமே என்னுடை அன்பே”' என்னும்‌ ஸ்ரீமாணிக்கவாசக சுவாமிகள்‌ 
தஇருவாச்கும்‌, அன்பிணிடத்துச்‌ சிவம்‌ மண்ட வயு மென்னு கருத்‌ 
தினை வலி.பறக்குமாறு காண்க, 


கோகநதன்‌ என்பது பிரம பதத்தைக்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌. 
'கோகநதன்‌---பிரமன்‌, சித்திக்‌ கோசசதன்‌ என்றிருக்க வேண்டுவது இத்தி 
கோகசதன்‌ என ஒற்றுமிகாது நின்றது வடநூன்‌ முடிபு. 


வாழ்வு குலவுபதம்‌ என்பது, வாழ்வாலழகு பெற்ற பதமென்னும்‌ 
பொருள்‌ குறியாது, வாழ்வாயெ குணிக்குச்‌ குணமாகிய திப்பியமகளிர்‌ 
முதலிய பொருட்‌ இறப்புக்களாலழகுபெற்ற பதமென்னும்‌ பொருள்‌ 
குறித்தலின்‌ ஒற்றுமை பற்றிச்‌ குணம்‌ குணியாக வுபசரிச்கப்பட்ட௮. 
பொருட்‌ நெப்புக்கள்‌— குணம்‌, வாழ்வு--குணி. வாழ்வு வாழக்கை என்‌ 
பன ஒரு பொருட்‌ சொற்கள்‌. அது குணியாதல்‌, $ “வாழ்க்கை வழி 
யெஞ்சலெஞ்ஞான் அயில்‌” என்பதனானுமறிக. (௬) 


இரண்டாமதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


பா 2 ல்‌ 


ஓசைதரும்‌ அஞ்செழுத்தை விதிப்படி யுச்சரிக்க 
உள்ளத்தே புகுந்தளிப்ப ஜூனமெலாமோட என்பது. 


பிரபஞ்ச வைராக்கியம்‌ நிலைப்பதற்குச்‌ சவோகம்‌ பாவனை 


செய்ய வேண்டுமெனக்‌ கூறுகின்றது. 


OO பய ய்‌ 


திருவாசகம்‌, கோயிற்றிநப்பதிகம்‌, ல 
| திநக்குறள்‌ , இல்வாழ்க்கை. செ-௪. 


௫௧௯ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கண்டவிவை யல்வேனா னென்றகன று காணாக்‌ 
கழிபரமு சானல்லே னெனக்கருதிக்‌ கசிச்த 
தொண்டினொூ முள த்தவன்றா னின்‌ றகலப்‌ பாலே 
சேரகமெனப்‌ பாவிக்கத்‌ தோன்றுவன்னே றின்றி 
விண்டகலு மலங்களெல்லாக கருடதியர ன த்தால்‌ 
விடமொழீயு மதுபோல விமலதையு மடையும்‌ 
பண்டைமறை கஷமதுகா னானே னென்று 


பாவிக்கச்‌ சொல்லுவதிப்‌ பாவக ததைக்‌ காணே. 


(கோ - 6) கண்ட இவை கானல்லேனென்று, காணாச்கழிபாமும்‌ 
தான்‌ அல்லேன்‌ என அகன்று, உளத்து அவன்றான்‌ கின்ற கலப்பாலே 
கருதி கரிந்த தொண்‌ _னொடம்‌ சோகமெனப்பாவிக்க, கருடதியானத்தால்‌ 
விடம்‌ ஒழியுமது போல, வேறு இன்றித்‌ சோன்றுவன்‌, மலல்களெல்‌ 
லாம்‌ விண்டு அகலும்‌. விமலதையும அடையும்‌, 

(போ - ரை.) உயிரானது தன்னை உடம்பென்றும்‌, அவ்‌ 
வுடம்‌ பென்ற அறிவு நீங்கயவிடத்துப்‌ பிரமமென்றும்‌ இவ்வாறு 
விபரீதமாக உணரும்‌. அவ்வாறுணராமல்‌ சுட்டியறியப்பட்ட 
உடம்பு முதலியன தன்னின்‌ வேருதலால்‌ தானன்று என்றும, 
சுட்டிய றியப்படாது மேம்பட்டு நின்ற ப௫ப்பொருள்‌ சுட்டியறி 
யாது ஆதலின்‌ அதுவும்‌ கானன்று என்றும்‌, இவ்வா முதலின்‌ 
பாசத்திற்கும்‌, பிரமத்திற்கம்‌ தான்வேறென்றுன்‌ கண்டு, தன்‌ 
னின்‌ வேராக அப்பா௪த்தை மேற்‌ கூறியவாறு சிவஞானத்தால்‌ 
நீக்க வேண்டும்‌. நீக்கி ஏனைப்பிப்‌ பொருள்‌ யொருட்டன்மை 
பற்றித்‌ தன்ணீன்‌ வேருபினும்‌, கண்ணொளியும்‌ ஆதித்தனொளி 
யும்‌ போலக்‌ கான்‌ வியாப்பியமாப்‌ அடக்கியும்‌, பதி வியாபகமாய்‌ 
மேம்பட்டும்‌ வேற்றுமையின்றி ஒற்றுமைப்பட கிற்றலையணர்ந து, 
அவ்வாறு நிற்கும்‌ பதிப்பொருளிடத்துக்‌ கலந்து கிற்ற ற்குரிய 
தனஅ கசிந்த கொண்டினையும்‌, தன்னிடத்துப்‌ பதிப்பொருள்‌ 
கலந்திருததலையும்‌ கோகி, முன்போல்‌ முனைப்பின்றி அருள்‌ 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அ.தி. ௫௧௭ 


வழியில்‌ கின்று அவமே தானெனச்‌ சிவோகம்பாவனை செய்ய 
வேண்டும்‌. செ.ப்பின்‌ கருடபாவனை செப்பும்‌ மாற்தர்கனுககு 
அக்கருடனாய அறி தெய்வம்‌ பிரிப்பின்றிக் தோன்றி விடத்தை 
நீக்கித்தெளிவு செப்புமாறு போல, சிவபிரானும்‌ அவ்வான்மாவிற்‌ 
பிரிப்ன்றி அத துவிதமாய்‌,ச்‌ தொன்ற்‌ மலங்கள்‌ முழுவதும்‌ நிக 
ச்ரத்தமாகும்படி செய்வன்‌, பழைய வேதாந்தமும்‌ அது 
நான்‌ ஆனேன்‌ என்று பாவிக்கச்‌ சொல்வது இச்சி2வாகம்‌ பாவனை 


யையேயாம்‌. (57 ல்‌ அ) 


யாதானுமொன்றைப்பற்றி நிற்பதன்றித்‌ தணிதது கிற்கமாட்டாத 
ஆன்மா பாசத்தை நீக்யெவிடத்‌ தர்‌ சி2வாகமபாவனை செய்பவில்லை பாயின்‌ 


மீண்டும்‌ பாசச்சைப்பற்றுமென்பது கருக்தென வறிக, 


இச்சிவோகம்பாவனை இன்றிபமையாச்‌ கறப்பினையுடையதென்ப 
அணர்த்த வேண்டி, சாதிச்குமுறை கூறும்‌ இர்சூச்இரத்தில்‌ * மலங்களெ 


ச 


ல்லாம்‌ விண்டகலும்‌ விமலமையுமடை யும்‌” எனப்பயனும்‌ உடன்‌ -கூறினார்‌. 
கழிபரமும்‌ என்ற உம்மை பாசமேய்றி என இறந்தது தழுவிற்று, முன்‌ 
னர்ப்பரம்‌ என்றெடுச்து, பின்னர்‌ அவன்‌ எனச்சுட்டுசல்‌ இணை மயக்கம்‌, 


பரம்‌ அஃறிணை. அ௮௨ன்‌--உயர்‌ இணை. 


தொண்டாவது, சார்ச்சதன்‌ வண்ண மாமிய ல புடையவுயிர மேம்பட்ட 
பரமும்‌ ஈநானல்லேன்‌ எனச்கருதியவிடச்‌ துச்‌ கமுவிகளினின்‌ அ ன 
கிலை.பில்‌ நான்‌ பிரமம்‌ என மூனைத்து நின்றவாறு போல முனைத்தலின்றி 
அப்பரம்‌ பொருளின்‌ அருளில்‌ அடங்கி அதன்‌ வழியாய்‌ நிற்றல்‌. 


தொண்டு, உலக ச்தொண்டு சிவத்தொண்டர்‌ என இருவகைப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌, உல தத்தொண் ட தற்போத முூனைத்து கின்று செய்யப்படுவது. 
அதனை நீக்குதற்குக்‌ கசி சததொண்டு எனத்‌ தொண்டை விசேடத்தார்‌, 
அ௫ிதல்‌--தற்போச முூனைபபில்லாமை, சிவமும்‌, ஆன்மாவும்‌ பொருட்‌ 
டன்மையால்‌ வேருயவிடத்தும்‌ ஆன்மா சிவனைச்‌ தானென பாவித்தற்‌ 
குரிய இயைபு இருவரிடச்தும உண்டென்பதை விளக்கவேண்டி 6 கடிந்து 
தொண்டினொடு முளச்சவன்றானின்ற கலப்பாலே ” என்றார்‌. எனவே, 
இறையன்‌ உயிரோடுகலச்து நிற்றலும்‌, உயிர்‌ இறைவனோடு கூர்து நிற்ற 
ஓம்‌, சிவோகம எனப்பாவித்தற்குரிய இயைபென உணர்க, இதனால்‌. 
சிவம்‌ உயிரோடு கலர்து நிற்றல்‌ என்று முளதாயினும்‌ உயிரினி_த்துக 
கசி5து நிற்றல்‌ நிகழ பில்லைபா.பின்‌, விளங்கப்படானென்பசுறிக. கருட 

௨௭ 


௮௧௮. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பாவனையை எடுத்துக்காட்டியதும்‌, சிவமும்‌ உயிரும்‌ வேறாகவும்‌, உயிர்‌ 
திவனைப்பாவித்தலால்‌:சிவனாகுமோ என்னும்‌ ஐயம்‌ நீக்குதற்கு, எனவே, 
கருடன்‌ கான்‌ எனப்பாவிக்கும்‌ அத்துவிதபாவனைக்கு மக்திரத்தினது 
ஆற்றலும்‌, அவ்வாற்றல்வழி நின்னு பாவிக்கும்‌ மார்திரீசனது ஆற்றலும்‌ 
ஒருதலையான்‌ வேண்டப்பட்டு நிலைபெறுமாறு போல, சிவம்‌ நான்‌ எனப்‌ 
பாவித்து நிற்கும்‌ அத்துவிதபாவனைக்கு இறைவன்‌ கலப்பும்‌, உயிரின்‌ 
கசிவும்‌ ஒரு தலையான்‌ வேண்டப்படுமென்பது பெறப்படும்‌. அசனால்‌ 
கூவு செய்தற்குரிய ஆன்மாவின அ ஞானக்கிரியைகளும்‌, கலத்தற்குரிய 
இறைவனது ஞானக்கரியைகளும்‌ சிவோகம்பானையிற்‌ கேடின்றி நிலை 
பெறுமென்பதும்‌ அருத்தாபத்தியாலுணர்ந்து கொள்க, ஈண்டு ருத்‌ 
தாபத்தியாமாறு:--இருவருடைய ஞானக்கிரியைகளும்‌ நிலைபெற்றாலன்றித்‌ 
தொண்டு செய்தலும்‌, கலந்து நிற்றலும்‌ கூடாமையின்‌ கிலைபெறுதலுண்‌ 
டென்றுணர்வது. இச்கருத்துப்பற்றியே * “(உன்றன்‌ குல.பிரண்டென்‌ 
குலயிரண்டும்‌ குறுகிடாவண்ண மின்பமாயென்பாற்‌ கூத்தையுக்கொண்ட 
தெப்படிதான்‌ '” என வியக்து கூறியதாமென்க, குலம்‌--ஞானக்‌இரியை, 


பதியும்‌, அன்மாவும்‌ இவ்வாறு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ அத்‌ விச நிலை 
பையுணரா து ஒரு பொருள்‌ மற்றொரு பொருளாதல்‌ எவ்விடச்துமில்லா 
மையால்‌, அது கான்‌ னேன்‌ என்னும்‌ மகாவாக்கயத்திற்கு ஒன்று 
செட்டுப்பிறிதொன்றாம்‌ எனப்பரிணாமவாதங்‌ கூறுவர்‌ ஒரு சாரார்‌, இனி 
அம்‌ மகாவாக்கியத்திற்கு அதுவென்றதும்‌ நானென்றதும்‌ விட்டுவிடாத 
இலக்கணையெனச்‌ கொண்டு கேவலாத்துவிதம்‌ கூறுவர்‌ மற்றொருசாரார்‌ . 
விட்டுவிடாச இலக்கணையாவது, பிரம்மசாரியாய்‌ மதுரையில்‌ இருந்த 
வனே சச்கியாசியாய்க்‌ காடியிலிருக்கின்றான்‌ என்னுமிடத்து, ஆசிரமத்‌ 
தையும்‌, இடத்தையும்‌ தள்ளில்‌ ஒருவனேயாதல்‌ போல, ஜீவ உபாதி, 
ஈசுவர உபாதிகளைத்தள்ளினால்‌ பிரமம்‌ ஒன்றே எனக்கூறுதல்‌, இவர்‌ 
அத்துவிதச்‌ சொல்லிற்கு இரண்டாவது பொருள்‌ ஒன்‌ அயில்லையென்‌ அ 
கொண்டதால்‌ கேவலாத்துவிதி எனப்பட்டார்‌. ஒன்றுமிலலாத நிலை 
கேவலம்‌. இனி அம்மகாவாக்கியத்திற்கு அத என்னும்பதி பல பேதப்‌ 
படினும்‌, அப்பேதமெல்லாம்‌ அகுபெயரினால்‌ ஒரு கடவுளையே குறிக்கு 
மென்பர்‌ பிறிதொரு சாரார்‌. இவர்‌ கடவுளின்‌ வேறாகிய ஆன்மாவை 
யும்‌, பாசத்தையும்‌ ஒப்புக்கொண்டு கடவுள்‌ ஒன்றே என்பது அத்து 
விதசசொல்லின்‌ பொருளெனக்‌ கொண்டாராதலின்‌ விசிட்டாத்‌ துவிதி 
எனப்பட்டார்‌. விசிட்டம்‌--விசேடண விசேடியத்தின்‌ கூட்டம்‌. விசே 


* உலகுடைகாயனார்‌, கழீநெடிலடியாசிரிய விநத்தம்‌. செ௪, 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌., உம்‌ அதி. ௮௧௯ 


பணம்‌ பசுபாசங்கள்‌, விசேடியம்‌ விட்டுணு, விசிட்டம்‌ நாராயணன்‌. 
நாரம்‌ விசேடணம்‌, அயனன்‌ விசேடியம்‌, காராயணனென்‌ பதுவிசேடண 
விசேடியங்களின்‌ கூட்டமாதல்‌ காண்க, இவ்வாறு கூறுவாரெல்லாம்‌ 
வேதாந்தத்திற்‌ உறும்‌ அது நான்‌ னேன்‌ என்னும்‌ மகாவாக்கெயத்தை 
யும, அவ்வாறாதற்குரிய சம்பர்தத்சைவிளக்கும்‌ அத்துவிதச்‌ சொல்லையும்‌ 
பிரமாணமாசச்‌ கொண்டுள்ளாராசலின்‌, அவ்வாக்யெங்கட்கு அவர்‌ 
கொணட பொருள்கள்‌ உண்மையல்லவென்பதை உணர்த்துதற்குப்‌ 
பண்டை மறைகளும துகானானேனென்‌ 2 பாவிக்கச்‌ சொல்லுவது இப்பா 
வகத்தைக்‌ காணே” என் றருளிச்‌ செய்தவாறறிச. 

ஆகவே, வேசதாச்தமும்‌ சித்தாந்தமும்‌ உண்மையாய்‌ ரோக்குவார்க்கு 
அது வென்னும்‌ பதிப்பொருளொன்றும்‌, நானென்னும்‌ பசுப்பொரு 
ளொன்றும்‌ ஆக இருபொருளுண்டென்பதும்‌, ஆனேன்‌ என்‌ றமையால்‌ 
ஆகவொட்டாது தடைசெயது கின்ற ஏனைப்பாசப்‌ பொருள்‌ பிரிக்கப்படு 
வது போல்‌ அவ்விருபொருளும்‌ பிரிக்சமுஉயாதென்பதும்‌, ஆதலால்‌ 
பிரிக்கக்கூடிய பாசத்தைப்பிரித்துப்‌ பிரிக்க முடியாத பதிப்பொருளைச்‌, 
சார்ந்த பொருளின்‌ தன்மையை யடைதற்குரிய ஆன்மா தானாகப்பாவிக்கில்‌ 
பதியேயாகுமென்பதும்‌ ஈன்கு விளங்கும்‌. 

இவ்விடத்துச்‌ கருடன்‌ என்றது கருடனுக்கதி தெய்வமாகிய மந்திர 
சொரூபத்தை, 

இச்செய்யுளால்‌, அடுத்த செய்யுளிற்‌ கூறப்படும்‌ திருவைக்தெழுததை 
விதிப்படி உச்சரிப்பவர்க்கு மீவண்டப்படுவதாயெ வோகம்பாவனை கூறப்‌ 
பட்டது. (ஏ) 

சிவோகம்பாவனை நிலைப்பதற்குப்‌ பஞ்சாக்காத்தை விதப்‌ 
படி உச்சரிக்கவேண்டுமெனக கூறுகின்றது. 


அஞ்செழுத்தா லான்மாவை யரனுடைய பரிசு 

மரனுருவு மஞ்செழுத்தா லமைக்‌ தமையு மநிக்கிட்‌ 
டஞ்செழுத்தா லகககர நியாசம்‌ பண்ணி 

யர்ன்மாவி னஞ்செழுத்தா லிதயத்‌ தர்ச்சித்‌ 
கஞ்செழுத்தாற்‌ குண்டலியி னனலை யோம்பி 

யணைவரிய கோதண்ட மணைக்‌ தருனின்‌ வழிகின்‌ 
றஞ்செழுத்தை விதிப்படியுச்‌ சரிக்கமதி பருக்க 


னணையரவம்‌ போற்றோன் று மான்மாவி சைனே. 


௪௨௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - டூ.) (ஆன்மா அரனுக்கு உடைமையாம்‌ பரிசும்‌) ஆன்மா. 
வை அரனுடைய பரிசும்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ (அறிச்‌இிட்டு), அரனுருவும்‌ ௮அஞ்‌- 
செழுத்தால்‌ அமைர்தமையும்‌ அறிச்திட்டு, அங்ககீரமியாசம்‌ அஞ்செழுத்‌ 
தாற்பண்ணி, இதயத்து ஆன்மாவின்‌ அஞுசெழுத்தால்‌ அர்ச்சித்து, குண்‌" 
டலியின்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ அனலை ஓம்பி எனவும்‌, அரனே அன்மாவிற்‌ 
றேன்றம்‌ மதியருக்கன்‌ ௮ணையாவம்‌ போல்‌ எனவும்‌ கூட்டுக, 

(போ-ரை.) மேற்கூறியவாறு பறயினிடத்துத்‌ தான்‌: 
கசிந்த தொண்டினொடும்‌, படி தன்னிடத்துக கலக்தும்‌ இருக்‌: 
கனெறதனால்‌, சவோகமெனப்‌ பாவிக்குமிடக் க! அப்பாவனை நிலைத்‌ 
தறிகாகத்‌ தானாய௰ ஆன்மா அரனுககு உடைமையால்‌ தன்மை 
யாம்‌, த அரன்‌ உடையனுமாப்‌ நிற்கின்ற தன்மையும்‌. 
ஐக.9தழுத்.து “ஓதும்‌ முறையில்‌ வைத்தறிந்து அவன்‌ இருமேணி: 
யும்‌ ஜர்‌ தெழுத்தா' லமைந்திருப்பதை யுணர்ந்து, அ௨பானும்‌, 
உடையானுமாய்‌ நிற்கின்ற அம்முறையே அங்க நியாச, கர்நியா 
சங்களும்‌ அவ்வைர்தெழுத்தாற்‌ செய்துகொண்டு இருதயதீநில்‌. 
அன்மாவில்‌ ஐக்தெழுத்தால்‌ இறைவனைப்‌ பூஜித்து; உந்தியில்‌ அவ" 
வைந்தெழுத்தால்‌ ஓமஞ்செய்து, அணேதற்கரிப புருவஈடுவைப்‌. 
பொருந்து இறைவன்‌ இருமேனியைம்‌ தியானித்து, அவனருள்‌ 
வழியாக கின்று, அவ்வைக்தெழுத்தை , மானதமாக உச்சரிக்க. 
வேண்டும்‌, இவ்வாறு சிவோகம்பாவனையும்‌, ஐஈ கழுத்து மந்திர 
மும்‌, அகத்தே செய்யும்‌, பூசை, ஓமம்‌,, தியானம்‌ என்னும்‌ கரியை 
யும்‌ ஆகிய இம்மூன்றானும்‌ சலனமின்றி நின்றுகொண்டு அவ்வைந்‌. 
தெழுத்தை உச்சரிக்கப்‌ பெ அவரர்க்கூப்‌ பசுபாசங்கள்‌ போல, 

ன்‌ 


ஞானங்கட்கு விள ந்த்‌ தோன்றாத. அப்பதிப்‌' 


பொருள, ஆன்மாவின்‌ மாட்டு விளக்கே தான்‌ றும்‌. ௦ தான்னு. 


LITE OHI ப 


தல்‌ எதபோலுமெனின்‌, ஈவக்கிரக.க்களுள்‌ ஏனைய கிரகங்கள்‌ 


ணித்து, விளங்காத இராகு கேதுக்கள்‌ கிரகணகாலத்‌ 
133 wg 


மாட்டுவிளங்கத்‌ கோன்றுவது போலாம்‌. 
(எ-று டி 
ஆன்‌ மாவை அரனுடைய பரிசும்‌ என்றதிலள்ள உம்மையால்‌ ஆன்மா" 
அறனுக்கு உடைமையாம்‌ பரிசம்‌ வருவிக்கப்பட்ட த. அானுருவும்‌ என்ற 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. 3௨௧ 


உம்மை உயர்வு சிறப்பு, அரனுருவு மஞ்செழுத்தாலமைர்தமையு மறிதல்‌ 
இதயச்திலான்‌ மாவில்‌ அவ்வாஅகண்டு அருச்சித்தற்‌ பொருட்டு. அஞ்செழுத்‌ 
தால்‌ அரனுருவம்‌ அமைம்திருக்தலை உண்மை விளக்கத்திற்‌ காண்க. 

இனி, பரிசும்‌, உருவும்‌, அமைக்தமையும்‌ என்னும்‌ உம்மையை எண்‌ 
ணும்மையாக்கி, அஞ்செழுத்தாலான்‌ மாவை அரனுடைய பரிசும்‌, அரனுரு 
வம்‌, அறிக திட்டு எனப்பதச்‌ சேதஞ்செய் து, ஆன்மாவையம்‌, அரனுடைய 
பரிசாடுப திருவருளையும்‌, சிவசொரூபத்தையும்‌ அஞ்செழுத்தாலுணர்க து 
என்றும்‌, அஞ்‌ செழு சாலமைச்தமையும்‌ அறிக்‌ இட்டு என்பதற்கு, அமைந்த 
எனவும்‌, மை எனவும்‌ பிரித்து, மை எனபதற்கு மலம்‌ எனப்பொருள்‌ 
கொண்டு அமைக்தொழிர்த மலங்களையும்‌ ஐக்தெழுத்தானுணர்க்து என்‌ 
றும்‌, உண்மைலிளச்கம்‌, சிப்பிரகாசம்‌ மூதலியவற்றுள்‌ ஒதயவாற பற்றி 
பரைத்தலுமொன்று, அமைதல்‌ வேண்டாமை. * 6 தற்பனவுமினி 
யமையம்‌ ”” என்றாற்போல, இணியமையும்‌ என்ற திருவாக்கிற்கு இனி 
வேண்டாம்‌ என்பதே பொருளென்பது, “*உற்றாரை யான்‌ வேண்டேன்‌. 
ஊர்வேண்டேன்‌, பேர்வேண்டேன்‌, கற்றாரை யான்‌ வேண்டேன்‌” என 
முன்னர்ச்‌ கூறுதலாலும்‌, “குற்றாலக்தமரச்‌ துறையும்‌ கூத்தாகின்‌ குரை 
கழற்கே கற்றுவின்‌ மனம்போலக்‌ கசிச்துருக வேண்டுவனே” எனப்‌ பின 
னர்ச்‌ கூறுதலானும்‌ துணியப்படும்‌. 
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இல்விடன்து மலம்‌ என்றது அணவதிரோதங்களை. இலை சீச்கையீல்‌ 
கழி தொட்ட ர்கமைபற்றி ஐச்தெழுச்சாலறிர்‌ து எலா வேறுவைத்தகெண்ணப்‌ 
பட்டன. அணைர்து இயானித் து என இருக்கவேண்டுவது அணைச்து என 


நின்ற, 


விதிப்படி உச்சரிக்கவில்லையாபீன்‌ பயன்படாதென்ப அணர்த்த 
டெண்‌ ௨ முதற்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியதுமன்றி இவ்விடத்தும்‌ விதிப்படி என்‌ 
ரூர்‌, 

விதியாவது, ஐந்தெழுத்தின்‌ பொருள்‌ சகரம்‌ முதலாக முறையே, 
சிலம்‌, அருள்‌, ஆன்மா, தஇிரோதை, மலம்‌ என ஐவகைப்படும்‌; இவற்றுள்‌ 
மலம்‌ இரோதையை நீக்கி ஆன்மா அருளால்‌ சிவனுடன்‌ கலக்கு முறையை 
உணர்த்துவதாய ஐந்தெழுத்து முறையாம்‌. அதாவது யகரம்‌ ஈடுநிற்க 
.சிகரவகரங்கள்‌ முறையே முன்னும்‌ பின்னுமாய்‌ நிற்றல்‌. அத சிவோகம்‌ 
“பாவனையை உணர்த்துவதாம்‌. அமமர்நிரத்தின்‌ உச்சரிப்பு முறையைக்‌ 
.குருவினிடத்‌ து உபதேச வாயிலாக அறிக. 


2 ்‌ பிட அகல்‌ அடு அ ப பவ ப மெய்ய பமல யமமமய யம யவ பயம ய பபப ய பயப்பட ௮: 


* திநவாசகம்‌, திநப்புலம்பல்‌; செ... 


௮2௨. சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பசு விளங்கத்‌ தோன்றுதலாவது:--யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌, அறி 
இன்றிலேன்‌ என்றவிடத்து, ௮றிச்தேன்‌ அறிகன்றிலேனெனச்‌ தன்னைப்‌ 
பசு ஞானத்தாலுணர்தல்‌. பாசம்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதலாவது:--இதனை 
எனக்கருவி வாயிலாய்‌ உணர்தல்‌. 

இச்செய்யுளால்‌ எவோகம்பாவனைக்கு வேண்டப்படும்‌ மந்திரம்‌ பஞ்‌ 
சாக்கரமென்ப அம்‌, வேண்டப்படுங்கரியை அகத்தே பூஜை, ஓமம்‌, தியான 
முதலியன செய்தல்‌ என்பதும்‌ கூறப்பட்டவாறு அறிக, (௮) 


பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ இறைவனைப்‌ பூசிக்கு முறை 
இவ்வாறு என வகுத்துக்‌ கூறுகின்றது, 


நாட்டிமித யக்தரனு ஈரபியிணி வடியாய்‌ 

ஞாலமுத நதீதுவத்தா லெண்விர னாளத்தாய்‌ 
மூட்டுமோ கிணிசுத்த வித்தைமல செட்டாய்‌ 

முழுவிதழெட்‌ டக்கரங்கண்‌ முறைமையினினுடைத்‌ 
கா ட்டெம லாசனமே லீசர்‌சதா சிவமுங்‌ [ தாய்க்‌ 

கலாமூர்த்த மாமிவற்றின்‌ கண்ணாகுஞ்‌ சத்தி 
வீட்டையருள்‌ சிவன்மூர்‌ த்தி மானாகச்‌ சத்தி 

மேலாகி கிற்பணிக்த விளைவறிக்து போற்றே. 


(கொ - ௫.) நாபியினில்‌ ஞாலம்‌ அடியாய்‌ முதல்‌ சத்துவத்தால்‌ 
எண்விரல்‌ நாளத்தாய்‌ மூட்டு மோகினி சுத்தவித்தை மலரெட்டாய்‌ முழு 
இதழ எட்டு அக்கரங்கள்‌ முறைமையினில்‌ உடைத்தாய்‌ ஈசர்‌ சதாசிவமும்‌ 
கலாமூர்ச்தமாம்‌. சத்தி இவற்றின்‌ கண்ணாகும்‌. சாட்டும இதய கமலர்தா 
னும்‌ காட்டு ஆசனம்‌. மேல்‌ சத்தி மேலாக பீட்டையருள்‌ சிவன்‌ மூர்த்தி 
மானா நிற்பன்‌. இந்த விளைவ அறிந்‌ தபோற்றே, 


(போ-ரை.) மேற்கூறியவற்றுள்‌ இதயத்தில்‌ இறை, 
வனைப்‌ யூசிககுமுறை எவ்வாறெனின்‌, உந்தியில்‌ பிருதிவி தத்துவம்‌ 
இழங்காகவும்‌, ஏனைய அப்பு முதலிய இருபத்துமூன்று தத்து 
வங்களும்‌ அவவுச்தியினின்‌ அ தோன்றி எண்‌ விரலளவாயுளள 
தண்டாகய நாளவடிவாகவும்‌, பொருந்திய அசுத்தமாயையின்‌ 
காரியமாகிய வித்தியா தத்துவங்கள்‌ எழும்‌, சுத்த தத்துவத்டல்‌ 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூம்‌, ௩-ம்‌ அ, ௫௨௩ 


சுத்த வித்தை ஓன்றும்‌ அக எட்டுத்‌ தத்துவங்களும்‌ எட்டு இதழ்‌ 
வடிவாகவும்‌, இதைவில்லாக அவ்விதம்‌ எட்டும்‌ பிரணவ முதலிய. 
எட்டு அக்கரங்ககாயுடையதாகவும்‌, ஈசுவரம்‌, சதாசிவம்‌ என்னும்‌ 
இரண்டு தத்துவமும்‌ அறுபத்துநான்கு பேதப்படுமாதலால்‌, 
அறுபத்துநான்கு கேசரமாகிய பூந்தாது வடிவமாகவும்‌, சத்த 
தத்துவம்‌ அக்கேசரங்களுககுள்ளாகய கொட்டையென்னும்‌ பொ 
குட்டு வடிவமாகவும்‌, அச்சதீதி தத்துவமே அப்பொகுட்டிற்‌ 
காணப்படும்‌ ஐம்பதி9 தாரு அக்கரமாகிய பீசவடி வாகவும்‌ உடைய 
நாட்டப்படும்‌ இருத.ப கமலம, விளங்கப்பெற்ற ஆசனமாம்‌. அவ்‌ 
வாசனத்தின்மேல்‌ சத்தியே வடிவாகவும்‌, அவ்வடிவ தில்‌ வீடு 
தருகின்றவனாக.ப இவெபீரான்‌ வடிவத்தை உடையவஞகவும்‌ நிற்‌ 
பன்‌. இம்முறையை அறிந்து பூசிப்பாயாக. இவ்வாறு செய்யும்‌ 
i ¢ A Pad ருப1 மயூர்‌ 

பூசை அந்தரியாக பூசை பெனப்படும்‌. 32 உடு 9 ச்‌ 

சிவதத்‌ தவஞ்‌ சத்தித்தக்‌அவங்கட்குத்‌ தம்முள்‌ வேற பாடு றிதாதல்‌ 
பற்றிச்‌ சிவதத்துவத்தை வேறெண்ணாது சத்தி தத்துவத்துளடக்கிக்‌ 
கூறினார்‌. சததிமேலாகி என்றதனால்‌ சத்திமூர்த்தியென்பஅம பெறப்‌ 
பட்டது. மூர்ததி-வடிவம்‌. 

மேல்‌ இறைவன்‌ வடிவம்‌ ஜர்தெழுத்தெனக்கூறி, அதன்பின்‌ ஆன்மா 
வில்‌ அர்ச்சிச்ச வேண்டுமென்று கூறி, இவ்விடத்துச்‌ சத்‌ திவடிவென்‌ றதன்‌ 
கருத்தென்னை யெனின்‌, இறைவனுக்கு ஐந்தெழுத்‌ அதால வடிவம்‌; ஆன்மா 
குக்குமவடிவம்‌; சத்தி அதிகுக்குமவடிவம்‌ என்பது அறிவித்தற்கு இவ்வாறு 
கூறினார்‌. ஐர்தெழுச்து தூலவடிவமாவது எவ்வாறெனின்‌, அஃ்வைர்‌ 
தெழுக்தும்‌ பதி, பசு, பாசம்‌ என்னும்‌ முப்பொருளையும்‌ குறிக்கும்‌. 
குறிக்கவே, பசு பாசங்களோடு கலந்திருக்கும்‌ அர்கில்‌ இறைவனுக்குத்‌ 
அலம்‌. அப்பசுபாசங்களுள்‌ அன்மாவிற்‌ கலந்து நிற்கும்‌ இறைவன்‌ நிலை 
சூக்குமம்‌, சற்சததியிற்‌ கலந்து நிற்கும்‌ இறைவன்‌ நிலை அககுக்குமம்‌, 
சத்தி.பினின்று பிரிர்து தோன்றுதல்‌ இல்லைபாதலால்‌ அதற்குமேல்‌ நிலை 
யில்லை, 

௮ண்டமோரணு வெனும்படி பெரிதாய்ச்‌ கரணங்களெல்லாங்கடம்‌ து 
நினற அவ்விறைவனே, அணுவோரண்டமாம்படி சிறிதாய்‌ ஆன்மாக்களுய்‌ 
தற்பொருட்டு உடம்பினுள்ளூம்‌ அதிகுக்குமமாயிருக்கன்றான்‌. அதனை 
யறிக்து அகத்தே பூசை செய்யாதவழிப்புறப்‌ பூசையாற்‌ பயனில்லையென்‌ பூ 


~*~ 


3௨௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அணர்த்த வேண்டி “இர்தவிளை வறிச்து போற்ற” என்றார்‌. பூசை 
கூறவே தன்னினமுடித்தல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌, ஓமித்தல்‌ இயாணிஃல்‌ 
களினும்‌ இவ்வாறே உணர்ந்து செய்யப்படுமெனக்‌ கொள்க, (௯) 

அர்தரியாக பூசைக்கு வேண்டிய பூசாதிரவியங்கள்‌ சேகரிக்‌ 
கும்‌ முறை இதுவெனவும்‌, இப்பூசை இன்றிபபையாது வேண்‌ 


டப்படு மெனவும்‌ கூறுகி ன்றது. 


அக்தரியர கந்தன்னை முத்திசா தனமா 
வறைக்திகிவ ரதுதானு மான்மஈ தீதி. யரகுநு 
கு தமலர்‌ புகையொனிமஞ்‌ ௪எனமமுது முத தலாக்‌ 
கணடனவெ லாமனத்தாற கருதிக்‌ கொண்டு 
திர்தைதணி லர்ச்சிக்கச்‌ சவனைஞா னத்தாற்‌ 
சம்திக்கச்‌ சக்திக்கத்‌ தர்ப்பணத்தை விளங்க 
வந்திசிமவ்‌ வொளிபேரல மருவியர அளத்தே 


வரவரவம்‌ திவெனபின்‌ மலமான தறுமே, 


(கொ - டூ.) கந்தம்‌, மலர்‌, புகை, ஒளி, மஞ்சனம்‌, அமுது முத 
லாக்‌ கண்டன வெலாம்‌ மனச்தால்‌ கருதிக்கொண்டு சிர்தைதனில்‌ சிவனை 
ஞானத்தால்‌ அர்ச்சிக்கச்‌ செதிக்கச்‌ சந்திக்க தாப்பணத்தை விளக்க வந்தி 
டும்‌ அஃவொளியபோல, அரன்‌ உளத்தே மருவி வர வர வாதிடுவன்‌ பின்‌ 
மலமானதறுமே, அதுதானும்‌ அன்மசுஜ்தியாகும்‌- அர்தரியாகந்தன்னை 
முத்திசாதனமா அறைக்‌ இடுவர்‌, 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய அச்தரியாக பூசை செப்புமிட 
த்து, சந்தனம்‌, புட்பம்‌, தூபம்‌, தீபம்‌, தருமஞ்சனம்‌; இருவ து 

முதலிய பூசாதிரவியங்களெல்லாம்‌ மன ததால்கற்பித்‌ துக்கொண்டு, 
அபிஷேகம்‌, அலங்காரம்‌, தூபம்‌, தீபம்‌, அராதனை, நைவெத்தி 
யம்‌ முதலியனவும்‌ மனத்தாத்செ.ப்து அன்‌.மாவினிடஇில்‌ சிவனை 
ஞானத்தால்‌ அர்ச்சித்த லும்‌, ஓமித்தலும்‌, இியானித்தலும்‌ செ.ப்ய 
வேண்டும்‌, அவ்வாறு செய்யச்‌ செ.ப்‌.பக்‌ கண்ணாடிக்குப்‌ பொடி 
யிட்டு விளக்க விளக்க ஒளிமேலிட்டு மாசுநிங்குமாறு போல, 
அச்சிவம்‌ உள்ளத்தில்‌ மேலிட்டு மேலிட்டு விளங்கித்‌ தோன்றும்‌, 
"தோன்றவே, பின்னர்‌ மலம்பற்றறக்கழியும்‌. அங்ஙனம்‌ கழிதல்‌ 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩ம்‌ அதி. ௪௨௫ 


அன்மசுதீதிககு எ அவ கும்‌. அதலால்‌ இப்‌ பூசையை முக்தீசாதன 
மாக அ. ர்க என்பர்‌, (௦-௮.) 


ஆன்ம சுத்திக்கேதுவாகும்‌ என்பதனை ஆன்ம சுத்தியாகும்‌ என 
ஒற்மமைபபற்றித்‌ காரணத்தைக்‌ காரியமாக உபசரித்தார்‌. மல மறுதல்‌ 
காரணம்‌. ஆன்ம சுத்தி காரியம்‌. அது தாலும்‌ என்றவிடத்து உமமை 
சிறப்பு. கர்தமலர்‌ புகையொளி மஞ்சன மமுது முதலாக கண்டன கலெலா 
மனத்தாற்‌ கருக்கொண்டு சி்தை தணிலர்ச்சிச்ச என்ற அநுவாதத்தாலி) 
அவற்றை அங்கன கற்பித்‌ துக்கொள்ள வேண்டுமென்‌ பத" பெறப்பட டது” 
கருதிக்கொண்டு ; என்பன அநுவாதம்‌, i நரக பாம்‌ லிய டப்ப 
க்‌ கிட ச வட இ; 2% தாத 0 
இரந்த அர்தரியாக த யே, திருராஉக்கரசு சுவாமிகள்‌ “(காயமே 
விலகக்‌ கடிமனமடிமையாக, வாய்மையே காய்மையாக மனமணி 
மீலிடகமாக, சேயமே நெய்யும்‌ பாலா நிறைய ரமையவாட்டிப்‌, பூசனை 
ட்சனார்க்குப்‌ போற்றவிச்‌ காட்டினோமே?”? எனவும்‌, 5 டம்பெனு மனை 
யகது உள்ளமே தகழியாக, மடம்படு முணர்‌ ரெய்யட்டி டயிரெனுர்இரி 
மயக்கி, யிடம்படு ஞானச $ீயா லெரிகொள விருந்து சோகூற்‌, கடம்பமர்‌ 
காளைதாதை கழல, காணலாமே” எனவும்‌ தமிம்‌ மறை.பிற கூறியருளிய 
அ ௨ மென்க, சிர்திக்கச்‌ அக்திக்க என்றவற்றுள்‌ முன்னையது ஐம்‌ 2தல்‌ 
ட ்னையது நியானிச்கல்‌, 


இலையிரண்டு செய்பளானும்‌ அர்தரியாக பூவா செய்யமுறையும்‌ 
அது சிவோகம்‌ பாவனைககு ஒருதலையான்‌ பேண்டபபடுமென்பதும்‌ 


கூறப்பட்டன. (௧௦) 


சிவாகமம்‌ பாவனை க்குப்‌ புறப்பூசையும்‌ அங்கமெனவும்‌. அப்‌ 


வ்‌ 


பூசை செப்பும்‌ முறைமை இவ்வாறெனவும்‌ கூஅகின்றது, 


புறம்பேயு மரன்கழல்கள்‌ பூசிக்க வேண்டிற்‌ 
பூமரத்தின்‌ த முதிர்ந்த போதுகளூங கொண்டு 
சிறந்தாருஞு சீர்ச்சிவனை ஞானத்தா லங்குச்‌ 
௩ இக்கும்‌ படியிங்குச்‌ சிந்தித்துப்‌ போற்றி 
ய றம்பாவங்‌ கட்குகர மென்கடவே மென்று 
மாண்டவனைக்‌ கண்டச்கா லகம்புறமென்‌ னாத 


இறம்பாதே பணிசெய்து நிற்கை யன்றே ': 
சீரடியார்‌ தம்முடைய செய்தி தானே. 22 


௫௨௯ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ-டூ.) இறந்த ஆரும்‌ £ீர்ச்சிவனை ஞானத்தால்‌ அங்குச்‌ சிந்தச்‌ 
கும்படி புறம்பேயும்‌ இங்குச்‌ சிந்திச்‌து, வேண்டின்‌ பூமரத்தின்‌ ழ்‌ உஇர்ஈத 
போதுகளுங்‌ கொண்டு அரன்கழல்கள்‌ போற்றிப்‌ பூசிக்க; ஆண்ட வனைக்‌ 
கண்டக்கால்‌ அறம்‌ பாவங்கட்கு நாம்‌ என்‌ கடவே மென்றும்‌, அகம்‌ புறம்‌ 
என்னாதே திறம்பாதே பணிசெய்து நிற்கையன்றே சரடியார்‌ தம்முடைய 
செய்திதானே, 

(போ - ரை.) (மேற்‌ கூறியவாறு சிவபெருமானை அகதி 
அப்‌ பூ௫சித்தலே யன்றிப்‌ புறத்துப்‌ பூத்தலும்‌ அவனை அடைவ 
தற்கு அங்கமாதலின்‌, அப்புறப்‌ பூசையினையும்‌ செய்க. செய்யுங்‌ 
கால்‌,] சிறந்து விளங்கும்‌ புகழினையுடைய அம்முதல்வனை ஞானத்‌ 
தால்‌ அகத்து ஆன்மாவில்‌ பூசித்ததுபோல, புறத்தே ஒருவடிவத்‌ 
தல்‌ இறைவனைச்‌ சிந்தித்துப்‌, பூசா ரெவி.பங்கள்‌ வேண்டுமாயின்‌, 
(தான்‌ வருக்அுதலும்‌, பிமரைவருத்துகலும்ன்றி] மரத்தின்‌ கீழு 
திர்க்த பூக்களும்‌, யாறு குளம்‌ முதலியவற்றுள்‌ உளதாகிய 
நீரும்‌, யாசகமின்றி வந்த அமுது முதலியனவுங்‌ கொண்டு அம்‌ 
முதல்வன்றிருவ,களைப்‌ பூசிககக்கடவர்‌. பூ௫ிக்குங்‌ காலத்து 
அகத்தாவது, புறத்தாவ து ஒரு குறியின்கண்‌ இறைவனைக்‌ காணப்‌ 
பெறுங்கால்‌ அகம, புறம்‌ என்னும்‌ வேற்றுமையால்‌ இவவலகத்‌ 
தார்‌ போலப்‌ பூசித்தலும்‌, புண்ணிய பாவங்கட்கு யாம்‌ என்‌ 
செயக்‌ கடவேமெனச்‌ இந்தித்தலும்‌, அதுவேறு, இதுவேறு 
என்னும்‌ வேற்றுமையுமீன்‌ றி, எவ்விடத்துஞ்‌ சவனையே பார்க்‌ 
குந்‌ தன்மையராய்‌ எச்செயலும்‌ அவனருள்‌ வழியே செய்து 


நிற்றல்‌ மெய்யடியார்‌ செய்தியாகும்‌, ௭-௮. 
ப ்ற்தில்‌ சகிக்க னள ல்‌ © ) 


புறம்பேயும்‌ என்னும்‌ உம்மை அகத்தேயமன்றி என இறந்கது 
தழுவிற்ற. போதகளும்‌ என்னும்‌ உம்மை, நீர்‌ அமுது முதலியனவு 
மென எதிரது தழுவிற்று. 

இச்செய்யுளால்‌ புறப்பூசையும்‌ சிவோகம்‌ பாவனைக்கு அங்கமாதல்‌ 


கூறப்பட்ட அ. (௪௧) 


்‌ ON . டர 
இப புறப்பூசை, அகப்பூசை இசண்டினுளளும்‌) அகப்பூசையே 
விசேடமெனக்‌ கூறுனைறன்‌- 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அ.தி. ௮௨௭! 


இச்தனத்தி னெரிபாலி னெய்பழத்தினிரத 
மெள்ளின்க ணெண்ணெயும்போ லெங்குமுள னிறைவன்‌ 
வம்‌ தனைசெய்‌ தெவ்விடத்அம்‌ வழிபடவே மருஷ 
மலமறுப்போ ரான்மாவின்‌ மலரடிஞா னத்தாற 
இர்‌ தனைசெய்‌ தர்ச்சிக்கச்‌ இவனுளத்தே தோன்றித்‌ 
இயிரும்பைச்‌ செய்வதுபேோற்‌ சீவன்‌ றன்னைப்‌ 
பக்தனையை யறுத்துத்தா னாக்கததன துருவப்‌ 
பரப்பெல்லாங்‌ கொடுபோம்‌ அ பதிப்பனிவன்‌ பாலே. 
(கோ - ட.) இறைவன்‌ எங்கும்‌ உளன்‌ எவ்விடத்தும்‌ வந்தனை 
செய்து வழிபடவே அருளும்‌ எனவும்‌, சன்‌ உளத்தே தோன்றிப்‌ பந்‌ 
தினையை அறுத்து எனவும்‌, இவன்‌ பாலே பதிப்பன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக. 
(போ - ரை.) இறைவன்‌ உலகத்தார்க்கு விறகினிடத்துச்‌ 
தீப்போலச்‌ சிறிதுக்‌ தோன்றாது மறைந்து உடனாயும்‌, மக்ததர 
மல பாகமுடைய சரியையாளரக்குப்‌ பாலில்‌ கெய்போல ஒருவாற்‌ 
ருற்றோன்றியும்‌ தோன்றாது மறைந்து உடனாயும்‌, மந்தமல பாக 
முடைய கிரியையாளர்க்குப்பழத்தில்‌ இரதம்‌ போல உய்த்‌ தணரு 
மிடத்துத்‌ தோன்றுவதாய்‌ உடனாயும்‌, தீவிர மலபாகமுடைய 
யோகிகளுக்கும்‌, தீவிர தர மலபாகமுடைய ஞானிகளுக்கும்‌ எள்‌ 
ஸின்கண்‌ எண்ணெய்‌ போல விளங்கிக்‌ கோன்றினும்‌ பிரித்துறி 
பயப்படாது உடனாயும்‌ நிற்பன்‌, இவ்வாறு அகம்‌ புறம்‌ என்ற பிரி 
வின்றி இறைவன்‌ எவவிடத்தமுளனாதலால்‌, மேற்கூறியவாறு 
அகத்தாதல்‌ புறத்தாதல்‌ எவ்விடத்து வழிபடினும்‌ அறுக்கிரகிப்ப ' 
னென்பதே தேற்றம்‌. அவவாராயினும்‌, பண்டைப்‌ பயிற்சி வயல்‌ 
தால்‌ வாதனாமலம்‌ வந்து தாக்கப்‌ பெறுவோர்‌ அம்மலதல்தை நிக்‌ 
கும்‌ பொருட்டு, அம்மலத்திற்‌ இருப்பிடமாகிய அன்மாவினிடத்‌ 
இல்‌, பதிஞூனத்தால்‌ ௪வனை மேற்கூறியவாறு வழிபடுதலாகிய : 
அகப்பூசை, அம்மலம்‌ நீங்குதற்குரிய இயைபு நோக்கி விசேட 
மாதலின்‌ ஒருதலையான வேண்டப்படும்‌. அவ்வாறு அகப்பூசை 
செய்யின்‌, இவன்‌ அன்மாவிணிடத்து விளங்கத்தோனறி வாசனை 
யைப்‌ பற்றறல்அகை த்து இரும்பைத்‌ தன்‌ வண்ணமாக்குக்‌ திப்‌! 


3௮௨௮ சி௮ானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


போலச்‌ சீவனைம்‌ தன்‌ வண்ணமாக்கிக்‌ தனது சர்வஞ்ஞக்துவாதி 


எண்குணங்களாகிப பேரானந்தப்‌ பெரு செல்வ முழுதும்‌ இவ 
னுடையதாகச்‌ செய்தரு வன்‌. (எ-று) 


எக்குழுளனிறைவன்‌ என்றது எஃவிடத்தும்‌ வழிபடவே யருளுதற்‌ 
குரிய வியைபு விளக்குதற்கும்‌, மமமறுப்போசேன்றதும்‌, தோன்றியறுத்‌ 
தாக்கிப்‌ பதிப்பனென்ற தம்‌, ஆன்மாவிற்‌ சிந்தனை செப்தர்ச்சித்‌ சற்குரிய 
விசேட வியை. விளங்குதந்கும ஏதுவாய்‌ ன்றன. எனலடே, எங்குமுள 
தைலின்‌ எஃலிடத தும்‌ வழிபடுக; மலமறுப்போராதலானும்‌, சொன்றி 


» . ச ச ச ன ௬. ட்ட ௬ 1] ஆ. ப்‌ வ 
யறுத்தாக்கிப்‌ பதி பபனாசலானும்‌ அன்மாவிலர்ச்சிக்க என்ற வாணாம்‌, 


கன்னுரு௨ட்‌ பரப்பெல்லா மிஃன்பாலே பதிதலாவது, தி இரும்பைத்‌ 
தன்‌ ௨ண்ணமாகச்‌ ரெப்வதுபோல, இறைவனுக்குரிய முற்றணர்வு முத 
லிய எண்‌ குண பாஈளூம்‌ படிகம்போலர்‌ சார்க்ததின்‌ உண்ணமாமி.பல்புடைய 
ஆன்‌ மாஒக்குரிய குணமாம்படி அத்துவிசு விமைபானே இஃனமாட்டு 
விள௩இர்‌ கோன்றுசல்‌, அதுவே சிவானர்கமேலிடுதல்‌. அர்ச்சிக்க எண்‌ 
பது அர்ச்சிக்க வேண்டும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறிச்தலின்‌ வியங்கோள்‌. 
மலமரப்போர்‌ அர்ச்சிக்க எனவம்‌, இவன்‌ பாலே பதிப்பன்‌ எனவும்‌ முடிபு 
வெறாகலின்‌ பால்‌ வழுவின்மை யுணர்க. அர்ச்சிக்க என்பதனை எச்ரமாகக்‌ 
கொண்டு பாடமோ அவார்‌ உயர்‌ இணைப்பலர்‌ பாலும்‌ ஆண்பாலும்‌ மயகஇ 


பால்‌ வழுவாகலையும்‌ சோக்கிற்றிலர்‌. 


ஆன்மாவினிடக்து அர்ச்சிக்க மலம்‌ அறுமென மேல்‌ பத்தாவது 
செய்யளில்‌ சொல்லிவிட்டபடியால்‌, இவ்விடக்துச சொல்லவேண்டுவ 
தின்ற. ஆயினும்‌ பாச நீக்கம்‌, சிவப்பேறு என்னும்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌, 
ஆன்மாவிலர்ச்சிக்கலால்‌ பாச நீக்கம்‌ உடையாருக்கெ. தகானாக்கர தன்னு 
ரூவப்‌ பரபபெல்லாங்‌ கொடுபோர்து பதித்தலாயெ சிஃப்பேற உண்டா 
மென்பதறிவிக்தற்காகக்‌ கூறவேண்டாத அர்ச்சித்தல்‌ பார நீத்சக்சையும்‌ 
இயைபுபற்றி தஇஃ்விடச்‌.துக்‌ கூறினார்‌. ஆசலின்‌, இது வேண்டா துகூறி 
வேண்டிய து முடிசுதலாம்‌ 

இச்செய்யுளால்‌, புறப்பூசையினும்‌, அகப்பூசையானது சிவன்‌ ஆன்மா 
வினிடத்து விளக்கித்‌ தோன்றிச்‌ சிவானந்த மேலிடச்‌ செய்சகலாயெ 
விசேடமுடையதென அவ்வகப்‌ பூசையின்‌ பெருமை கூறப்பட்ட அ. 

எண்‌ குணங்களாவன:-,தன்வயத்தனா கல்‌, அயவுடம்பினனாதல்‌, இயற்‌ 
கையுணர்வினனாதல்‌, முற்றுமுணர்சல்‌, இயல்யாகவே ஊச ங்களிஸிங்கு சல்‌, 


சாதனவியல்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. 3௨௯ 


போருளுலைமை. முடிவிலாற்றலுடைமை, ௨ரம்பிலின்பமுடைனம என்‌ 
பனவாம்‌. இவற்றுள்‌ சன்‌ வயத்தனாதலை சு௨தஈஇிரத்துஉம்‌ எனவும்‌, தாய 
வுடம்பினனாதலை விசுத்ததேக மெனவும்‌, இயற்கை புணர்வினனாதலை நிராம 
யான்‌ மா எனவும்‌, முற்று முணர்தலை சர்வஞ்ஞச்து௨ மெனவும்‌, இயல்‌ 
பாகவே பாசங்களினிக்குதலை அநாதிபோத மெனவும்‌, பேோருளுடைமை 
யை அலுப்சு சத்தியெனவும்‌, முடிவிலாற்றலுடைமையை அகந்தசத்தி 
யெனவும்‌, வாம்பிலின்‌பமுடைமையை திருப்தி எனவும்‌ கூறுவர்‌. இவ்‌ 
வெண்குணங்களுடைய இறைஃனைக்‌ குணாதிதனென்று கூறுதல்‌ எவ்‌ 
வானு பொருக்துமெனின்‌, மாயையாதிய சடக்தின்‌ குணமும்‌, ஞான 
மாகிய சித்தின்‌ குணமும்‌ எனக்‌ குணம்‌ இருவகைப்படும்‌, அவற்றுள்‌ 
மாயையின்‌ குணம்‌, சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாமதம்‌ என முத்திறப்படும்‌. 
இம்முச்குணங்களும்‌ மாயாகாரியமாகிய சறுகரண புன பொகங்களிற் 
கட்டுப்பட்டி ருக்கும்‌ ஆன்மாவினிடத்து நிகழவனவாம்‌. இம்முக்குணங்‌ 
களுள்‌, சாத்துவிகம்‌, சாக்தத்தையும இன்பச்சையுர்‌ தரும்‌. இராசதம்‌, 
பிரவிருத்தியையும்‌ துன்பத்தையுக்‌ தரும்‌. தாமதம்‌, மோகச்தையும்‌ மூடத்‌ 
தையும்‌ தரும்‌. இவ்வாறு ஒன்ரோடொன்று மாறுபடுகின்ற இம்முக்குணங்‌ 
களும்‌ பக்த ஏதுவாம்‌. இறைவன்‌ மாயாரசசனொானகால்‌ இமமுச்குணவ 
களையும்‌ கடர்தவனென்ப௫ தோன்றக்‌ குணாதீதனென்றது பொருர்தும்‌. 
இஃவ்வாறன்றிச்‌ குணாதீதனேன்பதற்கு ஞானகுணமுமில்லாதவனென்பது 
பொருளன்று. ஞான குணமில்லாசவனுபின்‌ குணமில்லாச குணி இல்லை; 
ஆதலால்‌ இறைவனும்‌ இல்லையெனப்பட்டு சிரீச்சுரவாதமாகும்‌. அன்றியும்‌, 
ஒரு குணமுபில்லாத பொருள்‌ வெறும்‌ பாழெனப்பட்டு அப்பாழ்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ ஈன்மை தீமைகளை அறியுமென்றலும்‌, அக்கரு செய்புமென்‌ ற 
ஓம்‌ பொருர்தாதாய்‌ முடியம்‌. ஆதலால்‌, ஞானகுணமுடையவனென்‌ பதே 
கேற்றம, 


இணி அர்த ஞானகுணம்‌ எட்டுவமசைப்பவானேனெனின்‌, எட்டுத்‌ 
தன்மை இறைவனுக்கு இன்றியமையாது வேண்ட ப்படுதலால்‌ எட்டுவகைப்‌ 
பட்டனவாம்‌. எட்டுத்‌ தன்மை வருமாறு:--உயிர்த்கு வினையின்‌ பயனாகிய 
இன்பத்துன்பங்களை ஊட்டுலிச்சற்கும்‌, வினையொப்பு உந்த௨ர்க்கு 
முத்தி கொடுத்தற்கும்‌, எண்ணியதை எண்ணியபடி இடையூறு புகுதாமல்‌ 
(மடிக்கும்‌ தன்மையாக தன்வயமென்னுஞ்‌ சுவதரந்திரத்‌ துவம்‌ வெண்டப்‌ 
படுவதாயிற்று, இஃபவா௮ செய்யும்‌ இறைவனுக்கு வடிவம்‌ உருவமாயின்‌ 
வியாபகமாய்‌ எவற்றைபும்‌ அறிதல்‌ கூடாது. ஆதலின்‌, வியாபகமாய்‌ 
எவற்றை.டம்‌ அறியு்சன்மையாகிய தூயஉடம்பென்னும்‌ விசுத்தசேகம்‌ 


4௩௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வேண்டப்படுவதாயிற்று, அதாவது சித்துருவென்ற படியாம்‌. சத்துரு 
வாயினும்‌ ஆன்மாவாகிய சச்துப்போல்‌ அறிவிக்க அறியுமாயின்‌ சுவதந்திர 
மாகிய தன்வயத்துக்கிழுச்சாதலின்‌ தானே அறியும்‌ சன்மையாடிய இயற்கை 
யுணர்‌ வென்னும்‌ நிராமயம்‌ வேண்டப்படுவதாயிற்று, ஆமயம்‌ என்பது 
அன்பம்‌; அது மலத்தைக்‌ குறிக்கும்‌. கிராமயம்‌ என்பது மலய்ல்லாமை- 
மலமில்லா திருப்பினும்‌ மலம்‌ நீங்கிய முத்தான்மாவைப்போல ஏகதேச 
அறிவுடையதாயின்‌ பஞ்ச$ருத்தியங்‌ கூடாதாதலின்‌ முற்று முணர்சலாயெ 
சா்வஞ்ஞத்‌ அவம்‌ வேண்டப்படுவதாயிற்று. சர்வஞ்ஞத் துவம்‌ மலநீங்கெ 
முத்தானமாவிடத்துக்‌ காணப்படுதல்‌ போலவாயின்‌, இயறகையுணர்வின 
னென்‌ றல்‌ பொருந்தாதாதலின்‌, இயல்பாகவே பாசங்களினீங்குதலாகிய 
அசாதிபோதம்‌ வேண்டப்படுவதாயிற்று, பாசமில்லாதிருப்பினும்‌ அரு 
ஞூடையனாயிருந்தாலன்‌ றி அறுக்கெொரடக்க முடியாதாதலின்‌ பேருளுடை 
மை என்னும்‌ அலுப்தசத்தி வேண்டப்படுவதாயிற்று, அப்‌ தம-—கொடாமை. 
அலப்தசத்தி கொடுக்கும்‌ சத்தி. போருளுடைமை என்பது உயிர்கள்‌ 
. மாட்டுத்‌ தோன்றும்‌ அருள்போலன்றி எல்லா உயிர்க்கும்‌ அஞ்ஞானப்‌ 
. பிணியை நீக்கும்‌ அருளைக்‌ குறித்தது. அருளுடையனாயினும்‌ அளவிறந்த 
உயிர்களின்‌ பொருட்டு அவரவர்‌ கன்மத்‌.துக்கேற்பப்‌ பலவேறு தொழிற்‌ 
செய்ய வேண்டுதலின்‌ முடிவிலாற்றலென்னும்‌ அந்த சத்தி வேண்டப்‌ 
படுவதாயிற்று, அந்த சத்தி இருப்பினும்‌ அதனால்‌ அன்பயில்லாமல்‌ 
. கொடுக்கக்‌ கொடுச்சச்‌ குறையாத பூண இன்பமுடையவனாயிருந்தாலன் நி 
உயிர்களுக்கு ஆனந்த பூர்த்தி செய்தல்‌ கூடாதாதவின்‌ வரம்பிவின்‌ பமென்‌ 
னும்‌ திருப்தி வேண்டப்படுவதாயித்று. 
இவ்வெண்குணங்களுள்‌ இயற்கையுணர்வை இயல்பாகவே பாசக 
களினீங்குதலினும்‌, தாய உடம்பைப்‌ பேசரருளுடைமையினும்‌ அடக்கி 
அறெனவுங்‌ கூறுவர்‌, இயல்பாகவே பாசநீச்கமிருப்பின்‌ இயற்கையுணர்‌ 
வுண்டாதலும்‌, பேருளுடைமை இருப்பின்‌ ஞானத்திருமேனியிருத்த 
லுங்‌ கூடுமாறு அறிக. 
இனி இவ்வெண்குணங்களும்‌ சத்து, சத்து, அனந்தம்‌ என்னும்‌ 
மூன்றனுள்‌ ௮டங்கும்‌. எவ்வாறெணின்‌, எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையா 
யிருக்கும்‌ பொருள்‌ சத்து, அதற்குத்தான்‌ தன்வயமாந்தன்மை கூடும்‌. 


பயனியல்‌, பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௫௩௧ 


ஆதலால்‌, தன்வயம்‌ சத்தி லடக்கும்‌. வரம்பிலின்பம்‌ ஆனந்தத்திலடங்கும்‌. 
ஏனைய ஆறும்‌ சித்திலடங்கும்‌. இன்னும்‌ விரிப்பிற்‌ பெருகும்‌. (௧௨) 


ழன்றுமதிகாணம்‌ மடிந்தது. 
ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடிந்தது. 


ஆகத்திருவிருத்தம்‌. ௩௦௩. 


க 


பயனியல்‌. 
ஜட்‌ லட 


பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


பாச நீக்கம்‌. 


மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்இரம்‌ முதல்‌ மூன்று சூத்திரத்சகால்‌ சாதன இயல்‌ 
கேட்டபின்னர்‌ இச்சாசனத்தாலுண்டாம்‌ பயன்யாதோ வெனவும்‌, அப்‌ 
பயனை உடையார்‌ தன்மையாதோ வெனவும்‌ ஆசங்கை நிகழுமன்றே, 
௮ர்நிகழ்ச்சிபற்றிப்‌ பயன்‌, பாச நீக்கமும்‌ சிவப்பேறுமென இருதிறப்படு 
மாதலின்‌ அவற்றை இரண்டு சூத்திரத்தானும்‌, பயனை உடையார்‌ தன்‌ 
மையை ஒரு சூத்திரத்தானும்‌ ஆக மூன்று குத்திரத்தால்‌ பயணியல்‌ கூறத்‌ 
தொடங்குதின்றார்‌. 


மேல்‌ அடுத்துகின்ற ஒன்பதாஞு குத்திரத்தால்‌ .சாதனஞ்செய்யு 
முறை கூறினாராதவின்‌, அவ்வாறு சாதித்தவருக்குண்டாம்‌ பாசமீக்கத்தை 
வகுத்துச்‌ கூறதற்கெழு்தது பத்தாஞ்‌ சூத்திசம்‌. மேலைச்‌ குத்தித்தி 
லேயே பாசநீச்சமும்‌, சிவப்பேறுங்‌ கூறியிருக்க ஈண்டும்‌ கூறுதல்‌ எற்றுக்‌ 
கெனின்‌, அவ்விடத்தச்‌ சாதனம்‌ செய்யமுறையைக்‌ கூறுங்கால்‌ எனைய 
செயலபோலன்று இச்செயலென்பது தோன்றப்‌ பயனும்‌ தொகுத்து 
உடன்‌ கூறினார்‌. இவ்விடத்து அப்பயனை வகுத்துக்‌ கூறுதற்குத்‌ தொடங்‌ 
இனாபோன அறிக, 


௪௩௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஏகனாப்‌ நிற்றல்‌, இறைபணி நிற்றல்‌ என்னும்‌ இரு றச்‌ 
தானும்‌ மும்மலங்களும்‌ நீக்குமெனச்‌ சூத்திரப்‌ பொருளைத்‌ 
தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது, 


இவனுலகி லிதமகிதஞ்‌ செய்த வெல்லா 
மிதம௫ூத மிவனுக்குச்‌ செய்தார்பா விசை. 
மவனிவனாப்‌ நின்றழுறை யேக னாகி 
யரன்பணிமி னின்றிடவு மகனுங்‌ குற்றஞ்‌ 
சிவனுமிவன்‌ சேய்‌ தியெல்லா மென்செய்தி யென்றுஞ்‌ 
செய்ததெனக்‌ இவனுக்குச்‌ செய்த தென்றும்‌ 
பவமகல வுடனாகி கின்றுகொள்வன்‌ பரிவாற 


பரதகத்தைச்‌ செய்திடினும்‌ பணியரக்கி விடிமே. 


(கோ “ டூ.) அவன இவனாய்‌ கின்ற முறை எகனாடி அரன்‌ பண்‌ 
மின்‌ நின்றிடவும்‌ சிவனும்‌ இஃன்‌ செய்தி எல்லாம்‌ என்செய்தி என்றும்‌, 
(உடனாூ நின்று கொள்வன்‌), இவனுக்குச்‌ செய்தது எனக்குச்செய்ச 
தென்றும்‌ பவம்‌ அகல உடனாட கின்றகொள்வன்‌, பரிவால்‌ பாதகத்தைச்‌ 
செய்திடினும்‌ (புண்ணியத்தைச்‌ செய்திடினும்‌) பணி ஆக்கிவிடுமே, உல 
இல்‌ இவனுக்கு இதம்‌ அதெஞ்செய்தார்பால்‌ இவன்‌ செய்த இதம்‌ அகிதம்‌. 
எல்லாம்‌ இசையும்‌. குற்றம்‌ அகலும்‌. 

(போ - ரை) பேலைச்சூத்திரத்‌ அக்‌ உரியவாறு பதிஞானத்‌ 
தாற்‌ காணப்படும்‌ இறைவன்‌ பெத்த நிலையில்‌ உடனாப்‌ நிற்பினும்‌ ' 
வேறு காணப்படுமாறீன்றி அன்மாவேயாய்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு ஆன்‌ . 
மாவின்‌ வழிகற்பன்‌. அம்முறைபோல மெலைச்செப்யுளிற்‌ கூறிய 
வாறு அகத்து இறைவனை வழிபடுதலாலுண்டாம்‌ இம்‌ முத்தக்‌ 
காலத்து அம்முதல்வனொடு அன்மா உடனினறறியினும்‌ ஆன்மா 
வாகிய தான்‌ வேறு காணப்படாதவாறு அவ்விறைவனோடு 
ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்கவும்‌, அவன்‌ அருள்வழியில்‌ வழுவாது 
நிற்கவும்‌ பெறவேண்டும்‌. பெற்றால்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒற்றுமைப்‌ 


பட்டு எகனாய்‌ நிற்றலால்‌ யான்‌ எனனஜென்னுஞ்‌ செருக்க,றும்‌. 


பயனியல்‌, பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௫௩௩ 


அ௮ச்செருக்கறுதலால்‌ அவ்விறைவன்‌ இவன்‌ செய்யும்‌ இதம்‌; 
அநிதங்களெல்லாம்‌ யான்‌ செய்யும்‌ இதம்‌, அகிதங்களென உட 
னாப்‌ கின்று ஏன்றுகொள்வன்‌. அருள்வழி நிற்றலாகிய அரன்‌ 
பணியில்‌ நிற்றலால்‌ இந்திரியங்களின்‌ வசமாய்‌ நிற்கும்‌ பரதந்திரம்‌ 
ஒழியும்‌. ஐழியவ, இவனுக்கு இன்பத்‌ இன்பம்‌ அ.நுபவிக்கும்‌ 
௨ பிறர்‌ செய்பும்‌ இதம்‌ அகிதங்களெல்லாம்‌ அவலின்‌ 
தனக்கு ௮நூபவிக்குமாறு செய்தனவேயாமென இவன்‌ பறவி 
ங்க உடனாப்‌ நின்று ஏன்று கொள்வன்‌, இவ்வாறு ஏகனாய்‌ 
நிற்றல்‌, றை பணி நிற்றல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தினுள்‌ எகனாப்‌ 
நிற்றலால்‌ அன்புடன இவன செய்யும்‌ இகம்‌ அகிதங்கள்‌ வினை 
யாய்‌ முடியாமல்‌ இறைவன்‌ பணியாய்‌ முடியும்‌. இறை பணி 
நிற்றலால்‌ இவனுக்கு இதம்‌ ௮கிதம்‌ செய்தாரிடத்து அவ்‌ வித 
மதங்கள்‌ செப்த அவ்வளவினன்றி மிகுஇப்படுதற்கு இவன்‌ 
செய்த இதம்‌ அுகிதங்கள்‌ நுணைக்காரணமாய்ப்‌ பொருந்தும்‌. 
இவ்வாறு வினையும்‌, வினைப்பயனின்‌ அத பவமும்‌, இவனைப்‌ 
பக்தப்படுத்தாது ஓழியவே வினைசெய்தலாலாகிய ஆகாமிபமும்‌ 
வினைப்பயனை அுறுபவிக்கலாலாகிய பிரராரத்‌துவமும்‌ ஒழிந்தன 
வாம்‌. அவ்விருவினைகளும்‌ ஒழியவே எஏனைச்சஞ்ெ வினையும்‌, 
மாயையும்‌, ஆணவமுமாகிய குற்றங்கள்‌ மூன்றும்‌ இவனைப்‌ 
பந்றிக்க மாட்டாவாப்‌ விட்டுப்போம்‌. (எ-து.] 
நின்றிடவும்‌ என்பதனை, ஏகனாகி இறைபணியில்‌ என்ற இரண்டிடச்‌ 
அங்கூட்டி, செய்தியென்றும்‌ செய்ததென்று மென்னு மெச்சங்களை, கொள்‌ 
உனென்பதனோடுச்தனித்தனி கூட்டி, ஏகனாதி நின்றிடவும்‌ சிவனுமிவன்‌ 
செய்‌ ியெல்லாமென்‌ செய்தியென்றும்‌ உடனாதி நின்றுகொள்வன்‌ எனவும்‌, 
இறைபணியில்‌ கின்றிடவும்‌ செய்ததெனக்கிவனுக்குச்‌ செய்ததென்றும்‌, பவ 
மகல உடனாூ நின்னு கொள்வன்‌ எனவும்‌ நிரனிறைப்பொருளாகக்‌ கொள்க. 
உடனாூ கின்றுசொள்வன்‌ என்பது மேலுங்கூட்டப்பட்ட த. கொண்டு 
கூட்டுப்பார்க்ச. அரன்பணியில்‌ நின்றிடவும்‌ என்ற உம்மை சிறப்பு. 
பாசசச்சைச்செய்திடினும்‌ என்ற உம்மையால்‌ புண்ணியத்தைச்‌ செம்‌ 
இடி த்‌ பணியாக்கி விடுதல்‌ கூறவேண்டாவாயிற்று, ஆதலால்‌ அது வருவிச்‌ 
அ றைச்சப்பட்டது. 


௨௮ 


சங்க சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இவன்‌ செய்யும்‌ இதம்‌ அதெங்கள்‌ இவனுக்கு இதம்‌ அதம்‌ செய்தா 
ரிடத்‌.து அவ்விதமகிதங்கள்‌ மிகுதியாதற்குத்‌ அணைக்காரணமாய்ப்‌ பொருந்‌ 
தும்‌ என்பது ஞானியின அ ஆற்றலாற்‌ பெறப்பட்டது. பின்னர்‌ ௪-வது 
செய்யுளில்‌ “£ அவர்தாஞ்‌ செய்வினை தன்னானலமுூடனே பிறர்செய்வினை 
யூட்டி யொழிப்பானாய்‌.'” எனச்கூறுதலானும்‌ இது அணியப்படும்‌. அச்‌ 
செய்யுளின்‌ கருத்‌ அமுணராது இவன்செய்த இதம்‌ அதெங்களே இவனுச்‌ 
குச்‌ செய்தாரிடச்‌ அப்‌ பொருந்தும்‌ என்று சொல்வில்‌, செய்த அவருடைய 
இதம்‌ அதங்கள்‌ எவ்வாறாகுமென வினாயினர்க்குவிடையின்மையும்‌,' இவர 
வர்வினையைஅவரவரே ௮அநுபவிக்கவேண்டுமென்‌ றரியதிதப்புத லும்‌, வெஞா 
னச்செயலுடையோர்‌ கையிற்றானம்‌ திலமளவே செய்திடினும்‌ அத்தானமே 
நிலமலைபோற் நிகழுமென்றாற்போல்வனவற்றோடுமுரணுத லுமாயெ குற்ற 


க்கள்‌ உளவாமாறு காண்க. 


உண்மையில்‌ இவன்‌ சிவமேயாதலால்‌ உலகத்தார்‌ பார்வைக்கு இவன்‌ 
செய்தவையாகவும்‌, அச்செயல்‌ இதம்‌ அதெமாகவும்‌ தோற்றப்படுவனவே 
யன்றி இவன்‌ செய்த தில்லையென்‌ றறிவிக்க வேண்டி “உலகில்‌” என்றார்‌. 


அவன்‌ என்பதும்‌ இவன்‌ என்பதும்‌ மகாவாக்கெ வழக்கு, 


நின்றிடவும்‌ என்பதனை மேற்‌ கூறியவாறு ஈரிடத்துங்‌ கூட்டி நிர 
னிறையாகச்கொண்டு கொள்வன என்னும்‌ பயனிலையோடு முடியா, 
நின்றிடவும்‌ அகலும்‌ என முடிப்பாரு முளர்‌, அவ்வாறாயின்‌, ஏனையன 
தம்முள்‌ அடங்ககின்௮ு ஒருபொருள்‌ மேல்‌ வருவனவல்லவாய்‌ முடிதலின்‌ 
முதனூலோடொத்து ஒருபொருணுதலிய சூத்திரமாசற்‌ சேலாமையறிக, 
இச்செய்யுள்‌ மூக்கூற்றையுடையது, அவற்றுள்‌, 

மூதற்கூறு:--அவனிவனாய்‌ நின்ற முறை ஏகனாகி (நின்றிடவும்‌) 
சிவனும்‌ இவன்‌ செய்தி எல்லாம்‌ என்‌ செய்தி என்றும்‌, (உடனாகி நின்னு 
கொள்வன்‌ ) 

இரண்டாங்கூது:-— அரன்‌ பணியில்‌ நின்‌ றிடவும்‌ இவனுக்குச்செய்த அ 
எனக்குச்‌ செய்ததென றும்‌ பவமகல உடனாகி நின்று கொள்வன்‌. பரிவால்‌ 
பாதகத்தைச்‌ செய்திடினும்‌ பணியாக்கிவிடுமே. உலகில்‌ இவனுக்கு இதம்‌ 
அதிசம்‌ செய்தார்பால்‌ இவன்‌ செய்த இதம்‌ அதெமெல்லாம்‌ இசையும்‌. 


மூன்றாங்கூறு--குற்றம்‌ அசலும்‌. 
இவற்றுள்‌ குற்றமசலும்‌ என்பதை முதனூலில்‌ வேறுகூறாக வைத்‌ 
.தோதாது இருகூறாகக்‌ கூறினார்‌. இந்நாவலில்‌ அம்மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதி 


பயனியல்‌, ௧௦-ம்‌ சூம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௪௩௫ 


ஜொன்‌ சூத்திசத்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறுகின்றாராதலின்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ 
இரண்டு கூறு கூறுகின்றார்‌. (௧) 


முூதலதிகரணம்‌. 


ட ல்‌ 
அவனிவனாப்‌......... என்செய்தி என்றும்‌ என்பது. 


ஏகனாஅ நின்றுலன்றி யான்‌ எனதென்னும்‌ செருகக அது 
லில்லை எனக கூறுகின்றது. 


பான்செய்தேன்‌ பிறர்செய்தா ரென்னதியா னென்னு 
மிக்கோ ணை ஞானவெரி யால்வெஅப்பி கிமிர்தீதுத்‌ 
தான்செவ்வே நின்றிடவத்‌ தத்துவன்ர னேரே 
தனையளித்து முன்னிற்கும்‌ வினையொழித்திட்‌ டோடு 
சரன்செய்தே னெனுமவர்க்குத்‌ தானப்‌ கன்றி 
நண்ணுவிக்கும்‌ போகத்தைப்‌ பண்ணுவிக்குக்‌ கன்ம 
மூன்செய்யா ஞானம்தா னுஇப்பி னல்ல 
லொருவருக்கும்‌ பானெனதிங்‌ கொழியா தன்றே. 955 


(கோ -டூ.) யான்‌ என்னது எனவும்‌, அத்தத்துவன்ருன்‌ தனை 
அளித்து நேரே முன்னிற்கும்‌ எனவும்‌, போகத்தை கண்ணுவிக்கும்‌ கன்‌ 
மம்‌ பண்ணுவிக்கும்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை.) மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ தோதியவா அ ஆன்மாவி 
னிடத்து இறைவனை ஆராதிக்கு முறையில்‌ காண்பானும்‌, காட்டு 
யும, காணப்படுபொருளுமாக நின்று அவ்விறைவனை த்‌ அரிசித்‌ 
தலே அமையும்‌; அதன்‌ மேலும்‌ எகனாய்‌ நிற்க வேண்டுமென்று 
கூறுவானேனெனின்‌, யான்‌ செய்தேன்‌, பிறர்‌ செய்தார்‌, யான்‌, 
எனது என்னுஞ்‌ செருக்கு விளைதற்கேதுவாயை மலத்தினாலுண்‌ 
டாம்‌ அறிவின்‌ கோணுதலே இறைவனோடு எகனாய்‌ கிற்கும்‌ 


௮௩௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


ஞானாக்கினியினாற்‌ காய்ச்சித்‌ திர்தீது, தான்‌ இறைவன்‌ அருள்‌ 
வழி நிற்க, அவ்விறைவன்‌ தனது சொரூபத்தை அன்மாவிற்கு 
விளக்கி நேராக வெளிப்பட்டுக்தொன்‌ நுவன்‌. அவ்வாறு தோன்று 
தலான இவன்‌ செய்யும்‌ இதம்‌ அதெங்கள்‌ இவனுக்கு வினையாகா 
மல்‌ இறைபணியாகயும்‌, அவ்விதமநிதங்களே, இவனுக்கு இதம்‌ 
அகிதங்கள்‌ செய்தவரிடத்து செய்த அவ்விதமகிதங்கள்‌ செய்த 
அளவினன்றி மிகுதற்குத்‌ ,அணைக்காரணமாகவும்‌ ஆகும்‌. மேற்‌ 
கூறிய யான்‌, என தென்னுஞ்‌ செருககுடையாருக்கு முதல்வன்‌ 
விளக்கிக்‌ தோன்றுகலின்றி அவர்‌ செய்த கன்மத்நற்‌ டாகப்‌ 
போகத்தைப்‌ புசிப்பித்து அங்ஙனம்‌ புசிப்பிக்கு முறைபில்‌ மேல்‌ 
ஆகாமிய வினையும்‌ ஏறச்‌ செய்வன்‌. ஆதலால்‌, மாயா கருவி 
களைப்‌ பொருந்தி அறிகின்ற சிற்றறிவினின்‌ னும்‌ நீங்கி இறைவ 
னோடு எகமாய்‌ நிற்கும்‌ ஞானம்‌ பெற்றாலன்றி யாவருக்கும்‌ யான்‌ 
மானது என்னுஞ்‌ செருக்கறு தலில்லை. (எ-ு.) 

ஞான எரியால்‌ என்னது யான்‌ என்னுமிக்கோணை வெதுப்பி 
கிமிர்தது என உடன்‌ பாட்டாற்கூறி, வலியுறுச்சற்பொருட்டு ஞானம்‌ 
தானுதிப்பினல்லான்‌ யானென தஇங்கொழியாது என எதிர்மரையானுங்‌ 
கூறினார்‌. மலத்தைக்‌ சோணேயாகவுல ஞானத்தை எரியாகவும்‌ உருவகஞ்‌ 
செய்ததும்‌ மல நீச்சம்‌ ஞானத்தையின்றி அமையாமை விளக்குதற்‌ 
பொருட்டு. ஞானம்‌ என்றது இவ்விடதது ஏற்புழிக்கோடலால்‌ ஏகனாட 
நிற்கும ஞானத்தைக்குறித்த து. 

இதனானே, எசனாய்‌ நின்றாுலன்றி, யானெனசென்னுஞ்‌ செருச்சறு 
தல்‌, தானாக்கித்‌ தன்னுருவப்‌ பரப்பெல்லாங்‌ கொடுபோர்‌ அ பதித்தல்‌ முத 
லியன நிகழ்‌ து முத்தியைக்‌ கூடுதல்‌ செல்லாதென முதற்கூறு வலிபுலத்‌ 
தப்பட்ட ௮, 

காண்பானுங்‌ காட்சியுங்‌ காணப்படு பொருளூமாக இறைவனைத்தரி 
சிச்குங்கால்‌ மாயாகருவிகள்‌ நீங்கப்பெருதோவெனின்‌, பெர. மாயா 
கருவிகள்‌ வெ கருவிகளாக மாறித்‌ தரிசித்தலேயன்றி நீங்னெதில்லை. வெ 
கருவி என்ப தஅ--வெத்தின்‌ வழிச்செல்லுங்கருவியாம்‌, நீங்சாமைக்கு ஏத: 
வென்னையெனின்‌ , ஆணவமலம்‌ சீக்கப்பெற்றும்‌ அம்மலத்தின்‌ வோறுச்சப்‌ 


வடாமையேயாம்‌. வேர்‌ என்பது பற்றெனப்படும்‌, மலம்‌ அறியாமையைச்‌ 


பயனியல்‌, ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௪௭ 


செய்யும்‌, பற்று செருக்கைச்‌ செய்யும்‌. அப்பற்றறுதி இறைவனைப்பற்றி ஏக 
னாய்‌ சிற்றலினாலுண்டாம்‌. இப்பற்றையே திருவானைக்காப்‌ புராணத்தில்‌ 
கச்சியப்ப முனிவர்‌ “(வன்மலஃவர்‌”” என்றருளினர்‌. மலத்திற்‌ கன்னியமாகப்‌ 
பற்றது என்பதொன்றுண்டென்பதை “(அநாதியே மலத்தைப்பற்றுதல்‌ உயி 
ரின்‌ வினையென,'' சிவஞான போதச்‌ சிற்றுரை நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ இரண்‌ 
டாம்‌ அதிகரணத்‌ தினிறுதியில்‌ மாதவச்‌ சிவஞான யோகிகள்‌ அருளியவாற்‌ 
ரூனறிக. இக்கருத்துபபற்றியே* “(பூற்றற்றதண்ணே பிறப்பறுக்கும்‌” என 
வும்‌, “பற்றுக பற்றற்றன்‌ பற்றினை யப்பற்றைப்‌ பற்றுக பற்றுவிடற்கு”” 
எனவும்‌ அருளினார்‌ தேவரும்‌. (௨7 


ழதலதிகாணம்‌ மடிந்தது. 


இசண்டாமதிகரணம்‌. 


அரன்பணியினின்றிடவும்‌ ...... ... ...... இசையும்‌. 


என்ப அ. 


இறைபணியில்‌ நின்றாலன்‌ றி இந்திரியங்களின்‌ வழிப்பட்டுச்‌ 
செல்லும்‌ பரதந்திரம்‌ நீங்காதெனக கூறுகின்றது. 


இச்திரிய மெனைப்பற்றி நின்றேயென்‌ வசத்தி 

னிசையாதே தன்வசத்தே யெனையீர்ப்ப திவற்றைத்‌ 
தமத-ன்ற னாணேவழி கின்றிடலா லென்றுக்‌ 

தானறிந்திட்‌ டிவற்றினொடுக்‌ தனையுமையான்‌ மான்கள்‌ 
வம்தனைசெய்‌ இவற்றின்வவி யருளினால்‌ வாட்டி 

வாட்டமின்றி யிருக்திடவும்‌ வருஞ்செயல்க ஞண்டேன்‌ 
முக்தனுடைச்‌ செயலென்து முடித்தொழுக வினைகண 


மூளாவல்‌ காளசகி மீளா னன்றே, 


(போ - ரை.) ஏகயை நிற்றலே அமையும்‌; அதன்மேலும்‌ 
இறைபணியில்‌ நிற்கவேண்டு மென்பானேன்‌ எனின்‌, உலகத்தில்‌ 


டட ல்‌ 7] அடர வன ப அத க ப கூடு 
* திநக்குறள்‌ தறவு செ- ௯,௧ஏ,% 4 3 வில லை 


ப ப 
டத்‌ எது ட) 


௫௩௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


தண்டத்கதொழில்‌ செய்யும்‌ ஊர்க்காவல்‌ செய்பவராயுள்ளார்‌ 
மிழை 'செய்துள்ளாரைத்‌ தம்‌ எண்ணப்படி தண்டிக்கன்றனர்‌. 
தண்டிப்பது தம்மை அவவாறு செய்யும்பக. நியமித்திருக்கும்‌ 
அரசனது ஆணைவழியேயாம்‌. அவ்வரசன்‌ அணையின்றி இவர்‌ 
தானாக ஒன்றும்‌ செய்யமுடியாது. அவவுண்பையை யறிந்து: 
அவ்வூக்‌ காவலருக்கும்‌ தமக்கும்‌ இறைவனாகிய அவ்வரசனைச்‌ 
இகேகக்கப்பெற்று அவன்‌ கருத்தின்வழி நடக்க வல்லனாய விட 
தீத, அவர்‌ அவ்வூர்க்‌ காவலர்கழ்‌ அடங்குதலினின்‌ அம்‌ நீங்கி அக்‌ 
காவலசையும்‌ கம்‌ ஆணைவழியில்‌ அடங்கும்படி அரசனருளால்‌ 
செய்துகொள்ள வல்ல சதந்திரராவர்‌. அதுபோல, வினைசெய்தமை 
பற்றி இறைவனாணையால்‌ இந்திரியங்கள்‌ என்னைக்‌ கூடிநின்று 
எனக்குள்‌ அடங்காமல்‌ என்னைக்‌ தம்முள்ளடக்கி நீற்குமென்‌ றும்‌, 
அவற்றை அவ்வாறு செய்விக்கும்‌ இறைவனாணைவழி அவ்விந் ரி 
யங்கள்‌ நிற்றலால்‌, அவற்றின்‌ செயலை மாற்றுதற்குபாயம்‌ யாமும்‌ 
அவ்வாணேவழி நிற்றலென்றும்‌ அறிந்து, அவ்விந்‌ இிரியங்களையும்‌ 
தன்னையும்‌ உடையானாயெ அவவிறைவனைக்‌ கூடப்பெறின்‌, அவ்‌ 
விறைவன்‌ றிருவருளால்‌ அவவிந்தரியங்களை த்‌ தன்னாணவழி அட 
க நிறுத்திக்கொள்ள வல்லவனாவன்‌. அவ்வாறு நின்றவிடத்தும்‌ 
பண்டைப்பயிற்ச பற்றிச்‌ சிலசமயம்‌ அவவிக்‌ இரியங்களின்‌ குறும்பு 
நிகழுமாயின்‌, இக்திரியங்கட்கும்‌ எனக்கும்‌ கூடுகிற சுதந்திர மில்‌ 
லாமையால்‌ இக்திரியங்களையும்‌ என்னையும்‌ கூட்டுவித்த முதல்வன்‌" 
செயலே என்று இறைபணியில்‌ நிற்கவேண்டும்‌, அவ்வாறு நிற்‌ 
பின்‌, அவ்விந்திரிய வழியாய்ப்‌ புகுந்து பந்தப்படுத்தக்கூடிய 
வினைகள்‌ பந்நிக்கமாட்டாவாய்‌ மடங்கி ஒழியும்‌. அவ்வாறு அடி 
மைத்திறத்‌.து நின்றவன்‌ மீண்டும்‌ இந்திரியக்களின்‌ வழிப்பட 
மமாட்டான்‌. (எ - அ,) 

இச்செய்யுள்‌ இர்திரியங்களைப்‌ பாடிகாவலராகவும்‌, முதல்வனை ௮.7௪ 
ககைவும்‌, ஆன்மாவைப்‌ பிழைசெய்தாராகவும்‌ குறிப்பாக உருவகஞ்செய்யக்‌ 
இடர்தமையின்‌ குறிப்புருவகம்‌. 


இதனால்‌, எகனாகி நிற்பினும்‌ ஈசன்‌ செய்தேன்‌ என்னும்‌ தன்பணி' 


பயனியல்‌, ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌., ௨ம்‌ அதி. 3௩௯ 


மடங்கினாலன்றி வினையில்‌ கட்டுப்படுதற்கே அவாய்‌ இந்‌ திரியங்களின்‌ வழிப்‌ 
பட்டுச்‌ செல்லும்‌ அடிமைத்‌ தன்மை நீங்காமையின்‌, ௮௮ நீங்குதற்காசச்‌ 
தன்‌ செயலை யொழித்தற்‌ பொருட்டு எச்செயலும்‌ சிவன்‌ செயலெனச்‌ 
காணும்‌ இறைபணி நிற்றலும்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்பதுணர்ச்‌ 
தியவாறு, 

தானறிந்திட்டு என்றவிடத்து தான்‌ அசை. ஈர்ப்பது என்பது ஈர்த்த 
லென்னுச்‌ தொழில்மேல்‌ கின்றது. 

சர்த்தல்‌--இழுத்தல்‌, அஃது அடக்குதலைக்‌ குறித்தது. என்றும்‌ 
என்னும்‌ உம்மை அவ்வீர்த்தலை மாற்ற உபாயம்‌ யாமும்‌ அவ்வாணைவழி 
நிற்றலென்றும்‌ ௮றிர்து என எதிரது தழுவிற்று, இவற்றினொடுந்தனை 
யுடையான்‌ என்றது உடையானாதலின்‌ முதல்வன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
குறித்தலின்‌ குறிப்பேதுவாய்‌ நின்றபெயர்‌, வந்தனைசெய்தல்‌ என்பது 
இவ்விடத்து இறைபணியில்‌ நிற்றலைக்‌ குறித்தது. வருஞ்செயல்களுண்‌ 
டேல்‌ என்பது ஒருமைப்‌ பன்மை மயக்கம்‌. வருதல்‌ ஒருமை, செயல்கள்‌ 
பன்மை, வாட்டமின்றி யிருர்திடவும்‌ வருஞ்செயல்களுண்டேல்‌ முந்த 
னுடைச்‌ செயலென்று முடித்சொழுகல்‌, * “ வேண்டத்தக்ச தறிவோய்‌ 
நீ வேண்டமுழுதுச்‌ தருவோய்‌ ரீ; வேண்டுமயன்மாற்‌ கரியோய்‌ நீ, 
வேண்டி யென்னைப்‌ பணிகொண்டாய்‌, வேண்டி நீ யாதருள்‌ செய்தா 
யானுமதுவே வேண்டினல்லால்‌, வேண்டும்‌ பரிசொன்றண்டென்னி 
னதுவு முன்றன்‌ விருப்பன்றே '' என்ற இருவாக்இனுமறிக. 

இறைபணி நிற்குங்‌ காலத்தும்‌ இர்‌ திரியங்களின்‌ கு.அம்பு கிசழுமாயின்‌ 
௮.து௨ம்‌ இறைபணி பெனக்‌ கொள்ளின்‌ அதன்மேலும்‌ குறும்பு நிகழுமா 
யின்‌ அவ்வாறே கொள்ள வேண்டுமென, மேலும்‌ வரம்பின்றி தடுமாதலின்‌ 
அக்குற்றம்‌ நீங்கவேண்டி. ( ராகி மீளான்‌ ”' என்றுங்‌ கூறினார்‌. கூறவே, 
இறைபணி நிற்பார்க்கு நிகழும்‌ இர்திரியங்களின்‌ குறும்பு சிறிது காலம்‌ 
நிகழினும்‌, பின்னர்‌ நிகழாது மடங்கி ஒழியும்‌ என்பதே தேற்றமென்‌ 
றறிக, (௬) 

இறைபணி நிற்றல்‌ இவ்வாறெனவும்‌, இறைபணி நின்றார்‌ 
செயலை இறைவன்‌ தன்செயலென ஏன்று கொள்ளுதலும்‌, பிறர்‌ 
செயலை அவ்வாறேன்று கொள்ளாது அவர்‌ செயலாகப்‌ பயன நு 
பவிக்கச்‌ செய்தலும்‌ பற்றி இறைவன்‌ ஈடுவுநிலைக்குக்‌ குறையா 
காது எனவும்‌ கூறுகின்றது. 


* திநவாசகம்‌, குழைத்தபத்து, ௪-௭. 


38௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சலமிலனாப்‌ ஞானத்தாற்‌ றனையடைக்தார்‌ தம்மைத்‌ 
தானாக்கித்‌ தலைவனவர்‌ தாஞ்செய்வினை தன்னா 
னலமுடனே பிறர்செய்வினை பூட்டி யொழிப்பானாய்‌ 
நணுகாமல்‌ வினையவரை காடிக்‌ காப்ப 
அலகினிலென்‌ செயலெல்லா முன்விதியே நீயே 
யுண்ணின்றுஞ செய்வித்‌ அஞ்‌ செய்கின்றா யென்று 
நிலவுவதோர்‌ செயலெனக்கின்‌ றுன்செயலே யென்று 
நினைவார்க்கு வினைகளெல்லா நீங்கும்‌ தானே. 


(கோ - ட.) ஈீயே உள்‌ நின்றும்‌ (செய்கின்றாய்‌) உலகினில்‌ நிலவுவ 
தோர்‌ செயல்‌ எனக்கு இன்று, என்‌ செயலெல்லாம்‌ உன்விதியே என்றம்‌, 
செய்வித்‌ ஐம்‌ செய்கின்றாய்‌ உன்‌ செயலே என்றும்‌, நினைவார்க்கு வினைக 
ளெல்லாம்‌ நீங்குந்தானே, தலைவன்‌ அய்‌ ஞானத்தால்‌ தனை அடைந்தார்‌ 
தம்மை தானாக்கிக்‌ காப்பன்‌, நாடியும்‌ அவரை ஈணுகாமல்‌ வினை அவர்‌ 
தாம்‌ செய்வினை தன்னால்‌ பிறர்‌ செய்வினை ஈலமுடனே ஊட்டி ஒழிப்பா 
னாய்‌ சலம்‌ இலன்‌. , 

(போ - ரை.) இறைபணி நிற்றல்‌ எவ்வாறெனின்‌, எகனாய்‌ 
நின்ற நிலையில்‌ நின்று நீங்கச்‌ சிலசமயம்‌ தன்னால்‌ புறத்துச்‌ செயல்‌ 
க்கழுமாயின்‌, அப்பொழுது அவர்‌ இறைவனை நோக்கி நீயே 
எனக்கு உள்நின்று செய்கன்றாயா தலின்‌, உலகின்கண்‌ எனக்கு 
விளங்குவ2தோர்‌ செயலில்லை எனவும்‌, எதனால்‌ செய்யப்படும்‌ 
இதம்‌, அதெங்களெல்லாம்‌ நீ செய்யும்‌ செயலே யெனவும்‌, எனக்‌ 
குப்‌ பிறர்‌ செய்யும்‌ செயலெல்லாம்‌ நீயே பிறரைக்‌ கொண்டு செய்‌ 
விதம்‌ செய்கின்றாயாதலின்‌ அவையும்‌ நீ செய்யும்‌ செயலே 
யன்றிப்‌ பிறிதில்லை யெனவும்‌, இவவா று அவனருளையல்லது ஒன்‌ 
தனையுங்‌ கருதாராய்‌ .தம்மை இழந்துநிற்கப்‌ பெறுதல்‌. இறை 
பணியின்‌ முறை இதுவேயாம்‌. பணி என்பது செயல்‌, இறை 
பணி என்பது எல்லாம்‌ இறைவன்‌ செயலாகக்‌ காண்டல்‌, இவ்‌ 
வாறு நிற்கப்‌ பெறுவாரிடத்து நான்‌ செய்தேன்‌ பிறர்‌ செய்தா 
ரென்று எண்ணுகலாகிய அஃஞானமும்‌, புண்ணிய பாவங்களாய்‌ 
கட்டுப்படும்‌ கன்மமும்‌ பிரவேசுகக மாட்டாவாய்‌ ஒழிக்துவிடும்‌. 


பயனீயல்‌, ௧௨ம்‌ சூ-ம்‌, உ-ம்‌ அதி. 5௮5௧ 


ஆம௫்லால்‌, கவபெருமான்‌ அத்தன்மையுடைய்‌ மெய்யுணர்வால்‌ 
தன்னை அடைக்கலம்‌ புகுந்தவரைச்‌ கன்னப்‌ போலச்‌ சுல்தனாகள்‌ 

. ச ‘ ஒரு ௪ உ ° 
செய்து பாது காத்தலும்‌, மம்தரவலியால்‌ அடங்க இரை நுகாப 
பெழுது கடக்கும்‌ பாம்பு யாதேனும்‌ ஓர சமயம்‌ வாய்க்சவிடத்து 


fo 
ம 


சும்மாகடவாது தீண்டுமாறு போல, இறைபணி நிற்‌ சம்‌ அவரைச்‌ 
சாரமாட்டாது ஒழிந்து கிடந்த அகாமிய வினை அவருக்கு இத 
மகிதங்களைப்‌ பிறர்செய்த விடத்துச்‌ செய்த அச்‌ சம்பகதம்பற்றி 
அவ-தடைய இதம்‌ அத தங்களுககுத்‌ துணையாய்சீ சென்று கூடு 
மாதலின்‌, அவவாறு கூடும்படிசெய்து பீறர்‌ செய்த அவற்றின்‌ 
பலன்களை அவர்‌ நல்வழிப்படுகற்‌ பொருட்டு அதிகப்படுத்தி 
அவர்க்கு ஊட்டுதலுஞ்‌ செய்வன்‌, இங்கனம்‌ முத்தர்‌ செய்த 
வினையை அவருக்கு இறைபணியாக்கியும்‌, பிறர்‌ செய்த வினையை 
அவருக்கு வினையாக்கியும்‌ செய்தல்‌ இறைவனுக்குச்‌ சலனமாகா 
தே வெனின்‌, முத்தன்‌ தன்னையே சார்ம்து நிற்றலினாலும்‌, ஏனை 
யோர்‌ அங்கனஞ்‌ சாராது நிற்றலினாலும்‌ அவாவர்ககுத்தக்கவா று 
செப்தல்‌ தகுதியாதலின்‌ சலனமின்மை யறிக, (எ - று.) 

பிறர்செம்த வினையை மிகுவித்து ஊட்டி ஒழித்தலே பிறரை வீனை 
சணுகாமற்‌ காப்பதெனக்‌ கொள்க. பிறரை யகஙனம்‌ ஊட்டுசலுங்‌ கருணை 
யேயென்பதணர்த்தவேண்டி ஊட்டி என்பதோடமையாது ஒழிப்பானா 
யென்றும்‌, ஈலமுடனே என்றுங்‌ கூறினார்‌. எனவே, முத்தர்‌ செய்யும்‌ 
இதம்‌ அஇசம்‌ பிநர்‌ செய்யும்‌ இதத்தையும்‌ அஇிதத்தையும்‌ மிகுவித்‌ து 
அஅபவித்‌ தொழியும்படி செய்யுமென்பதுணர்க. 

இதனால்‌ அரன்பணி நிறகும்‌ முத்தரைவினை ஈணுகாதெனச்‌ கூறியது 
மன்றி, உரன்பண் பில்‌ சிற்றலாவது, உலஇணிலென்‌ 'செயலெல்லா முன்‌ 
விதியே, ரீயே யுண்ணின்‌ அஞ்‌ செய்வித்துஞ்‌ செய்கின்‌ ரூயென்றும்‌, நிலவு 
வகோர்‌ செயலெனக்கின்றுன்‌ செயலேயென்றும்‌ நினைதலே என்பது என 
விளக்கிச்‌ கூறிய தூஉமாயிற்ற , 

இறைபணியில்‌ நிற்பவர்‌ பாதகத்தைச்‌ செய்திடினும்‌ அதனைப்‌ பணி 
மாக்கிவிட்டு, இவர்‌ செய்யும்‌ இதமஇங்களை இவருக்கு இதமசதெஞ்்‌ செய்‌ 
தார்‌ பாலிசையச்‌ செய்தல்‌ இறைவனுக்கு ஈடுவுக்வேமையாகாதென்பாரை 
நோக்கி, தன்‌ செயலை யொழித்து இறைவனிடத்து அடைக்கவம்புகுர்த 


௮௫௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வரைவினை ஈணுகாமற்‌ காத்தலும்‌, அங்கனமின்றிச்சானென முனைத்து 
நின்று செய்பவர்க்கு அம்முனைப்புத்‌ தீர்சற்பொருட்டு மிகுவித்து ஊட்டி 
யொழித்தலும்‌ முறைமையாமெனக்‌ கூறியவாறும்‌, (௪) 

எல்லாம்‌ வென்‌ செயலென்றெண்ணும்‌ இறைபணியில்‌ நில்‌ 
லாதார்‌ செய்யும்‌ இரியா யோகங்களால்‌ பிறப்பு ௮றாதனக்கூறு 
இன்ற. 


கரடுகஸிற்‌ புக்குழன்றுங்‌ காடுகளிற்‌ சரித்து 
கரகமுழை புக்கிருக் தும்‌ தாகமுத றவிர்க்து 
நீடுபல காலங்க ணித்தரா யிருக்கு 
கின்மகஞார னத்தையில்லார்‌ நிகழ்ந்‌ இடுவர்‌ பிறப்பி 
லே) தரு மலர்க்குழலார்‌ முலைத்‌ தலைக்கே யிடைக்கே 
யெறிவிழியின்‌ படுகடைக்கே திடம்‌ அமிறை ஞானங 
கூடுமவர்‌ கூடரிய வீடிங்‌ கூடிக்‌ 


குஞ்சித்த சேவடியுங்‌ கும்பிட்டே யிருப்பர்‌. 


(கோ - ௫) நின்மல ஞானத்தை இல்லார்‌ நாடுகளில்‌ புக்கு உழன்‌ 
அம்‌ எனவும்‌, இறை ஞானம்‌ கூடுமவர்‌ ஏடுதரும்‌ மலர்க்குழலார்‌ முலைத்‌ 
தலைக்சே இடைக்கே எரிபடுவிழியின்‌ கடைக்கே இடந்தும்‌ எனவுங 


கூட்டுக. 


(போ-ரை) மேற்‌ கூறியவாறு இறைபணியாகய நின்‌ 
மல ஞானமில்லாதவர்‌ புண்ணிய தேயங்களிற்‌ சென்று புண்ணிய 
தாத்தங்களில்‌ ஆடியும்‌, புண்ணியதகலத்தைக்‌ தரிசுத்தும்‌, வனத்‌ 
இத்‌ சென்று கிழக்கு, பழம்‌ முதலியவற்றைப்‌ புசித்தும்‌, மலையி 
அள்ள ருகையில்‌ யோகதஇிலிருந்தும்‌, அந்த யோகப்‌ பயிற்ச 
வலியினால்‌ பசியினையும்‌, நீர்வேட்கை முதலியவற்றையும்‌ ஓழிந்‌ 
அம்‌, நெடுங்காலம்‌ மரணமில்லா இரும்‌ தும்‌, பிறப்பென் னும்‌ அன்பத்‌ 
இனின்றும்‌ நீங்கமாட்டார்‌, அவ்விறை பணியில்‌ நிற்போர்‌ இதழ்‌ 
பொருந்திய மாலையணிக்த கூந்தலையுடைய மங்கையர்‌ கொக்கை 
யிடம்‌ தோயப்பெற்று இன்பம்‌ அஅபவிக்கினும்‌ பிறப்பினின்‌ று 
நீங்கப்பெறுதற கரிய விட்டினைப்‌ பொருந்திச்‌ சிவர்த குஞ்சித 


பயனியல்‌, ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி, ௮௮௪௩ 


பாதத்தின்‌ கண்‌ அடங்கி நிற்பர்‌. அதலால்‌, எத்துணை சன்மை 
களும்‌ இறைபணிக்‌ கணையாகா. எத்துணைத்‌ திமைகளும்‌ இதன்‌ 
பயனைக்கெடுக்க மாட்டாவாம்‌ (எ--அ.) 

இதனானே, இறைபணியில்‌ நிற்றல ௮ ஆற்றல்‌ கூறியவாறு, ஆற்றல்‌ 
எத்‌ துணை ஈன்மைகளும்‌ இறைபணிக்கியிணையாகாமையும்‌, எத்‌ இணைத்‌ 
தீமைகளும்‌ அதன்‌ பயனைக்‌ கெடுக்கமாட்டாமையுமாம்‌. 

மேல்‌ எட்டாஞ்‌ குத்திரம்‌ ௬௫. வது செய்யுளில்‌ மங்கையரோடு கூடி 
இன்பம்‌ துகரினும்‌ எனக்கூறியது நிற்போர து பெருமையை உணா்த் இதற்‌ 
கும்‌, இவ்விடத்‌ அம்‌ அவ்வா.அ கூறியது நிற்பவாது தொண்டாகய இற்ற 
பணி நிற்றலின்‌ பெருமை உணர்த்ததற்கு மாதலின்‌ கூறியது கூறலெஸ்‌ 
னுங்‌ குற்றமாகாமையறிக, (௫ 

இறைபணியில்‌ நின்றோர்‌ இர்திரியக்களோடு கூடினும்‌ 
பற்றற்றிருப்பரென்பதை உவமை முகத்தால்‌ விளக்குகின்றது, 


அககித்தம்‌ பனைவல்லார்க்‌ கனல்‌சுடா தாகு 
மெளடதமக்‌ திரமுடையாசர்க்‌ கருவிடங்க ளேரு 
செங்கித்கைைக்‌ கன்மமெலாஞ்‌ செய்தா ன ஞானிக்‌ 
கிருவினைகள்‌ சென்‌ றணையா முற்செய்வினை யிங்குத்‌ 
தங்கப்போம்‌ பாத்திரமுல்‌ குலாலன்‌ வினை தவிர்க த 
சக்கரமுஸ கக்இத்துச்‌ சுழனு மாபோன்‌ 
மங்கிப்போம்‌ வரதனையர லுழல்விக்கு மெல்லா 
மலங்களம்பின்‌ கரயமொடு மாயு மன்றே, 


(கோ - ட.) ஞானிக்கு எங்‌கித்தை (நின்று) கன்ம மெலாம்‌ செய்‌ 
தாலும்‌ இருவினைகள்‌ சென்றணையா, முன்‌ செய்வினை மங்கப்போய்‌ 
வாதனையால்‌ உழல்விக்கும்‌. இங்குச்‌ தங்கப்போம்‌ பாத்திரமுங்‌ சந்தித்து 
குலாலன்‌ வினை தவிர்ந்த சக்கரமும்‌ சுழலுமா போல்‌ எல்லா மலங்களும்‌ 
்‌ கின்காயமொடு மாயும்‌ அன்றே, 


(போ-நை.) இக்தரியங்களோடு கூடி இன்பம்‌ அநுப 
விக்க காலத்தும்‌ அவவின்பமும்‌, இந்திரியமும்‌ தன்னைத்‌ தாக்கா 
மலும்‌, அதனால்‌ மேல்வினை எறாமலும்‌ இறைவனைக்‌ கூடி யிருப்ப 


துதுது சிவஞானத்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


னென்றது என்னையெனின்‌, சுடுதற்கேதுவாகிய அக்கினியை 
\ 
மந்திரத்தினால்‌ தீமபனஞ செய்ய வல்லவன்‌ அவ்வாறு தம்பனஞ்‌ 


செய்‌ அவ்வககினியில்‌ மூழ்கிகடெப்பினும்‌ அவனை அது சுடாத 
வாறு போலும்‌, கொலை செய்தற்கேதுனாகய விடங்களைகத்தடுக்க 
வல்ல மந்திர மருக்துகளைப்‌ பெற்றுடையான்‌ அவற்றை உபயோ 
கப்படுத்துக்‌ கொண்டு விடங்களை எல்லாம்‌ நிறைய உண்ட போழ்‌ 
வனை அவ்விடம்‌ கொல்லாதவாறு போலும்‌, விருப்ப, 
வெறு/ப்புக்கள்‌ நிகழ்தற்கேது வாயை இந்திரியங்களை மேற்‌ கூறிய 
வாறு இறைபணியில்‌ நின்று தன்னேவல்‌ கேட்கும்படி அடக்க 
வல்ல ஞானிகள்‌ எவவிச்திரியங்களினின் ற எத்தொழிலைச்‌ சென்‌ 
ரராயினும்‌ அது பற்றி அவர்‌ மாட்டு விருப்பு வெறுப்பு நிகழ்ச்‌ த 

2 மலைக்குவித்தாகிய சஞ்சிதமாதல்‌ செல்லாது, எனைப்‌ பிராரத்த 
வினையும்‌ தனது செயலை நீத்த அவர்‌ மாட்டுப்‌ பொருக்கமாட்டா 
மல்‌ அக்கினியினால்‌ வெந்த ஆடை பார்வைக்கு வடிவம்‌ போற்றோ 
ன்றினும்‌, வடி.வத்தின்‌ தன்பையில்லாத து போலச்‌ சத்த கெட்டே 
போய்‌ வாசனை மாத்திரையாய்‌ நின்று சிறிது தாக்கும்‌, அவ்வாறு 
தாக்குதலினால்‌ மேல்‌ அகாமியவினை ஏ அமாதில்லை. வாசனை மாத்‌ 
திரையாய்‌ கின்று பயனில்லாது போதல்‌ எதுபோலுமெனின்‌; 
காயமிருக்தொழிக்க பாத்திரத்தில்‌ அவ்வாசனை கிடந்து வாசில்‌ 
அம்‌ ஒரு கறிக்கு உபயோகமில்லாதது போலவும்‌, குயவனானவண்‌ 
குடத்தை வணையுமளவும்‌ சுழற்றிவிட்டதிரியான து வனைந்த 
பின்னரும்‌ அச்சும்‌ முதலாகிய தன்வேலமுளன அளவும்சமழன்‌ அ, 
மற்றொரு குடத்தனை வனை தற்கு உபயோகமாதலில்லாமை போல 
வுமாம்‌. காயவாசனை பாத்திரத்தோடு ஒழிதல்‌ போலவும்‌, சம 
ற்சயொனது வேகம்‌ நின்றவுடன்‌ ஒழிதல்‌ போலவும்‌, வாதனை 
மாதீதிரைக்குத்‌ தணையாய்‌ நின்ற ஏனையமலவாசனைகளும்‌ தேகம்‌ 
உள்ள அளவும்‌ இருக்.து தேகம்‌ நிங்குவ்‌ காலகீது அதனுடன்‌ 
தீங்கும்‌. (எ-று) 
எங்கு என்பது எங்கத்தை எனமருவித்து. அவ்விடத்து கின்று 
அன்பது சொல்லெச்சமாக வருவித்துரைக்க. கச்தித்து என்பது வீணை 


பயனியல்‌, .பதினொரலஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௮௧௫ 


யெச்சப்‌ பொருள்சராது செவ்வெண்மாத்திசையாய்‌ கின்று கச்திச்தும்‌, 
சுழன்றும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது, எச்சமாய்‌ நின்று எச்சப்பொ 
குள்‌ தராது ரெய்வெண்‌ மாத்‌ இரையாய்‌ நிற்றல்‌ * (பேயர்து காத்தழிக்கு 
மந்றைமவர்‌” என்பதனானுமறிக. மங்கி என்பசனோடமையாது போய்‌ 
என்றது சச்தி கெட்டே போம்‌ என்பதை வலியுு்சற்கு, உவமையாக 
எடுத்துக்காட்டிய காயஙாசனையும்‌, சக்கரச்‌ சுழற்கிபும்‌ சத்தி கெட்டுப்போ 
மென்பதை வலி.புஐுத்தற்‌ பொருட்டேயாம்‌. வாசனை தாக்காதிருத்தற்குக்‌ 
கூறிய காயவுவமையும்‌, 'இஇநி உவமையும்‌ அவ்வாதனையின்‌ வேற்றுமையை 
உணர்த்தி நின்றன. ஆசலால்‌, மிகைபடக்‌ கூறலாகிய குற்றமின்று, அவ்‌ 
வேற்றுமை வரூமாறு:--சாயவாசனையான து தங்கியிருந்த பாத்திரம்‌ உள்ள 
அளவும்‌ அப்வாசனை ஒரேவிதமாயிருச்தல்‌ போல, இறைபணி நின்ற கால 
தீதும்‌ தேசம்‌ நீங்கும்‌ வசையும்‌ ஒரேவிதமாயிருச்சின்ற தீவிரவாதனையைக்‌ 
குறிக்கும்‌. திகிரி, முதற்‌ கணத்திற்‌ சுழலும சுழற்சி மறு கண்த்திலில்‌ 
லாது அவ்வாறே கணந்தோறும்‌ குறைந்து குறைந்து விரைவில்‌ கின்று 
விரிவது பால, பிராரத்த வாதனை சிறிது சிறிதாகக்‌ குறைர்‌ துவருகன்ற 
மர்தவாதனையைச்‌ குறிக்கும்‌. அங்கிவுவமை பறஃஅவிடயர்‌தாக்காமைக்‌ 
இப, விடவுவமை விடய அதுபல்ச்தாக்காமைக்குமாம, 

இச்செய்புள்‌, முதற்‌ செய்யுளில்‌ ஒருவாற்றல்‌ வலியுறுத்தப்பட்ட 
“குற்றமகலும்‌” என்ற மூன்றாக்‌ கூற்றை வருஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ சிவப்பேறு 
கூறும்‌ இயைபுபற்றி ஏத துக்‌ சொண்டு தடைவிடைகளாற்‌ சாதித்தற்குத்‌ 
தோற்று பாய்‌ ஆபிற்று. (௬( 

இரண்டாமதிகாணப்‌ முடிந்தது 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌ முடிந்தது. 
குகத்நிநுவிநந்தம்‌ ௩௦௯. 


அ 


பதினொசாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 


சிவப்பேறு. 


மேல்‌ பதச்தாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ ஏகனாி நிற்றல்‌, இறைபணி நிற்றல்‌ 


என்னும்‌ இரண்டினாலும்‌ பாச நீச்சம்‌ கூறிய பின்னர்‌, அவ்வாறு பாச 


தசை. 


க வாயாக 


* திநவாசகம்‌, திரச்சதகம்‌. செ--௩௦. 


௮௮௯ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


நீச்சம்‌ எய்திய ஆன்மாவிற்கு நிகமும்‌ சிவாநுபவத்தில்‌ அநுபவிக்கன்ற 
ஆன்மா, ௮நுபவம்‌, அஅபவிக்கப்படும்‌ பொருள்‌ ஆதிய இம்‌ மூன்றும்‌ 
உண்டோ 1 இல்லையோ ? என ஐயம்‌ கிகழுமன்றே, அர்கிகழ்ச்சி பற்றி 
அம்மூன்றும்‌ அத்‌ அவிதமாய்‌ உணடு எனசசவப்பேருயெ பயனை வகுத்துக்‌ 
கூறுதற்கெழுந்தது பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சிவப்‌ 
பேறு சொகுத்துக்கூறி இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ வகுத்துக்‌ கூஐன்றாரென்‌ ௧. 

சிவப்பேறு என்பதே முத்தி எனப்படும்‌. முத்தி என்பது விடுதல்‌. 
விடுதற்குச்‌ செயப்படு பொருள்‌ பாசமே யாயினும்‌ சிவத்தைப்பற்றி கின்றே 
விட வேண்டுதலின்‌, சிவப்பேறே தலைமையான முத்தியெனப்படுமானு 
காண்க. அம்முத்தியும்‌ பரமுத்தி, சீவன்‌ முத்தி என இருதிறப்படும்‌. 
பாழமுத்தியாவது, பானாகவே பேதமற பின்னு பாசத்தை விடுதல்‌, சீவன்‌ 
மூத்தியாவது, வனாக நின்றும்‌ சவொனுபவமேலீட்டால்‌ பாசத்தை விடு 
தல்‌. அதாவது, சவத்தன்மையைச்‌ செய்வதாயெ பாசத்தை இழர்து 
நிற்றல்‌, இவ்விருவகை முத்தியினுள்‌ பரமுத்தியை விதேச முத்தியென்‌ 
அங்‌ கூறுவர்‌, அப்பரமுத்திதான்‌ முதற்‌ கண்‌ நிகழ்வது. அவ்வாறாயின்‌, 
“(்காயமொடுமாயு மன்றே”? “(காயமொழிச்தாற்‌ சுத்தனாி” என இர்தூலிற் 
கூறுதலானும்‌, இக்கருத்‌ அத்‌ தோள்றக்கூறும்‌ பிறதூல்களானும்‌, உடம்பு 
நீங்கிய பின்னர்பப.சமுத்தி உணட டன்றுணாக்‌ டெக்கவும்‌ அக்கருத்தொடு 
முரணாதோவெனின்‌. மூரணாது. என்னை? நீங்க உடம்பு ஆன்மாவிற்‌ 
குத்தெரியாதவாற போல உடம்பிருக்கும்‌ பொழுதே அவ்வுடம்பைப்பற்றிய 
எண்ணம்‌ சிறிதுமின்றிச்சாதனத்தில்‌ உறைத்து நிற்கப்பெற்றல்‌ உடம்பு 
தோன்றாது. அப்பொழுதே சிவம்‌ தோன்றும்‌. இக்கிலையே பரமுத்தி. 
ஆயினும்‌, பிராரத்த சன்மததால்‌ மீண்டும்‌ உடம்பு தோன்‌ றவரும்‌. தோன்‌ 
அங்கால்‌ முன்னர்‌ நிகழ்ந்த சிவாஅபூதியைச்‌ சிக்திக்கில்‌ உடம்பு மறையும்‌. 
இல்வாறு உடம்பு தோன்றுதலும்‌, மறைதலுமாயெ நிலை பிராரத்தம்‌ உன்ன 
அளவும்‌ நிகழும்‌. ஆதலின்‌, எக்காலத்தும்‌ உடம்பு தோன்றாத பிராரதத 
தேச ஒழிவு பாமுதகி எனப்படட. அப்பாமுத்சியாகய சிவொறுபவ 
நிலையே சாதனத்தில்‌ உறைத்து நிற்றலால்‌ முதற சண்‌ விளங்குவதொன்றாு 
தலின்‌, பரமுததி முதற்‌ கண்‌ நிகழும்‌ என்பதும்‌ பொருர்‌ தமாறு காண்க. 
இதனை இச்சூத்திரத்து முதற்‌ செய்யுளில்‌ “ அக்நிலைமை இர்மிலையிலடைகத 
முறையாலே”? என்பதனானுமறிக. ஆதலால்‌, பாழமுத்தியாயெ வெப்பேறு 
இப்பதினொராஞ்‌ குததிரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌ என்க. 

இச்குத்திரத்தாற்‌ பரமுத்தியே கூ.றுனெறாரென்பதை இதனுட்‌ கூறு 
வதாயெ “எவ்விடத்தும்‌” என்றற்றொடக்கத்‌ அச்‌ செய்பனளை எடுத்துக்‌ கென்‌ 


பயனியல்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௮௪௪ 


ண்டு பாமுத்தியில்‌ உயிருக்கு விடயமாவது ஒன்றின்மையின்‌ உழிநாலாசி 
ரியர்‌ எவ்விடத்து மென்றது அமையுமாறென்னை எனச்சிவஞானபோதச்‌ 
சிற்றுரைபதினொராஞ்‌ சூத்திரத்து முதலதிகரணத் கில்‌ மாதவச்‌ சிவஞான 
யோகிகள்‌ அருளுமாற்றானுமறிக. அன்றியும்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்இரம்‌ 
சீவன்‌ முத்தனியல்பு கூறுகின்றது என்பதனாலேயே இச்குத்திரத்திற்‌ கூறு 
இன்ற முத்தி பர முத்தி என்பது தானே விளங்கும்‌. 


இறைவன்‌ அத்துவிதமாய்‌ கின்றுபகரிககும்‌ காட்டிக்காணு 
முபகாரத்தைச்‌ இந்இத்து அன்பு செய்தலினால்‌ மலங்கள்‌ நீங்கிச்‌ 
சிவாநுபவம்‌ உண்டாமெனச்‌ சூத்திரப்‌ பொருளைத்‌ தொகுதீதுக 
கூறுகின்றது. 


காயமொழிக்‌ தாற்சுத்த னாடி யான்மாக்‌ 
காட்டக்கண்‌ டிடுக் தன்மை படைய கண்ணுக்‌ 
கேயுமுயிர்‌ காட்டிக்கண்‌ டிடுமா போல 
வீசனுயிர்க்‌ குக்காட்டிக்‌ கண்டிவெ ணித்தை 
யாயுமறி வுடையனா யனபு செய்ய 
வக்கிலைமை யிந்நிலையி லடைகந்கமுறை யாலே 
மாயமெலா நீங்கியான்‌ மலரடிக்‌8 மிருப்பன்‌ 


மாருத சிவாறுபனவ மருவிக்‌ கொண்டே. 


(கே-£ட) காட்டச்‌ கண்டிடுர்சன்மையுடைய கண்ணுக்கு எயும்‌ 
உயீர்காட்டிச்‌ கண்டிடுமாபோல, உயிர்க்கு ஈசன்‌ காட்டிக்‌ கண்டிடுவன்‌. 
காயம்‌ ஒழிந்தால்‌ ச௪,த்தனாகி ஆன்மா இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ என 
வம்‌, மருவிக்‌ கொண்டே இருப்பன்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக. 

(போ-ரை) காட்டக்‌ காணுரற்தன்மையுடைய கண்ணுக்கு 
உருவத்தைக்காணும்படி காட்டியும்‌ அதாவது அறிவித்தும்‌, கண்‌ 
னோடு நின்று அவவுருவத்தைக்கண்டும்‌, பொருந்திய உயிர்‌ உப 
கரிப்பது போல, அவவுயிர்க்கு விடயத்தை அறியும்படி அறிவித்‌ 
அம்‌ உயிரோடு கூட நின்று விடயத்தை அறிக்தும்‌ இறைவன்‌ 
உபகரித்து வருவன்‌. ஆதலான்‌, எல்லாமலங்களும்‌ பின்‌ காய 
மொடு மாயுமென "மெலைச்சூத்திாத்து இறுஇயிற்‌ கூறிய வாற்றான்‌, 
காய மொழிந்த பின்னர்‌ மும்மலங்களும்‌ நீங்கப்பெற்றுச்‌ ௬ க்கனா 


௮௮௮) சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


கட ரரி ௬ * ட * ச்‌ ௫. ௪ 
தறகுர்ய ஆன்மா, முதலவன அத்துவிதமாயப்‌ நின்று அறிவித்‌ 
தும்‌ அறுத்தும்‌ வருகின்ற உபகாசமாகிய உரிமையை உறுயொகப்‌ 
பற்றி யறீர்து கொண்டு கிற்கப்பெற்றால்‌, அவ்வாறுபகரிக்கும்‌ 
உரிமையினையுடைய அம்மே தல்வன்றிருவடிகளை ௮டையவேண்டு 
மென்னும்‌ இச்சை இடையறாது கீகழம்‌. அங்ஙனம்‌ அறிவும்‌ 
இச்சையும்‌ பீறிதொன்றிற சோலின்றி அத்துவித நிலை ஒன்றே 
பற்றி முதல்வன்‌ இருவடிக்கண்‌ ஒருங்கு நிகழவே, காயமொழிந்த 
பின்‌ மலம்‌ நீங்கிச்‌ சுத்தப்‌ நிற்கும்‌ முறைமையை காயத்தோடு 
நிற்கும்‌ பொழுதே கைகூடப்‌ பெறும்‌. அவ்வாறு பெறுதலால்‌, 
ஏனைககிரிபையினையும்‌, எல்லா மலங்களையும்‌ இம்மைக்கண்ணே 
நீத்தொழித்து இறைவனுடைய அறிவிச்சைகளோடு அன்மவா 
இய தன்னுடைய அறிவிச்சைகள்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு அவ்விறை 
வன த செங்கமல மலர போலும்‌ இருவடியைக்கூடி மாறுபடாத 


சவா அபூதியே சுவா பூதியாய்க்‌ கொண்டு வாம்வன்‌. (௭-௮) 


காணுமுபகாரத்தில்‌ அத்துவித கிலை இனிது விளங்கும்‌. எவ்வாறெ 
னின்‌, உயிர்‌ ஒன்றனைக்‌ சாணபசற்கு அதனை இறைவனுங்‌ காண்டலே 
காணாமுபகாரம்‌. அவ்வாறு காணுசல்‌ உயிரின்‌ வேறாய்‌ நின்றால்‌ கூடாது, 
ஆதலால்‌, ஒன்றாய்‌ கிற்றல்‌ பெறப்படும்‌, ஒன்றாகவே கிற்பின்‌ இவனுக்காக 
௮௨ன்‌ காணுசலென்பது சிததிக்கா ௮. ஆசலால்‌, வேருய்‌ நிற்றல்‌ பெறப்‌ 
படும்‌. இவ்வாறு ஒன்‌ ருகவேனும்‌, அலலது வே௱க வேனும்‌ மிற்பினும்‌ 
இவனுக்காக இவன்‌ செல்லுமிட மெல்லாஞ்‌ சென்றுகாண்பனென்பது 
இத்திச்சாமை.பின்‌ ஒன்றாதற்கும்‌ வேருதற்கும்‌ பொதுவாக உடனாய்‌ நிற்றல்‌ 
பெறப்படும, இஃப்வாறு ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ கலையே 
அத்‌ அவிசமெனப்படும்‌. இதனை விளச்குவதாகிய சாணுமுபகார மாத்தி 
ரையே இச்சூத்இரத்திற்‌ கூறப்புகுஈ,ச அசிரியர்‌, அக்காணுமுபகாரமான த 
காட்டுமுபகாரக்கின்‌ பின்னாக நிகழுமென்பது இனிது விளங்குதற்‌ பொரு 
ட்டு மேல்‌ இ ஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறிப்போந்த காட்டுமுபகாரத்தையும்‌ அ 
வதித்து உடன்‌ கூறினார்‌. இச்குத்திரத்திற்குக்‌ காணமுபகாரமாத்‌ திரை 
யே கூறுதல்‌ கருத்சென்பது சிவகானபோதமாகிய முதனூலில்‌* “்‌ உள்‌ 
னத்தைக்‌ கண்டு காட்டல்‌ ”” என்னுஞ்‌ சூத்திரத்திற்கு ( அவனுமவற்ற ' 


* சிவஞானபோதம்‌, ககம்‌ ச-ம்‌ 


பயனியல்‌, பதினொஞ்‌ சூத்திரம்‌, ௫௫௯ 


விடயத்தை உணருமென்றது'' எனச்காணு முபகாரமாத்திரையே எடுச்‌ 
அச்சொண்டுரைக்க சண்ணழிப்‌ புரையானு மூணர்க, காட்டுமுபகார 
மாத்‌ திரையேயன்றி, அதன்‌ பின்னாக உடனின்று காணு முபகாரமும்‌ 
உயிர்க்கு வேணடப்படுமென்பது 4 எவ்விடத்தும்‌ ” என்னும்‌ இச்சூத்திரம்‌ 
௪-வது செய்யளிற்‌ காட்டப்படும்‌. 

சுத்தனாு என்பது சுத்தனாவோன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறிர்கலின்‌ 
ஆடி என்பது பெயர்‌, அச்சிலை என்பதற்கு மேல்‌ ௮-ஞ்சூத்திரம்‌ ௨௨-யது 
செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட ஞானஜே.பமொடு ஞாதிருவகாடாவண்ணம்‌ சிவ 
னுடனாம்‌ பெற்றி நிலையென ௨ம்‌, மலம்‌ சங்கியிருக்கன்ற சவன்போலும்‌ நிலை 
யெனஃம்‌ உரைப்பாரு முளர்‌, அகாச்சுட்டு மேல்‌ அடுக்க நின்றதனை 
யொழிகது வெறெொன்றனைச்‌ சுட்தெல்‌ செல்லாமை அவர்‌ சோக்கிலர்‌. இச்‌ 
சூத்திரத்தில்‌, மேலைச்சூத்திரத்திற்‌ கூர து விடுத்த குற்றமகலும்‌ என்பதை 
விரித்துக்‌ கூஐன்றாராதலின்‌ இச்செய்யுள்‌ முக்கூற்றையுடையது.. 
ஆய்னும்‌ முதனூல்‌ முறைப்ப இச்குசதிரச்தை இரண்டு கூருக்கி, மேலைச்‌ 
குச்திரக்கூற்றை ஒரு கூறாகப்‌ பிரித்தெண்ணாது முதற்செய்யுஞடன்‌ 
தொகுத்து வைக்கப்பட்டிருக்கின்றது. அம்முக்கூற்றுள்‌, மேலைச்சூத்தி 
ரத்தின்‌ ஓழிபாதகிய கூறு: 

காயமொழிச்தாற்‌ சுத்தனாகி அம்சிலேமை இர்கிலையில்‌ அடைந்த 
முறையாலே மாயமெலாம்‌ நீக்கி, 

இச்சகுத்திரத்து முதற்‌ கூறு: ஜன்மா காட்டக்‌ கண்டிடுக்தன்மை 
யுடைய கண்ணுக்கு ஏயும்‌ உயிர காட்டிச்‌ கண்டிடுமாபோல ஈசனுபிர்க்குச்‌ 
காட்டிச்‌ சண்டிடுவன்‌. 

இசண்டாங்கூறு:--இச்சை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு செய்ய 
அரன்‌ மலரடிக்ழே மாறாத சிவாநுபவம்‌ மருவிக்கொண்டே இருப்பன்‌. (க) 

சிவாஅபவமுடைய முத்தருக்குச்‌ சுவபேயன்றிப்‌ பிற பொ 
நள்‌ தோன்றா தனக்‌ கூறுகின்‌ ஐது. 


பரஞானத தாற்பரத்தைதக்‌ தரிசித்தோர்‌ பரமே 
பார்த்திருப்பர்‌ பதார்த்தங்கள்‌ பாரார்‌ பார்க்க 

வருஞானம்‌ பலஞான மஞ்ஞான விகற்பம்‌ 
வாசசியவர சகஞானம வமிக்தவத்தின்‌ கலக்கக்‌ 

தருஞானம்‌ போகஞா திருஞான ஜேயக்‌ 


தங்கியஞா னஞ்சங்கற்‌ பனைஞான மரகுக்‌ 
௨௯, 


௫௫௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


திருஞான மிலையெல்லாங்‌ கடம்‌ தசிவ ஞான 
மாதலா ற்‌ சீவன்முத்தர்‌ சிவமேகண டிருப்பர்‌. 


(கோ - ௫) கலக்கந்தறா வயிர்தவத்தின்‌ ஞான மெனவும்‌, போகத்‌ 
தங்யெ ஞாதிருஞான ஜேயஞானம்‌ சங்கற்பனை ஞானமாகும்‌ எனவும்‌, 
இவையெல்லாங்‌ கடச்த சிவஞானம்‌ திருஞானமெனவுங்‌ கூட்டுக, 

(போ - ரை) மேற்கூறியவாறு அத்துவிதமாய்‌ கின்று 
உபகரிக்கும்‌ இறைவன்‌ உரிமையை ஆயும்‌ அறிவாகிய பாஞானத்‌ 
தால்‌ அ௮ச்சிவத்தை நோக்கி அன்பு செய்‌.பப்பெற்றவர்‌ அச்சுவம்‌ 
ஒன்றனையே அறிந்து நிற்பரன்றிப்‌ பிராரத்தவினை தாக்குதற்‌ 
குரிய எனைப்பொருள்களை ஒரு சுரிதுங்‌ காண்பாரல்லர்‌, அப்‌ 
பொருள்களைக்‌ காணவரும்‌ ஞானங்கள்‌ கருவிகளோடு கூடி நின்‌ 
றறியும்‌ பிரத்தியட்சம்‌, அறுமானம்‌, ஆகமம்‌ என்னும்‌ சுட்டுணர்‌ 
வின்‌ பேதங்களாகய அளவை ஞானங்களாம்‌, குருவினிடத்துக்‌ 
கேட்கும்‌ சாத்தி ஞானமோவெனின்‌, அது ஐயந்தருவதாய்‌ கால்‌ 
வகை வாக்கைப்பற்றி நிகழும்‌ ஈத்தமாயா காரியமாகிய சொல்‌ 
௮ம்‌ பொருளுமான ஞானமாம்‌. ௮ச்சாத்திரம்‌ பலவேறு வகைப்‌ 
பட விரித்து கிடக்குமாதலால்‌, இது சரியோ, அது சரியோ 
என்ற கலக்க வண்டாகும்‌. அக்கலக்கந்‌ தீர்வதற்காக அப்பொருளை 
ஆசாய்வதான சிந்தித்தல்‌ ஞான மோவெனின்‌, அது அராய்ச்சி 
ஞானமாம்‌. சிந்தித்த பின்னர்த்‌ தெளிவதாகிய சாசன ஞானமோ 
வெனின்‌, அது காண்பானும்‌ காட்சியும்‌ காணப்படு பொருளூ 
மாகிய பேதஞானமேயன்றி அநுபூதி ஞானமன்று, அதலால்‌, 
இவையனைத்திற்கும்‌ மேலாய்‌ இவ்விடத்திற்‌ கூறப்பட்ட நிட்டை 
யாகிய சவஞானமொன்றே பதார்த்தங்களைப்‌ பார்க்க வாத சிறப்‌ 
புடைய ஞானமாம்‌, இதனைப்பெற்ற சிவன்‌ முத்தர்‌ சிவ 
மொன்றே கண்டிருப்பரன்றி எனைப்பதார்த்லங்களை கொக்கிப்‌ 
பிராரத் சவா தனையிற்‌ படுவாரல்லர்‌. (எ-று) 

இச்செய்யுளில்‌ முதற்கண்‌ (பரமே பார்த்திருப்பர்‌'” என்றதனையே 
மூடிக்தது முடத்தலென்னும்‌ உததியால்‌ (£ தவமே கண்டிருப்பர்‌ '” என 
இறுதிக்கண்‌ கூறினராகலின்‌ கூறியது கூறலன்மை யுணர்க, பரமே 


பயனியல்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௫௫௧ 


சிவமே என்றவிடத்து ஏகாரம்‌ ஏனைப்பதார்த்தங்களைப்‌ பிரித்தமையின்‌ 
, பிரிநிலை. இவ்விடத்து அஞ்ஞானமென்றது சுட்டுணர்வைக்‌ குறித்தது 
கலக்கம்‌--ஐயம்‌, கேட்டலறிவான ௮ பின்னர்ச்‌ சி்தித்‌ தத்‌ தெளியும்படி 
ஐயத்தை விளைத்தலால்‌ அதனைக்‌ கலக்கந்தரு ஞானமென்றார்‌. போகத்‌ 
தங்கிய ஞானம்‌ என்ற து அக்கலக்கந்தரு ஞானம்‌ போம்படி காண்பானும்‌ 
காட்சியும்‌ காணப்படு பொருளுமாகத்‌ தங்யெ பேத ஞானம்‌ என்பதாம்‌. 
பரமே பரர்த்திருப்பரென்‌ றதனால்‌ பிசாரத்தத்தின்‌ வாதனை பற்றறக்கழியு 
மென்பது சாதிக்சப்பட்ட து. (௨) 

இவ்விய தேகத்தோடு இருத்தலே முத்தி என்பாரை மறுத்‌ 
துச்‌ சவாறுபவம்‌ உடையவர்க்கு மாயாமலம்‌ பற்றறக்‌ கழியு 


மெனக்‌ கூறுகின்றது, 


அகாதியுட லொன்றினைவிட்‌ டொன்றுபந்றிக்‌ கன்மா 
லாயழிக் அ வருதலா லந்த மில்லை 
பினாதியருள்‌ பெற்றவர்க ணித்தவுரு வத்தைப்‌ 
பெற்றிருக்கை முத்தியெனித்‌ பெறும்பதமே யிஅவு 
மினா துகிலை யிதுதானுங்‌ காய முண்டே 
லிருங்கன்ம மாயைமல மெல்லா முண்டா 
மனாதிதரு முடலாதி காரியத்தா லகாதி 
மலமறுக்கு மரும்தற்று ௮டன்மாயு்‌ காணே. 3(௨ 


(கோ - டு.) உடல்‌ அகாதி ஒன்றினைவிட்டு ஒன்ன பற்றிக்‌ கன்மால்‌ 
ஆய்ப்‌ பின்‌ அழிச்து வருதலால்‌ அந்தம்‌ இல்லை. ஆதி அருள்‌ பெற்றவர்கள்‌ 
நித்த உருவத்தைப்‌ பெற்றிருக்கை முத்தி யெனில்‌, காயம்‌ உண்டேல்‌ 
மாயை இருங்கன்மம்‌ மலம்‌ எல்லாம்‌ உண்டாம்‌. இதுதானும்‌ இனாது நிலை. 
இஅவும்‌ பதமே பெறும்‌. மனாதிதரும்‌ உடல்‌ காரியத்தால்‌ ஆதி. 

(போ - ரை.) அன்மாக்களுக்கு அகாதியே கன்மத் தினால்‌ 
நீரோட்டம்‌ போலத்‌ தொடர்ச்சியாய்த்‌ தேகம்‌ உண்டாகியும்‌ 
அழிந்தும்‌ வரும்‌. ஆதலால்‌ யாதேனும்‌ ஒரு தேகம்‌ இல்லாத 
நீலை இல்லை, அவ்வாறு ஒரு நிலை உண்டென்று கூறுதல்‌ பொருநர்‌ 
தாது. ஆதலின்‌ முதல்வனருளைப்‌ பெற்றவிட தீதும்‌ தோன்றியழி 


பம்‌ உடம்புபோலின்றி த்தியமல்கள இப்பி? எரீரச்சைப்பெறி 


௮௫௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 
திருத்தலே முதீதியென்று உருவசிவ சமவாதிகள்‌ கூறுவர்‌. அவ்‌ 
வாறாயின்‌ உடம்பு உனதாகவே அதற்குக்‌ காரணமாகிய மாயை 
யும்‌, அதன்கண்‌ நிகழும்‌ சுகதுக்க அஅபவங்கட்கு ஏதுவாகிய 
மிக்க கன்மமும்‌, அக்கன்மத்தைக்‌ கூட்டுவிப்பதாகய ஆணவமும்‌ 
ஆ௫.ப அனைத்தும்‌ விட்டு நிங்குதலில்லை, ஆதலின்‌, அக்‌ லைபும்‌ 
அன்பம்பயக்கும்‌ கிலையேயாம்‌. அதனை முத்தியன்று நூல்‌ 
களிற்‌ கூறுவதற்குக்‌ தாற்பரியம்‌ பதமுக்தி யென்பதேயாம்‌, 
அன்றியும்‌ இவ்வுடம்பு மனமுதலிய சூக்கும சரீரதீஅினின்றும்‌ 
தான்‌ அதலினால்‌ அதியேயாம்‌; அநாதியன்‌ அ, அனுவும்‌ ௮ன்மா 
வை அநாதியேபற்றி இருக்கின்ற ஆணவ மலமாகிப! கோயைத்‌ 
இர்த்தற்கு மருந்தாகத்‌ தோற்றுவதாம்‌. ஆதலால்‌, ஆணவ மலம்‌ 
தீங்யெவிடத்து உடம்பு நீங்குவதேயன்றி மலம்‌ நீங்கி அருள்‌ 
பற்ற, முத்தியிலும்‌ உடம்பு உண்டென்றல்‌ பொருந்தா து. (ச- னு) 

இவசமவாசம்‌ உருவ சிவசமவாதம்‌, அருவசிவசமவாதம்‌ என இரு 
இறப்படும்‌. உருவ எவேசமவாதமாவ அ, சிவனுடைய சடக்தத்‌ திருமேனி 
யைப்போல்‌, சரீழீத்தைப்பெற்று அதனை சிவனோடு சமமாவேனென்பது. 
அருவ சவசமமாவத சிவனுடைய சொருபத்‌ திருமேனியைப்போல்‌, மல 
தீங்கெ நிலையில்‌ தனக்கும்‌ எண்குணமுடைமையும்‌ பஞ்ச கிருத்‌தியமுடை 
மையும்‌ உளவெனச்கொண்டு சிவனோடு சமமாவேனென்பது. 

கன்மமலமென்பது ஆன்மாவீனாற்‌ செய்யப்படும்‌ ஈல்வினை சீவினை 
கள்‌. இத அநாதி கேவலத்தினின்று சகலத்திற்கு வந்த துமுதல்‌ தொடர்ச்சி 
யாய்‌ நிகழும்‌. சகலத்தில்‌ முதற்கண்‌ நிகழ்வதற்கும்‌ தர்‌ தொடர்ச்சி வேண்‌ 
ப்படும்‌. அதுவே மூலகன் மம்‌ எனப்படும்‌. அம்கூலகன்மமும்‌ பலவேறு 
உசைப்பட நிகழீந்தாலன்‌ றி அஅசம்பர்தமாகப்‌ பின்னிகழும்‌ கன்மம்‌ பல 
வேறவகைப்பட சிசழுமாறில்லை. அங்கனம்‌ மூலகன்‌ மம்‌ பலவேறுவகைப்‌ 
பட கிகழ்தற்கும்‌ ஒருகாரணம வேண்டப்படும்‌. அது அணவ்‌ ம௯ மறைப்‌ 
பின்‌ பேதமேயாம்‌. ஆகவே, கன்மத்தைச்‌ கூட்டுவிப்பது ஆணவ மல 
மென்பதறிக. இர்த ஆணவமலம்‌ இயல்பாகவே கூடியிருத்தலால்‌ அராதி 
யெனப்பட்டு அதனாற்‌ கூட்டப்படும்‌ கன்மமும்‌, அக்கன்மத்தாற்‌ கூட்டப்‌ 
படும்‌ மாயையும்‌ அரா தியாமாறு கண்டுகொள்க. 

இச்செய்யுள்‌, ஆணவமலம்‌ நீங்கி முத்திபெற்ற பின்னரும்‌ மாயாகாரிய 
மாகிய உடம்பு உண்டெ னும்‌ உருவ வெசமவாதிகனை மறுத்து, ஆணவ 


பயனியல்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௮௫௩ 


மலம்‌ நீங்கிய பின்னர்‌ அதுகாரணமாக உண்டாகும மாயாகாசியம்‌ பற்றறக்‌ 
கழியுமென்பது தடைவிடைகளாற்‌ சாதிக்கப்பட்ட த... (௯) 
சிவா*நுபவமுடையார்ககு ஆணவமலம்‌ பற்றறக கழியும்‌ என 


உவமை முகத்தால்‌ கூறுகின்ற து. 


தெரிவரிய மெய்ஞ்ஞானஞ்‌ சேர்க்த வாறே 
சிவம்பிரகா சிக்குமிக்கே சீவன்முத்த னாகு 
முரியமல மெளடதத்தாற்‌ றடுப்புண்ட விடமு 
மொள்ளைரி.பி னொளிமுன்ன ரிருஷம்‌ தேற்றின்‌ 
வருபரல்சேர்‌ நீர்மருவு கலங்கலும்போ லாகி 
மாயாதே தன்சத்தி மாய்ந்து காயக்‌ 
திரியுமள்‌ வும்முளதாய்ப்‌ பின்பு காயஞ்‌ 
சேராத வகைதானுச்‌ தேயு மன்றே. 


(கொ - டூ.) உரியமலம்‌ மாயாதே தன்‌ சத்திமாய்க்து காயம்‌ திரி 
யும்‌ அளவும்‌ உளதாய்‌ பின்பு காயகு சேராத வகைதானுச்‌ தேயுமன்றே, 
தேற்றின்‌ வருபால்‌ சேர்நீர்‌ மருவு கலங்கலும்‌, ஒள்‌ எரியின்‌ ஒளிமுன்னர்‌ 
இருளும்‌, ஒளடதத்தால்‌ தடுப்புண்ட விடமும்‌ போலாகி, 

(போ - ரை.) மேற்கூறிய தெரிதற்கரிய பரஞானத்தைப்‌ 
பெற்றபொழுகே சவம்‌ பிரகாசிக்கும்‌. அப்பொழுதே சீவன்முத்த 
வைன்‌. சீவன்முத்தியாவது, : சிவம்பிரகாசிக்கப்‌ பெதிறும்‌ பிரா 
ரத்த தேகத்தோடு கூடிய நிலையாம்‌. தேகத்தோடு கூடியிருப்பி 
னும சகசமாகிய ஆணவமலம்‌ தனது சத்திகெட்டு வாசனை மாத்‌ 
திரையாய்‌ உடம்பு உளள அளவும்‌ நின்‌ று உடம்பு நீஜ்குங்கால்‌ 
பிறிதொரு பிறவிக்கே அவின்றி அவ்வுடம்போடு பற்றநக்கழியும்‌. 
மலமிருந்தும்‌ அதன்‌ செயலில்லாமற்போவ து எவ்வாறெனின்‌, 
தேற்றான்விரை சேரப்பெற்ற நீரில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ கலங்கல்‌ 
யாதானும்‌ ஒரு காரணத்தால்‌ மேற்படினும்‌ மீண்டும்‌ அல்தேற்‌ 
ரன்‌ விரை அடக்கிவிடும்‌. அதுபோலப்‌ பாஞானத்தால்‌ அடங்கி 
யிருக்கும்‌ மலம்‌: பண்டை வாசனையால்‌ மேற்படினும்‌ மீண்டும்‌ 


அப்பா ஞானம்‌ அடக்கிவிடும்‌. அடங்கியாவது மல மிருத்தலினாஸ்‌ 


2௫௪ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


பிறிதொரு பிறவியைத்தராது கழியுமென்றல்‌ எவ்வாறு கூடு! 
மெனின்‌, மிகுந்த அக்கினிப்பிரகாசத்தின்‌ முன்னர்‌ இருஸில்லா 
தஅபோல்‌ தேகம்‌ நீங்கிய பின்னர்‌ எப்பொழுதும்‌ சவம்‌ பிரகா 
சிக்கப்பெறுவரா தலின்‌, அவரிடத்து மலம்‌ பற்றறக்‌ கழியும்‌, 
கழியினும்‌, அக்கினிப்‌ பிரகாசம்‌ இல்லாத விடத்து இருள்‌ இருப்‌ 
பது போல, ஏனைப்‌ பெத்தரிடத்தில்‌ மலமிருக்கும்‌, அவ்வா ஈயின்‌ 
கேகத்தோடு கூடியிருக்கும்போதே சிவம்‌ பிரகாசித்‌துவிட்டபடி 
கால்‌ சீவன்‌ முத்தி நிலையினும்‌ மலம்‌ அறவே யில்லையென்று 
சொல்லக்கூடாகதோவெனின்‌, கூடாது, எதனாலெனின, மருந்த 
ஞற்றடைப்பட்டி ருக்கும்‌ ஈஞ்சமானது மருந்தின்‌ வலியின்‌ ரூறை 
வை எதிர்பார்தீதருப்பதுபோல்‌, சீவன்‌ முத்தரிடதீதுச்‌ சிவபா 
வனையிணின்‌ அம்‌ ஈழுவுதலை மலம்‌ எதர்பார்த்து அடங்கியிருககு 
மாதலினெனக. ஆதலால்‌, சிவம்‌ பிரகாசிக்கப்பெற்ற சீவன்‌ முத்தி 
நிஃ)யினும்‌ எப்பொழுதும்‌ சிவபாவனை செய்து தேகம்‌ நீங்கப்‌ 
பெற்றால்‌ மலம்‌ பத்றறக்கதியும்‌. (எ-ு.) 
மெஞ்ஞானஞ்‌ சேர்ச்தவிடத்‌து தேற்றின்‌ வருபால்சேர்‌ நீர்‌ மருவ 
கலங்கல்போலும்‌, சிவம்‌ பிரகாசித்தவிடத்து ஒள்ளெரியி னொளிமுன்னர்‌ 
இருள்போலும்‌, சீவன்ருத்தனானவிடத்து ஓளடதத்தாற்‌ றடுப்புண்ட 
வீடம்‌ போலும்‌ என எதிர்‌ நிரனிறையாக வைத்தக்‌ கண்டுகொள்க. 
விளக்கு முதலிய அற்ப எரியின்‌ ஒளிகளை நீக்குதற்கு ஒள்ளெரி என 
விசேடித்சார்‌. ஒள்ளெரி--மிச்ச எரி. இச்‌ செய்யுளால்‌ ஞானம்‌ பிரகா 
சதெதோர்‌, சிவம்‌ பிரகாசித்தோர்‌, சீவன்‌ முத்தராகிய மூவரிடத்தும்‌ மலம்‌ 
பற்றறச்‌ கழியுமுறைமை கூறப்பட்டது. (ச 
ஆணவமலம்‌ அநாதி யாதலால்‌ பற்றறக கழியாகென்பாளை 
மறுத்துப்‌ பற்றறக கழியுமென்பது வலியுறுத்தப்படுகன்ற து. 


ஆணவம்தா னதரதி மரக்த மடையாதாகு 
மகையினம்த வான்மாவு மழியுமெனிற்‌ செம்பிற்‌ 

அரண அ றுங்‌ களிம்பிரத குளிகைபரி சிக்கக்‌ 
கழியுஞ்செம்‌ புரு நிற்கக்‌ கண்டோ மன்றே 


பயனியல்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௪௫௫ 


தாணுவின்‌ றன்‌ கழலணையத்‌ தவிருமலச்‌ கவிர்க்தாற 
ருன்சுத்த னாபிருக்கை முத்தியரன்‌ முளைப்‌ 

பூணவேண்‌ டுவதொன்று மில்லையெனி அருக்கன்‌ 
புதுதவிருள்‌ போமடி.பிற்‌ பொருந்‌ தமலம்‌ போமே. 


(கோட) இரத குளிகை பரிசிக்கச்‌ செம்பில்‌ சாணலு௮ களிம்பு 
கழியும்‌ எனவும்‌, மலம்‌ தவிரும்‌ எனவும்‌, பொருந்தவே மலம்‌ போம்‌ என 
வுக கூட்டுக, 

(போ - ரை.) முற்கூறிய ஆணவமலம்‌ அநாதி நித்தமா 
தலால்‌, முத்தியில்‌ அது அழிவில்லை. அழியுமாயின்‌, அநாதி 
நித்தமாயெ ஆன்மாவும்‌ அழிபுமெனப்பட்டு இரு பொருளும்‌ 
நித்தசமன்பது இழுக்காய்‌ முடியும்‌. அதலின்‌, முத்தி நிலை 
மீனும்‌ சகசமாகிய ஆணவமலம்‌ நீக்‌ குமாறில்லை என்பர்‌ பாடாண 
வாதசைவர்‌. மலத்தொடு கூடி _தரயாமையரய்‌ அடங்கியிருத்‌ 
தலின்‌ பாடாணவாதி யெனப்‌ பட்டார்‌. பாடாணம்‌ என்பது 
கல்‌, அசாநியாகய செம்பினிடக்ுு அநாதியாயுளள களிம்பு 
இரத தளிகை பரிசித்த மாத்திரத்தில்‌ நீங்கி அச்‌ செம்பு பொன்‌ 
அருவாய்‌ நிற்கக்‌ காண்பது போல்‌, இறைவண்திருவடியாகிய 
மெய்ஞ்ஞானஞ்‌ சார்ந்த மாத்திரையே உயிரோடு சகசமாய்‌ 
நின்ற ஆணவமலம்‌ நசுக்கும்‌; ஈசிககவே உயிர்‌ ஆணவமலத்‌ 
தின்‌ வேறய்ச்‌ வெமா.ப்‌ நிற்றற்கு இழுக்கில்லையாகலின்‌ அப்‌ 
பாடாணவாத சைவர்‌ மதம்‌ பொருந்தாது. இணி மலம்‌ , நீல்‌ 
கப்‌ பெற்ற மாத்திரையே மெய்ஞ்ஞானம்‌ சாரும்‌. அதுவே 
முத; மலம்‌ நீற்யதன்‌ மேலும்‌ இருவடியடைதல்‌ வேண்டா 
மென்பர்‌ பேதவாத சைவர்‌. இவர்‌ சிவனோடு கலவாகையின்‌ 
பேதவாதி எனப்பட்டார்‌. இருள்‌ நீதிச்‌ சூரியனொளி பிரகா 
சச்சு விடத்தும்‌ சூரியனொளியோடு கண்டுணாளி கலந்தால்‌ 
இருள்‌ நீங்கும்‌, கலவாது இமைகளால்‌ மூடப்‌ பெற்றிருப்பின்‌ 
கண்ணுக்கு இருள்‌ நிங்காதவாறு போல, ஆன்மாவின்‌ அறி 
வுக்கு மெய்ஞ்ஞானம்‌ பிரகாசித்து ௮ன்மா இறைவனுடன்‌ 
கலந்தால்‌ மலம்‌ பற்றறக்‌: கழியும்‌. இன்றேல்‌ ஆன்மாவினிடத்து 


௫௫௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மலம்‌ பற்றறக கழியாது; அதலால்‌, அப்‌ பேதவாத சைவர்‌ 
மதமும்‌ பொருந்தா அ. (எ. அ.) (௫) 

அநாதயான ஆணவமலம்‌ கெடுமென்பதற்கு வேறு உவமை 
கூறி, கெடனும்‌ ஏனைப்‌ பெத்தரிடத்இருத்தலினால்‌ நித்தத்நிற்‌ 


கிமுக்கில்லை எனக கூறுகின்றது. 


நெல்லினுக்குத்‌ தவிடுமிக ளகாதி யாயே 
கெல்லைவிட்டு நீங்கும்வகை நின்றநிலை கிகழ்ததர்‌ 
'சொல்லியிடிற்‌ றுகளற்ற வரிசியின்பா லில்லை 
தொக்கிருக்து மற்றொரு நெற்‌ றேன்றி டாவா 
மெல்லவிவை விடுமறவே யிவைபோல வணுவை 
மேவுமல முடல்கன்ம மகரதிவிட்டே நீங்கு 
கல்லகிவ முத்தியின்கட்‌ பெத்தான்‌ மாவை 
ந ணுகிகிற்கு மா தலா னாசமுயின்‌ முமே. 


(கேடு) சகெல்லினுக்கு அசாதியாயே (முளை) தவிடு உமிகள்‌ 
நெல்லை விட்டு நீங்கும்‌ வகை மின்ற நிலை நிகழ்த்தீர்‌; தொக்நிருக்து 
மற்றொரு நெல்‌ தோன்றிடாவாம்‌, சொல்லி.பிடின்‌ துகளற்ற அரிசி 
யின்‌ பால்‌ இல்லை, மெல்ல இவை அறவே விம்‌. இவை போல 
அநாதி அணுவை மேவுமலம்‌ உடல்கன்மம்‌ ஈல்ல சிவமத்தியின்‌ கண்‌ 
விட்டே நீக்கும்‌. 

(போ-ரை) இரத குளிகை பரிசித்த செம்பிலும்‌ 
களிம்பு தொக்கியிருக்கும்‌, அதுபோலச்‌ சிவம்‌ பிரகாசித்த ஆன்‌ 
மாவிடத்தும்‌ மலந்தொககி நிற்கும்‌. அதலால்‌, அவ்வுவமையி 
னால்‌ மலம்‌ அழிந்தும்‌ ஆன்மா அழியாதென்‌ ரு சாதித்தது 
பொருக்தாதெனின்‌, அரிசியொடு 4 சுகமாய்‌ நினற முனை தவிடு 
உமிகள்‌ அநாதியாயினும்‌ அவ்வரிசியை விட்‌ 24 கெட்டொழிய 
அவ்வரிசி கேடின்றி நிலைபெறுதல்‌ கண்டா... இங்கனம்‌ நீங்கு 
மியல்பை யாராய்வீராக. மூளையின்‌ கே; காணப்படவில்லை 
யென்று சொல்லுமிடத்து, தவிடுமிகள்‌ நீங்கிய அவ்வரி௫ி 
யின்‌ கண்ணும்‌ முளையடங்கியிருக்கு மேனும்‌, வேறு நெல்லுச்‌ 


பயனியல்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌. ௫௫௭ 


தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாதல்‌ செல்லாமையால்‌, தவிடுமிகள நற 
அ வவரிசயின்௧ண்‌ அம்முளையடங்கியிருக்குமென்‌ அசொல்லுதற்கு 
ஓரியைபின்றிச்‌ சிலகாளில்‌ மெல்ல மெல்ல நீங்கிவிடுமாதலின்‌, அம்‌ 
மூன்றும்‌ இல்லை யென்ப?த தேற்றம்‌, அது போல, அசாறியே 
உயிர்களோடு சகசமாய்‌ நின்ற மும்மலங்களும்‌ கன்மையாகிய 
்‌ வெமுத்தியில்‌ விட்டொழியுமென்றே கொள்க. விட்டொழியினும்‌ 
ஏனைப்‌ பெத்தரிட த்து இருத்தலால்‌ அம்‌ மலங்கள்‌ கிச்தப்‌ 
பொருளாதற்கும்‌ இழுக்கில்லை. (எ-று 
தகள்‌-தவிடுமிகள்‌. மாயை, உடலெனவுபசரிக்சப்‌ பட்டது. 


உண்மை விளக்கமென்னும்‌ ,நூல்‌, ௫௧-வது செய்யுளில்‌ “இத்தை 
விளைவித்தல்‌ மலம்‌” எனக்‌ கூறி முத்தியினும்‌ மலம்‌ உண்டென்று 
சாதிச்திருக்கவும்‌, முச்திபில்‌ மலம்‌ நீக்கு மென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்து 
மெனின்‌, துன்பத்தை விளைவிக்கும்‌ * மலம்‌ இன்பத்தை விளைவிக்க 
மாட்டா. இருள்‌ ஒளியைச்செய்தலெக்காலத்‌ து மில்லையாதலின்‌, மல 
நீச்சமே இன்பத்தை விளைவிக்கும்‌ என்பதை அவ்வாறு கூறினராகை 
யால்‌ மலம்‌ நீங்குமென்றல்‌ பொருந்தும்‌ என்க. அச்செய்யுளில்‌ 
இல்லையென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்‌ மலம்‌ கின்றவாறறிக. ஆயி 
னும்‌ இல்லையென்று கூறவேண்டிய மலத்தை உண்டென்று கருதும்‌ 
வணணம்‌ கூறியது பொருர்துமோ வெனின்‌, சுருக்கிச்‌ கூறவேண்‌ 
டிய இடங்களில்‌ அவ்வாறு கூறுதல்‌ நூல்‌ வழக்காதலின்‌ பொருர்தும்‌. 
இதனை “கெடுப்பதாஉங்‌ கெட்டார்க்குச்‌ சார்காய்‌ மற்றாங்கே பெடுப்ப 
தாட மெல்லாம்‌ மழை” என்னுர்‌ திருக்குறளானு மறிச- மழை கெடுப்‌ 
பதாஉம்‌ என்பதற்கு மழைபின்மை கெடுப்ப அம்‌ என்பது பொருளாதல்‌ 
(போல, மலம்‌ இச்சை விளைவித்தல்‌ என்பதற்கு மலமின்மை இத்தை 
விளைவித்தல்‌ என்பது பொருளாகலறிக, 


பெ, சான்மாவை நணுதி கிற்றலினால்‌ மலம்‌ கித்கமென்ற இதனானே 
சில ஆன்மாக்கள்‌ சித்திய பெத்தராயிருப்பரோவெனின்‌, அன்று. ஒன்‌ 
வொரு ஆன்மாக்களும்‌ முச்தியடைதற்குரியனவேயாம்‌. இதுபற்றிய 
, சங்கையுத்தரங்களை இவ்விடத்து விரிப்பிற்‌ பெருகும்‌. **விண்ட.வர்கண்‌ 
ூலமலம்‌ வீற்றிவர மீளார்‌, பண்டைமுறை நாடுடல்‌ படைப்பு நிலையீறுங்‌, 
கண்டனை பிழர்த உயிர்சாரணணனிடக்தே, யுண்டுலவிடாத நிழியுற்றபொரு 
சளோத்தே'' ௨ல்‌ ஓம செசருமோச்தாச்‌ சேட்மளானம்‌ “பிறச்த காண்‌ 


௫௫௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மேலும்‌ பிறக்கு சான்‌ போலு, அறர்தோர்‌ துறப்போர்‌ தொகை'' என்‌ 
னும்‌ திருவருட்‌ பயனானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ உய்த்துணர து கொள்க, 


சிவம்‌ பிரகாசித்த விடத்தும்‌ மலம்‌ தொக்கி நிற்கும்‌ என்பாரை மறுத்‌ 
தற்கெழுர்த இச்செய்யுளில்‌, மெய்ஞ்ஞானஞ்‌ சேர்ச்த மாத்திரையே மலம்‌ 
பற்றறக்‌ கழியுமென்‌ பாரையும்‌ மறுக்கவேண்டி “(மெல்ல இவை விடுமறவே”' 
என்றுங்‌ கூறினார்‌. கூறவே, மெய்ஞ்ஞானத்தால்‌ மலம்‌ சிறிது சிறிதாக 
நீங்கப்பெற்று சிவம்‌ பூரணமாய்ப்‌ பிரகாசித்த விடத்து மலம்‌ பற்றறக்‌ 
கழியுமென்பது கண்டுகொள்க. செய்யுளில்‌ முளைகூறவில்லையாயினும்‌ 
தவிடு உமிக்குரிய இனம்பற்றியும்‌, உவமேயப்‌ பொருளாகிய மலம்‌ மூன்‌ 
றென்பது பற்றியும்‌ முளையுமுடன்‌ வைத்து உரைசெய்யப்பட்டது. இரத 
குளிகை பரிசித்த செம்பு சத்தமான பொன்‌ என்பது காட்சியளவைச்‌ 
கெய்தாமையின்‌ அதில்‌ களிம்பு தொக்கிருக்கு மென்பார்ச்குச்‌ காட்சியள 
வையின்‌ வைச்‌ அத்‌ தொக்கு நிற்றல்‌ செல்லாதென்‌ பஅணர்த்துதற்‌ பொரு 
ட்டு இல்லை யென்னும்‌ உணர்வாயெ அ.தபலத்தியாலறியப்படும்‌ ரெல்லுவ 
மையைக்‌ கூறி ரர்‌. முளை உமி தவிடு நீங்கனெமை காட்சயளவையின்‌ 
வைத்தறியப்படுத லின்‌ தொச்இருக்கு மென்றல்‌ செல்லாமையறிக. இவ்‌ 
வுவமையால்‌ மலம்‌ அகாதி யென்பதும்‌, ௮௮ அழியுமென்பதும்‌, அதனால்‌ 
அன்மா ௮அ.றியாதென்ப அம்‌ ஒருங்கே வலியுறுச்சப்பட்டன, 
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இவையைர்‌அ செய்யுளும்‌ மேலைச்‌ குகதிரத்தின்‌ 6 அகலுங்‌ குற்றம்‌ ' 
என்ற இறுதஇிக்கூற்றின்‌ ஓழிபாய்‌ சிவப்பேறோடு இயைபுபற்றி இவ்விடத்து 


வைக்கப்பட்டன. (௬) 
) தி / 
முதலதிகரணம்‌. 
அ ப்‌ 
ஆன்!மா கரட்டக்‌ கண்டிடும்‌...... கண்டிடுவன்‌ என்ட ௮. 


௮காஇ அம்பந்தமான அணவமலத்‌இனின்று முத்நிக்காலத்து 
உயிர்‌ நீங்குமாறுபோல, பெத்தகமுத்தி இரண்டினும்‌ இறைவனை 
விட்டு நிக்கி உயிர்‌ தணித்து நிற்றல்‌ இல்லையெனக்‌ கூறுகின்‌ ற. 


பயனியல்‌, ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌., ௧-ம்‌ அ.தி, ௮௫௯ 


எவவிடத்து மிறை, படியை யின்றியமைம்‌ தொன்றை 
பறிச்தியற்றி யிடரவுயிர்க ளீசன்‌ ருனுஞ்‌ 
செவ்விதினி லுளம்புகுக்து செய்தியெலா முணர்ந்து 
சேட்டிப்பித்‌ தெம்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்ப 
னிவ்வுயிர்க டோற்றும்போ தவனையின்றித்‌ தோற்று 
விவ, றினுக்கம முதவஷெழுத்துக்‌ கெல்லாமாய்‌ கிற்கு 
மவவுயிர்போ னின்றிவெனாத லானா 
மரனடியை யகன்றுகிறப தெங்கே யாமே, nik 


(கோ - ௫.) எவ்விடத்தும்‌ இறை அடியை இன்றி உயிர்கள்‌ அமை 
ந்து ஒன்றை யறிர்‌ து இயற்றியிடா ஈசன்றானும்‌ அம்முதலெழுத்துக்‌ கெல்‌ 
லாமாய்‌ நிற்கும்‌ அவ்வுயிர போல்‌ இவவயிர்கள்‌ தோற்றம்‌ போது அவனை 
யினறித்‌ தோற்றா. இவற்றினுக்கு நின்றிடுவன்‌. சேவ்விநினின்‌ உளம்‌ 
புகுந்து செய்தி எலாம்‌ உணர்ந்து சேட்டிப்பித்து எஙகுமாயச்‌ செறிந்து 
திற்பன்‌. ஆதலில்‌ சாம்‌ அரனடியை அகன்‌ அ நிற்பது எக்கேயாமே, 

(போரை.) மேற்கூறியவாறு ௮காதியான ஆணவமலத்தி 
னின்று நீங்குவது போல, அசாதியாகிய இறைவனை விட்டும்‌ 
உயிர்‌ நீங்குமோவெனின்‌, எக்காலத்தும்‌ இறைவனைவிட்டு உயிர்‌ 
கீயகாது. எதனாலெனின்‌, பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மாக 
கட்கு இறைவன்‌ இருவடியையின்றி நின்று அறிவு செயல்கள்‌ 
விளங்குகலும்‌, விளங்கியபின்‌ விடயதூற்‌ சென்று பற்‌.றுதலுங்‌ 
கூடாவாம்‌, ஆகலான்‌ அக்கரங்களை இயக்குதற்‌ பொருட்டு அகர 
மாகிய நாதம்‌ அவ்வக்கரங்களின்‌ உடனிற்குமாறபோல, ஆன்மாக 
களுக்கு அறிவு செயல்கள்‌ இறைவனையின்றி விளங்காமையின்‌, 
அவை விளகங்குதற்‌ பொருட்டு இறைவன்‌ அவவான்மாக்களோடு 
கலந்து நிற்பன்‌. இத காட்டும்‌ உபகாரம்‌. அங்களம்‌ விளங்கிய 
அறிவு செயல்கள்‌ விடயத்திற்‌ சென்று பற்றுகற்பொருட்டு அவ்‌ 

வுயிர்களை இறைவன்‌ இடமாகக்கெண்டு உயிர்கள்‌ செல்லும்‌ வழி 
.. எல்லாம்‌ இறைவன அறிந்து செலுத்தி விடயங்களினும்‌ உடனாகக்‌ 
கலந்து நிற்பன்‌. இது காணும்‌ உபகாரம்‌. அதலால்‌, இணவ 
மலத்தனின்‌ அம்‌ நீக்கி முத்தியில்‌ உயிர்‌ வேறு நிற்பதுபோல, 


௮௬௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இறைவனைவிட்டு நீங்கித்‌ தனித்து கிற்றல்‌ பக்தமுத்தி இரண்டினு 
மில்லை. (௭-௮) 

மலத்திற்கும்‌ ஆன்மாவிற்குமுள்ள சம்பச்தம்‌ அரிசிக்கும்‌ உமிக்கும 
போல அநாதி சையோக மாதலின்‌, மலத்தினின்‌ற ஆன்மா நீங்குமென 
வும்‌, இறைவனுக்கும்‌ அன்‌ மாவிற்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ குண குணிசட்குப்‌ 
போல அநாதி தாதான்மிய மாசலின்‌, இறைவனைவிட்டு ஆன்மா எச்காலத 
அம்‌ நீங்குமாறில்லை யெனவும்‌ அறிக்துகொள்க. குணகுணி வவமை பிசி 
க்க முடியாமைக்கு மாத்திரங்‌ கொள்க. 

இச்செயயுளுள்‌ உயிர்கள்‌ இயற்றியிடாவெனவும்‌ ஈசன்றானும்‌ எங்கு 
மாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பனெனவும்‌ கூறியது, ஆன்மாவினறிவு செயல்கள்‌ 
விடயங்களை யறுபவிக்கு மியல்பிற்கும்‌, அமைச்து அறிர்திடா வெனவும 
தோற்றும்‌ போதவனையின்றித்‌ தோற்றுதெனவும்‌ ஈசன௮வுயிர்போணின்‌ 
நிடுவனெனவுங்‌ கூறியது, அவ்வறிவு செயல்கள்‌ விளவ்குதற்‌ கட்படுமியல்‌ 
பிற்கு மெனக்‌ கொள்க, இடா என்பதை அறிக்து என்பதனோநறிெ கூட்‌ 
டுக. இவ்விருதிறத்‌ துள்‌, அறிவு செயல்கள்‌ விளங்குதற்கு உயிரிற்‌ கலக து 
கின்று அவ்வறிவு செயல்களை விளக்கவேண்டுதலின்‌ அங்ஙனம்‌ விளக்குதல்‌ 
காட்டுமுபசாரமெனவும்‌, விடயங்களை யதுபவித்தற்கு உயிரை யதிட்டித்‌ 
அக்‌ சொண்டு சென்று விடயத்திற்‌ கலந்து கிற்ச வேண்டுதலின்‌, அவ்‌ 
வாறு நிற்றல்‌ காணமுபகாரமெனவு மறிச்து கொள்க. 


உயிர்‌ ஒன்றனை யநுபவித்தல்‌ இறைவன்‌ அவ்வ நுபலிக்கப்படும்‌ பொரு 
ளினிடச்தும்‌ சென்று கலர்‌ த நின்று செய்யும்‌ காணுழுபகார மா,திரத்தா 
லேயே கூடும்‌. இவ்வாறன்றி, உயிரோடு கலர கின்று செய்யும்‌ சாட்டு 
முபசார மாத்திரையினால்‌ கூடாத, காட்டும உப்காரமே யன்றிக்‌ காண 
மூபகாரமும்‌ உயிர்க்கு வேண்டப்படு மென்பசைக்‌ கண்ணொளியினிடத்‌ 
அச்‌ கலர்திருக்கின்ற விளக்கொளியில்‌ வைத்தும்‌ அறியலாம்‌. அதாவது 
கண்‌ ஒரு விடயச்சைக்‌ காணவேண்டுமாயின்‌, அக்கண்ணினிடத்திருக்‌ 
இன்ற இருளை விளக்கொளி மாற்றுவதோட பார்க்கப்படும்‌ பொருளினிடத்‌ 
அம்‌ இருளை மாற்றல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறின்றி. சண்‌ விளச்கொளியோடு 
கூடினும்‌ பொருள்‌ இருளிலிருக்குமாயின்‌ பொருளையறிய முடியாதது, 
ஒளியோடுகூடிய பொருளை :இருளோடுகூடிய சண்பார்ச்சன்றதே எனின்‌, 
அவ்விருளோடுகூடிய கண்ணெளி பொருளோடு கலர்கிருக்கன்ற விளக்‌ 
'கொளியோடு சென்று கலந்து பொருளை யறிவதேயன்றிப பிறிதில்லையென 
அறிக. இதனால்‌ சண்ணொளிக்குச்‌ காணுந்கன்மைதும்‌, செல்லுச்‌ தன்மை 


பயனியல்‌, ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௫௬௧. 


யும்‌ உண்டென்பஅும்‌, அவற்றுள்‌, கணணோடுகூடிய ருள்‌ காணுர்தன்மை 
யைச்‌ தடுச்குமே யன்றிச்‌ செல்லுந்தன்‌ மையைத தடுச்காதாதலின்‌. கண்‌ 
இருளோடு கூடியிருப்பினும்‌ ஒளியோடுகூடிய பொருளை அறிதல்‌ கூடு 
மென்பதும்‌ அறிக. காட்டுமுபசாரம்‌ காணுமுபகாரம்‌ என்னும்‌ இவ்வி 
சணடும்‌ வேண்டப்படும்‌ என்னும்‌ இக்கருத்‌ துப்பற்றியே * 4 அறிவானுச்‌ 
தானே யறிவிப்பான்றானே” என்றபின்‌ '*$துறிவாயறிகின்றான்‌ ரானே” 
என்‌ றருளிச்‌ செய்தனர்‌ காரைக்காலம்மையார்‌, இதனுள்‌ முன்கின்ற அறி 
தல்‌ காட்டுமுபகாரமாகயெ அறிவித்தற்‌ கெனவும்‌, பின்‌ நின்‌ ற அறிவாயறிதல்‌ 
காணுமுபகாரமாகிய அதபவித்தற்கெனவும்‌ அறிந்து கொள்க, 
இச்ரெய்யுளால்‌, ௮அகரதியே உடனின்ற ஆண ௨மலத்தைவிட்டு உயிர்‌ 
கீ௨குமாறுபோல,, இறைவனோடு கூடினும்‌ அஃவிறைவனையும்‌ ஒரு சமயத்‌ 
இல்‌ விட்டு உயிர்‌ கீக்குமேோ என்னும்‌ ஐயத்தை நீக்குதற்கு, பெத்த முத்தி 
யிரண்டினும்‌ இறைவன்‌ விட்டு நீங்கான்‌ என்னும்‌ ஏதுவால்‌ அஃவிறை 
வனைவிட்டு £ங்குமாறில்லை என்பது சாஇக்சப்பட்ட து. (௪) 


மழ வதிகாண? மடிந்தது. 


இரண்டாமதகரணம்‌. 


_— ர ஆஇஒ-- 


இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையஞய்‌... இருப்பன்‌ என்பது. 


இறைவன்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்று காட்டிக்காணு முபகாரஜ்‌ 
தைச்‌ செய்யினும்‌ அவ்வாறு செய்கின்ருனென்பதை அறிவுடைய 


பாக்குவசேயன்றி அபக்குவர்‌ அறியார்‌ எனக கூறுகின்ற அ, 


எங்குக்கா விறைக்துகவ னின்று னாகி 5 
லெல்லாருல்‌ காணவே வேண்டிக்‌ தா னென்னி 
ணிய்குக்தா னந்தகருக்‌ கிரவியிரு னாகு 
மீசனருட்‌ கண்ணில்லார்க்‌ கொளியராயே யிருனாம்‌ 


~~. 


* அற்புதத்திரவந்தாதி. ௪௪-௨௦. 


. ௪௬௨ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


.பங்கந்தா னெழும்பதுமம்‌ பக்குவத்தை யடையப்‌ 
பரிதியலர்த்‌ திருவதுபோல்‌ பருவஞ்சே ருயிர்க்குது . 

துங்கவரன்‌ ஞானக்கண்‌ கொடுத்தருளி னாலே 
சோதிக்குட்‌ சோதியாய்‌ த்‌ தோன்‌ றிவென்‌ காணே. 


(கே - ட.) சின்‌ எங்குந்தான்‌ கிறைந்து நின்றானாகில்‌ எனவும்‌, 
இரவி அர்சகருக்கு இருளாகும்‌ எனவும்‌, ஈசன்‌ ஒளியாயே அருட்கண்‌ 
இல்லார்க்கு இருளாம்‌ எனவும்‌, ஞானக்கண்‌ அரன்‌ அங்க அருளினாலே 
கொடுத்து, எனவுங்‌ கூட்டுக. 

(போ-ரை, மேற்கூறியவாறு முதல்வன்‌ எங்கும்‌ நிறை 
ந்து நின்று உபகரித்து வரின்‌, யாவரும்‌ வன்‌ அறியவில்லை எனின்‌, 
இவவிடத்து ஆதித்தன்‌ எங்கும்‌ விளக்கமாயிருப்பினும்‌ அம்தக 
ருககு அறியவராது இருளாயிருப்பது போல, முதல்வன்‌ உபகச 
ரம்‌ விளக்கமாயிருப்பினும்‌ அருட்கண்ணுடைபார்க்கன்றி ஏனை 
யோர்க்கறியவராது. சேற்றிற்றோன்றிய தாமரை பலர்களுள்‌ 
பக்குவமுடைய தாமரைமலரைமட்டும்‌ தித்தன்‌ விரியச்செய்தல்‌ 
போல, அவ்வருட்‌ கண்ணும்‌ பக்குவமுடையார்க்கன்றிக்‌ கிடைக்‌ 
கப்பெறுாது. பக்குவமடையார்ககும்‌ அவ்வருட்‌ கண்‌ முதல்வன்‌ 
பெருகங்கருணேயினால்‌ கொடுக்கப்பெற வேண்டுமேயன்றித்‌ தானே 
பெறமுடியாத. அதலால்‌ முதல்வனருளால்‌ அவவருட்‌ கண்‌ 
ணைப்‌ பெற்றுடையார்க்கே அவ்விறைவன்‌ அறிவிற்‌ கறிவாய்‌ 
நின்று உபகரித்து வரும்‌ காணுமுபகாரமாகிய அத்துவித நிலை 
இனி விளங்கும்‌, (எ-று. 

இச்செய்யுளால்‌, முதற்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு அச்‌ துவிதமாய்‌ கின்று 
உபகரித்துவரும்‌ உபகாரத்தை யறிதற்குரிமை பக்குவமுடையார்க்கேஉண்‌ 
டென்பது கூறப்பட்ட து, 

இறைவன்‌ எங்கும்‌ விளங்கிக்கொண் டிருக்கவும்‌ எல்லாரும்‌ ஏன்‌ காண 
வில்லை என்னும்‌ கேள்விக்குச்‌ சூரியனையும்‌ அர்தகனையும்‌ உவமையாகக்‌ . 
கூறினார்‌. பக்குவமுடையார்‌ காண்பர்‌ என்பதற்குச்‌ சூரியனையுச்‌ தாமரை 
யையும்‌ உவமையாகக்கூறினார்‌. முன்னர்க்கூறியவுவ்மையைவிட்டு வேறு 


வமை கூறியதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, கண்ணொளி விளக்கமுடையள 


பயனியல்‌, ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. 3௬௩ 


ரும்‌, அஃதில்லாச அரந்தகரும்‌ ஓரிடத்‌ து ஒருங்கருத்தல்‌ நியதமன்று, விரி 
தற்குரிய தாமரையும்‌, விரிதற்குரிமையில்லாத தாமரையும்‌ £ரிடத்து ஒரு 
ங்கருத்தல்‌ கியதம்‌. ஆதலின்‌, இறைவன்‌ சர்நிதியில்‌ பக்குவரும்‌ அபக்கு 
வரும்‌ ஒருக்கருத்தலைக்‌ காட்டுதற்கு வேறுவமை கூறினாரென அறிக்து 
கொள்க, (௮) 
முத்தி நிலையை வேறு வேறு கூறும்‌ ஈசுவா அவிகாரவாத, 
பரிணாமவாதி, ஐக்கிய வாதிகளை மறுத்துரைக்கின்றது. 


சென்‌ றணையு கிழல்போலச்‌ சிவனி ற்ப னென்னி ற 

சென்‌ றணையு மவன்முதலி கிவத்தையணைம்‌ தொன்றாய்‌ 
நின்றதுயிர்‌ கெட்டென்னிற்‌ கெட்ட தண வின்றா 

கின்றதேம்‌ கேடில்லை யணந்துகெட்ட தென்னிற 
பொன்றினதேன்‌ முத்தியினைப்‌ பெற்றவரார்‌ புகனி 

பொன்றுகையே முத்தியெனிற்‌ புருடனித்த னன்றா 
மொன்றியிடு நீரொகிநீர்‌ சேர்க்‌ தாற்போ லென்னி 

னொருபொருளா மதிபதியோ டுியிர்பொருளொன்‌ நன்றே. 


(கோ - ௫,) உயிர்கெட்டு சிவத்தை அணைந்து ஒன்றாய்‌ கின்ற தென்‌ 
ட ணின்‌ எனவும்‌, நீரொடு நீர்‌ சேர்ந்தாற்‌ போல்‌ ஒன்றியிடும்‌ என்னின்‌ என 
வுங்கூட்டுக. 

(போ - ரை.) அருட்கண்‌ இறைவன்‌ கொடுககப்‌ பெற்று 
அக்கண்ணி ற்கு இறைவன்‌ தோன்றுணனென்‌ று கூறல்வேண்‌ 
டாம்‌, மரத்தின்‌ நிழல்‌ போல்‌ முதல்வன்‌ விகாசமின்றி நிற்ப 
அந்ந ழலைச்சென்‌ றணையும்‌ வழிச்‌ செல்வோரைப்போல்‌ உயிர்களு 
ககுப்‌ பருவம்‌ வந்தவிடத்துத்‌ தாமே ஞானக்கண்ணைப்‌ பெற்று 
அம்முதல்வனைக்‌ கூடுதல்‌ அமையுமென ஈசுவா அவிகார வாதிகள்‌ 
கூறுவர்‌. இவவுவமையில்‌ மரகிழலுக்கு வழிச்செல்வோசை அணை 


செய்யும்‌ சுதக்திரமின்மையும்‌, சென்றவருக்கு ௮ணையுஷ்‌ ௬த 


யல்‌ 
நீ திரமுண்மையுங்‌ காணப்படுதல்‌ போல, ஈசுவானுக்குச்‌ சுதுக்நிர 


மின்மையும்‌, உயிருக்குச்‌ சுதந்திர வுண்மையங்‌ காணப்படுதலின்‌ 


௮௬௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


இது பொருந்தாது, இணி, பரிணுமவா கள்‌ உயிர்‌ கெட்டுக்கூடி 
முதல்வனடியல்‌ ஒன்றாய்ப்‌ போமென்பர்‌. கெட்டபின்‌ கூ.டுமாறி 
ன்று; கெடரது கின்று கூடுமெனின்‌, கேடின்மையால்‌ ஒன்றாதல்‌! 
பெறப்படாது. கூடியபின்‌ கெட்டதெனின்‌, கெட்டவிடத்து 
முத்தியினைப்‌ பெற்றவர்‌ யாவரென்னும்‌ வினாவிற்கு விடையின்‌ று. 
கேடேமுத்தியெனின்‌, உயிர்நித்தமா தல்‌ ப்‌ அ. அதலால்‌ 
அவர்‌ கூற்றும்‌ வழுவம்‌. இனி ஐக்கிபவா இகள்‌ நீரிலே நீர்‌ சேர்‌ 
த்தாற்போல; உயிர்‌ மூதல்வன்றிருவடியைச்‌ சேர்க்து ஒன்றாமென்‌ 
பர்‌. உவமானப்பொருள்‌ சமமானாற்போல; முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ 


தம்முள்‌ வ களு கல்‌ செல்லாமையின்‌ அதுவும்‌ பொருந்‌ 
ட்ட கீ “ட சல 


தாது. (௪-ு,) (௯.) 
சவ சமவாஇ கூறும்‌ முத்தியை மறுத்துரைக்கின்ற து, 
செம்பிரத குஸிகையினாற்‌ களிம்பற்றுப்‌ பொன்னாய்ச்‌ 
செம்யொனுடன்‌ சேருமலஞ்‌ சிதைக்தாற்‌ வே 
னம்பனுடன்‌ கூடுமெனிற்‌ பொன்பேர லல்ல 

னற்குஸிகை போலவச ன ணுகுமலம்‌ போக்கி 
மம்பொனடிக்‌ தீழவைப்ப னருங்களங்க மறுக்கு 

மக்குணிகை தானும்பொன்‌ னாகா தாகு 
மும்பர்பிரா னுற்பத்தி யாதிகருக்‌ குரிய 

அுயிர்தானுஞ்‌ சிவாரூபவ மொன்றினுக்கு முரித்தே. 

(6 கா-ட) சற்குளிகை போல அரன்‌ பொன்‌ போல்‌ அல்லன்‌. ௮௬ 
ங்களங்கம்‌ அறுக்கும்‌ அக்குளிகை பொன்றானும்‌ அகா அ. உயிர்தானும்‌ சிவா 
அபவம்‌ ஒன்றினுக்குமே உரித்து, உம்பர்‌ பிரான்‌ உற்பத்‌ தியாதிகளுக்கு 
உரியனாகும்‌. ஈணுகும்‌ மலம்‌ போக்கி அம்பொன்‌ அடிக்கீழ்‌ வைப்பன்‌, 

(போ - பைர.) இனிச்‌, சிவசமவாதிகள்‌ செம்பினிடத்துக்‌ 
களிம்புள்ள அளவும்‌ பொன்னுடன்‌ ஒத்து ஒன்றாதலில்லையாயி 
னும்‌, இரத்குளீகையினால்‌ களிம்பு £ங்கியவிடத்துச்‌ செம்பு பொன்‌ 


னா? ஏளைப்பொன்னுடன்‌ ஓத்து ஒன்றாமாறுபோல, மலம்‌ நீங்கிய 


பயனியல்‌, ௧௧ :௩ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௫௬௫. 


விடத்து உயிர்‌ சிவனோடு ஓத்து ஒன்றாகுமென்பர்‌. களிம்பை 
நீக்கும்‌ அற்றல்‌ பொன்னுக்கு இல்லாமையால்‌ அவவாற்றலை 
யுடைய இரத குளிகையை முதல்வனோடு ஓப்பிடுவதன்றிப்‌ 
. 2 ட்‌ ன ன்‌ ன்‌ உரி ்‌ 
பொன்னை முதல்வனோடு ஒப்பிடுதல்‌ இவ்விடததுப்‌ பொருந்தாது. 
அன்றியும்‌, களிம்புநிங்கிய பொன்‌, குளிகையைப்போல்‌ பிற்‌ 
தொரு செம்பிலுள்ள களிம்பை நீக்காது. அதுபோல மலம்‌ 
நித்கப உயிர்‌ சிவாஅபவத்நிற்கு உரித்தாதலன்‌ ற ஐற்தொழிற்கு 
உரித்தாதல்‌ செல்லாது. முதல்வனே ஐந்தொழில்‌ செய்தற்கு 
உரிமையுடையவவைன்‌. அம்முதல்வன்‌ உயிர்களிடத்அுப்பொருக்‌ 
திய மலத்தை ககிப்‌ பொன்போலும்‌ தனது இருவடிக்கழ்‌ வைப்‌ 
பன்‌. இதை பொன்னுக்கு ஓப்பாகத்‌ திருவடியைக்‌ கூறினதே 
யன்றி இறைவனைக்‌ கூறுயமன்று. திருவடிக்கீழ்‌ வைப்பன்‌ என்ற 
தலை அடக்கி மவ்ப்பனனப்பட்டு அவன்‌ ௮௫ப்பும்‌ ஐர்தொழிலை 
உயிர்‌ செய்யு யாதென்பதும்‌ விளங்கும்‌. அதலால்‌, இவசம. 


வாதம்‌ கூறும்‌ அவர்‌ மதமும்‌ அடாது. (எ - து) 


சிமாநுபவம்‌ ஒன்றினுக்கும்‌ என்னும்‌ உம்மை முற்றும்மை, சிவாது 
பவம்‌ ஒன்‌ றினுக்குமுரித்தேயென்‌ ற இதனானே, சிவாறுபவத்திற்கு முரித்‌ 
தன்று என்னும்‌ சுத்தசைவர்‌ மதமும்‌ மறுக்கப்பட்ட அ. (௧௦) 

இறைவனுக்கும்‌ ஆன்மரவிற்கும்‌ உள்ள அக்காக்கபேதங்ககா 
எடுத்துக்காட்டி ஆன்மா இறைவனோடு சமமாகாதென்பதை. 
வலீயுஅத்துகின்றனு. 


கிவன்சீவ னென்றிரண்டுஞ்‌ சித்தொன்று மென்னிற்‌ 
சிவனருட்சித்‌ திவனருளைச்‌ சேருஞ்சித்‌ தவன்றான்‌ 
பவங்கேடு புத்திமுத்தி பண்ணுஞ்சித்‌ தவற்றிற்‌ 
படியுஞ்சித்‌ தறிவிக்கப்‌ படுஞ்சித்து விவன்று 
னவன்றானே யறியுஞ்சித்‌ தாதலினா விரண்டு 
்‌ மணைம்‌ தானு மொன்றுகா தகக்கியமர யிருக்கு 
| மிவன்றானும்‌ புத்தியுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்தி 
யிதுவ௫த்தென்‌ நிடிவவனுக்‌ கவேனுமசித்‌ தாமே. 344 


௯௦, ‘ 


௮௬௭ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - ௫) (இவன்‌) அவற்றிற்‌ படியுஞ்‌ சித்து. அவன்‌ தானே 
யறியஞ்சித்து. இவன்றான்‌ அறிவிக்கப்படும்‌ சித்து, இரண்டும்‌ ௮ணைர்‌ 
தாலும்‌ அநர்கியமாயிருக்கும்‌. ஒன்றாகாது ஆதலினால்‌, 


(போ - ரை) முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ சத்துப்‌ பொருளாத 
லால்‌ ஒத்து ஒன்‌ ஒமென்பதே பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி உயி 
சிவாநபவம ஒன்றற்கே உரித்தென்று வேற்றுமைப்படுத்‌ றக்‌ 
கூறுதல்‌ பொருந்தாதெனின்‌, வன்‌ அருளாகயகத்து, உயிர்‌ 
அவ்வருளைச்‌ சேரும்‌ சித்து சிவன்பிறப்பினைக்‌ கெடுத்துப்‌ போக 
மோட்சம்தரும்சித்து. உயிர்‌ பிறப்புமுதலி.ப அவைகளில்‌ அழுத்‌ 
தும்‌ சித்து. சிவன்‌ தானே அுறியுரசித்து, உயிர்‌ அறிவிக்க 
அறியுஷ்சிக்து. இவவாறு சுத்து இரண்டிற்கும்‌ வேற்றுமை 
பிருப்பது எதுபோலு மெனின்‌, கண்னொளியும்‌ சூரியனொளியும்‌ 
போலவாம்‌, எவ்வாறெனின்‌, அவ்விரு ஒளிகளும்‌ ஓனியென்‌ 
கின்ற பொதுமையால்‌ சமமாயிருப்பினும்‌, கண்ணொளியான த 
சூ ரிய னொளியின்‌ அணையையின 1 ஒரு பொருளையுங்‌ காணமாட்‌ 
டாது. சூரியனொளி பிறிதொரு அணேவேண்டாது தானே 
விளக்கும்‌, இவ்வாறே சிவனுக்கும்‌ உயிருக்கும்‌ தம்முள்‌ அந்த 
ஈங்கமாகிய தருமத்தின்‌ வேற்றுமை பெரிதும்‌ உண்மையால்‌, வெ 
னோடு உயிர்‌ கூடிய விடத்தும்‌ அத்துவிதமாய்‌ (கலந்து) நிற்றலே 
யன்றி ஒன்றாய்ப்‌ போமாறில்லை. அன்றியும்‌ உயிரும்‌, புத்தி 
தத்துவமும்‌ உணரும்‌ ஒப்புமை பற்றிச்‌ சத்தெனக்‌ கூறப்படி னும்‌, 
புத்திதத்துவம்‌ உயிராகாதது போலவுமறிக, அப்புத்தி தத்துவம்‌ 
சடமும்‌ உயிர்‌ சித்துமாகிய வேற்றுமையுடைமையால்‌, ஒன்‌ 
ரூகாமை ஓக்கும்‌. முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ கித்தாதலின்‌ ஒன்றாகு 
மென்பசே பொருர்துமெனின்‌,; உயிரும்‌ ஏனைத்ததீதுவங்களை 
கோக்கச்‌ சித்தேயாயினும்‌, முதல்வனை நோக்கச்‌ சடமேயாம்‌, 
ஆதலால்‌ ஒன்றாமாறில்லை. (6-_) 


முதல்னையின்‌ றித்‌ தொழிற்படாமைபற்றி உயிர்‌ சடமெனப்பட்ட 
தேயன்றிப்‌ பொருள்பற்றியன்‌ ற. 


டி 


பயனியல்‌, ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨-ம்‌ அதி... ௫௬௭ 


முத்திறிலையில்‌ நீரும்‌ நீரும்போல உயிர்‌ சிவனேடு எல்லாவகையானும்‌ 
ஒத்து ஒன்றாய்‌ நிற்குமென்பர்‌ ஐக்யெவாதிகள்‌. எல்லாவகையானும்‌ ஒத்த 
முதல்வனைப்போல்‌ பஞ்சகிருத்தியஞ செய்துகொண்டு வேறாய்‌ இற்கு. 
மென்பர்‌ அருவசிவசமவாதிகள்‌. இவையிரண்டு செய்யுளும்‌ இவற்றிற்கு 
முற்செய்யுளிற்‌ கூறப்பட்ட ஐக்கியவாதிசளை மறுத்ததோடு அருவசிவசம 
வாதிகளையும்‌ அந்தரங்கமாதிய தருமத்தின்‌ வேற்றுமைபற்றி மறுத்தவாறு 


காண்க, (௪௧) 


ஈசுவர அவிகாரவாஇ, பரிமைவாது, ஐக்கியவாதி, ௪வ௪ம 
வாதிகள்‌ கூறும்‌ அசங்கைகளை மறுத்து வேறு வேறுவமை எடுத்‌ 


துக்காட்டிச்‌ சித்தாந்தத்தை வலியுத்துசின்‌ றது. 


இரும்பைக்கரக்‌ தம்வலித்தாற்‌ போலியைர்‌ தன குயிரை 
யெசி.ரிரும்பைச்‌ செய்வதுபோ வினைத்தா னாக்கி 
பரும்பிதீதிக்‌ தனத்தையன வழீப்பதுபோன்‌ மலத்தை 
யறுத்தமல னப்பணைம்த வுப்பேபோ லணைக்து 
விரும்பிப்பொன்‌ னினைக்குளிகை யொளிப்பதுபோ டக்க 
மேளித்துத்‌ தானெல்லாம்‌ வேதிப்பா னாகிக்‌ 
கரும்பைத்தே னைப்பாலைக்‌ கனியமுதைக்‌ கண்டைக்‌ 
கட்டியையொத்‌ திருப்பனம்த முத்தியினிற்‌ கலந்தே. ப.) 


(கோ - ட) கார்தம்‌ இரும்பை வலித்தாற்டோல்‌, (அமலன்‌ | அங்கு 
“உயிரை இயைந்து, எரி இரும்பைச்‌ செய்வதுபோல்‌ அனல்‌ இத்து அரும்பு 
இச்சனச்தை அழிப்பதுபோல்‌ (அமலன்‌) இவனைத்தானாக்கி மலத்தை 
அறுத்து, அப்பு அணைந்த உப்பேபோல்‌ விரும்பி அமலன்‌ அணேர்‌ ௮, 
குளிகை (மேளித்து) பொன்னினை ஒளிப்பதுபோல்‌ தான்‌ எல்லாம்‌ 
மேளித்து வேதுப்பானாகி அடக்கி, கரும்பைத்‌ தேனைப்பாலைச்‌ கணியமு 
தைக்கண்டைக்‌ கட்டியைக்கலர்தே ஒத்து (அமலன்‌) அந்த முத்தியினில்‌ 
இருப்பன்‌, 

(போ-றை) ஈசுவர அவிகாரவாதிகள்‌, இறைவன்‌ விகார 
மின்றி ஈர்‌ விகாரியாய்‌ நிற்பன்‌ ; அதலால்‌, மா கிழலுவமையை 
மறுத்தது செல்லாசென்பரெனின்‌, காந்தமான 3 விகாரமின்‌ றி 


கின்றே இரும்பை இழுப்பதும்‌ கண்டாம்‌. அது போல இறை 


௫௬௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வனும்‌ விகாரமின்றியே உயிரைத்‌ தன்வழிப்படுத்தி நிற்பன்‌ 

ஆதலின்‌, மர நிழல்‌ போலச்சிவன்‌ இல்லை2யன்றது பற்றிச்‌ சிவன்‌ 
கிர்விகாரியா தற்கிழுக்கில்லை யென்க. பரிணாமவாதிகள்‌ முத்தியில்‌ 
இறைவனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றாமாதலால்‌, கேடே முதிதியயன்றசை 
மறுத்தது பொருந்தாகென்பெனின்‌, தியானது இருமபைக்‌ 
கெடுக்காமல்‌ தன்‌ வண்ணமாககி அவவிருமபின்கண்‌ உடன்‌ 
ரோன்‌ ற்‌ நிற்கின்ற கறை மாத்திரம்‌ கெடச்செய்யும. அதுபோல 
இறைவனும்‌ உயிரைத்‌ தன்வண்ணமாக்கி அவவுயிரின்கண்‌ உடன்‌ 
மன்றி நின்ற மலமாத்திரம்‌ கெடச்‌?௪.ப்வனுகலால்‌, கெடுதல்‌ 
முத்தி.பாகாது என்றதுபற்றி ஒன்றாதற்கி ழககில்லையென்க, ஐக்‌ 
இய வாதிகள்‌ முஜீஇயில்‌ உயிர்‌ சிவனோடு சமமாதலால்‌ நீரொடு 
நீர்‌ சேர்ந்தாற்போலென்ற உவமையை மறுத்த து செல்லா ௦ தன்ட 
ரெனின்‌, நீரொடு சேர்ந்த உப்பானது தன்‌ எவை முழதும அந்‌ 
நீர்ககாகநித்‌ தனனோடொப்பச்‌ சமன்‌ செய்து கிற்கும அது 
போல விரும்பி உயிர சோர்ந்த இறைவனும்‌ தனககுர்ப எண்‌ 
குணங்களையும்‌ அவவுயிரின்‌ கட்பதிப்பித்துத்‌ தன்னோடு ஓப்பச்‌ 
செய்து நிற்பன்‌. அதலால்‌, நீரொடு நீர்‌ சேர்ந்தாற்போல்‌ 

என்றதை மறுத்த துபற்றிச்‌ சிவசமமாதற்கி ழுக்கல்லை பன்க. சிவ 
சமவாநுகள்‌ உப்புடன்கூடி.ப நீர்‌ உப்பாதல்‌ பொல, சிவனுடன்‌ 
பசர்ந்து உயிர்‌ சிவமாகிச்‌ சிவன்‌ செய்பும்‌ பஞ்சகிருத் கிய களைச்‌ 
செய்யுமாதலின்‌, உயிர்‌ பஞ்சசிருத்திய/ செய்யாதென்றது 
மிபொரும்தாதென்பரெனின்‌, இரதகுளிகை செம்பையுருககித்‌ தன்‌ 
னாடு கூட்டிப்‌ பொன்னாகச்‌ செய்தும்‌ அககுளிகை தன்னிடகல்‌ 
அள்ள பொன்னி.பல்பை அப்பொன்னுக கக காட்டாது தன்னுள்‌ 
அடக்க நித்குமாறுபோல, இறைவன்‌ உயிருககு எண்குணங்க 
ளெல்லாம்‌ பதியச்சசெய்தும்‌ பநிந்த அவ வெண்குணங்களினியல்பு 
இறிதுக்தோன்றாது அறிவிறந்து நிற்குமாறு தனஅு விபாபகத்‌ 
தள்ளடகடு நிற்குமாதலால்‌, உம்பர்பிரான்‌ ஒருவனே உற்பத்தி 
யாதிகளுக்குரியனாதற்‌ கழுக்சில்லேயென்க. சுத்தசைவர்‌ அறி 
விதந்து நிற்கும்‌ முத்திறிலையில்‌ அறுபவக்கூடாதாதலின்‌, சவோது' 


௫ ந * ட்டன * 
பயனியல்‌, ௧௪-ம்‌ சூ-ம்‌., 8-ம்‌ அதி, 3௬௯ 


பவத்திற்கு உரிக்‌ தென்றல்‌ பொருந்தாதென்பரெனின்‌, கருப்ப 
சாறு, தேன்‌, பால்‌, கனி, இரதம்‌, சுற்கண்டு, சருக்கரை முதலிய 
சுவைப்‌ பாரு எல்லாம்‌ ஒன்றாகக்‌ கலந்கவிடத்து உளதாகிய 
சுவை இத்தன்மைத்‌தெனப்‌ பிரித்தரியவராது, அதுபோல 
இறைவனும்‌ பரமுத்தியில்‌ உயிரோடு கலந்தவிடத்து இத்தன்‌ 
மைத்தெனப்‌ பிரித்தறிய முடியாத அனந்த சொரூபமாய்‌ நிற்ப 
தலால்‌, அறிவிறந்து நிற்பன்‌ என்பதுபற்றிச்‌ சவொதுபவத்திறி 
குரித்தாதற்கி ழககில்லையென்க. அறிவிறந்து நிற்றலென்பதற்குப்‌ 
பிரித்தறியாது நிற்றலென்பது பொருளாம்‌. (எ-று) 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ மலரடிக்ழ்கைப்பன்‌ என்றதை இச்செய்யு 

ளில்‌ நிர்விகாரியாய்த்‌ தன்வண்ணமாகச்‌ செய்து எனச்‌ கூறினார்‌. இது 
்‌ , ்‌ ரீ! . 9 ்‌ 

சிவரூபம்‌. ஒன்பதாஞ்குத்திரத்தில்‌ பாதகிழற்€ூழ்‌ நிற்க என்றதை இச்‌ 
செய்யுளில்‌ தட ர ல்ுன்‌ ட இது வெதரிதீனம்‌. 
பத்தாஞ்சூத்திரத்‌ தில்‌" 'ஏகனாக நின்றி." என்றதை இச்செய்யுளில்‌ உயிரி 
னியல்பு சிறிதுந்தோன்றாது நிற்குமானு அடக்கி நிற்குமெனக்கூறினார்‌; 
இது சிவயோதம்‌. இப்பதினொராரு குத்திரத்தில்‌ ரன்மலாடிக்‌ ஷீ ழிருப்‌ 
பன்‌/!என்றதை இச்செய்யுளில்‌ பிரித்தறியவராது அனந்த சொரூபமாய்‌ 
கிற்பனெனக்‌ கூறிஞர்‌/ இது சிவபோகம்‌, இவ்வாறு நான்கு குத்திரங்‌ 
களுக்கும்‌ க்‌ இச்செய்யுளிற்‌ கூறியவாதுமாயிற்று. 
இன்னும்‌ கிர்‌ விகாரியாச்சல்‌ நின்மலசாக்கிரம்‌. தன்வண்ணமாசச்செய்தல்‌ 
நின்மல சொப்பனம்‌. தன்னோடொப்பச்‌ செய்தல்‌ நின்மல சுழுத்தி. 
அடங்கிதிற்கச்செய்தல்‌ நின்மலதுரியம்‌. அனந்தசொருபமாய்‌ நிற்கச்‌ 
செய்தல்‌ நின்மல துரியாதீதம்‌ எனவும்‌ அறிக. 


இச்செய்புளால்‌ மதங்கத்துட்‌ கூறப்படும்‌ எழுவகை முத்திகளை 
வகுத்துச்‌ கூறியசென்றுரைப்பாருமுளர்‌, அவை வருமாறு :--இரும்பைக்‌ 
கார்தம்‌ வலித்தாற்போல்‌ என்றதனால்‌ தனக்கொரு செயலின்றி இறைவன்‌ 
செயல்‌ வழிகிற்றலும்‌, எரி இரும்பைச்‌ செய்வதுபோல்‌ என்றதனால்‌ 
இரும்பு அக்கினிருபமாய்‌ நின்று சுடுதற்றொழில்‌ செய்வதுபோல்‌ ஐக்‌ 
“ தொழில்‌ செய்து நிற்றலும்‌, அரும்பித்திர்சனத்தை யனலழிட்பதுடோ 
டலென்றதனால்‌ பசு போதத்தைச்‌ செய்யும்‌ மலங்கெட்டு கிற்றலும்‌, அப்‌ 
பணேந்த உப்பேபோல்‌ என்றதனால்‌ சிவபேரகாநுபவமாய்‌ நிற்றலும்‌, 
பொன்னினைக்குளிகை யொளிப்பதஅபோலடக்கி என்றதனால்‌ காண்பா 


3௭௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


அம்‌ காண்ப அவுமீன்றிச்‌ சவபோகத்தை அரஈர்கியமாயநபவித்‌ அ நிற்றலும்‌; 
,மளித்து என்றதனால்‌ காட்சியிறர்‌ தமின்‌்ற ஆன்மா குற்றமற இறைவ 
னோடு கலந்து நிற்றலும்‌, தானெல்லாம்‌ வேதிப்பானாடி என்றதனால்‌ அங்க: 
னங்‌ காட்சியிறந்து கலச்‌து அனந்தபரவசனாய்‌ நிற்றலும்‌ என எழுவகை 
முத்தியுங்கண்டு கொள்க, இம்முத்தி எழுக்கும்‌ கரும்பு, பால்‌, கனி, 
தேன்‌, கண்டு, கட்டி, அமுது என்னும்‌ எழும்‌ முறையே உவமையாமாறு 
காண்க, இவ்வாறு கூறப்பட்ட முத்தி ஏழினும்‌ பேதமுளவாமாஅபோல , 
உவமையினும்‌ பேதமுண்டு, அவை வருமாறு :--கரும்பில்‌ கடினமான 
கோது மிகுதியும்‌ மதுரமான ரசம்‌ குறைந்தும்‌, பாலிலே நீர்ச்சத்து மிகுச்‌ 
அம்‌ பால்ச்சச்து குறைந்தும்‌, சனியிலே சொட்டையும்‌ தோலும்‌ மிகு* 
அம்‌ சாரீ குறைச்தும்‌, தேனில்‌ தித்திப்பும்‌ புளிப்புமாகிய இருவகைரசமும்‌., 
கண்டில்‌ ரசமும்‌ ரூபமும்‌ ஒன்றாடிக்‌ கடினமும்‌, கட்டியில்‌ மதுர ரசமாகச்‌ 
கடினமும்‌, அமுதில சத்தமதுர ரசமும்‌ வேற்றுமையாம்‌. 
அரும்பித்‌ து என்பது இத்தரும்பு என மாற்றி யுரைகச்கப்படும்‌. இத்‌: 
என்றவிடத்து இதனில்‌ என்னும்‌ பொருள்பட அன்சாரியையும்‌, இல்‌ உரு 
பும்‌ தொக்குநின்‌ றன. இதனில்‌ என்பது இரும்பினிடத்தில்‌ என்‌ றவா 
ராம்‌. அரும்புதல்‌--கோன்றுதல்‌, அனலால பறிக்கப்படும்‌ விறகோடொப்ப: 
இரும்பிணிடத்து நிற்பது கறையேயாதலின்‌ , அக்கறையை இரதனமாக: 
உருவகஞ்‌ செய்தார்‌. அமலன்‌ அணைதல்‌-— காரணம்‌. தன்னோடொப்பச்‌ 
செய்து நிற்றல்‌—கரரியம்‌, இக்காரியத்சை அணைச்து எனக்‌ காரணமாக 
வுபசரித்தார்‌. மேளித்தல்‌— கூட்டுதல்‌. வேதிப்பானாகி என்றவிடத்துச்‌ 
சிறப்பும்மை விரித்துரைக்க. கலரசவிடத்து என்றிருச்சவேண்டுவது 
கலந்து எனத்‌ தஇரிர்‌ துகின்‌ றத. 
அரும்பித்திச்சனச்சை யனலழிப்பதுபோல்‌ என்பதற்கு மேற்‌ 
கூறியவானஅு உரைசெய்த இர்தனம்‌ என்பதை உருவகமாக்காஅ, இயற்‌ 
பெயர்ப்‌ பொருளாகக்கொண்டு -விறகின்மேல்‌ வைத்துரைப்பாருமுளர்‌. 
விறகை அக்கினி அழிக்குங்‌ காலத்து அவ்விறகு அறவேகெட்டுப்போம்‌; 
அதனைக்‌ கறையாக உருவகஞ்‌ செய்யின்‌, கறை கெட்டு இரும்பு அக்கிணி 
மயமரயிருக்ரும்‌. ஆதலால்‌, விறசாகச்‌ கொள்ளுதல்‌ உயிரோடு சம்பர்தமா' 
தற்குரிய உவமையாகாது. அன்றியும்‌, அரும்பித்‌ து என்பதனை அக்கினிக்கு 
விசேடணமாக்க அரும்பித்து என்பதற்கு விறகினிடத்‌ அ முன்‌ மறைந்து: " 
தின்ற ௮அக்ணி எனப்பொருள்‌ கொண்டார்‌. அவ்வாறு கொள்ளுதற்கு 
அரும்பித்து என ஒரு சொல்லில்லையாதலாலும்‌ அவ்வுரை பொருர்தா 
தெனவறிச£, அன்றியும்‌, ““தியிரும்பைச்‌ செய்வ அபோற்‌। எவன்‌ றன்னைப்‌ பம்‌: 


பயனியல்‌, பன்னிரண்டாம்‌ சூத்திரம்‌. ௫௭௧. 


தினையை யறுத்துச்‌ தானாக்கி'' என அறுத்தல்‌ ஆக்குதலிரண்டும்‌ இரும்‌ 
பின்‌ மேல்வைத்தே மேல்‌ ஞ்‌ குத்திம ௧௨-ல௮ செய்யுளிற்‌ கூறிய 
ஆசிரியர்க்கு இவ்விடத் அம்‌ அதுவே கருத்தாக லுணர்ச்துகொள்க. 
மேளித் அச்‌ தானெல்லாம்‌ வேதிப்பானாடி ௮டூ என்று கூட்டாது, 
செய்யுளிருந்தவாறே கொள்ளின்‌, ஏனையவற்றிற்கெல்லாம்‌ உவமை தனித்‌ 
தனி எடுத்துக்காட்டி மேளித்துத்‌ தானெல்லாம்‌ வேதிப்பானாட என்ப 
தற்கு மட்டும்‌ உவமை கூறாமை குன்றக்கூறலாய்‌ முடியுமென்க, (“எங்குர்‌ 
தானிறைர்‌ அ சிவனின்‌ முனகல்‌?” என்னுஞ்‌ செய்யுள்‌ முதல்‌ இவை ஐந்து 
செய்புளானும்‌ முத்திசிலைபற்றிப்‌ பிறர்‌ கூறும்‌ ஆசங்கைளை மறுத்து 
முத்‌ இநிலையினியல்பு இதுவெனச்‌ சித்தாந்தங்‌ கூறியவாறாம்‌. (௧௨) 


இரண்டாம்‌ மதிகரணம்‌ மடிந்தது, 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடிந்தது. 
ஆகத்‌ திருவிருத்தம்‌ ௩௨௧. 


பன்னிரண்டாம்‌ சூத்திரம்‌. 


அலத தா்‌ 
சீவன்‌ முத்தரியல்பு. 


மேல்‌ பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ பாசநீக்கமும்‌ பதினொராம்‌ சூத்திரத்‌ 
தால்‌ சவெப்பேறும்‌ கூறினமையால்‌ அப்பயனைப்‌ பெற்ற முத்தர்‌ உடம்புள்ள 
அளவும்‌ எவ்வாறிருப்பர்‌ என்னும்‌ ஆசங்கை நிகழுமன்றே! அர்கிகழ்ச்பெற்‌ 
றிச்‌ வன்‌ முத்திறிலைபில்‌ நிசழும்‌ இயல்பினை வகுத்துக்‌ கூறுதற்கு எழும்‌ 
தது பன்னிரண்டாம்‌ சூத்திரம்‌, மேல்‌ ஆசங்கையின்மையின்‌ இச்‌ சூத்‌ 
திரத்தோடு அல்‌ முடிகன்‌ றத, 


சீவன்‌ முத தரியல்பு இவவாறெனச்‌ சூதீதிரப்பொருளைத்‌ 
தொகுத்துக்‌ கூறுகின்றது. 


௪௭௨ . சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


'செங்கமலச்‌ தாளிணைகள்‌ சேர லொட்டாத்‌ 
இரிமலங்க ளறுத்சே னேசரொடுஜஞ்‌ செறிக் திட்‌ 
.டங்கவர்தம்‌ திருவேட மாலயங்க ளெல்லா 
மரனெனவே தொ ழுதிறைஞக யாடிப்‌ பாடி 
'யெங்குமியா மொருவர்க்கு மெளியோ மல்லோம்‌ 
யாவர்க்கு மேலானே மென்றிறுமாப்‌ பெய்தித்‌ 
திங்கண்‌ மடி யாடிய? ரடியோ மென்று 
திரிம்‌ இடுவர்‌ சிவஞானச்‌ செய்தியுடை யோரே. 


(போ - ரை.) மேற்கூறியவாறு சிவப்பேறெ.ப்திய முன்‌ 
தர்களுக்குக்‌ கன்மத்துக்கீடான சரீரம்‌ உள்ள அளவும்‌ இறைவ 
னது செந்தாமரை மலர்போலும்‌ திருவடியை அடையவொட்‌ 
டாது முன்‌ அயர்த்தலைச்‌ செய்து நின்று பின்‌ பற்றறக்கழிந்த 
மும்மலங்கள்‌; விளக்கற்றம்‌ பார்க்கும்‌ இருள்போல்‌ அறிவற்றம்‌ 
பார்த்து நிற்பனவாம்‌. ஆதலால்‌, அம்முத்தர்‌ அவற்றை அஞ்சி 
நிட்டையினாற்‌ பரிகரித்தும்‌, அங்கனம்‌ நிட்டை சாதித்தற்குத்‌ 
துணையாகிய சிவபிரானுடைய மெய்யன்பரோடு பழகியும்‌, அப்‌ 
பழக்கம்‌ நிலைபெறும்படி அவரது இருவேடத்தையுஷ்‌ வொலயத்‌ 

_ தையும்‌ இவனெனக்கண்டு வழிபாடியற்றி அனந்த மேலீட்டால்‌ 
ஆடல்‌ பாடல்களைச்‌ செய்தும்‌, இப்பேறு பெறமாட்டாதவர்‌ சிறு 
மையை கொக்க எவ்விடதீஅமுள்ள ஒருவருக்கும்‌ எளியாராத 
லின்றித்‌ திருவடியைக்‌ கூடப்‌ பெற்றமையால்‌ யாவர்க்கும்‌ மேலா 
னோமென்று ஆனர்தமெய்தியும்‌, பிறையினை யணிந்த இருமுடி 
யையுடைய ஏவபிரான்‌ திருவடியைக்‌ கூடப்‌ பெற்றது பெரு 
மையைகோக்கி அவர்க்கு அடிமையென வாழுமியல்பினையும்‌ 
உடையராவர்‌. இவர்‌ சீவன்‌ முத்தரெனப்படுவர்‌. (௪ஃு.) 

ஓட்டா என்னும்‌ எதிர்மறைப்‌ பெயரெச்சம்‌ இரிமலங்சள்‌ என்னும்‌ 

ஏ அப்பெயர்‌ கொண்டு முடிந்தது, அறிவற்றம்‌ பார்த்‌ துகிற்கும்‌ திரிமலங்க 
ாதலின்‌ அவை அறுத்தற்கேதுவாய்‌ ஏதுப்பெயராயினமைகாண்க, 


இச்செய்யுள்‌ முதனூல்‌ போல்‌ முச்கூற்றை யுடைபது, அவற்றுள்‌, 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-ம்‌ அதி. ௮௭௩ 


முதற்கூறு:--செங்கமலக்சாளிணைகள்‌ சேரலொட்டாத்‌ திரிமலங்க 
அறுத்து, 

இரண்டாக்கூறு-ஈசனேசரொடும்‌ செறிக்திட்டு. 

மூன்றாம்கூறு:-- அங்கவர்தம்‌ திருவேடம்‌ ஆலயங்களெல்லாம்‌ அர 
னெனவே தொழுதிறைஞ்ச? யாடிப்பாடு ............. 212 பய பட்டய 
செய்இி.புடை 2யா 27, 


இம்‌ ழச்கூற்றுள்‌, ரெக்கமலத்தாளிணைகள்‌ சேரலொட்டாது அயர்த்‌ 
தலைச்‌ செய்விக்கும்‌ இரிமலங்கள்‌, கீங்கியும்‌ அறிவற்றம்‌ பார்த்து நிற்பன 
வாதலால்‌ அவற்றை நீச்கவேண்டுமென, அறிவற்றம்‌ பார்த்து கிற்றலைத்‌ 
இரிமலங்களென்னும்‌ உடம்பொடு புணர்த்தோதி வலியறுத்‌ கனமையின்‌ 
முதற்கூறு வேறு கருது விடுத்தனர்‌. (௧) 


ச வல்வை, 


இரண்டா மதிகரணம. 


ஈசனேசரொடும்‌ செறிந்திட்டு என்பது. 


சீவன்முத்தன்‌ இவனடியாரிடதீது அ௮ன்புடையனாகவும்‌ 
ஏனைய அறிவில்லாரீடத்து வெறுப்புடையகைவும்‌ இருக்க 


வேண்டுமெனக்‌ கூறுகின்‌ றது. 


ஈசனுக்கன்‌ பில்லா ரடியவர்க்கன்‌ பில்லா 
ரெவ்௮யிர்க்கு மன்பில்லார்‌ தமக்குமன்‌ பில்லார்‌ 
பேசுவதென்‌ னறிவில்லாப்‌ பிணங்களைகர மிண*்கிற்‌ 
பிறப்பினி லு மிறப்பினிலும்‌ பிணங்கிடுவர்‌ விடுகீ 
யாரையொடு மரனடியா ரடியாரை யடைக்திட்‌ 
டவர்கரும முன்கரும மாகச்‌ செய்து 
கூசிமொழிச்‌ தருண்ஞானக்‌ குறி.பி னின்று 
கும்பிட்டுத்‌ தட்டமிட்டுக்‌ கூத்தாடித்‌ திர்யே, 


௮௭௫ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(கோ - ௫,) நாம்‌ பேசுவது என்‌ நீ அரன்‌ அடியார்‌ அடியாரை 
அடைர்திட்டு அவர்‌ கருமம்‌ உன்‌ கருமமாக அருள்‌ ஞானக்‌ குறியில்‌ கின்று 
ஆசையொடுஞ்‌ செய்து, அறிவில்லாப்‌ பிணங்களை இணங்கில்‌ பிறப்பினிலும்‌ 
இறப்பினிலும்‌ பிணங்கிடுவர்‌ விடு, கூசி மொழிர்து கும்பிட்டுத்‌ தட்ட 
யிட்டுக்‌ கூத்தாடிக்‌ திரியே. 

(போ ரை) காமுகனாவானொருவன்‌ ஒரு பெண்ணிடக்து 
அன்புடையனாகல்‌, அவ்வன்புடைமை, அப்‌ பெண்ணினுடைய 
சுற்றத்தைக்‌ கண்டவிடத்து நிகழும்‌ அன்பினளவாகத்‌ தெளியப்‌ 
படும்‌. அதுபோல, ஈ௪னுக்‌ கன்புடையனாகில்‌, அவவன்புடைமை 
அவனடியவரைக்‌ கண்டவிடத்து நிகழும்‌ அன்பினளவாகத்‌ கெளி 
யப்படும்‌, ஆதலால்‌, அடி யவரிடத்து அன்பில்லாதார்‌ஈசணிடத்தும்‌ 
அன்பில்லாதவரே யாவர்‌. அவர்‌ ஈ௪னுக்‌ கன்புடையவர்‌ போல்‌ 
ஒழுகுதல்‌ நாடக மாத்திரையேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை, அன்றியும்‌, 
ஈசன்‌ எவவுயிரிடத்‌.தும்‌ உளனாதலால்‌ அத்‌ தொடர்பு பற்றி ஈசனுக்‌ 
கன்புடையார்‌ எவ்வுயிர்க்கும்‌ அன்புடையராதல்‌ கூடும்‌, ஈ௫னி 
டதீது அ௮ன்பில்லாதவிடத்து எவவுயிரிடத்தும்‌ அன்பிலலாதவரே 
யாவர்‌. இவ்வாறு சஇவனடியாரிடத்தும்‌ ஈசனிடத்தும்‌ ஏனைய 
உயிர்களிடத்தும்‌ அன்பில்லாதார்‌ தம்முயிர்க்கும்‌ நிலைத்த இன்‌ 
பத்தைச்‌ செய்து கொள்ளாதவராதலின்‌, அவரைப்‌ பற்றி நாம்‌ 
என்ன சொல்வ அ! காமம்‌ மிகுதியடைபவர்க்கு ௮29 காடர்புடை 
யாருடைய இணக்கம்‌ அக்காமப்‌ பயிரை வளர்க்கும்‌ நீராதல்‌ பற்றி 
அவ்‌ விணக்கத்தில்‌ மிகுந்த உவ கையுண்டாவது போல, மாருத 
சிவா துபவ மருவிக கொண்டு அரன்மலாடிக்‌ கீழிருக்கப்‌ பெற்ற 
நீ ௮வ்வநுபவத்தை வளர்க துச்‌ தன்மையராகிய அடியாரோடிண 
ங்கி அவர்‌ பணியை உன்‌ பணியாகவே அகங்கார முனைப்பின்‌,றி 
உவகை மிகுதியுடன்‌ செய்து, காமுகரல்லாதாரிணககம்‌ காமப்‌ 
பயிரைக்‌ கெடுக்கும்‌ களை யென்றெண்ணிக காமுகர்‌ வெறுப்பது 
போல, சிவாதுபவத்தைக்‌ கெடுக்குந்‌ தன்மையராகிய அறிவில்‌ , 
லாப்‌ பிணம்‌ போன்றவரோடு இணங்கில்‌ பிறப்‌ பிறப்பாகய அன்‌ 
பத்தை உண்டு பண்ணுவராதலின்‌, அவவிணககத்தின்‌ கண்‌ 
வெறுப்பு மிகுதியால்‌ அதனை விட்டு நீங்க, அடியாரது உயர்வும்‌; 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-ம்‌ அ.தி. ௫௭௫ 


உனது இழிவும்‌ கோக்க நாணி அடியாரிடத்துத்‌ தாழ்ந்த மொழி 
கூறி உவகை மிகுஇயோல்‌ கும்பிட்டுக்‌ கை கொட்டிக்‌ கூத்துமாடி தீ 
திரிவாயாக. (எ-ு) 


அடியரென்பவர்‌, சிவனடியாருக்கு அடியராவரென பத தோன்ற 
அரனடியாரடியாரென்றார்‌. 
சுவையின்‌ பொருட்டு உண்ணப்படும்‌ பால்‌ பித்தத்தை நீக்கும்‌ மருந்‌ 
அமாதல்‌ போல, இவ்வாறு செய்யும்‌ அநுபவ நிலையானஅ, அதபவமாம்‌ 
அனந்தம்‌ விளைத்தலேயன்றிச்‌ சாதனமாய்‌ அறிவற்றம்‌ பார்த்து நிற்கும்‌ 
மலம்‌ அறுத்தலுஞ்‌ செய்தலின்‌ செய்கவென விதிமுகமாகக்‌ கூறினார்‌. 
முன்‌ வருவனவற்றிற்கு நிஸ்தொக்கும்‌. உயிர்களிடத்து அன்‌ பில்லாதவர்‌ 
தமக்கும்‌ அன்‌ பில்லாதவரென்ற இக்‌ கருத்து * “(அன்பிலாரெல்லார்‌ தமக்‌ 
குரியர்‌”” என்ற திருக்குறளோடு முரணாதோவெனின்‌, தம்‌ என்னுஞ்‌ 
சொல்லுக்கு இவ்விடத்து உயிரும்‌ குறளில்‌ உடம்பும்‌ ஆதலின்‌ முரணாமை 
யறிக, 
அடியவர்க்‌ கன்பில்லார்‌“ஈ௪சனுக்‌ கன்பில்லார்‌ எவ்வுயிர்க்கு மன்பில்லார்‌ 
தமக்கு மன்பில்லார்‌ என்ற இதன்‌ எதிர்மறை முகத்தான்‌, அடியவர்க்‌ கன்‌ 
புடையார்‌ ஈசனுக்கன்‌ புடையார்‌, எவ்வுயிர்ச்கு மன்புடையார்‌, தமக்கு மன்‌ 
புடையார்‌ ஆவர்‌ என, அடியவரிடத்து அன்‌ புடையாரது பெருமையுங்‌ கண்டு 
கொள்க. அடியவர்‌ கருமம்‌ தன்‌ கருமமாகச்‌ செய்தலும்‌ தற்போத 
(னைத்‌ து கின்று செய்யிற்‌ குற்றமாமென்பதறிவிக்க வேண்டி அருண்ஞா 
னக்‌ குறியில்‌ என்றார்‌, கூசுதல்‌ அவருயர்வும்‌ தன்னிழிவும்‌ ரோக்கிககெழ்வ௫, 
கும்பிடுதலும்‌, தட்டமிடுதலுங்‌, கூத்தாடுதலும்‌ உவகை மிகுதியானிகழு 
மெய்ப்பாடு. மெய்ப்பாடு--குறிப்பை வெளிப்படுத்தும்‌ தோற்றம்‌. (௨); 


இரண்டாமதிகாணம்‌ மடிந்தது- 


* திருக்குறள்‌, அன்புடைமை. செ-௨. 


௮௭௬ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


மன்றாமதிகரணம. 


அங்கவர்தம்‌ திருவேடம்‌ அலயங்களெல்லாம்‌ 
.அரனெனவே தொழுதிறைஞ்சி ஆடிப்பாடி........... 
பவட செய்தியுமையோரே. என்பது. 


பாசப்பற்றுடையார்‌ பற்றுவிடுதற்குச்‌ சிவனடி யாரைச்‌ சிவ 


'னெனவே துணித்து வழிபட வேண்டுமெனக்‌ கூறுகின்றது, 


அறிவரியான்‌ றனையறிப யாக்கை யாக்கி 
யங்கங்கே யுயிர்க்குமிரா யறிஏகொடுத்‌ தருளாற்‌ 
'செறிதலினாற்‌ நிருவேடஞ்‌ சிவறுருவே யாகுஞ்‌ 
சிவோகம்பா விக்குமத்தாற்‌ சிவனு மசவர்‌ 
குறியதனா லிதயத்தே யரனைக்‌ கூடுங்‌ 
கொள்கையினா லானாவர்‌ குறியொடுதர மழியு 
கெறியதனாற்‌ சிவமேயரய்‌ கின்றிரிவ ரென்று 
னேசத்தாற்‌ ரொழுதிடுநீ பாசத்தார்‌ விடவே, 


(கொ - டு.) பாசத்தார்‌ விடவே சேசத்தால்‌ நீ சொழுஇடு என்பதை 
முன்னாக வைத்துரைக்க, 


(போ-ரை ) மேற்‌ கூறியவாறு அறிவில்லாதாருடையா 
இணக்கத்தை விழதற்பொருட்டு யாதுசெய்‌.ப வேண்டுமெனின்‌, 
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சிவனடி பாரைச்‌ சிவனெனவே தேறி அன்புடன்‌ வழிபடல்‌ 
வேண்டும்‌. சிவனடியார்‌ சிவமாவது எவ்வாறெனின்‌, சிக்கனைக்கு 


தீதனறுகிய பரம்பொருள்‌, உலகத்நிலுள்ளார்தன்னை தற்‌ 
அதது > 2 1 2 த அர பதிக்கத்‌ அற தது 
பொருட்டுத்‌ திரு று கண்டிகை முதலிய இருவேடமாகி.ப தனது 
வடிவத்தைத்தன்‌ அன்பர்க்குக்‌ கொடுத்‌ து எவ்விடத்‌தும்உயிர்ககுயி 
ராய்‌ நின்று அவ்வன்பர்‌ அறிவினை விளக்கி, அருளினால்‌ அவரோடு 


கலக்கலால்‌ அத்திருவேடமுடைய மெய்யன்பர்‌ சிவமேயாவர்‌. 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ கூ-ம்‌ அதி. ௪௪௭ 


சவோகம்‌ பாவனையா னும்‌ அவர்‌ சவ2மபாவர்‌. இருகயக்கானத்‌ 
இல்‌ ஒரு குறிபின்கண்‌ வைத்த! முதல்வனைக கூடும்‌ செபலானும்‌ 
அவர்‌ சிவமேபாவர்‌. அவ்வாறு கூடுங்காலத்‌ ௮, சூறியும்‌ குறிக 
இன்றதாமுமின்றி நின்ற தன்மைபானும்‌ சிவமேயாவர்‌. (௪-று) 

சிவனடியார்‌ சிவமாசல்‌ தெளிச்‌ தகொள்ளுதற்கு வேடமுதலியவற் 
அள்‌ ஒன்றிருப்பினும்‌ அமையும்‌ என்பதறிவிககவெண்டிச்‌ சிமாதலைத்‌ 
திருவேடம்‌, சிவோகம்பாவனை, இருதயத்தே அர க்கூடுங்கொள்கை, 
குறியொடு தாமழியும்‌ நெறி ஆகிய ஒவஃவொன்றே நம்‌ தனித்தனி கூட்டிக்‌ 
கூறினார்‌. திருவேடம்‌ என்றவிடதது அகாச்சட்டு வருவித்து அத்திரு 
வேடமடையரென்‌ நறெடுத்துச்‌ சொண்டுரைச்ச, பாசத்தார்‌ என்பது 
பாசத்தாரது இணக்கத்கைக்‌ குறிததலிப்‌ ஆகுபெயர்‌, (௬ 

சிவால.பத்தைச்‌ சுவனெனக்கண்டு வழிபடுமுறையை வகுத்‌ 


அக்‌ கூறுகின்றது. 


இருக்கோயி லுள்ளிருக்குக்‌ திருமேனி தன்னைச்‌ 
சிவனெனவே கண்டவர்க்குச்‌ சிவனுறைவ னங்கே 
அருக்கோலி மந்திரத்தா லெனநினை பு மவர்க்கு 
முனனெங்கு மிலணனிங்கு முளனென்‌ பார்க்கும்‌ 
விருப்பாய வடிவாகி யிர்தனத்தி னெரிபோன்‌ 
மந்திரத்தில்‌ வச்தூதஇத்து மிகுஞ்சுரபிக்‌ கெங்கு 
முருக்காண வொண்ணாத பான்முலப்பால்‌ விம்மி 


யொழுகுவது போல்வெளிப்பட்‌ டருஷவனன்‌ பர்க்கே. 


(கே டூ.) திருக்கோயிலுள்‌ இருக்கும்‌ திருமேனி தன்னையே வெ 
னெனச்‌ கண்டவர்க்கு சிவன்‌ அங்கே உறைவன்‌, மந்திரத்தால்‌ உருச்‌ 
கோலியென சினை புமவர்க்கும்‌ உளன்‌ எங்கும்‌ இலன்‌ இங்கும்‌ உளன்‌ என்‌ 
மார்க்கும்‌ இர்தனத்தின்‌ எரிபோல்‌ மந்திரத்தில்‌ விருப்பாய வடிவா 
(அங்கே) வர்து உதித்‌ அம்‌; அன்பர்க்கே மிகும்‌ உரு எங்குங்காண ஒண்‌ 
ணாத பால்‌ சுரபிக்கு முலைப்பால்‌ விம்மி ஒழுகுவஅபோல்‌ (அங்கே) வெளிப்‌ 
பட்டருளுவன்‌. 
| 
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(போ-ரை.) மேற்கூறியவாறு சீவனடி. பாரை வழிபடுத 


லோடு சிவாலபத்தையும்‌ சுவமெனக்கண்டு வழிபடவேண்டும்‌. 


௮௭௮ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


சிவாலய வழிபாடு நான்குவகைப்படும்‌, அவை வருமாஅ:-—சவா 
லயத்துள்‌ எழுந்தருளியிருக்கும்‌ சிவலிங்க முதலிய திருமேனி 
களையெ வெம்‌ வேறு இவவுருவம்‌ வேறு என்னும்‌ பேதமின்றிச்‌ 
சிவம்‌ எனக்கண்டு வழிபடுவர்‌ சரியையாளர்‌. இவர்ககுச்‌ சிவபிரான்‌ 
அத்தருமேனிகளில்‌ வெளிப்படாது நின்று அருள்‌ செய்வன்‌. 
ஈசாநாதி மந்திரங்களினால்‌ அருவப்‌ பொருளாகிய சிவபிரான்‌ சவ 
லிங்க முதலிய இருவுருக்கொண்டான்‌ எனக்கருதி மந்திரககிரியை 
யால்‌ வழிபடுவர்‌ கிரியையாளர்‌. இவர்க்கு விறகைக கடைந்த 
விடத்துத்தோன்றும்‌ அககினிபோல வருந்தி முயலுதலாற்‌ சிவ 
பிரான்‌ அத்திருமேனிகளில்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றி யருள 
செய்வன்‌. உள்ளம்‌ எங்கணும்‌ இல்லமாக வாழும்‌ சிவபிரான்‌ 
இத்தி நமேனியிலும்‌ விற்றிருக்து பூசைகொண்டருளுவனெனக 
கருதிச்‌ சத்‌ சம்பந்தமான மந்திரங்களால்‌ சிவலிங்க முதலிய 
திருமேனிகளை வழிபடுவர்‌ போலிகள்‌. இவர்க்குக கறந்தவிடத்‌ 
அத்‌ பொன்றும்‌ பால்போல, இலகுவில்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றி 
அருள்‌ செய்வன்‌. கிரியையாளர்‌, யோகிகள்‌ இருவர்க்கும்‌ 
வெளிப்பட்டு ச்‌ தோன்றினும்‌ அப்போதப்போது தோன்றுவ?த 
பன்றி எப்போது தோன்றுவதில்லை. அவர்போல்‌ ஏகதேசமாய்‌ 
வழிபடாமல்‌ நீங்காத அன்பினால்‌ சிவலிங்க முதலிய இருமேனி 
களைச்‌ எவமேயெனககண்டு வழிபடுவர்‌ ஞானிகள்‌. இவர்க்கு 
மேமபட்ட பசுவின்‌ வடி வமுழுதுங்‌ காணப்படாத பால்‌ தன்‌ 
கன்றை கினைந்தமாக்திரையால்‌ அதன்‌ முலையில்‌ விம்மி ஒழுகுவது 
போல்‌, கருணை மிகுதியால்‌ சிவபிரான்‌ அவ்வன்பே தானாய்‌ எப்‌ 
போதும்‌ அத்திருமேனிகளில்‌ வெளிப்பட்டு கின்று அருள்‌ செய்‌ 
வன்‌. ஆதலால்‌, அவவுண்மையை யறிந்து அன்பின்‌ வழியே 
வழிபடுக. (௭-௮) 

ஆதலான்‌, அவ்வுண்மையையறிக்து அன்பின்வழியே வழிபடுக 
என்பது குறிபபெச்சம்‌. அங்கே என்பது உதித்தும்‌ என்பதனோடும்‌, 
கெளீப்பட்டருளுவன்‌ என்பதனோடும்‌ சென்றியையும்‌, உருக்கோலி 
என்பது உருக்கோலினான்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலின்‌ பெயர்‌. உளன்‌ 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-ம்‌ அதி, ௮௭௯ 


என்பது உள்ளம்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தது. இலன்‌ என்பது இல்ல 
மாகவுடையன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்துச்‌ சாலங்காட்டாமையின்‌ இல்‌ 
என்னும்‌ இடப்பெயரடியாகப்‌ பிறந்த குறிப்பு வினைமுற்று, இங்கும்‌ 
என்பது இச்திருமேனியிலும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்தலீன்‌ உம்மை 
உள்ளத்திலேயன்றி என இறச்தது சழுவிற்று, யோதிகட்குக்‌ கறக்க 
வொழுகும்‌ பால்போல்‌ என்து செய்புளிலில்லையாயினும்‌ அன்பர்க்கு 
விம்மியொழுகுவதுபோல்‌ என்‌ றதனாற்‌ பெறப்பட்டது. அன்பர்‌ என்றது 
இவ்விடத்து ஞானிகளைக்‌ குறித்தது, * 4 அன்பரொடுமரீ இ? என்ற 
விடத்‌ அப்போல. சரியையாளர்‌ முதலிய நால்வரும்‌ அன்புடை போனும்‌, 
முறையே, மர்ததரம்‌ மந்தம்‌ தீவிரம்‌ திவிரதரமென கால்வகை வேறுபாட்‌ 
டுடன்‌ அவ்வன்பு நிகழ்தலின்‌, இடைவிடாது அன்பு கிகழ்தந்குரியார்‌, 
தீவிரசர அன்‌ புடையராதிய ஞானிகளேயாதவின்‌ , ஞானியே அன்‌ பொனச்‌ 
சிறப்பித்துச்‌ கூறப்படுவரென்பதறிக. :* அயரா அன்பின்‌ '” என்றார்‌ வெ 
ஞானபோதம்‌ பதினொரஞு சூத்திரத்தில்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்டதேவரும்‌ 
திருவேடத்தை.,ம்‌ க வாலயத்தையும்‌ சிஃனென வழிபடினும்‌, இருவேடத்‌ 
தை வழிபடுதல்‌ அவ்வெடமுடையார்‌ கருத்துச்‌ சிவமாயிருத்சல்‌ பற்றி 
எனவும்‌, சிவாலயத்தை வழிபடுதல்‌ வழிபபெவர்‌ கருத்‌ அச்‌ சவமாயிருத்தல்‌ 
பற்றியெனவம்‌ அறிக, 
இச்செயயுளின்‌ பொருளை, 


அருந்‌ துணையை யடியார்த மல்லறீர்க்கு 
மருமருர்தை யகன்ஞாலத்‌ தகத்துட்‌ டோன்றி 
வருந்துணையுஞ்‌ சுற்றமும்‌ பற்திவிட்டு 
வான்‌ புலன்களகத்‌ தடக்கி மடவாரோடும்‌ 
பொருந்தணைமேல்‌ வரும்பயனைப்‌ போசமாற்றிப்‌ 
டொதநீக்கித்‌ தனைகினைய வல்லோர்க்‌ கென்றும்‌ 
பெருந்‌ அணையைப்‌ பெரும்பற்றப்‌ புலியூரானைப்‌ 
பேசாச நாளெல்லாம்‌ பிறவா நாளே.” 


எனத்‌ திருசாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ அருளிச்செய்த தேவாரமும்‌ வலி 
யுறுத்தும்‌. அது வருமாறு: அருக துணேயை, அருமரும்தை, பெருந்‌ 
. துணையை, பெரும்பற்றப்‌ புலியூரானைப்‌ பேசாதகாளெல்லாம்‌ பிறவாசாளே 
என முடதச்துக்கொள்க, அணை, சிறுதுணை பெரும்‌ அணை என இருதிறப்‌ 


யுரோ யக எவவ வை வைக வைட க வ 


* சிவஞானபோதம்‌ ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ 


௫௮௦ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


படும்‌, இவை முறையே நீக்கும்‌ துணை, நீங்காச்துணை எனவும்‌ படும்‌.. 
துணையாவார்‌, நீங்குமியல்பினர்‌ நீங்காவியலபினர்‌ என இரு.திறப்படுகலீன, 
அணையபும அவ்வாறு இருதிறப்பட்டது. உலகததார்‌ அனைவரும்‌ நீங்கும்‌: 
இயல்பின ராதவின்‌, அலது துணை நீக்குர்துூணை எனப்படும்‌. ஆகலான்‌ 
இத்துணையை ஞாலத்தகத்துட்டோன்றி வருட துணை யென்றார்‌, தோன்றி 
வருமென்றதனா2லையே நீங்கும்‌ தணையாமாறு காண்2, முல்‌ பன்‌ என்‌ 
அம்‌ நீங்காவியலபினனாதலின்‌, அவனது துணை நீங்காசதுணை யெனப்‌ 
படும்‌, அர்த நீங்காத துணை பாதிய பெரும்‌ துணையும்‌, மறைச்து துணையா 
தீலும வெளீப்பட்டுச துணையாதலும்‌ என்‌ இருநிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 
மறை து துணேயாகலை அரும்‌ துணை யென்றும்‌, வெளிப்பட்டுத்‌ துணையா 
தலைப்‌ பெருந்துணை எனறுங்‌ கூறியருளினர்‌, அடியராவார்‌, மர்திர 
முதலிய இரியை.பால்‌ வழிபடிவொரும்‌, யோகத்தால்‌ வ நிபடுவோருமென 
இருதிறப்படு ர்‌. இவ்விருவருக்கும்‌ அஉரவர்‌ விரும்பியவாறு அட்போ 
தீப்போது வெளிப்பட்டுச்‌ சோன்றுதலை அருமருர்தாக உருவகஞ்செய்‌ 
தனர்‌. மருர்சாவ்‌து, சன்னியற்சை வடிவ மாறி அவரவர்‌ விரும்பிய செ 
தாமம்‌, சூரணம்‌ முதலிய வடிவாய்‌ அபபோதப்‌ போது வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றுவது. அதுவும்‌, வருச்தி முயலுசலாலும்‌ எளிதில்‌ முயலுதலாலும்‌ 
தோன்றுவதாகும்‌. ஆதலின்‌, அருமருச்து என்றர்‌, இங்ஙனச்தோன்‌ 
அவன அனைத்தும்‌ இறைவனுடைய அரும்‌, அருவுருவம்‌, உருவம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொது கிலையேயாதலின்‌, இக்பிலை.பினும்‌ மேம்பபட்ட சொரூபகிலை 
யினை யறியும்‌ ஞானரெறி நிற்போர்க குச்‌ சிவம்‌ கெளிப்ட்டுத்‌ தோன்று 
தலை, பொது நீசக்கத்தனை நினைய வல்லார்க்கென்றும்‌ பெருச்துணை 
என்றார்‌. நினைய என்றதனால்‌, எக்காலத்தும்‌ உடனாய்‌ கிற்கவும்‌ மலத்தின்‌ 
சேட்டையால்‌ மறத்தலால்‌ வெளிப்பட்டுச்‌ தோன்றவில்லை யென்பதும்‌, 
வல்லார்‌ என்றதனால்‌ கினைத்தல்‌ அஃதாவது உடனாப்‌ நிற்றலையறிதல்‌ சாமா 
ணியருக்குக்‌ கூடாசென்பதும்‌ பெறப்பட்டன. இவர்‌ வல்லாரென்பது 
மேற்‌ கூறப்பட்ட விசேடணங்களாலும்‌ அறியப்படும்‌, அஃதாவது, மனை 
விமுதலியோரை விடுதல்‌ உலகத்தரிதென்பது தோன்ற அகல்‌ ஞாலத்தகத்‌ 
அட்டோன்றி வருர்‌ தணையுஞ்‌ சுற்றமும்‌ பற்றும்‌ விட்டு எனவும்‌, விட்டு 
தீங்கினும்‌ மனம்‌ வேறொன்‌ றனைப்‌ பற்றி நின்றாலன்‌ றி விடுதல்‌ -கிலைபெறா 
தென்பது தோன்ற யோக நெறியினைப்பற்றி நிற்றலையுணர்த்துவாராய்‌, 
வான்‌ புலன்களகத்தடக்க “யெனவம்‌, அங்கனமாயினும்‌, அரந்கிலையினின்‌* * 
அம்‌ மீளில்‌ முன்‌ விட்டவற்றைப்‌ பற்றுமாதலின்‌, அங்கனம்‌ பற்றுதல்‌: 

கூடாதென்பது தோன்ற போகமாற்றி எனவும்‌, மீளூதலில்லாத சிலையைப்‌ 

பற்றினான்‌ றி உலகப்பறறு அறவே ஒழியாதாதலின்‌, ௮ர்நிலையைப்பற்ற. 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ ரூம்‌ உ-ம்‌ அதி. ௫௮ 


வேண்டு மென்பது தோன்றப்‌ பொது நீசத்தனை நினைய எனவுங்‌ கூறிய 
வாற்றல்‌ இங்கனம்‌ அறிபவர்‌ வல்லாராதல்‌ காண்க, போக வென்பது 
பொருளின்‌ மீக்சச்தையும்‌, மாற்றி யென்பது பற்று நீக்கத்தையுங்‌ குறித்த 
வாறும்‌. 


இவ்வாறு, கரியை, யோகமென்னும்‌ இரண்டில்‌ நிற்கும்‌ அடியார்க்கு 
அருமருர்தாதலும்‌, ஞானசரெறிதரிற்கும்‌ வல்லார்க்குப்‌ பெருச்‌ துணையாத லும்‌ 
பெறப்படவே, அருந்‌ தணையாதல்‌ சரியைபினையுடையோர்ச்‌ சென்பது 
பெறப்படும்‌. படவே, திருச்கோயிலுள்ளிருக்குச்‌ திருமேனிதன்னைச்‌ சவ 
னெனவே காணுஞ்‌ சரியையாளர்க்குச்‌ சி௨னக்கே உறைவன்‌ என்பதனை, 
அருந்துணையென்பதும்‌, மந்திரத்தால்‌ உருச்கோலினான்‌ என நினையுங்‌ 
இரியையாளர்ச்கும்‌, உளனெங்கு கிலனிங்கும்‌ உளனென்னும்‌ யோகிகட்‌ 
கும்‌, இர்தனத்தினெரி3பாலும்‌ கறர்சவழித்தோன்றும்‌ பால்போலுமென்‌ 
பதனை, அடியார்தம்‌ அல்லல்‌ தீர்க்கும்‌ அருமருச்தென்பதும்‌, அன்பர்க்கு 
வெளிப்பட்டருளுவன்‌ என்பதனை, பொது நீக்கித்‌ தனைகினையவல்லார்சு 
சென்றும பெரும்‌ துணை யென்‌ பதும்‌ வலியுறுத்துமாறு காண்க. இன்னும்‌ 
விரிப்பிற்பெருகும்‌. ஆதலின்‌ அஃதறிக்தடக்கிக்கொள்க, (௪) 

ஞானிக்கு கால்வகை வழிபாடும்‌ கூடுமெனவும்‌, ஏனையோர்க்‌ 
சூல்‌ தன்னிலைமைக்கு மேம்பட்ட வழிபாடு கூடாதெனவும்‌;. 
தாணியே யாவர்ககும்‌ குருவாவன்‌ எனவும்‌, சவாலயமும்‌ சிவ 
னடியாரும்‌ அக்குருவின்‌ வேறல்ல எனத்தேறி வழிபட வேண்‌ 


சங்க te . ட ஜ்‌ ஓ 
மம. ஏனவும கூறுகனறது, 


ஞானயோ கக்கிரியர சரியை கான்கு 
நரதன் றன்‌ பணிஞானி காலினுக்கு முரிய 
ஜானமிலா யேரகமுதன்‌ மூன்‌ றி னுக்கு முசியன்‌ 
யேோககிரி யாவான்‌ று னொண்குிரியை யாதி 
யரனவிரண்‌ டி.னுக்குரியன்‌ சரியையபினி னின்றே 
்‌ னச்சரியைக்‌ கேயுரிய னாகலினால்‌ யார்க்கு 
மீனமிலர ஞானகுரு வே குருவு மிவனே 
பர்சனிவன்‌ றானென்று மிறைஞ்சி யேத்தே, 


௬௧ 


5 ௨6 


௪௮2 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


(போ-ரை) மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு சிவாலயத்தை 
வழிபடுதல்‌ அவரவர்‌ கருத்துக்‌ கேற்றவாறு உரித்தாயிருக்க, சரி 
யையாளரைப்போல்‌ ஞானியும்‌ ௮ச்வோலயத்தை வழிபடுவானே 
னெனின்‌, சரியைமூதல்‌ நான்கும்‌ இறைவனது உண்மைப்பணி 
யாதலால்‌ ஞானி காலினுககும்‌ உரியன்‌. எதுபோலுமெனின்‌, 
லுக்‌? தொழில்‌ செப்வார்‌ புறத்தொழிற்கும்‌ உரியராதல்பொலாம. 
புறத்‌ தொழில்‌ செய்வோர்‌ அகத்சொழிற்கு உரியால்லாதது 
போல்‌, யோகியானவன்‌ குற்றமில்லாத யோகம்‌ கிரியை சரியை 
ஆகிய மூன்றிற்கும்‌, கிரியாவான்‌ பிரகாசம்‌ பொருந்திய திர்யை 
சரியை ஆகிய இரண்டிற்கும்‌, சரியாவான்‌ அச்சரியை ஒன்றிற்கும்‌ 
உரியனாவன்‌. அதலினால்‌, சரியை முதலிய அந்கால்வகைப்‌ பாத தீ 
தினிற்கும்‌ மாணாககருககு உபதேசிக்கும்‌ ஆசிரிய ரும அவ்வாறே 
யாவர்‌. அதாவது, ஞானகுரு எல்லா மாணாககருககுங்‌ குருவாவ 
சென்பதும்‌, ஏனைய குரு தன்னின்‌ மேம்பட்ட மாணுக்கருக்குக்‌ 
குருவாகாசென்பதுமாம்‌. ஆதலால்‌ ஞானகுருவே மேலான (௬ 
வென்றும்‌, மேற்கூறிய சிவாலயங்களும இவனடியார்களும இக்‌ 
தருவேயென்‌ அர்‌ துணிக்து குருவினுபகாரத்தைக்‌ “கருதிச்‌ சிவா 


லயம்‌ சிவனடி யாராகிய அவ்விரண்டினுட்‌ வழிபடுக, (எ-று) 


மேலைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு திருமேனிதன்னைச்‌ வெனெனவே 
காணுகற்கும்‌, மக்இரத்தாலுருக்சகோலினானெனக்‌ காணுதற்கும்‌, உள்ள 
மெங்கும்‌ இல்லமாகவுடையவன்‌ இங்குமுளனெனக்‌ காணுசற்கும்‌, வெளிப்‌ 
பட்டருளுதற்குரிய அன்‌ பராதற்கும்‌ உரியார்‌. முறையே சரியை இரியை 
யோகம்‌ ஞானம்‌ என்னும்‌ ரெறியினிறபோரென்ப தறிவிக்கவேண்டி, அக்‌ 
கருத்துக்களை உள்ளடக்கிரிற்கும்‌ ஞானமுதலியவற்றை யுடையார த இயல்‌ 
பின்மேல்‌ வைத அக்கூறினார்‌. இயல்பாவது, நான்கிற்கும்‌ ஞானி உரியன்‌; 
மூன்றிற்கு யோடி உரியன்‌; இரண்டிற்குக்‌ இரியாவான்‌ உரியன்‌; "ஒன்றற்கே 
ஈரியாவான்‌ உரியன்‌ என்பதாம்‌, இதனால்‌, ஈால்வகை வழிபாட்டிற்கு 
ஞாணியம்‌, மூன்று முதலியவைக்‌ கு முறையே ஏனைய மூவரும்‌ உரியரென்‌ 
பது கூறப்பட்டவா றம்‌. சிவலிங்க முதலிய சாபரங்களையும்‌, வெனடியாரை 


மம்‌, திருவேடத்தையும்‌, சிவனெனவே தேறி வழிபடவேண்டுமென்ப அ 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௫௮௩ 


மேலே பெறப்பட்டிருத்தலால்‌, சரியை முதலிய சான்கிற்கும்‌ உரியரைக்‌ 
கூறும்‌ இவ்விடதது இறைஞ்சி எத்து என்பது கூறவேண்டுவதின்றாகவும்‌, 
நானகுருவே குருவாதலின்‌ இவனை வழிபடல்‌ வேண்டும்‌; எடுத்துக்‌ 
சொண்ட இத்தாபர சங்கமங்களும இக்குருவடிலே எனத்தேறி வரிபடல்‌ 
வேண்டுமெனக்கூறின்‌ வீரியுமாதலின்‌ விரியாத ஒன்றற்குச்‌ சொல்லப்‌ 
பட்ட இலக்கணச்தை அதனைப்‌ பெறுதற்குரிய மற்றென்றுக்கும்‌ மாட்டி 
விடுசலெனனும்‌ மாட்டேற்றின்‌ மேல்வைக்து ஞானகுருவினிடத்து வழி 
பாடு செய்யவேண்டுமென்ப அணரா்ந்து கொள்ளுதற்பொருட்டு எடுத்துக்‌ 
கொண்ட தாபா சங்கமங்களில்‌ வைத்த, ஆகலினால்‌ எசனிவனே யென்றி 
றைஞசி ஏததே என்பதனையும்‌ இவ்விடத்து உடன்‌ கூறினார்‌. குருவே 
சி௨லிஙகமுந்‌ திருவேடமும்‌ அடியாருமென வழிபட வேண்டுமாயின்‌, 
குருவை வழிபடவேண்டுமென்பது சொல்லாமலே , பெறப்படுமென்பது 
கருத்து, 

திருவேட மாலயங்களெல்லாம அரனெனவே தேறி ஞானி முதலிய 
நால்வரும்‌ வழிபடுமுறையில்‌ ஞானிக்கு நான்கு வழிபாட்டி லுமுரிமையுடை 
மையும்‌, ஏனையோர்க்குத்‌ தம்மிற்‌ £ழ்ப்பட்டவற்றில்‌ உரிமையுடைமையும்‌, 


மேற்பட்ட வற்றில்‌ உரிமையின்மையும்‌ விசேடமெனச்‌ கூறியவாறுகாண்க. 


ஈசனின்‌ என்றவிடத்து இவன்‌ என்பது ஈசனெனனும்‌ பகுதிப்‌ 
பொருளையே குறித்த விகுதி. இஃவிடத்து ஈசசனென்றது திருக்கோயி 
லள்ளிருக்குஈ திருமேனியை. ஈசன்றான்‌ இவனேயென்‌ அம்‌ என்றவிடத அ 
உம்மையை எதி. து சழுவியதாக்தித்‌ இிருவேடமுமிவனே யென்றிை ஞ்‌, 
சியேத்தெனவம உரைத்துககொள்க, } 


ஞானகுருவின்‌ அருளாலன்றிச்‌ இவபிரான்றிருவடியை 
அடைதல்‌ கூடாதெனக கூறுகின்றது. 


மக்திரத்தான்‌ மருக்துகளால்‌ வாய்‌ த்தவியோ கத்தான்‌ 
மணியிரக குளிகையினான்‌ மற்று மற்றும்‌ 

தந்தி ததே சொன்னமுறை செய்ய வேத 
சகலகலை ஞானங்க டிரிகால ஞான 

மற்‌ தமிலா வணிமர தி ஞானங்க செல்லா 


ஐடைக்திடிமா சானருளா லடி சேர்‌ ஞானம்‌ 


௮௮2 சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


்‌ அதி ௪ டு ்‌ _ . 
வக பமிமற ரறொனறுூஅும வாரா தாகு 
மற்றவையு மவனருளான்‌ மருவு மன்றே. 


(போ - ரை) மர்‌ ரங்களாலும்‌, மருந்துகளாலும்‌, சிறந்த 
யோகத்தாலும்‌, மணியாகி இரத களில கயினாலும்‌, இன்னும்‌ 
வேறு வேறு சாத்தரங்களலே கூறியவாறு செய்தலாலும்‌ பூப்‌ 
கின்ற சத்தி ஞானங்களும்‌, வேதாகம முதலிய கலைஞானங்களும்‌, 
மூன்று காலங்களையும்‌ அறியும்‌ பா னங்களும்‌, அளவில்லாத 
அணிமா முதலிய அட்டகதீ£ஞூானங்களும்‌ ஆகி! அனைத்தும்‌ 
ஞாலஞசிரியன்‌ இல்லாமலும கூடம. சிவ2பருமான்‌ திருவடியை 
௮ டயும்‌ ஞானம்‌ மானாகர.பன்‌ திருவருளால்‌ கூடுவதே.பன்றி 
வே. றவற்றானுங்‌ கூடாது, அககுழுவருளால்‌ மேற்கூறிய சத்தி 
முதலிய ஞானங்கள்‌ கூடும்‌. அதலால்‌, இக்குரூவே ஈசன்‌ 
என்று வழிபட்டுத்‌ து திக்க. (௦- அ) 


ஆதலால்‌, இக்குருவே ஈசன்‌ என்று வழிபட்டுச்‌ துதிக்க என்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. ஞானகுருவே ஈசனெனத்தேறி வ.ிபடவேணடுமென 
மேலைச்செய்யுளிற்‌ கூறி, சிவஞானம்‌ அச்குரு௨௫ுளையின்றி அமையாதென 
௮ம்‌, அட்ட சித்திகளும்‌ அ௮னருளாலுண்டாகு மெனவும்‌, அவ்வாறு வழி 
படுசற்குரிய அக்குருவினது பெருமை இச்செய்புளிற்‌ கூறியவாறாம்‌. 
மற்றவையுமவனருளால்‌ மருவும்‌ என்றது, ஞானகுருவுக்குச்‌ சித்தியை 
அருளுதல்‌ கூடாதென்பதை நீக்குசற்பொருட்டு, ஞாணி சித்தியை எதிர்‌ 
பார்பபதுல்லை. சித்திகள்‌ ஞானியை எரிர்பார்ச்கும்‌. பார்க்கனும்‌ இன்றி 
யவமையாக்காலத்தில்‌ தற்போத முனைப்பின்றித்‌ திருவருள்‌ வயப்பட்டு 
நின்று உபயோகிப்பர்‌. இருஞானசம்பர்சசுவாமிகள்‌ முதலிய பெரியா 
ரிடத்‌ து நிகழ்ந்த சத்திகளனைத்‌ அம்‌ இருஃருளை முன்னீட்டு கிகழ்ச்சவாறு 


காண்க, (௬), 


[இ] . 1] வ அ. ° 
நரனகுருவை வபட்டாக ச உண்டாம்‌ பபன சுவமெ 
ரூ - a 
பாத லனக கூறுகனற்று, 


பரமபிரம மிவனென்றும்‌ பரசிவன்‌. மு னென்றும்‌ 


பரஞான மிவனென்றும்‌ பராபரன்றா னென்று 


x 


பயனியல்‌, ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-ம்‌ அ.தி, ௮௮௫ 


மரன்‌ றருஞ்சீர்‌ நில்யெல்லா மிவனே யென்று 
மருட்குருளை வழிபடவே யவனிவன்றா னாயே 

.மிரங்கியவா ரண மயாமை மினண்டஞ்‌ சனையை 
யியல்பினொடும்‌ பரிசித்து நினைக்‌ தும்‌ பார்த்தும்‌ 

பரிம்திவைதா மாக்குமா போற்சிவமே யாக்கும்‌ 


பரீசித்துஞ்‌ சிர்தித்தும்‌ பார்ததும்‌ தானே. 


(கோ - ட) இரங்கிய வாரணம்‌ யாமை மீன்‌ இவை எனவும, சிமே 


யாக்குக்தானே எனவும்‌ கூட்டுக, 


(போ-ரை) சொரூப சிவமும்‌, தடத்த சிவமும்‌, பாஞா 
னத்தையுடையாரும்‌, சிவலிங்காதி மூர்த்தங்களும்‌, சிவபக்தர்‌ 
பொருட்டாக அப்போதப்போது வெளிப்பட்டருளி மறையும்‌ 
மூர்த்திக்களும்‌ அகிய எல்லாம்‌ குருமூர்த்தமே எனத்தேறி 
ஞான குருவை வழிபடுக. அவ்வாறு வழிபடின்‌, சிவபெருமான்‌ 
இக்குருலவ ஆவேசித்து நின்று கோழியானது தன்‌ மூட்டை 
யைப்‌ பரிசித்துக்‌ காத்துச்‌ சிசு உற்பத்தி செய்வதுபோல்‌, 
மாணாக்கன்‌ சரசில்‌ கையை வைத்தலாயை பரிச தீட்சை செய்‌ 
தும்‌, ஆமையானவு தன்‌ முட்டையைக்‌ கருதிச்‌ சிசு உற்பத்தி 
செய்வதுபோல்‌, சிக்‌நித்தலாயெ பாவனா தீட்சை செய்தும்‌, மீனா 
னது பார்வையினால்‌ சச உற்பத்‌ செய்வதுபோல்‌, பார்த்தகலாகெயெ 


சட்சு தீட்சை செய்தும்‌ இ ்‌ செய்த 7 - 
தீட்சை செய்தும்‌ சவமாகச்‌ செய்தருளுவன. (ச-ு 


ஞானகுருவை வழிபட்டார்க்கு வரும்பயன்‌ சிவமேயாதல்‌ என இச்‌ 
செய்யுளிற்‌ கூறியவாறாம்‌. பரம்‌ பிரமம்‌ என்றது சொரூப சிவத்தை என 
வும்‌, பரசிவன்‌ என்றது தடத்த சிவத்தை எனவும்‌, பரஞானம்‌ என்றது 
ஆகுபெயரான்‌ அதனை உடையாரை எனவும்‌, பராபரன்‌ என்றது ஏனைத்‌ 
தாபா மூர்த்தத்தை எனவும்‌, அரன்றருஞ்சீர்‌ நிலை என்றது அறுபத்து 
மூன்று நாயன்மார்‌ முதலிய சிவபத்தர்‌ பொருட்டாக ஆண்டாண்டு 
கெளிப்பட்டருளி மறையும்‌ மூர்த்தங்கள்‌ எல்லாவற்றினையம்‌ எனவுப்‌ 


2 தாள்க, 


௪௮௯ சிவஞானசித்தியார்‌ சுபக்கம்‌. 


வழிபாடு கூறும்‌ இவ்விடத்து, பாஞானத்தையுடையாரும்‌, பராபர" 
னாயெ தாப சூர்த்தங்களும்‌, குருவடிவே என வழிபட வேண்டுமென்பது 
கூறவேண்டுதலின்‌, அவ்வாறு கூறுதலோடு சொரூப சிவம்‌ தடத்த வெ 
முதலியவற்றையும்‌ குருவென வழிபடல்‌ வேண்டுமென்பதும்‌ உடன்‌ 
கூறினார்‌. (எ); 


மன்றமதிகரணம்‌ மடிந்தது. 


பன்னீரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முடிந்த அ. 


சைவ க்க 


ஆகத்திருவருத்தம்‌ ௩௨ ௮. 
சிவஞானசித்தீயார்‌ சுபக்கம்‌-உரையுடன்‌ 
முற்றுப்பேற்றது. 


மேய்கண்டதேவன்‌ தீநவடிவாழ்க. 


சிவதானயோகிகள்‌ திநவடி வாழ்க. 
திறச்சிற்றம்பலம்‌ . 


மாயாகாரியப்படம்‌. 
சுத்தமாயை. 
சிவம்‌. சத்தி, சாதாக்கியம்‌. ஈசுவரம்‌, சுத்தவித்தை. (சிவதத்துவம்‌ ௫.): 
சூக்குமை, பைசர்தி. மச்திமை, குக்குமவைகரி. தாலவைகரி. (வாக்கு ௫.) 
சார்‌ நியதிசை. சாந்தி. வித்தை. பிரதிட்டை, நிவிருத்தி. (கலை ௫.) 
வாக்குக்கூறவே, அக்கரம்‌, பதம்‌, மற்திரமென்‌ னுமிவையுமட ங்கும்‌. 
௧-சூ. செ. ௫௭-௫௮. 


அசுத்தமாயை. 
| 
| 


காலம்‌. கியதி, கலை, [ தத்துவத்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ காரண 

த | | மாயக்‌ கலக்குண்ட பாகமாகிய 
வித்தை 4 மாயையஞ்‌ சேர்த்து ௭. 

ப, 1 | [இது வித்தியா சச்துவமெனப்‌ 


ு_ அராகம்‌ (௨ படும்‌. 
பிரகிருதி மாயை. (இப்பிரசருதி, கலையிலிரும்‌ த தோன்றியது.) 


குணம்‌. (சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாமதமென மூத்திறப்படும்‌) 
| 
அகங்காரம்‌. (தைசசம்‌, வைகாரிகம்‌, பூதாதிகமென முத்தி றப்படும்‌) 
தைசத அகங்காரம்‌. வைகாரிக அகங்காரம்‌. 
மனம்‌. (மெய்‌, வாய்‌, கண்‌, மூக்கு, வாக்கு, பாதம்‌, பாணி, பாயு, 
| செவி) ஞானேர்திரியம்‌ ௫. உபத்தம்‌, சன்மேச்‌ இரியம்‌ ௫, 
சித்தம்‌ பூதாதி அகங்காரம்‌, 


சத்தம்‌. பரிசம்‌. ரூபம்‌, இரதம்‌. கந்தம்‌, [தன்‌ மாத்திரை டு, 
வன்‌ ர க்‌ அப்பு, பிருதிவி. (பூதம்‌ ௫.) 

மனத்தின்‌ வியாபாரபேதம்‌ சித்தமெனப்படுவதன்றிச்‌ சித்தர்‌ தனித்‌ 
தீத்‌துவமன் று, குணதத்‌ துவம்‌ உள்படப்‌ பிரகிருதி மாயாதத்துகம்‌ ௨௫௪, 
குணதத்‌அவத்தைப்‌ பிரநருதியிலடக்கிச்‌ சத்சத்தைச்சேர்த்து ௨௪ என்ற 
முண்டு. சித்தத்தை மனத்திலும்‌, குணதத்துவத்தைப்‌ பிரகிருதியிலு 
மடக்கிப்‌ பிரகருதியைச்‌ சேர்த்து ௨௪ என்றே சித்தியாரில்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்டது. ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, செ. ௪௨, இது ஆன்ம தத்துவமெனப்படும்‌, 
ஆகத்‌ ததீதவம்‌ ௬௬. 

கருத்தா. சேீமல்‌. ச. சே. காண்டம்‌. 

சுத்சமாயை. சிவன்‌, சவிகற்ப அறிவு, ௧. ௨௬, பிரேரசம்‌. 


] ப்‌ 

அசுததமாயை. அனந்தர்‌, மயக்கம்‌. ௨. ௫௩. போகம்‌. டட 
| a 

த 


பிரகிருதிமாயை, ஸ்ரீகண்டர்‌. அஞ்ஞானம்‌, ௨.௫௮. போக்கியம்‌. ] 


தாத துவிகப்படம்‌. 
த லப்‌ 


பிருதிவியின்‌ கூறு--எலும்பு, தசை, மயிர்‌, தோல்‌, நரம்பு. யூ 
அப்புவின்‌ கூறு மூத்திரம்‌, ரத்தம்‌, சிலேட்டுமம்‌, வியர்வை, சுக்‌ 
இலம்‌, ௫ 
அக்னியீன்‌ கூறு--இருதய உஷ்ணம்‌, அன்னபானாதிகளைச்‌ சீர 
ணிக்கச்‌ செய்கை, சயனச்தில்‌ சூடு, தேகத்தில்‌ 
சூடு, பைத்தியம்‌, ௫ 
வாயுவின்‌ கூறு --பிராணன்‌, அபானன்‌, வியானன்‌, உதானன்‌, 
சமானன்‌, நாகன்‌, கூர்மன்‌, கிரிகரன்‌, தேவ 
ததீதன்‌, தனஞ்சயன்‌. ௧௦ 
ஆகாயத்தின்‌ கூறு-அத்கி, அலம்புடை, இடை, பிங்கலை, சுழு 
முனை, காந்தாரி, குகுதை, சங்கினி, சிகுவை, 
புருடன்‌. ௧௦ 
காமம்‌, குரோதம்‌, மதம்‌, லோபம்‌ மோகம்‌, டூ 


டட வாட. வசனம்‌, கமனம்‌, தானம்‌, விசர்ச்சம்‌, 


ரொயில்‌ அனந்தம்‌ ௫ 

ரனேர்திரி ப்தி ்‌ ட்‌ ட வ்‌ 
ர்‌ சத்தம்‌, பரிசம்‌, ரூபம்‌, சசம்‌, கதம்‌. ௫ 
வாக்கு சூக்குமை, பைசர்தி, மத்திமை, வைகரி, ௪ 
குணம்‌ சாத்துவிகம்‌, இராசதம்‌, தாமதம்‌. ௬ 
அகங்காரம்‌ _—தைசதம்‌, வைகாரிகம்‌, பூதாதிகம்‌. ௩ 
ஆச ௬௦ 


தறிப்பு :---எல்லாச்‌ கட்டளைகளிலும்‌ ஓடல்‌, கடத்தல்‌, கிடத்தல்‌, 
இருத்தல்‌, நிறுத்தலென்னும்‌ ஐந்து சேர்த்து, சத்தருதலிய ஐர்து நீக்கித்‌ 
தொகை கூறப்பட்டிருத்தலால்‌, அவ்வாறே முதற்பதிப்பினும்‌ இப்பதிப்பி 
னும்‌ அசசிட்டள்ளேன்‌. ஆயினும்‌ சிவஞானபோதம்‌ சைவபூஷணமுதலிய 
நூல்களில்‌ சத்தாதிகளைப்‌ புறக்கருவியாகக்‌ கூறியிருத்தலானும்‌, ஓடல்‌ 
முதலியன சன்மேச்திரியத்துள்‌ பாதத்தின்‌ ரசெழிலாயெ கமனத்தளடங்கு 
மாதலால்‌ அவற்றை வேறு கூறவேண்டாமையானும்‌, ஓடல்‌ முதலிய 
வற்றை நீக்கிச்‌ சத்தாதிகளைச்‌ சேர்த்து இங்கே தொகை கொள்ளப்பட்ட 
வாறாம, ல்‌ 


அத்‌ துவப்படம்‌. 
பப அடை 
பேயருந்‌ தோகையும்‌, 
மச்இிரம்‌, பதம்‌. வன்னம்‌, (எழுத்து) புவனம்‌. தத்துவம்‌. கலை. ௬. 
கக, ௮௧, (இக. ௨௨௪, ௩௬. (இ. 
மர்திர முதலிய ஐர்‌ துங்கலையிலொடுங்கு முறை, 


மந்திரம்‌. பதம. கன்னம்‌. புவனம்‌ தத்துவம்‌. அதிதெய்வம்‌, 


நிவிர்த்தி ௨. ௨௮. க. குறு, க. பிரமன்‌. 

பிரதிட்டை ௨. ௨௧. ௨௪. ௫௬. ௨௩. விட்டுணு, 

வித்தை ௨, ௨௦, எ. ௨௭. ௭. ருத்திரன்‌, 

சாந்தி ௨. ௯௧. ௬. ௬௮. ௬, மகேசுவரன்‌. 

சார்தியதீதை ௯, க. ௧௬. கடு, க சதாசிவர்‌. 
௧௪, ௮௧. இக, ௨௨௪, ௬௬. 


பஞ்சகலைகளும்‌ சிற்சத்தியிலொடுங்கும்‌, சிற்‌ சத்தி சவணிடத்தொடுவ்‌! 
கும்‌. 


பாட்டு முதற்குறிப்‌ பகராதி. 


க 

பாட்டு பக்கம்‌ பாட்டு பக்கம்‌ 

அறிஃதைவ ௨௬௯ 
அகலியை க௭௪ அறிவரியான்‌ னக 
அங்கிச்தம்‌ ௪௫௩ அறிவிக்க ௩௨௬ 
அசிச்கரு ௨௬௩ அறிவிச்சை ௨௫௦ 
அரசிக்தெனி ௨௫௭ அறிவிலன ௨௮௯ 
அஞ்செழுத்‌ ௪௧௯. அுறிவுடல்‌ ௨௭௫ 
அண்ட௪ஞ ௨௨௮ அறிவுதும ௬௦௬ 
அத்‌ அவா ௪௦௯ , அறுஃசகைச ௯ 
அரநாதியட ௪௫௧ அனைத்து ௬௨௨ 
அநாதியே ௨௯ அன்னியசாதி ௨௧ 
அந்தரி உற ஆஃ. 
அர்நியமி ௩௧௬ | அங்காரம்‌ ௧௬௪ 
அயனரி ௨௪௭  ணவசக்‌ ௪௫௫ 
அயன தனை ௪௪௧௩ அணையால ௧௬௧ 
அரசனாஞ கக ஆரண ௯௮ 
அரனடிக கடுக | அவதா ௬௦௯ 
அரனவிதி ௧௮௨ ஆன்மாவின்‌ ௨௪௮ 
அரிசனம்‌ 2௬ இ. 
அருந்தின்பத்‌ ௨௬ ; இங்குகாஞ்‌ ௧௫௫ 
அருமறை ௬௫௭ | இகமதஇி ௧௫௩ 
அருவமோ ௮௬ இர்தன ௪௨௪ 
அருவவிகா ௨௫௬ இந்திரிய ௪௬௪ 
அருவினிலு ௪௫ இந்நிலை ௬௯௨ 
அருவுருவீ ௭௬ இம்மையின்‌ ௧௬௩௬ 
௮ருவருவெ ௨௫௪ இம்மையே ௬௫௯ 
அருள ௮௪ ௩௦௫ இயல்புகா ௪௮ 
அருளினாலா ௧௪ இரர்சா ௧௯௯ 
அருளினை ௧௬௬ துரும்பை ௪௬௭ 
அவ்வவ ௧௭௫ இருவகை ௨௮௨ 
அவ்வுடனு ௨௪௬  இருவினைச்செயல்க ௨௯௧ 
அழிந்கபி ௫௬  இருவினைச்செயல்காணி ௧௩௬ 
அழிப்பிளை ௮௭ ' இருவினையனாதி ௧௪௭௧ 
அழிவிலா ௬௪ இருவினையின்‌ பத்‌ ௧௩௬ 
அளவை ௧௬  இருவினையென்னை ௧௬௪ 
அறிசருமு ௨௮௫  இவனுலதி ௪௩௨ 
அ௮றிச்இிடுமா ௨௯௬ | இது. தியாவ ௮௪ 
அறிக்‌ இடும்பி ௨௫௪௧ | இறைவா ௩௬௨ 
அறிபொரு ௬௧௩௫ | இறைவணியங்‌ க 
அறியாமை ௬௮௫ | இறைவனே ௨௯௬௫ 


பாட்டு முதற்குறிப்பகராதி, 2 
பாட்டு. பச்சும்‌, பாட்டு, பக்கம்‌, 
இறைவன்‌ ௬௦௦ என்னுடல்‌ ௨௪௪ 

PF. என்‌ னையிப்‌ சக 
ஈசனுக்க ௪௭௬ எ. 
சண்டுபக்‌ ௬௧ எதிமூன்றா உன்‌ 

உ, Qe 
உடலியா ௨௪௯ ஐசாக்‌ உடு 
உடலினி உருக 0 அர்தி ௦௨ 
உடவின்வே ௨௬௯ ஓ. 
உடல்விடா ௧௪௪ ஒருகோட்ட ௭ 
உட ற்செயல்‌ ௧௬௯  ஒருடலி ௨ ௬௨ 
உணராத ௬௧௧ ஒருபொரு ௨ 
உணர்உன உ௫௩ ஒருவனே இல்ல்‌ 
உதிப்பது ௪௭ ஒருஃனே சுடு 
உயிரவை ௮௧ ஒழுக்கமன்‌ சந 
உயிரினை ௨௫௮ ஒன்றதாய ௨௧௯ 
உயிரினோ ௨௨ ஒனறதாயி ௧௧௮ 
உயிரென ௨௬௯௬ ஒன்றென ௧௩௦ 
உருமேனி ௧0௮ ஒன்றெனு ௩௧௭ 
உருவருள்‌ ௯௯ | ஏன்றொடொன்‌ ௧௦௯ 
உருவிணி ௨௬௦ ஓ 
dG 0 இசைத்‌ ௧௯௬டு 
உருவுயி வப்‌ ஐ.இயு ணர்‌ ௬௬௯௬ 
உருவொடு ௧௯௧ தடம்‌ ட 
த்த ட ன ௬௬௦  உரிடமழிய ௫௫ 
உரைத்தவித்‌ ௮௩... “ ர 
உல தமேயு ௩௦௨ க்‌ 
உலூனிற் ௯௪  கண்டபொருளை ௧௮ 
உலகினை ௧௦௦ ' கண்டவிவை ௪௧௬ 
உலகுடல்‌ கடுக । கண்டிடுங ௪௧௧ 
உல்கெலா ௧௨௮ |! கணடுணா ௨௪௭௬ 
உள்ளது நக | கண்ணுதல்‌ ௧௦௪ 
உள்ளுண ௬௮ | கரணங்கள்‌ ௪0௭ 

எ. கருதுகாரண ௬௧ 
எக்குர்தானி ௪௬௧ கருவிகழிம்‌ ௩௬௧௯௬ 
எ௩குச்தானெ ௪௦௦ | கருவியாம ௨௪௫ 
எங்கு ச்சானவி ௨௬௪ கருவியாற்‌ ௨௯௭ 
எல்லாமாய்‌ ௨௪௮ | கருவியும்‌ ௨௯௮ 
எவவிடத்‌ த ௪ ந௯ | கருவினுள ௨௬௧ 
எழுமுடல்‌ ௧௮௩ | கற்றநூற்‌ ௮௦ 


௩ பாட்டு முதற்குறிப்பகராதி. 
ட்டு. பக்கம்‌. | பாட்டு. பக்கம்‌. 
கா சி 
காண்டல்‌ வாயின்‌ ௨௦ ' ய கத்‌ 
காண்‌ பவன்‌ கடுஎ , ட்ட ம்‌ ட 
காயச்தின ழிவு ௫௬ உ... ம்‌ 
காயமொழி ௪௫௭ | சிவஞ்சத்தித ௨௧௧ 
காரணவணு ௫௪ | சிலஞசததிகா ௨௧௦ 
சிவனருவரு ௧௨௪ 
காரியகாரண ௬௩ க க்‌ 
காரியமென்ப ௫௮ | டல ன்‌ 
காலமேகடவு ௫௬ ப்ப த க்‌ 
| 
குணங்களையி ்‌ உட௫க ' 5 ள்‌ 
குறிகள்வ ௨௦௦ வனுமிச ர்‌ கக 
குறித்தடியி ௪௧௬ | ர்க. 
்‌ . ட சுத்தத்த ௨௦௧ 
குறித்த பன்‌ ஸ்‌ | சுத்தமாமா ௨௬௨ 
கேட்‌ » கே | சுத்தமாம்‌ ௧௧௦ 
கட்டலுடன்‌ டு | டல்‌ ர 
சேவலசசல்‌ ௨௮௭ | ர 
ச்‌ | ஞுக்குமங ௧௭௭ 
சகமார்‌ ௩௬௭ | குக்குமதே ததன்‌ 
சங்கமந்‌ ௧௭௨ | குக்குமவாக்‌ க்‌ 
சத்த சக்த ௩௨௬ | குக்குமவு ௨௫௫ 
சத்‌ திதன்‌ வடி கக்‌ | சூரியகாக்‌ ௩௮௧ 
சத்திதானாச ௨௧௪ Cs 
A க்‌ செங்கமல ௫௭௨ 
சத்தி த! ட்‌ செப்பினாய்‌ ௧௭௫ 
சத்தியஞ்‌ 45 | செம்பிரத ௪௫௬௮௫ 
சத்தியேகடி ௧௬ செயல்களே ௧௮௬ 
சு ௨௫௭ | செய்க்‌ ம 
5 ௮௫ ன | செய்தவர்‌ ௧௪௯ 
னது சச | சென்‌ றணையு ௪௬௩ 
சன மார்க்கஞ்சகமா ௬௬௯ | ஞ்‌ 
சன்மார்ச்கஞ்சசலகலை ௬௭௦: | கொன்னவித்‌ ல 
சா ஞா 
சாக்கிரத்‌ ௩௯௫௪ | ஞாலமதின்‌ ௬௯௦ 
சாக்கெரமு ௨௮௦ | ஞானத்தா ௬௭௯ 
சாடக்தியா ௬௪௪ | ஞானதூற்‌ ௬௭௨ 
சார்பினிற்‌ ௫௧ | ஞானமேமா ௧௨௦ 
சாற்றியப ௧.௧௬ | ஞானயோ ௮௮௪ 


பாட்டு முதற்குறிப்பகராதி. 3 
பாட்டு, பக்கம்‌, ! பாட்டு பக்கம்‌. 
ஜ்‌ ரி 
தத்துக்‌ ந தீதமா ௧௮௪ 
தக்‌ ௨௬ நியதிபின்‌ ௧௮/௪ 
தத்‌ துவருப ௨௦௪  நீலம்புன ௪௯ 
தந்தைதாய்‌ ௧௪௫ நெ 
தனுகரண ௨௧௬  ரேல்லினுக்குத்‌ ௪௫௭௬ 
சன்மமோ ௧௬௯ ப்‌ 
தன்னிய௰ல்‌ ௧௬௪ , பக்கமூன்‌ றின்‌ ௨௫ 
தாதமார்‌ றா ௬௬௫ படைகொடு ௨௪௧ 
தாபரசங்‌ ௧௫௮ படைப்பாதி ௧௦௬ 
தானஞ்செய்‌ ௧௫௦ பணடைகதற்‌ ௧௨ 
தானமியா ௬௭௬  பட்சமும்‌ ௬௫ 
தி பரஞானத ௪௫௫ 
இரவியமு 2௪௮ பரம்பிரம £௮௫௪ 
திருக்கோயி ௪௭௭ பரிதியை ௨௨௧ 
தூ பலவிதமா ௬௬௫ 
தூலமாமு ௧௮3. பன்னக ௧௬௮ 
தே பன்னிற ௩௯௮ 
கெரி து ௩௦௫ (1௩ 
தெரிவரிய ௪௫௩ பாசஞா ௪௦௫ 
தே ட பாசிபடு ௪௦௧ 
தேசமிட ௩௧௯௧ பாலசொடு ௩௩௭ 
தேவரினெ ௧௦௪ பாவிப்ப ௩௧௫ 
தோ i ட்‌ 
தோற்பாவை ௨௬௯ பிணத்தினை பட்‌ 
தோற்றமு ௫௯ ப்‌ 
தோற்றுவித்‌ ௮௨ புகையா ௨௪ 
ந புண்ணிய ௬௮௮ 
நண்ணிடு ௯௦ புத்திமற்‌ ௬௨ 
உ.ரர்சளாய்‌ ௧௭௨ புத்திரமார்‌ ௬௬௭௭௬ 
கரர்பயி ௨௨௯ புச்தியை ௨௪௪ 
ஈற்செவி ௧௧௬௩ புருடனே ௨௭௭ 
நா புருடன்ற ௨௨௯ 
காடுகளி ௪௪௨ பறச்சமய ௬௫௨ 
காட்டும்‌! ௪௨௨ புறம்பே ௪௨௫ 
சாபகன்‌ ௧௦௪ டூ 
நீ பூதனாசரீ ௧௬௭௬ 
நிசழ்க்தஇடும்‌ ௭௧ ப 
நிக்கிரகங ௧௪௫ பேரிழ ௧௩௭ 


௫ 
பாட்டு. பககம்‌. 
போ 
பெ-றிபுலன ௨௫௪௬ 
பொன்மை ௧௨5 
பொன்னணி ௨௪௨ 
போ 
போதியா ௧௦௨ 
போதகாரி ௨௨௨ 
போதுரா ௨௮ 
ம 
மண்டனில்‌ ௬௪0 
மணணினிற் ௭௮ 
மண்ணளே ௧௬ 
மண்டன ௧௯௯ | 
மரதிரங ௬௪௫ 
மந்திரக்‌ ௪௮௩ 
மர்‌தரமத ககக 
மந்திரமத்‌க ௧2௦ 
மருதிது௨ ௧௬௪ 
மருவானஈ ௨௬௭ 
மல மானம்‌ ௨௨௭ 
மலமென ௨௨௦ 
மறைகள்‌ ௧௬௦ 
மறையீனா ௧௩ 
மனமதுதை ௧௬௨ 
மனமதுகி ௧௫௬ 
மன்ன௨ன்‌ ௬௩௨௮ 
மா 
மாசறுகாட்டு ௧௭ 
மாயைசான்‌ ௯௧ 
மாைப.பிற்‌ ௪௮௬ 
மாபையினுள்ள ௬௦ 
மானமயீனகா ௨௨௬ 
மாயையின்‌ வ ௨௬௪ 
மாயையே ௨௨௧ 
மாறிபிஃ ௧௭௬ 
மானுடப்‌ ௨௬௦ 


பாட்டு முதற்கு ரிப்‌! நராதி, 


| 
| 
| 
| 
| 


மிக்கதொரு 


மும்மலரெ 
முற்செயல்‌ 


மூஃசையணு 
மூன்‌ அதி 


மூன்‌ அபக்கம 


| மேலைக்கு 


மோ 
மொய்தரு 


யாதொரு 


யான்செ 


வண்டுக 
௨ருங்குண 

வா 
லாககொ 
வாயாதி 
லாழ்வெ 


விச்சையி 
விதிப்படி 
வித்தக 
வித்தைகள்‌ 


' விததையி 


விததையோ 
விந்‌ அவின்‌ 

வே 
வேதசாத்‌ 
வேதநூல்‌ 
வேறறுமைப்‌ 

வை 
வைகரிசெ 


பாட்டு மதற்குறிப்பகராதி, 
முர்ஃடபெற்றது, 
னறன அண்‌ 


விஷய அகராதி, 


-- க்ஷ 


விஷயம்‌, பக்கம, 
அ, 

அகரம்‌ இன்னதென்பது த ௧௯௬௧ 
அக்கரங்களின்‌ அதிதெய்வம்‌ கல ௨௪௭ 
அங்கம்‌ ந ௧௦௦ 
அசபை க்‌ ௬௬௯ 
அசுத்த மாயா காரியத்தைச்‌ தொகுத்துச்‌ கூறல்‌ ௭௫ 
அசுத்சமாயை பிருதிமாயை அங்கியும்‌, நிலம்‌ முதலியன அங்கமும்‌ ௪௬ 
அடியவரிடச்து அன்புடையார து பெருமை வ்‌ ௪௭௫ 
அடியவர்‌ கருமம்‌ தன்‌ கருமமாகச்‌ செய்தலும்‌ தற்போதம்‌ 

மூனைத்து நின்று செய்தல்‌ குற்றம்‌ ட... ௪௭௫ 
அட்டாங்க யோகம்‌ தி ௬௬௯ 
அதி சூச்கும சித்துசிவம்‌ என்பது ௨௬௪-௩௨௫ 
அத்துவாக்களும்‌ அவை ஒடுங்குமுறையும்‌ ௩௫௧.௩௫௧ 
அத்‌ அவ சத்தியால்‌ ஆணவமலங்‌ கன்மமலங்களும்‌ சுத்தியாகும்‌ ௩௫௪௯ 
அத்துவிதச்தின்‌ உண்மைப்பொருள்‌ ல ௩௬௧௮ 
அத்‌ விதத்தை, பாசத்தில்‌ வைத்துக்காட்டாது பதி பசுவென்னு 

2 ரணடில்‌ வைத்துக்காட்டியதன்‌ கருத்து ந ௬௨௦ 
அ௮துக்கொகம்‌ நிக்கிரகயிரண்டுங்‌ கருணேயே ரி கசடு 
அ௮நுமானம இரண்டு வகைப்படும்‌ டு ௨௦ 
அநுமான இலக்சணம்‌ ழக ௧௮ 
அநமானத்திலடங்கும்‌ பிரமாணங்கள்‌ க ௧௪ 
அஅமானத்தில்‌ கிகழும்‌ குற்றம்‌ அறுபத்தைம்‌ அ ௬௨-௪௫ 
அர்தக்‌ ரண ங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அச்சங்கள்‌ ட உ௪௫௪௬ 
அர்தரிபாக பூஜையின்‌ முறை ௪௨௨-௪௨௪ 
அபரமுக்சர்சளின்‌ தனுகரணாதிகள்‌ சுத்தமரயா காரியம்‌ ல ௬௯ 
௮பேதமாகப்‌ பிறிதராதென்பதன்‌ கருத்து ல ௨௭௪௫ 
அரசன்‌ செயல்‌ இறைவன்‌ செயலைக்குறிப்பிப்பது 2 ௪௬௪ 
அருத்சாபத்திப்‌ பிரமாணம்‌ க ௧௬ 
அரும்‌ அணையை என்னும்‌ தேவாரத்தின்‌ கருத்து க ௪௮௦ 
௮ஃத்ழைகளில்‌ நிற்கும்‌ தத்துவங்களும்‌ 

தான ங்களாம்‌ ல ௨ ௮௦ 


அறமும்‌ சிவபெருமானிடத் அ அன்பில்லா அ செய்யின்‌ பாவமாம்‌ கநிக 
அன்பரெனச்‌ சிறப்பித்துக்‌ கூறப்படுபவர்‌ ஞானியெயாகும்‌  ... ௪௭௪௯ 


௬௨ 


௨ விஷய அகராதி, 


விஷயம்‌, 
2. 
ஆகமம்‌ அநமானத்‌ திலடங்காதென்ப அ த்‌ 
ஆகமம்‌ சிறப்புநூல்‌; சித்தாந்தம்‌ sos 


ஆகமப்‌ பிரமாண இலக்கணம்‌ 

ஆகமம்‌ மூன்‌ அகலையினையுடைய து ன 

ஆகமம்‌ வே சவேதாக்தங்களின்‌ சாரம்‌ தி 

ஆணவங்கன்‌ மமென்னும்‌ மலங்களை மாயாமலச்தால்‌ நீச்குதற்கு 
உவமை 

ஆண வமல மாயாமலங்களின்‌ வேற்அமை 

ஆணவமலம்‌ உயிர்க்குணமன்‌ அ 

ஆண வமலத்தினிலக்கணம்‌ ல்‌ 

ஆணவமல வியாபகத்திற்கும்‌, இறைவன்‌ ப்பட்‌ 
வேற்றுமை 

ஆணவமலத்தின்‌ காரியம்‌ எழு வகைப்படும்‌ 5 

ஆணவமலம்‌ பற்றறக்கழியுமென்‌ ஈற்குச்‌ செய்புங்களிடபம்‌ 


உவமை oe 
ஆணவமலம்‌ பற்றறக்கழியுமென்றற்கு அக்கினி பபரும்‌ 
இருளும்‌ உவமை 


ஆணவமலம்‌ பற்றறக்கழியுமென்றற்கு செல்லும்‌ உமி.பம்‌ உவமை 


ஆணவமலத்தைச்‌ சார்ச்துகின்ற உயிர்‌ அசனினின்று நீங்கு 
மாறபோலச்‌ சிவனைச்சார்ந்த உயிர்‌ சிவனைவிட்டு நீங்கா 


தென்பதும்‌ அதற்குக்‌ காரணமும்‌ 
ஆப்தனாதற்குரியவன்‌ 
ஆசம்பவாதம்‌ 
ஆரோதாரம்‌ 
ஆன்‌ மாவிற்கும்‌ லுக்கை சம்பந்தம்‌ ர்வ 
ஆன்மாவிற்கும்‌ மலத்திற்கும்‌ உள்ள சம்பந்தம்‌ அசாதிசையோகம்‌ 
ஆன்மா ஒன்றென்று வேதங்களில்‌ கூறுவதின்‌ கருத்து 
ஆன்மதத்துவம்‌ போக்யெ காண்டம்‌ 
ஆன்ம இலக்கணம்‌ side 
ஆன்மா, பஇபாசம்‌ இரண்டனையும்‌ அறியுமுகத்தால்‌ ட்டு சட 
ஆன்மா இறைவனுக்குச்‌ சூச்குமவடிவம்‌ 
ஆன்மாவை அணுவென்பதின்‌ கருத்து 
ஆன்மாவின்‌ தடத்த இலக்கணம ஐர்தவச்சை புறதல்‌ 


பக்கம்‌ 


விஷய அகராதி, 


விஷயம்‌. 

ஆன்மா அ௮காதியே மலத்தில்‌ மறைந்து நிற்குமென்பசைச்‌ 
சாதித்தற்குக்‌ கருவிகளைக்கூடி யறிதல்‌ ஏதுவாகும்‌ 

ஆன்மாவை விஞ்ஞானகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலரென வகுத்‌ 
தமைக்குக்‌ காரணம்‌ 

ஆன்மாசித்‌ துப்‌ பொருளாயினும்‌ முதல்வனோடு சமமாகா து 


௫. 
இந்திரியக்காட்சியி னிலக்கணம்‌ i 
இயல்பேது வென்பது சொற்களினிடத்‌ தள்ள ஆற்றலும்‌ 
வினையும்‌ என இருவகைப்படும்‌ லட 
இருவினையொப்பு ல்‌ 
இலயமுதலிய பேதம்‌ சத்தியிற்‌ சாணப்படுதலால்‌ இறைவன்‌ 
விசாரியாகான்‌ ர 
இறைபணி கிற்றலின்முறை i 
இறைபணி நிற்றலால்‌ இந்திரியங்களின்‌ வசமாய்‌ நிற்கும்‌ பர 
தர்திரம்‌ ஒழியும்‌. ஒழியவே இவனுக்குப்‌ பிறர்செய்யும்‌ 
இத மடிதங்களைத்‌ தனக்குச்‌ செய்ததாக இறைவன்‌ 
ஏன்று கொள்வன்‌ பத 
இறைபணி நிற்றலால்‌ உண்டாம்‌ ஆற்றல்‌ 
இறைவன்‌ எங்கும்‌ விளங்கிக்கொண்டிருக்கவும்‌ எல்லாரும்‌ 
காணாமைக்குச்‌ சூரியனும்‌ அர்தகனும்‌ உவமையாகும்‌ 
இறைவனைப்‌ பக்குவர்‌ காண்பதற்குச்‌ சூரியனும்‌ தாமரையும்‌ 
உவமையாகும்‌ vos 
இறைவன்‌ திருமேனி சத்தியேயாகும்‌ பத 
இறைவன்‌ திருமேனி சத்தியாதலின்‌ அசிந்திதனே 
இறைவன்‌, திருமேனி கொள்ளுதலாலுண்டாம்‌ பயன்‌ க 
இறைவன்‌ இலயபோக ௮ இகாரங்களால்‌ துடக்குறுவானல்லன்‌. . . 
இறைவன்‌ நிருவிகாரி என்பதற்குக்‌ காந்தம்‌ உவமையாகுமாத 
லின்‌ மரகிழலுவமை பொருச்தாது 
இறைவன்‌ ரொழில்‌ மறம்‌, வீண்‌, சன்னய மென்னும்‌ குற்‌ 
றங்களுள்‌ படாது பத 
இறைவன்‌ உயிருக்கு அறிவித்தலால்‌ பந்தமடையான்‌ 
இறைவன்‌ நீராதாரமாய்‌ நின்று தருதற்கு உவமை ம்‌ 
இறைவனுக்குத்‌ தடத்தவடிவம்‌ உருவம்‌ அருவும்‌ அறாவுருவுமாம்‌ 
இறைவன்‌ முந்தொ,நில்‌ செய்தலால்‌ விகாரமுருன்‌ 


ச 


ல்‌ விஷய அகராதி, 


விஷயம்‌. 

இறைவன்‌ அசிந்திதனென்பதற்குச்‌ சுருதிவாக்கியம்‌ 

இறைவனுக்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோரும்‌ பிரமன்‌ முதலியோ 
ருக்கு இறைவனும்‌ வேண்டப்படுதல்‌ பற்றி ட்‌ 
ஒன்று பற்றுதலென்னும்‌ குற்றமாகாமை 

இன்மையின்வகையும்‌ உதாரணமும்‌ soe 

௨ 
உடம்பாட்டுச்‌ சொல்லினிலச்சணம்‌ 


உடம்பு, பூதவுடம்பு பூதசாரஉட.ம்பு யாதனாவுடம்பு என மூவ 


கைப்படும்‌, இவைமுறையே பூமிசுவர்க்கம்‌ ஈ ரகங்களுக்குரியன ௧௬௭ 
உண்மைச்‌ சமயமும்‌ அதனிலக்கணமும்‌ ௩௬௫௬ 
உபாங்கம்‌ ல்‌ ௧௦௦ 
உயிர்‌ சிவசமமென்பதற்கு ரீசொடு சேர்ந்த உப்பு உலமையாகும்‌ ௪௬௮ 
உயிர்முதல்வனனை நோக்கச்‌ சடமென்பதன்‌ கருத்து ௪௬௬ 
உயிர்‌ பருவமடைதலின்‌ தன்மை ௩௫௧. 
உருவுண்டாயின்‌ அருவும்‌ அருவுருவு முண்டெனல்‌ ௧௦௮ 
உரையனுமானம்‌ ௨௯ 
உலகம்‌ அசாதியென்‌ பதன்‌ கருத்து டுடு 
உலகந்தோன்றி நின்றழிதலின்‌ கடவுளுண்டு ௪௬ 
உலகர்தோன்றி நின்றழியுமென்பதைச்‌ சாதிக்குங்‌ குறிப்பே, பது ௪ 
உவமைப்பிரமாணம்‌ ௧௭ 

ஓ 
எச்சமயத்தினின்று எத்செய்வத்தை வழிபடினும்‌ பலன்‌ றருபவர்‌ 

சிவபெருமானே யாவர்‌ ௧௫௩.௧௫௫ 
எண்‌ குணங்க ளிவையென்ப அம்‌, அவை சொரூப சிவனுக்கு 

இன்‌ நியமையாது வேண்டப்படுமென்ப அம்‌ ௪௨௯ 
எண்குணங்களை அறுகுணங்களில்‌ அடக்கிக்‌ கூறுமுறை கக 
எதிர்மறைச்‌ சொல்லினிலக்கணம்‌ ௨௮ 
எழுவகை முத்தி ௪௬௯ 
என்னுடைய ஆன்மாவென்பதன்‌ பொருள்‌ ௨௪௪ 

a 
ஏகதேச மாதற்குக்‌ காரணம்‌ சிற்றுணர்வுஞ்‌ சறுசெயலும்‌  ,ஃ ௯௭ 
ஏகனாய்‌ நிற்றலால்‌ யானென தென்னுஞ்‌ செருக்கறும்‌. அத 

னால்‌ இவன்‌ செய்யு மிதமகிதங்களைத்‌ தான்‌ செய்ததாக 

இறைவன்‌ என்‌ அகொள்௨ன்‌ க்‌ ௪௩௨ 
எது மூன்றின்‌ பெயருமிலக்கணமும்‌ oo ௨௧ 


பக்கம்‌. 


கக 


மக 


விஷய அகராதி, 
விஷயம்‌. 


பக்கம்‌. 
a 

ஐர்‌து கோசம டட ௨௬ன 
ஐம்‌ அகோசங்களினும்‌ ஆன்மா நிற்கும்‌ முறை ௨௬௯ 
ஐர்தொழில்களும்‌ அருளே ட ௮ஏ 
திகம்‌ இன்னதென்பது ள்‌ ௧௭ 
ஐயச்சாட்சியினிலக்கணம்‌ ௧௯ 
ஐவகை யாகம்‌ டட ௧௭௨ 
ஐர்தெழுத்‌து இறைவனுக்குத்‌. தால வடிவம்‌ ௪௨௯ 

ஐர்தொழிலுக்குச்‌ சிவபெருமானே உரிபன்‌. சிவனாய்‌ நிற்கு 
முயிர்‌ உரிமையுடையதாகா ௮ 5 ௪௬௫] 

ஐந்தொழிலுக்குஞ்‌ சுதந்திரம்‌ சிவபெருமானுக்கேயுண்டு. பிர 

மன்‌ முதலியோருக்குச்‌ சிவனருளால்‌ செய்யும்‌ உரிமை 
யுண்டு ees ௮௪ 
ஐந்தொழில்களை மூன்று தொழில்களாக்கூறு முறை cos ௮௮ 

ஐந்தொழிலும்‌, தாலம்‌, குக்குமம்‌, அதிகுக்குமமென மூவகைப்‌ 
படும்‌ வ ௨௯௯ 

கு. 
கரணங கடத்தற்கு உபாயம்‌ ௬௯௬௮ 
கருடபாவனை 06 ௪௪௫ 
-கருதலனுமானம்‌ 20° ௨௯ 
கா, 
காட்சி முதலிய மூன்றினும்‌ நிருவிகற்ப முதலிய நான்கும்‌ சேரு 

மாறு ப ௧௯ 
காட்டி நான்கு வகைப்படும்‌ ௨௦ 
காட்சியினிலக்கணம்‌ ௨௦௦ ௧௮ 

காட்யெறுமானங்களில்‌ அடங்கிடும்‌ பொருளை ஆப்தவாக்யெங்‌ 
கொண்டறியின்‌ ௮து உரையளவை ஆகாது os ௧௮ 
சாட்டுமுபகாரம்‌, அறிவித்தல்‌ ௫௫௪-௪௬௫ 
காணுமுபகாரம்‌, அறிதல்‌ ௪௪௭-௪௭௬௫ 
காணுமுபகாரத்தில்‌ அத்துவிதநிலை இனி அவிளங்கும்‌ ௪௫௮ 
காமிகம்‌ ௧௬௮ 
காரகமென்னும்‌ தொழில்‌ முதனிலை எட்டு வகைப்படும்‌ 6௦௧ ௧௫௧ 
காரணம்‌ ஒன்றாயும்‌ சடமாயுமிருக்கும்‌ soe ௫௮ 


௬ விஷய அகராதி. 


விஷயம்‌ 
காரண அவத்தை மூன்று வகைப்படும்‌ 
காரியத்திற்கு மூன்று காரணம்‌ இன்றியமையாது வேண்டப்‌ 
படும்‌ 
காரியம்‌ பலவாயும்‌ சடமாயுயிருக்கும்‌ ei 


க. 
இரியையினிலச்சணமும்‌ பயனும்‌ வக 
குட 
குருவே சிவொலயமும்‌ சவெனடியாருமெனத்‌ தேறி டண 
வேண்டும்‌ ப 
குளிகையினிடத்‌ துப்‌ பொன்னியல்பு உண்டு 
குதிப்புருவகம்‌ 
கே. 
கெடுமுத்தி என்பதற்கு மலத்தின்‌ கேடு முத்தி என்பத 
பொருள்‌ 5 


கேட்டல்‌ ஞானத்தினி௰ல்பும்‌ ௮.நுபவமும்‌ 
கேவலத்தில்‌ சாக்கிர முதலிய ஐந்தவத்தை 
கேவலத்தில்‌ உயிர்க்கு விருப்புவெறுப்புண்டு 

Fe 


சகஜப்பிரமாணம oe 
சகலத்தில்‌ மோலவச்தை மத்தியாலவத்சை மேலாலவத்தை 
என மூன்றவத்தைகளுண்டு ர 
சகலத்தில்‌ மத்தியாலவத்தையில்‌ ஐர்தவத்தை உண்டு டத 
சஞ்சிதம்‌ பக்குவமாகுமுறை ப்‌ 
சதீது மூவகைப்படும்‌ ்‌ ப 
சத்திநிபாதம்‌ 5 
சத்தியின்‌ சொரூபம்‌ ஞானமே ம 
௪,த்‌தஇி இறைவனுக்கு அதிகுக்கும வடிவம்‌ ன 
சத்தாதி தன்மாத்திரை வேறு சத்தாதி விடயம்‌ வேறு 
௫ர்‌.இரன்‌ அருவுருவம்‌ ர்‌ 
சமுத்திரகலச ஈயம்‌ 
சமுதாயவாதம்‌ oe 
சம்பவப்‌ பிரமாணம்‌ ட்‌ 


பக்கம்‌, 


௨௮௭ 


ari 


௫௯ 


௬௬௭௭ 


௪௮௨ 
௪௬௮ 


5௪௨-௪௬௮ 


௪௬௮ 

௩௮௧ 
௨௮௭ 
௨௮௮ 


க்ஸ்‌ 


ரூமையுமாகிய வேற்றுமையுடையன்‌ 


விஷய அகராதி, ௭ 
விஷயம்‌, பக்கம்‌. 
சரியையினிலக்கணமும்‌ பயனும்‌ க ௧௬௦௫ 
சரீரம்‌ ஐது ௨௬௬ 
சவிகற்பக்‌ காட்சி se ௧௯ 
சற்காரிய வாதத்தினியல்பு ௬௦ 
oi, 
சாக்கா முதலிய ஜர்தவத்தை ௨௬௬-௨௬௭ 
சாங்கம்‌ ௧௦௦ 
சார்‌ திராயண விரதம்‌ த ௩௪௪ 
சாமு சித்தர்‌ கி ௧௨ 
சி. 
சித்தார்தமுத்தி வெபெருமான்‌ றிருவடியடை தல்‌ ௩௫௫ 
சத்தாந்தரெறி எடுத்த பிறவியிலேயே முத்தியைத்தரும்‌ ௩௬௪ 
சிந்தித்தல்‌ ஞானத்தினியலபும்‌ அதுபவமும டட ௬௪ 
இவக ரணங்களால்‌ அறியப்படுவது சிவன த தடத்தநிலை ௩௯௭ 
சிவசமவாதம்‌, உருவசிவசமவாதம்‌, அருவசிவசமவாதமென ஒரு 
திறப்படும்‌ . .. ௪௫௨ 
வெதத்‌ அவம்‌ சிவனுக்குச்‌ சதந்திரவடிவம்‌ என்பது உபசாரம்‌... ௧௨௨ 
சிவதத்துவம்‌ பிரேரக்காண்டமாய்ப்‌ பிரேரிக்குமுறை ௨0௨-௨௦௬ 
சிவதத்‌ அவங்களின்‌ முற்பிற்பாட்டிற்குச்‌ காலங்சகாரணமன்‌ அ, 
கலையித்திரி என்னும சிவசத்தியே காரணம்‌ ௧௨௩ 
சிவத்தின்பெயரே சிவதச்‌ அலத்திற்குமாயிற்று ன்‌ ௧௨௧ 
இவபெருமானே முத்தொழிற்கும்‌ சுதந்தரமுடையவன்‌ . ௮௬-௮௫ 
சிவபெருமானை வழிபடுதற்குரிய இடங்கள்‌ ௧௫௮ 
சிவமாயும்‌ சத்தியாயும்‌ பதியாயும்‌ நிற்கும்‌ வேறுபாடு ௧௨௯ 
சிவரூப முதலிய நான்கும்‌ நான்கு குத்திரங்களிற்‌ கூறப்பட்டமை ௪௬௯ 
சிவனடியார்‌ சிவமேயாவர்‌ ந்‌ ௪௭௭ 
சிவனருளானறியப்படுவது சிவன அ சொருபகிலை ம ௩௯௭ 
சிவாஅபவமுடையார்‌ இவமேயன்றிப்‌ பிரிதொன்றனையும்‌ பாரார்‌ ௪௫௦ 
சிவாலயத்தைச்‌ சறியை முதலிய நான்கு நெறியில்‌ நிற்போரும்‌ 
வழிபடுமுறையும்‌. அவர்க்குச்‌ சிவன்‌ வெளிப்பட்டு 
அருளு முறையும்‌ ௨... சன 
சிவன்‌ எங்கும்‌ வியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ உயிரினிடத்து விளங்‌ 
இத்‌ தோன்றுதலும்‌ பாசத்தினிடத்து விளங்கித்தோன்‌ 
௪௦௦ 


௮ விஷய அகராதி, 


.ஞானிக்குச்‌ சரியை முதலிய நால்வகை வழிபாடுங்‌ கூடும்‌. 
ஏனையோர்க்குத்‌ தன்னிலைக்கு மேம்பட்ட வழிபாடு 


கூடாத. 


விஷயம்‌. பக்கம்‌. 
'இஷவோகம்‌ பாவனை செய்யுமுறை ௪௧௬ 
சிறப்பியல்பு பொ துவியல்பினில*$கணம்‌ ௨௧ 
11 அ 
சீவன்‌ முத்தன்‌ சிவனடியாரிடத்‌ ௮ அன்புடையனாகவும்‌ ஏனைய 
அறிவில்லாரிடத்‌. து வெறுப்புடையனாகவும்‌ இருக்க 
வேண்டும்‌ ்‌ ௪௭௩௬ 
-சீவன்‌ இச்காஞானக்கரியை உடைமையால்‌ சிவனோடு சமமாகான்‌ ௧௧௯ 
ண்‌ 
சுத்தமாயை மலகன்மங்களோடு விரவாமை ௬௫ 
சுருதி வாக்கியங்களை வலியுறுத்தும்‌ புராணசரித்‌ இரங்கள்‌ ௪௦௧ 
சூ, 

- குக்குமவாக்கினிலக்கணம்‌ ந ௬௯ 
சுக்குமசித்‌ அ முத்திநிலையினிற்கும்‌ ஆன்மா ௨௬௪-௩௨௫ 
சூக்கும வுடம்பினின்று தூலவுடம்பு தோன்றும்‌ ௧௪௬ 
சூக்குமதேகம்‌ கன்மங்காணமாக வந்ததன்று; கேவலத்தி 

னின்று நீஙகி முத்தியடையும்வசை ஒன்றே ௧௪௦ 

.சுசிகடாக ஈயம்‌ வடக ௨௨ 

சே. 

“செபம்‌ மூன்று வகைப்படும்‌ ௩௭௪௪ 
- செயப்படுபொருளுூம்‌ வினைமுத லும்‌ ஒன்றாமாறில்லை ௪௯ 
தா. 

-கூானம்‌, கேட்டல்‌ முதலியவாய்‌ நால்வகைப்படும்‌ ௩௭௪ 
ஞானத்தினிலக்கணமும்‌ அதன்‌ பயனும்‌ ௩௭௦ 
. கான யாகம்‌ ஐவசகைப்படும்‌ ள்‌ ௬௭௯ 

.ஞானிசெய்யும்‌ இதமதெங்கள்‌ இவனுக்குப்‌ பிறர்‌ செய்யுமித 

மதங்கள்‌ மிகுதிப்படுவதற்குத்‌ அணைக்காரணமாய்ப்‌ 

பொரும்‌ தம்‌ த்ர ௪௬௯௬ 
ஞானி சித்தியை யெதிர்பார்ப்பதில்லை. ஞானியைச்‌ டுத்த 

எதிர்பார்க்கும்‌ ௪௮௫ 


௪௮௧ 


விஷய அகராதி. 


விஷயம்‌, 
ஞானியே யாவர்க்குங்‌ குருவாவன்‌ 


ஞானகாண்டமொன்றே தந்திரகலை, மர்‌ இிரகலை, உபதேச 


கலையென மூ வகைப்படும்‌ 


ஞானகுருவினருளாலன்றிச்‌ சிவபெருமான்‌ றிருவடியை 


யடைதல்‌ கூடாது 


ஞானகுருவினருளால்‌ சித்திகளுங்‌ கூடும்‌ 


ஞானகுருவை வழிபட்டார்ச்‌ குணடாம்‌ பயன்‌ சிவமேயாதல்‌ ... 


த, 
தத்துவங்களின்‌ தோற்றம்‌ 
தத்துவங்களொடுங்கு முறையும்‌ ஒடுக்குங்கட வளரும்‌ 
தத்துவங்கள்‌ அகம்‌ அகப்புறம்‌ புறமென மூவகைப்படும்‌ 
தத்துவமசி மகாவாக்யெப்‌ பொருளினுண்மை 
தீண்டித்தலுங்‌ கருணையே யென பதற்கு உவமை 
தீம்மையறியும்‌ முறை 
தீருமுறையைத்‌ தொகுத்துச்‌ கூறுதல்‌ 
தலைனையறியுமுறை 
தன்பொருட்டனுமானம்‌ 
தன்வேதனைச்காட்டுயினிலக்சகணம்‌ 

தா. 
தாத்துவிசம்‌ அறுபதும்‌ அவற்றின்‌ ரோற்றமும்‌ 

தி. 
திருவடியடைதவென்‌ பதன்‌ கருத்து 

கீ. 
தீக்கையின்‌ வேறுபாடு 

து. 
தடக்குறுதற்குச்‌ காரணம்‌ விருப்பு வெறுப்பு 

தூ. 
அ£லசித்து பெத்த நிலைபினின்ற உயிர்‌ 
தே. 

தெளிதல்‌ ஞானத்தினியல்பும்‌ அதுபவமும்‌ 


௪௮௩ 
௪௮௪ 


௪௮௫ 


௮௭-௨௦௦ 
௨௦௬ 
௧௯௪.௧௯௮ 
கக 
௧௪௫ 


௨௫௯ 


௧௯௮ 


௩௫௫) 


௬௬௫-௬௪௧ 


௯ 


௨௬௪.௩௨௫ 


௬௮௫! 


௧௦ விஷய அகராதி, 


விஷயம்‌. பக்கம்‌ 
தோ, 
தொண்டின்‌ வகையுமிலக்கணமும்‌ ௪௧௪ 
ந. 
நவந்தருபேதமும்‌ அதற்குதாரணமும்‌ ௨௦௯-௨௧௨ 
நீ. 
நிட்டை ஞானத்தினியல்பும்‌ ௮.நபவமும்‌ ௩௬௮௮ 
கிட டையில்‌ நிலைபெருதார்‌ நிலைத்தற்குச்‌ செய்யும்‌ உபாயம்‌ ௬௧௯௨ 
நிட்டையுடையார்‌ எத்தொழிலைச்‌ செய்யினும்‌ திருவடியை 
விட்டு நீங்கார்‌ ௩௯0-௬௩௯௧ 
கிட்டையுடையார்‌ பெருமை ௩௯௬௫ 
நிருவிகற்பச்சாட்சியினிலக்கணம்‌ ்‌ ௪௯ 
மிவிருத்தி முத லிய கலைகள்‌ சத்திசலை-சத்தியதிட்டி சரயென 
இருவகைப்படும்‌ க ௧௪௮ 
நினைவுணாவு சவிகற்பச்காட்டியாகாது ௧௯ 
நின்மல சாக்கிர முதலிய ஐம்‌ தங்‌ கூறப்பட்டமை ௪௬௧௯ 
ப. 
பக்கமூன்‌ றின்‌ பெயருமிலக்கணமும்‌ ௨௫ 
பசுஞானத்திற்குப்‌ பசுவிளங்கித்தோன்றுதல்‌ ௪௨௨ 
பசுஞானமாவ அ ஆன்மாகருவியின்‌ வேறென்‌ றறிதல்‌ ௨௪௬ 
பசுஞானமாவது தற்போத முனைப்பால்‌ நான்‌ பிரமமென்றல்‌ . ௪௦௬ 
பஞ்சாக்கரத்தின்‌ பொருளுஞ்‌ செபிக்குமுறையும்‌ ௪௨௧ 
பஞ்சகரணம்‌ ௧௯௭ 
பதிஞானமாவத எல்லாப்‌ பொருளையு மொருசோ அறிதல்‌ ௪௦௬ 
பதிஞானம்‌ பிரபஞ்ச வைராக்கியத்தாலுண்டாம்‌ ௪௧௩ 
பதிபசுபாச மூன்‌ அங்கடலாகிய ஆகாயமும்‌ நீரும்‌ உப்புமபோலும்‌ ௬௨௪ 
பதிபசு பாச மூன்றும்‌ சூரியனொளியுங கண்ணொளியும்‌ ழ்‌ 
போலும்‌ க ௩௨௬ 
பதியைப்‌ பாசமறியா த ௬௨௨ 
௪௦௯ 


பத்தவ த்தை 


பரசரீரம்‌, குணசரீரம்‌ கஞ்சுகசர்‌ ரம்‌ காரணசர்‌ மென மூவகைப்படும்‌ ௨௬௫ 


பரமுத்தி, முதற்கண்‌ உடம்புள்ளபோதே நிகழும்‌ 
பரிணாமத்தின்‌ வகைகள்‌ 
பலவாயுஞ்‌ சித்தாயுமிருப்பது காரியமாகாது 


௫௫௪௬ 
௬௯ 
௫௯ 


விஷய அகராதி. ௧௧ 


விஷயம்‌, பக்கம, 
பா, 


பாசஞானம்‌ வேதசாத்திரங்களாலுங்‌ சஈருவிகளாலும்‌ ஆன்‌ 


மாவினிடத்‌ அ நிகழுமறிவு க்க ௪௦௬ 
பாசப்பற்றுடையார்பற்று விடுதற்குச்‌ சிவனடியாரைச்‌ சவனென 

வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ ௪௭௬ 
பாசஞானத்திற்குப்‌ பாசம்‌ விளங்‌கத்தோன்‌ அதல்‌ ட ௪௨௨ 
பாசத்தைப்‌ பதியறியா த ட்ட ௬௨௨ 
பாசம்‌ ஐர்தனையும்‌ மூன்‌ நிலடக்குமுறை 0௨௨௭ 
பாசஞான பசுஞானங்கட்குத்தானே பிரகாரித்தலும்‌ பிறிதொன்‌ 

றைத்‌ பிரகாசப்படுத்‌ து சலுமில்லை ககக 
பாடாண வாதஞானம்‌ பசுஞானமே os ௪௦௪ 
பாதிவிருத்தமும்‌ காயுமானசுவாமிகள்‌ பாடலும்‌ உட ௬௮௮ 
பாரிசேடப்‌ பிரமாணம்‌ ந ௧௬ 
பாவழுஞ்‌ சிவபெருமானிடத்து அன்புகாரணமாகச்‌ செய்யின்‌ 

அறமாம்‌ சத்த ௪௫௯ 

டி, 

பிரத்தியங்கம்‌ 6 ௧௦௦ 
பிராகிருதர்‌ ௦௦௦ ௧௨. 
பிராமாணிய மென்‌ பதன்பொருள்‌ see ௨௧ 
பிராமாணிய மாகாமை மகக ௨௪ 
பிராமாணியமும்‌ பிறிதொன்றானறியப்படு மென்பர்தார்க்ககர்‌ ... ௨௨ 
பிராமாணிய மாகாமை பிறிதொன்றான றியப்படும்‌. பிசாமாணிய 

மான அறிவைப்‌ பிராமாணியமென அவ்வறிவே யறியும்‌ ... ௨௨ 
பிரித்தறிய முடியாத நிலையில்‌ ஒன்றாதலும்‌ வேறாதலும்‌ உடனாத 

லும்‌ உளவாமாறு ன்‌ ௬௧௦/7 
பிறர்‌ பொருட்டனுமானம்‌ os ௨௪ 

பு 

புண்ணியங்களின்‌ வேறுபாடு ம ௧௫௬ 
புண்ணியப்பலனைப்‌ புசிப்பித்துத்‌ திர்த்தல்‌ மல நிவிருத்தியின்‌ 

பொருட்டு க ௧௬௯௩ 
புறப்பூசை செய்யுமுறை ௨. ௪௨௫ 


ப. 


பூர்வச்காட்சி யனுமானம்‌ கி ௨௯ 


௧௨. விஷய அகராதி. 


விஷயம்‌, பக்கம. 
பே. 

பேதவாதஞானம்‌ பசுஞானமே ப ௪௦௪ 

பேதாபேதம்‌ உ ௨௫௦ 
ன பை. 

பைசர்தி வாக்கினிலக்கணம்‌ co ௬௯ 
போ. 

பொதவியல்பி னிலசக்கணம்‌ ஷி ௨௧ 

பொருளினியல்பு பொதுச்சிறப்பென இரண்டு வகைப்படும்‌ ... ௨௦ 
ம. 


மங்கலவாழ்த்‌ தில்‌ நாற்பொருளும்‌ இறைவனுடைய அறுவகைச்‌ 


குணங்களுங்காட்டல்‌ க்‌ ௧௦ 
மத்திமை வாக்கினிலக்கணம்‌ ம்‌ ௬௮ 
மரங்களினின்‌ அ மு.இர்க்த இலை முதலியன அம்மாத்திலொடுங்‌ 

்‌” இத்‌ தோன்றவேண்டுமென்பார்க்கு விடை க ௬௦ 
.மலி கன்மகசோயைத்தீர்ச்கு மருர்‌து தாலகுக்கும வுடம்புகளும்‌ 

இன்பத்‌ துன்பங்களும்‌ ௧௬௫-௪௮௯ 
மலம்‌ முதிர்தல்‌ ப ௬௫௪ 
மனமானது மனமென்றஞ சித்தமென்ற மிருவசைப்படும்‌ ... ௧௯௯ 

மர்‌. 


மாநுடப்பிறவியரிது, உத்தமராட்டில்‌ உத்தமசாதியிற்‌ பிறத்த 
லதனினுமரி த. சைவசமயச்‌ சார்பான பிறவியதனினு 
மரிது. சித்தாந்த சைவத்தைச்சார்ந்த பிறவி மிச அரிது ௨௨௮-௨௨௯ 
மாநுடப்பிறவியை இறைவன்‌ தந்தது அவனை வ HEA 
பொருட்டு ம்‌ ௨௬௦ 


மாயை முதற்காரணமென்பது க ௫௯ 
மாயையினிலக்கணம்‌ ௧௮௪-௧௮௫ 
மாயையே மறைக்குமென்பாரை மறுத்தல்‌ ர்‌ ௨௨௧ 
மானதக்காட்சியி னிலக்கணம்‌ ல ௨௨ 
ழ. 
மூதல்வனோடு குளிசையை யொப்பிடுவசன்றிப்‌ பொன்னை 
யொப்பிடுதல்‌ பொருந்தாது ௨... ௪௬௫ 


, மேம்மலங்களும்‌ பர்தப்படுத்துமுை றயில்‌ வேற்தமைப்படும்‌ .ஃ ௨௨௫ 


விஷய அகராதி, ௧௩. 


விஷயம்‌, பக்கம்‌. 
மும்மலங்களும்‌ முளை தவிடு உமிப்போலும்‌ வடட ௨௨௪ 
முத்‌தியென்‌ பசன்‌ பொருளும்‌ வகையும்‌ ட ல்‌ 


முத்தியில்‌ ஆணவமலம்‌ அறவே நீங்கும்‌. நீங்னொும்‌ ஏனைப்‌ 

பெத்தரிடத இருத்தலால்‌ நித்தத்‌ இிற்குழுக்கல்லை ௨... ௪௫௭ 
மூயற்சியானது பிராரத்த அநுபவத்திற்குத்‌ துணையாயும்‌ ௪ஞ்சி 

தம்‌ பக்குவமாதற்குத்‌ துணையாயும்‌ இருவகைப்பட நிகழும்‌ ௧௪௪ 
முயற்சியின்‌ பயன்‌ முன்‌ வினைப்பயனை யறுபவிச்சச்‌ செய்த 

லும்‌ மேல்வினைக்கு வித்தாதலுமாம்‌ ௧௬௩௭ 


முயற்சி இறைவன்‌ கட்டளை யாகும்‌ ௧௫௧-௧௫௨ 


ுயற்சியான து யான்‌ செய்தேனென்னுங்‌ கருத்து வகையால்‌ 
மேல்வினைக்கு வித்தாகும்‌ வட்ட ௧௪௨ 

சி 

மூலசன்மம்‌, விருப்பு வெறுப்பு க்‌ ௧௪0 

யோ 

யோகச்காட்சி யினிலச்சணம்‌ ட ௨௯ 

யோகத்தினிலச்கணமும்‌ பயனும்‌ க்க ௩௭௬௭ 
வ 

வறுமையாலுண்டாஞ்‌ சிறுமை நீங்குதற்குபாயம்‌ வ ௨௬௪ 
வா 

வாக்குக்களையின்றிச்‌ சவிகற்ப அறிவு எவர்க்கும்‌ நிகழாது ்‌ ௭௪ 

வாக்கு நான்கும்‌ பஞ்சகலையைச்சார்ர்து பஞ்சதத்துவத்தி 

விருக்கும்‌ 955 ௨௨. 

வாழ்வினாலாதிய மையல்‌ நீங்குதற்குபாயம்‌ ௨௬௧-௨௩௪ 
வி 

விகாரப்படுதற்குக்காணம்‌ பரதந்திரம்‌ ல ௬௭ 

விநாயகரை நூம்மதத்தனென்ப துபற்றிய சங்கையுத்தரங்கள்‌... ௮ 

விடெட்டாத்துவித மென்‌ பதன்‌ பொருள்‌ Vis ௪௧௯ 

விட்டுவிடாத இலக்கணை பி ௪௮௧௯ 

விஷாத்தனவாசம்‌ sos ௭௨ 


விபரீ தச்சாட்சியிலச்கணம்‌ ப்‌ ௧௯ 


௧௪ விஷய _அகராதி. 


விஷயம்‌, பக்கம, 
வித்தியாதத்‌துவம்‌ போகச்கெ காண்டம்‌ வட. ௨0௨ 
விளக்கொளி அவ்விளக்கின்‌ சுக்குமவடிவமேயன்றிக்‌ குண 

மன்று உ... ௨௬௫ 
வினையால்‌உடலும்‌ உடலால்‌ வினையும்‌ ட ௧௩௯ 
வினைமூன்‌ நினிலக்கணமும்‌ உதாரணமும்‌ உ்ட்ட-௧௪௯ 
வினையைச்‌ கருணை காரணமாக இறைவன்‌ என்று பயன்றருவன்‌... ௧௪௪ 
வினைகெட்டுப்‌ பலன்றருமென்றல்‌ கூடாது உட்ட௧௪௬ 
வினையானது செய்தவர்‌ மனத்திற்‌ இடந்து பலன்றரு மென்‌ 

றல்‌ பொருந்தா அ மு ௪௪௯ 
விளைப்பலனை இறைவன்‌ தருதல்‌ கடமை oo ௧௫௦ 
வினைப்பலனைச்‌ கூட்டுவித்தல்‌ இறைவன்‌ கடமை யாதற்கு ஏது... கடுக 

வீ 
.வீடுபேற்றிற்குச்‌ சிறந்த சாதனம்‌ ஞானமே 4% ௩௭௯ 
வே 
“வேதமும்‌ ஆகம மெனப்படும்‌ ai ௩௦ 
வேதம்‌ பொது நூல்‌ ௬௩௫௧ 
வேண்டாது கூறி வேண்டியது முடித்தல்‌ ௪௨௮ 
வேதாகமம்‌ முதனூல்‌ ௬௫௭ 
வேதார்தமுரு சிந்தார்தமும்‌ முப்பொருளுணர்த்‌ தும்‌ த ௪௧௯ 
வை 


வைகரி லாக்கினிலக்கணம்‌ ல ௬௪ 


அருஞ்சொற்‌ பொருளகரா தி. 


௮, பக்கம்‌, 
அசேதனம்‌-செயப்படுபொருள்‌ ௪௯ 
அதிட்டானம்‌-நிலைக்களம்‌ ௧௨௩ 


அதிட்டித்தல்‌-வாயிலாகக்கோ 


டல ககக 
௮-தொடர்ச்சி ௨௨௬ 
அகிருவசனம்‌-உறுதியாய்ச்‌ 

சொல்லப்படாத து ௩௧௬ 
அர்‌ தவயம்‌-உடம்பாடு ௨௬ 
அமைதல்‌-வேண்டாமை ௪௨௧ 
அயர்வு-இளைப்பு ௮௪ 
௮௬-ரூக்குமம்‌ ௭௫-௪௬ 
அருமை-இன்மை ௨௬௪ 
அ௮ன்‌௮-அறிர்தபோது ௧௧௯ 
௮ன்றுதல்‌-மாறுபடுதல்‌ இர்‌ 

ப) ° ஆ 

ஆகம்‌-உடம்பு ௧௧௪ 
ஆக-போல ௬௮டு 
ஆதாரம்‌-அதிகாணம்‌ ௮௫-௧௨௧ 
ஆதிசத்தி-திரோதானசத்தி ௧௧௨ 


ஆப்தன்‌-உண்மையுரைப்போன்‌ ௩௦ 


ஆஅசென்‌ றவியர்‌-வழிச்சேரலா 


லுண்டாம்‌ வியர்வை ௨௩ 
ஆற்றுதல்‌-ஊக்குதல்‌ ௧௯௭ 
இ. 
இரந்தரம்‌-வெளி ௧௯௯ 
இருமை-இரண்டு ௧௨௪ 
இலேசு-சிறுபான்மையான 
விதி ௮௦ 
இழவு-வஅமை ௧௩௭ 
இன்‌ அ-இப்பெத்தகாலத்து ௧௮௧ 
2. 


உந்துதல்‌-பொருக்துதல்‌ ௨௮௬ 


உபதேசகலை-ஞானகாண்டம்‌ ௩௦ 
உயிரலை-உயிரோடுங்‌ கூடிய 

வலகம்‌ ௮க 
உய்சதிடும-தொற்றுவீக்கும்‌ 3௪௬ 


ஓ 
உ அ-எதறகு 


பக்கம்‌, 
ஐயமில்‌ பிராண வாயு-ஐயயீல்லை 
யாதற்கேது வாகிய பிராண 


வாய்‌ ௬௭ 
ஒாத்தல-அ.ராயதல்‌ த 
க. 
கதி-ஞானம்‌ ௧௮௨ 
ண -அறி வு So 
கா. 
காரகம-தொழில்‌ முதனிலை ௧௫௨ 


௧௮௨-௩௬௮ 


க்‌. 
சபக்கம்‌-திருட்டாரந்தத்திற்‌ 
திடம்‌ ௨௫ 
சயித்துரு-உண்டுபண்ணுதல்‌ ௨௦ 
௪விகற்பம்‌-விகற்பத்தோடு கூடி 
037 ௧௯ 
சா. 
சாக்காடு-இழிவு ௧௩ 
சாதி-ஒஓன்றுபோலுள்ள பஸ 
பொருட்குப்‌ பொதுவாய 
கோர்‌ தன்மை ௨௨ 
சாமுசித்தர்‌-முற்சென்மத்தில்‌ 
சாதனம்‌ முற்துப்பெற்றவர்‌ ௧௨ 
சார்ந்த போ அ-சார்தற்கே அவா 
கிய காலம்‌ ௧௮௪ 
சால-அமைத.ற்பொருட்டு ௧௮௪ 
சி. 
சித்தம்‌-சித்திக்கப்பட்ட த ௧௬௧௪ 
சிவகரணம்‌-சிவத்‌ தின்வழிச்‌ 
செல்லுங்காணம்‌ ௫௬௧ 
ச்‌. 
௫௫ 


தக துவம்‌-சனனாலறியப்படு 
வது ம 


௯ 


அருஞ்சொற்‌ பொருளகராதி. 


(2௪. 


செய்யாச்செயல்‌--செய்த ற்கரிய 


செயல்‌ ௩௯௨ 
ஐ, 

ஐம்‌-தோன்றுதல்‌ க்க 
க. 

தரதிரம்‌-ஆகமம்‌ ௧௧௨ 

தச்‌ இரகலை-கரியாகாண்டம்‌ ௩௦ 

சமம்‌-பலவற்றளோன்றைஃ2 
௪௪ 


குறிப்ப 
தரம்‌-இரண்டனுளொன்றைக 


குறிப்பது ௭௪ 
திரோதானகரி-கரோதானத்‌ 
சைச்‌ செய்வது ௨௨௭ 
து. 
தஅரை-யிகுதிப்பாடு ௧௬௩௬ 
௭.4 திம்‌. ந, 
சன்மை-உபாயம்‌ ௧௧௯ 
க. 
கித்தியம்‌-சாடோத ஞ செய்ய 
வேண்டிய இரியை ௧௩௮ 
நிலைசெயல்‌..நிற்றல்‌ ௮௦ 
நீ, 
கீர்மை-இயல்பு ௧௪௬ 
நை. 
ஹையித்திகம்‌-கரகணகால முக 
லிய விசேட காலங்களில்‌ 
செய்.புஙகரியை ௬௬௮ 
ப, 
பக்கம்‌-ஐயுற்துத்‌ துணி.டம 
பொருளுக்டெம்‌ ௨௫ 
பங்கம்‌-சேறு ௧௦௧ 
படைப்புமூலம்‌-படைப்பாதி ௧௪௪ 
பயதகல.ஃப்டைதக தல ௧௧௪ 
பரத்துவம-பிறிதொன்றா 
னறியப்படுவது ௨௨ 
பரிணாமம்‌-ஒன்‌அ பிறிதொன்‌ 
ரூய்‌ மாறுதல்‌ ௬௬ 
பாரிக்கிரகம-வைப்பு ௭௨ 


பச்ஃம, 


பா. பக்கம்‌. 
பாய்கல்‌-பாத்தல்‌ ௧௦௪ 
பாவி-வரக்கடவனு ௧௨ 
பி, 
பிணி- அன்‌ பம்‌ ௧௩௭ 
பிராகிருதர்‌-மூடர்‌ ௧௨ 
பிரேரகம-செலுத்துதல்‌ ௨௦௩ 
பிரேரித்சல்‌.செலுத்‌ அதல்‌ ககக 
புததிமற்காரியம்‌-புத்திமான அ 
காரியம்‌ ௬௩ 
புந்தி-சவிகற்ப வுணர்வு ௬௮ 
புரிதல்‌-விரும்புதல்‌ ௩௮௫ 
புரைத்தல்‌-உயர்தல்‌ ௮௪ 
பே. 
பேறு-செல்வம்‌ ௧௩௭ 
பொ. 
பொய-வீபரீ தம்‌ ௬௭ 
ம. 
மச்‌ இிரகலை-உபாசனாசாண்டம்‌ ௩௦ 
[] . ஏ 
மூப்பு-உயர்வு ௧௬௪ 
மை. 
மை-மலம்‌ ௪௨௪ 
வ, 
வன்னம்‌-படிக நிறம்‌ ௧௨டு 
வா, 
வாகு-அழகு ௨௪௪ 
விபக்கம்‌-திருட்டார்தமில்லாத 
இடம்‌ ௨௫ 


விருத்தி-ஆடை கூடாரமாதல்‌ ௭௨ 
வே. 
வெகிரேசம-௭ இர்மறை 
வை. 
வைரைகர்‌-ரித்த அத்த வேறு 
பாணெர்க்து அரித்தத்தை 
வெறுத்து நித்சத்தை நாடும்‌ 
வினையர்‌ 


௨௬ 


௧௨ 


மத அகராதி, 


7 டம்‌ 
அதே கேசுவாவாதம்‌. 
சத்திபலவாதவின்‌ சத்தனும்‌ பலவாகும்‌ 
ஆருகதம்‌. 
அனந்தஞான முதலிய எண்குண மடைசல்‌ முத்தி 


ஈசுவர அவிகா£வாதம்‌. 


முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நிற்பப்‌ பக்குவமுடைய வயீர்தானே 
முதல்வனைக்கூடும்‌ 
உலகாயதம்‌, 


உலகம்‌ நிலைத்திருத்தலேயன்‌ றித்‌ தோன்‌ அதனு மழு தலுமில்லை 

உலகத்திற்குத்‌ தோன்றியழிதல்‌ இயல்பு லு 

பூதங்களே செயப்படுபொருளும்‌ கருத்தாவுமாகும்‌ 

இன்‌ பத்துன்பங்கள்‌ இயல்பு; வினையின்‌ படனன்று 

இன்பத்துன்பங்களுக்குச்‌ காரணம்‌ முயற்கியேயாகும்‌ 

உலகச்‌ தோற்றத்திற்குப்‌ பூதங்களே காரணம்‌ 

இவ்வுலகத்தில்‌ அன்பம்‌ அனுபவித்தல்‌ கரகம்‌) ன்னை 
முதலிய சுகம்‌ அனுபவித்தல்‌ சுவர்க்கம்‌; பெண்களுடன்‌ 
கூடி. இன்பம்‌ அனுபவித்தல்‌ முத்து. 


ஐக்க்யவாதம்‌. 


ஆன்மா முதல்வன்‌ போல்‌ வியாபகப்பொருள்‌ ° படத்‌ 
ஆன்மா முதல்வன்போல்‌ வியாபக அறிவுடையதாயினும்‌ மாயா 

காரியத்தால்‌ அவ்வறிவு சடைப்பட்ட அ ப 
ஆண வமலமென்பதொன் றில்லை 


நீசொடுநீர்‌ சேர்க்தாற்போல்‌ முதல்வனுடன்‌ ஒத்தொன்றாதல்‌ த்க்‌ 


கவுள மதம்‌. 
ஆன்‌ மா அருவம்‌ oe 
சத்தப்‌ பிரமவாதம்‌. 
வாக்குச்சளாகிய நாதம்‌ பிரமம்‌ oo 


௬௯ 


௧௧௫ 


௧௫௫ 


௪௬௩ 


௩௬௪ 


௨௬௧ 


௧௮ உத ௮ஃராதி, 


சமண. 
உள்ளது மில்லது மானது தோன்றும்‌ ன்‌ ௫௨ 
அணுக்களின்‌ கூட்டமே உலகம்‌ ல ௭௨ 
ஆன்மா உடம்பளவாக நிறைந்து கற்கும்‌ ப ௨௬௧: 
சாங்கியம்‌. 


மாயையே தன்‌ காரியத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌. கருத்தாவேண்டாம்‌ ௬௨ 


உலகச்‌ தோற்றத்திற்குப்‌ பிரகிருதி சியே காரணம்‌ ப ௧௮௫ 
ஆன்மா அறிவமாத்திரமாயிருககும்‌ ட்‌ ௨௫௧ 
ஆன்ம சன்னிதியில்‌ கரணங்கட்கு அறிவிச்சை ல ௨௫௧௫ 
ஆன்ம சன்னிதியில்‌ காந்தத்தின்‌ முன்‌ இரும்புபோல்‌ கரணம்‌ 
தொழிற்படும்‌ ௨ட௨ 
பிரகிருதி புருட விலேகத்தால்‌ பிரகிருதி டங்க 
அன்னிய மாதல்‌ முத்தி ௬௫௪ 
சிவசங்கராந்த வாதம்‌. 
சிவகரணங்களால்‌ சிவனையறிதல்‌ கூடும்‌ 2 ௬௯௭ 
ச வரமாகும்‌, 
சவம்‌ இச்சாராலல்‌ கர்யைடடையனாதல்ன்‌ சி௨ஃசமமாகும ௪௧௯. 
மலம்தீங்கிய உயிரினறிவால்‌ வெனை யறியக்கூடும்‌ ன ௪௧௬ 


மலம்‌ நீக்கிய உலையில்‌ சர்கஞுஒத்தவாதி குணங்கள்‌ விளங்கப்‌ 


பெற்றுச்‌ சி௨சமமா யிருத்தள்‌ முத்தி (அருவசிலசமவாசம்‌) ௩௫௫ 
திவ்வியதேகத்தோடு சவசமமாயிருத்தல்முத்தி (உருவவெசமவாதம்‌) ௪௫௧ 
சளீம்பு சீக்கப்பெற்ற செம்பு பொன்னுடன்‌ ஒத்து ஒன்றாதல்‌ 

போல மல நீங்கிய உயிர்‌ சிவனோடு ஒத்து ஒன்றாகும்‌ ... ௪௬௪ 


சிவபேதவாகதம்‌. 


இலயசிஉம்‌ போகரிவம்‌ அதிகாரசிவமெனக்‌ கூறப்படுதலின்‌ 
சிவனோருவனே யென்றல்‌ பொருந்தாது 5 அர ௧௨௫ 


சிவாத்துவிதம்‌. 


உலசச்திர்கு முதற்காரணம்‌ சிற்சத்தி த்‌ ௧௮௫ 


மத அகராதி. ௧௯ 
சுத்த சைவம்‌. 
முத்திநிலையில்‌ உயிர்‌ அறிவிறர்து நிற்குமாசலின்‌ சிவா துபவங்‌ 
கூடாது ௭௬௫-௪௬௮ 
செளராத்திக 5. 
ஒன்றன்‌ கேட்டில்‌ பிறிதொன்று தோன்றும்‌ ௫௧ 
காரியர்‌ தோன்றுங்கால்‌ காரணங்கெடும்‌ ௧௮௫ 
அணுக்களே உலகத்திற்கு முதற்காரணம்‌ ௫௪ 
தார்க்கீகம்‌. 
அணுக்களே உலசமாய்த்தோன்றி நின்றழியும்‌ ௫௪ 
அணுக்களைக்‌ காரியமென்றல்‌ கூடாது ட்‌ ௫௮ 
உள்ள துதோன்றுபென்றதனால்‌ உலகம்‌ அ:ழிபொருளென்றல்‌ . 
பொரும்தா த ௬௧ 
அணுக்களின்‌ கூட்டத்தால்‌ இடையே உலகர்தோன்றிய 
தென ஆரம்பவாதங்கூஅதல்‌ ௭௨ 
நையாயிக, 
காரணம்‌ நித்தம்‌ காரியம்‌ அநித்தம்‌ எட 
பர்மைவாதம்‌. 
பிரமப்பொருளே சீவனென வேறுபட்டுத்தோன்றும்‌ ௨௫௦ 
முத்தியில்‌ உயிர்கெட்டு ஒன்றாய்ப்போம்‌ ௪௬௪ 
பாஞ்சராத்திர ல 
காத்தற்றொழில்விட்டுணுவுக்குச்‌ சுதந்திரம்‌ ௮௩ 
.அன்மா பரமாணுரூபம்‌ ஞ்‌ உ௫௮ 
.விட்டுணுவிற்குரிய திவஃவிய கேகக்தைப்பெற்று விட்டுணு 
வைப்போல்‌ எல்லாப்போகக்களும்‌ உடை த்தாயிருச்சல்‌ 
முத்தி ௩௧௫௫ 
I பபாதத்ஈலம்‌. 
ஆன்மா அருவப்பொருள்‌ as ௨௫௬ 


2௦ மத அகராதி. 


பாடாண வாதசைவம்‌. 


முத்‌ திநிலையில்‌ சகசமான ஆணவமலம்‌ நீங்குமாறில்லை க! 


பேதவாத சைவம்‌ 
மலம்நீங்க மெம்ஞ்ஞானஞ்சார்தலே முத்தி; அதனமேலர்‌ 
இருவடியடைதல்‌ வேண்டாம்‌ 
பேளத்தம்‌. 
பஞ்சகர்தங்கெடுதல்‌ முத்தி 
பேளராணிகம்‌. 
இருட்டி முதலிய முத்தொழிற்கும்‌ பிரமன்‌ முதலிய மூவரும்‌ 
தனித்தனி சுதரந்திரர்‌ . 15 
அன்மா உருவப்பொருள்‌ 
மாத்துமீகம்‌, 
இல்லது முள்ளது மல்லாதது தோன்றும்‌ 
மாயை குனியப்பொருள்‌ 
மாயாவாதம்‌, 
பிரமத்தினிடத்தில்‌ விவர்த்தனமாக உலகர்தோன்றம்‌ 
அருவமாயெ மாயையினின்‌ ௮ உருவந்தோன்றா அ 
மாயை அநிருவசனப்பொருள்‌ 
மாயை பிரமங்களை விசாரித்து மாயையை நீச்குதல்முத்தி 


மிர திநூலார்‌. 
ஆள்மா இதயத்தானத்தில்‌ மிகச்‌ சிறியதாயிருக்கும்‌ 
மீமாம்சகம்‌. 
உடலழியுமன்‌ றி உலசமழியாது ன்‌ 
வேதத்தில்‌ விதிவாக்யெமட்டும்‌ பிரமாணமாகும்‌, ஏனைய 
பிரமாணமாகா, உபசாரம்‌ 
உலகம்‌ ஒருசேர அழியாத 
காலமே கடவுளாகும்‌ 
கனமரந்தானே பலன்றரும்‌ இறை௨ன்டேண்டாம்‌ 
சுவர்க்க  போகாறுபவமே முத்தி 
வைமேடிகம்‌. 
உலசத்திற்குக்‌ காரணம்‌ பரமாணு 
ஆன்மா சடப்பொருள்‌ 5 
ஆன்மஞானத்தால்‌ சுகதக்கங்களும்‌ அவ்வித ல்ல: 
ஞானமும்‌ நீங்கப்பாடாணம்‌ போலறிவற்றிருத்தல்‌ முத்தி 


௪௫௫ 


௨௬௫ 


மேற்கோளகராது. 


பக்கம்‌, - 
இரத்தினத்திரயம்‌ ௬௫ திரக்க்ளிற்றுப்படியார்‌. 
உலகுடை நாயனார்‌ ௪௧௫௮ 
ன்‌ பல பாலை நெய்தல்‌ ௩௯௭ 
காரைக்கர்லம்மையார்‌, 
திநக்தறள்‌. 
அறிவானுர்தானே ௪௬௧ 
2 அன்போடியைச்த ௧௨ 
சிவதான போதம்‌, குடிபொன்றி ௪௬ 
பெற்றத்தாற்‌ டு௪ 
மலத்துளதாம்‌ ௪௯ அகரமுதல ௧௬௪ 
தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளதன்‌ ௪௮ | முயற்சி திருவினை ௧௬௭ 
இல்லா அருவாகி ௨௬௪ | உற்றவன்றீர்ப்‌ ௧௮ 
சொன்ன சிவன்‌ ௪௧௩ | அன்பிலாரெல்‌ ௨௬௫, ௪௭௫ 
உள்ளத்தைக்‌ கண்டு ௪௫௪௮ | வாழ்க்கைவழி ௪௧டு 
அன்பரொடு மரீஇ ௪௭௯ | பற்றற்றே கண்ணே ௮௬௪ 
அயரா அன்பின்‌ ௪௪௯ 
தீரக்கோவையார்‌, 
சிவதானயேர்சிகள்‌ பிரபந்தம்‌. 
கொள்ளப்படாது ௫௬ 
செம்புறு களிம்பென ௧௭௦ டை ௪௦௧ 
கரமரையாமத்து ௮ 91. 
சிவப்பிரகாசம்‌, 
திநவநட்பயன்‌, 
அடைபவர்‌ ௩௮௫ | 
செதைநினை ௧௯௦ இன பிவினிதென்ற ௮௧௪ 
சிற்றம்பல நாடிகள்‌” | திருவாசகம்‌, 
சுத்தக்‌ கருவிகளைச்‌ ௨௮௬ | விச்சதின்‌ றி ௧௪௫ 
த அதரைமாண்ட ௧௬௯ 
தாயுமானசுவாமீகள்‌. | கற்பனவுமினி ௪௨௧ 
| ஆள்வாரிலி ௩௧௮௫ 
சிவன்‌ செயலாலே 48 | ஈறிலாப்பதங்கள்‌ ௪௧௫ 
அடியெனுமஅவும்‌ ௩௫௫ | வேண்டத்தக்க ௫௩௯ 
ஐர்து வகையாகின்ற ௩௮௭ பயந்து காத்‌ ௪௪௫ 
திரகடுகம்‌, திநவானைக்கா புராணம்‌. 
இரண்டெனும்‌ ௧௭ . 
வாளைமீனுள்ள ௨௭ | வன்மலவேர்‌ ௪௬௭ 


௨௨ மேற்கோளகராதி, 
பச்கம்‌, பக்கம்‌, 
துகளறுபோதம்‌. நன்னூல்‌, 
நீடுபராசத்தி ௧௧௭ | வினைசார்பின ௨௭௪ 
முன்னோர்‌ 5௬௯ 
தேவாரம்‌. 
நாலடியார்‌. 
எச்தையார£வர ௯௬ 
செல்வர்‌ வாழ்தில்லை ௨௩௫ | உறற்பால ௨௬௪ 
மாட்டைச்தேடி ௨௬டு த 5 ள்‌ 
ஐயனேயானே ௨௩௬௫ i 
காயமே கோயிலாக ௪௨௫ இருவாதனையற்‌ ௧௭௦ 
உடம்பெனுமனை ௪௨௫ 
அருச்‌ அணையை ௪௭ஏ௯ பரபக்கம்‌. 
தோலகாப்பியம்‌. தரலுரைத் தானொரு 5௪ 
காலமுலகம்‌ ௪௦ பேரி.பபுராணம்‌. 
சோயுமின்பமும்‌ (பொருள இ- | 
பொருளியல்‌ ௨) ௧௩௮ | அன்றினார்புர பத்‌ 
ஐயுங்கண்ணுமல்லா ௫௫-௨௩௭ 
வினையே செய்வது ௧௫௨ போற்றிப்‌ பஃறேடை, 
அசியொடு குயின்ற ௧௪௩ 
மகான்‌ புள்ளி ௧௬௨ ! நல்வினைக்கண்‌ ௧௦ 


பக்கம்‌, 


SOE 


SOS 


பிழை தருத்தம்‌, 5-7 


மூன்று வகைகளும்‌ 
மருளலாம்‌ 

ஆகமும்‌ 

கூடிய 

நாசம 


காலேசுவர வாதிகள்‌ 


புதிர்‌ 
எற்புளி, 
என்‌ 
அபேதமாம 
என்றது 
உவமை 


கொள்ள ப்பர்டும்‌ 


வீளை 

சிவனை சதவ 
வல்‌ 

லதவு 

நடன 

பாசக ங்கிய 
வெதாகமம்‌ 
அசிச்சனன்றே 


உத்தியாக 


மேண்‌ 9வென்றாகுமே . 


அமைச்சர்‌ 


ஒரு பொருளைத்‌ 


உ 


திருத்தம்‌. 
மூன்‌ அவமைகளும, 
மருளெலாம்‌. 
ஆகமமும்‌, 
கூடி, 
நாசம்‌, 
காலேசுவாவாதிகள்‌ 
கைபற்றி, 

மூன்றின்‌, 
புக்தி, 
ஏற்புளி, 
என்னு. 
அபேதமாகும்‌. 
என்ப ௮. 
உம்மை, 
கொள்ளப்படும்‌. 

வ. 
உலசம்‌. 

௬ருதி, 

விளைவு, 
சிவனெைத்தேவ. 
ரின்‌. 
லஅவு. 

ஊன நடி, 
பாசத்தை நீக்கும்‌. 
வேதாகமம்‌, 
அசிச்தீன்‌. 
உத்தியோக, 


கொள்‌ 


வேண்டுமென்றாகுலம, 


அமைச்சர்‌ 


ஒரு பொருளைச்‌, 


பிழைதிருத்தம்‌. 


பிழை, 


அண்ர 
கூடும 
செயவது 
பலத்தை 
மருந்தும்‌ 
வுடம்மை 
கொள்ளான்‌ 
கட்ப்படு 


சித்தத்தெளியதாய்‌ 


ரப்படும 
வினாத்‌ 

அரு 
சயித்துரு 
திகுமேணி 
திலிமேனி 
அறியுக 
கருவியாக 
இழுக்ஃப்படுதல்‌ 
முன்னுறாம்‌ 
முன்னித 
யிவை 

என்‌ றதறகு 
விரித்‌ இடும 
போலாம்‌, 
மேன்மை 
அஅக்ரெகம 
இடைப்பிறவா 
ஞானம 

ன்றி 

ஞானம்‌ 
கேற்றுமைய 


அறைக்கப்பட்ட த 


கண்னெளியம்‌ 
௧-ம்‌ அதி, 
உதிச்தும 
பற்றுவிட்டு 
வெளிபட்ட 


திருத்தம்‌. 


துணர்‌, 

கூடும்‌, 
செய்வது. 
பலத்தை, 
மருந்‌ அ. 
அடமபை, 
கொள்ளா து. 
கட்டடு, 
சத்தர்செளியாதாய்‌, 
ற்ப்படும்‌, 
விதனாற்‌, 

திரு. 

சயித்‌ இரு. 
திருமேனி. 
திருமேனி, 
அறியும்‌. 
கருவிகளாக, 
இழுத்தல்‌. 
மூன்னிரும்‌. 
முன்னுத, 
விவை. 
என்றதற்கு, 
விரிச்‌ திடும்‌. 
போலாம்‌. 
மெய்மை. 
௮ுக்கரகம்‌. 
இடைப்பிறவர. 
ஞானம்‌. 
ஞானமும்‌. 
வேற்றுமைய. 
அரைக்சப்பட்டது. 
கண்ணெளம்‌ ம்‌, 
௨-ம்‌ ௮தி, 
உதித்தும்‌. 
பற்றும்விட்‌ 8. 
வெளிப்பட்டு, 


டெ 


சிவமயம்‌: 


சிவஞானயபோதுச்‌ 
சிறறுரைவிளக்கம்‌. 


அண உ ர ஆ 


கைர்‌ 


இதனுள 
ஸ்ரீமெய்கண்டதெவநாயனார்‌ அருளிச்செய்த 
சவஞானபோதமூலமும்‌ 
வார்‌சதிகப்‌ பொழிப்புரையும்‌, 
இவற்றிற்கு 
திருக்கையூய பரம்பரைத்‌ 
தஇிருவாவடு தூழறது தஇீனத்து 
மாதவச்‌ சிவஞானசுவாமிகள்‌ அருளிச்செய்த 
சிற்றுரை யும்‌, 
அவ்வுமைக்கு 
ஸை அதன சைவப்பிரசாரகர்‌ 
அாதீஅக்குடி 
பொ. முத்தையபிள்ளை எழுதிய 
விளக்கமும்‌ உள்ளன. 
இவை 
டி பொ. முதிதைபபிளளையால்‌ 
தேவகோட்டை 
ஸ்ரீமாந்‌, மெ. அரு. நா, 
இராமநாதன்‌ செட்டியாரவர்கள்‌ 
உதவிப்‌ பொருளைக்கொண்டு, 


சென்னை 
சைவவித்தியாநுபாலன யந்திரசாலையிலும்‌ 
ஸ்ரீகி2ககன அச்சுக்கூடத்திலும்‌ 
ப திப்பிக்கப்பெற்றன. 


காப்பிரைட்‌] 1918 [விலை ரூ: 84-௮0 


யிட 


பொருளடக்கம்‌: 


கு முகவுரை. 

உ--உரிமையபுரை. 

௩--கால்வரலாறு, 

௪ நாலாகிரியா வரலாறு, 

இ௮உரையாசிரியர்‌ வரலாறு, 

௬-௮ திகரணத்தொகை வெண்பாத்தொகை, 

வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதமல மும்‌ தமிழுரையும்‌. 

௮-கூர்ணிக்கொத்து. 

௯-சிவஞானபோதச்‌ ச. றுரைகிளச்சம்‌, 

௧௦--செய்யுள்‌ முதற்குறிப்பு அட்டவணை, 

கக--சூத்திரத்இுற்கும்‌ வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரைக்குஞ்‌ சொல்அட்‌ 
டவணே, 

௧௨- இருமுறைவரந்த தொடர்மொழி அட்டவணை, 

க௩அ மதங்களின்‌ அட்டவணை, 

ச௪-மேற்கோள்விளக்க அட்டவணை, 

௧ முன்னோர்மொழி அட்டவணை, 

௧௬--வழக்கச்சொற்கள்‌ அட்டவணை, 

௧௪௭- அலங்கார அட்ட வணை, 

௪௮ இலக்கண அட்ட வனை. 

௪௬. தருக்க அட்டவணை, 

௨௦ நியாய அட்டவணை, 

உ௧---உத்திஅட்டவணை, 

௨௨-௮ நஞ்சொற்பொருள்‌ அட்டவணை, 

௨/௩ அரியவிஷய அட்டவணை, 

௨௪ அபிழைதிருததம்‌, 


உ 


ச வமயம்‌. 


முகவுரை. 


கடல்சூழ்‌ ௪ இக்நில உலகின்கண்‌ வாழும்‌ மனிதர்கள்‌, கடவுள்‌ 
உண்டென்பாரும்‌ இல்லை என்பாருமாக இருநிறத்தர்‌. கடவுள்‌ 
உண்டென்று சொல்கன்றவாகளும்‌ கடவுளை நேரேசண்டு சொல்வ 
தில்லை. அதுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அறிந்து சொல்லுகின்றனர்‌, 
பிரத்தியட்சத்தில்‌ அ நியப்படாமையினால்‌ கட்வுள்‌ இலக்கணத்தில்‌ 
தத்தம்‌ அறிவுக்‌ கெட்டியவாறு பலதிறப்பட ஒவ்வொருவருவ்‌ கூறி 
மாறு படுகின்றனர்‌. அதனால்‌ சமயங்களும்‌ அச்சமயங்களைவிளக்‌ 
கும்‌ நூல்களும்‌ பலவாயின. பிரத்தியட்சத்தால்‌ அறியப்படாமை 
கொண்டே கடவுள்‌ இல்லையென்பார்‌ உளராி இல்லையென்டுவனது 
கடவுளைப்பற்றிப்‌ பேசவக்தமையால்‌ உண்டென்பவரோடுி ஒப்ப 
அவரும்‌ ஒருசமபியன எண்ணப்படுகின்றனர்‌. அவருக்கும்‌ மால்‌ 
உண்டி, 


இவ்வாறு பலதிறப்பட்ட சமய ங்களூள, மெய்ச்சமயம்‌ எ.து 
பொய்ச்சமயம்‌ எது என ஆராயப்‌ புன்‌, ஒவ்வொரு சமய நூல்‌ 
களும்‌ தத்தம்‌ சமயமே மெய்ச்சமய மெனவும்‌ ஏனைய பொய்ச்சமய 
மெனவுல்‌ கூறும்‌. இனி உண்மை உணர்தல்‌ எவ்வாறு கூடுஅமனின்‌, 


தம்‌ எண்ணத்திற்கு மாறுபட்ட அனுபவம்‌ நிகழக்காண்டுன்‌ 
மையால்‌, அதனைச்‌ செய்யும்‌பொருள்‌ ஒன்று தம்மின்‌ வேடப்‌ 
இருக்க வண்டும்‌, அதுவே கடவுள்‌ என்று கடவுள இல்லை பென்‌ 
பார்‌ மதம்‌ பொய்‌ யென மறுத்துவிடலாம்‌. கடவுள உண்டென்று 


ஒப்புக்கொள்ளுஞ்‌ சமயங்களுள்‌, யாது பெய்ச்சமயமெனின்‌, 


ஒருபொருள்‌ தன்னை உள்ளவாறுணர்த்தச்‌ சிறப்பாக ஒரு 
தன்மைஉடையதா யிருச்குமன்றிப்‌ பலதன்மைகள்‌ உடையதா 
யிரா௮, பொதுத்தன்மைகள்‌ பலவாய்‌ இருக்கலாம்‌. அவை, தம்‌ 
முள்‌ ஒன்றே டொன்றும்‌ சிறப்புத்கன்மையோடிம்‌ மாறுபடா. 


2 முகவுரை. 


உதாரணம்‌: அ௮க்கினிக்குச்‌ குடுஜன்றே கறப்பானகன்மை. செம்‌ 

மையும்‌ தகதக என்னும்‌ சத்தமும்‌ பொனதுத்தன்மைகள்‌. அவை 
க. உளவாதகலின்‌ பொதுவெனப்பட்டன, அப்‌ 
பொதுத்தன்மைகள்‌, சிறப்புத்தன்மையான சூட்டோடு மாறபடா. 
சூட்டிற்கு மாற்பட்ட தன்மை தட்பம்‌. அத தண்ணருக்குச்சிறப்பு, 
இறப்புத்தன்மை வேரறொருபொருளில்‌ இராது. இவ்வாறு ஒவ்‌ 
வொரு பொருள்களினும்‌ கிறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மை யென 
இருதன்மைகள்‌ உண்டு, அவற்றுள்‌, பொதுத்தன்மைபற்றி அல்‌ 
கினி செம்மையைஉடையது என்றாவது தகககவென்னும்‌ சத்தத்‌ 
தைஉடையது என்றாவது ஒருவர்கூறின்‌, ஏனையவற்றிற்கும்‌ அவை 
பொதுவாதல்பற்றி மறுத்துவிடலாம்‌. பொதுததன்மையை மாத்‌ 
இரம்‌ அறிந்தோர்‌ சறப்புத்தன்மையைக்‌ கொள்ளார்‌. அவ்விரண்‌ 
டையும்‌ அறிந்தோர்‌ பொதுத்தன்மையை மறுக்கார்‌. 


கடவுளுக்கும்‌ சிறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மைகள்‌ என இரு 
தன்மைகள்‌ உண்டு, எனைப்‌ பொருள்களுக்குரிய சிறப்புத்தன்மை 
பொதுத்தன்மைகள்‌ வேறு; கடவுளுக்குரிய சிறப்புத்தன்மை 
பொதுத்தன்மைகள்‌ வேறு. இதனை இந்நூல்‌ ௧௪, ௪௮ ம்பக்சங்க 
ளிற்காண்க. கடவுளின்‌ சிறப்புத்தன்மையை அறிந்தனுபலிக்கும்‌ 
ஆற்றலில்லா தரர்‌ உய்தத்பொருட்டு, அவர்‌ கருணையால்‌ அருவம்‌, 
அருவுருவம்‌, உருவம்‌ என்னு தருமேணிகள்‌ தோன்றின, இத 
திருமேனிகள்‌ வகையால்‌ மூன்றாயினும்‌, உயிர்களின்பக்‌குவத்‌ இர்‌ 
கேற்றவாறு பலதிறப்படும்‌. இத்‌ திருமேனிகளெல்லாம்‌ கடவு; ஈரச்‌ 
குப்‌ பொதுத்தன்மை யெனப்படும்‌. இத்திருமெனிகளையும்‌ அறிந்து 
வழிபடமாட்டாதார்க்கு அன்மாக்களிடமாக நின்றனுக்கிரிப்பர்‌. 
அதுவும்‌ பொதுத்தன்மையேயாம்‌. அறிவுத்‌ திருமேனி யொன்றே 
கடவுளுக்குச்‌ சிறப்புத்தன்மை. இதுபற்றியே, “வாலறிவன்‌? என்‌ 
மூர்‌ திருக்குறளாசிரியரும்‌. எண்குணம்‌ சிறப்புத்தன்மை யென்றது, 
இத்துத்தன்மையின்‌ வியாபாரபேதம்‌ பற்றியேயன்‌ றிப்‌ பிறிதில்லை, 
பொதுத்தன்மையான இருமேனிகளுள்‌, ஒவ்வொன்றே கொள்ளு 
வோர்‌ ஒருவரோடொருவர்‌ மா றுப்டுவர்‌. சிறப்புத்தன்மையைக்‌ 
கொள்ளுவோர்‌, பொதுத்தன்மைபற்றி ஒவ வொன்றே கொள்வாரை 
மறுக்காத அதனையும்‌ ஏன்அசொள்வர்‌, 


முகவுரை, 3 


அகவே, எந்தச்‌ சமயமரனது பிறசமயக்கொள்கைகளை இக 
மாத அவையெல்லாம்‌ உயிர்களின்‌ பல்‌ குவத்‌ திற்கேற்றவா று இறை 
வன்க ருணை பினால்‌ அமைத்துள்ளன ஆலின்‌ வேண்டப்படுவனவே 
யாம்‌ என ஏன்றுகொண்சி அவற்றிற்கு வேறான சிறப்புத்கன்மை 
யினையுங்‌ கொண்டிருக்குமோ அர்தச்சமபமே மெய்ச்சமயமாம்‌. 
அந்த மெய்ச்சமயத்தான யாதெனின்‌, சைவசமபமேயாம்‌. அந்தச்‌ 
சமய நூலே மெப்க் நாலாகும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே, “ஓதுசமயற்‌ 
கள்பொருளுணரு நால்களொன்றோடொன்றொவ்வாமலுளபலவு மி 
வற்றுள்‌-பயாதுசமயம்பொருணூல்‌ யாஇங்கென்னி னிதுவாகும தூ 
வல்ல கெனும்பிணக்க தின்‌ றி-நீ திபின!। லிவையெல்லா மோரிடத்தே 
காண நின்றதியா தொருசமப மதுசமயம்‌ பொருணூல்‌”' என அரு 
ணந்திசிவாசாரியரும்‌, “இராஜாங்கத்தமர்ந்தது வை திகசைவம்‌ அழ 
இதர்தோ எனத்‌ சாயுமானசுவாமிகளும்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. 


சைவம்‌ என்பது, சிவாத்துவிசசைவம்‌ சிவசமவாதசைவம்‌ 
முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ பொதுவாயினும்‌, சிறப்பாகச்‌ சிக்காக்த 
சைவத்தையே குறிக்கும்‌. இச்சித்தார்த சைவச்இன்‌ உண்மையை 
இனி தவிளக்குவது சிவஞானபோத. 


ழ்‌ 
த எப 
ஒட 


| நந திபெருமானுக்கு ஆசமங்களி,ற்கூறும்‌ பொருள்‌ வேற்றுமை 
பற்றி 8யம்‌ நிகழந்தவ்டத்து அல்வையத்தை நீக்குதத்பொருட்செ 
சிவபெருமானால்‌ உபதேசித்ருளப்பெற்றதும்‌ சிவஞானபோதமே. 
அகமங்களிற்கூ அறம்பொருள்‌ வேற்றுமையை ௭-ம்‌ பக்கங்களில்‌ 


[ 


கர்‌ ணக. 


சனகாதி நால்வருக்கும்‌ வேதவேதாந்தங்களால்‌ திராதமலை 
வைத்தீர்த்கற்பொருட்டு உபதேசிக்க எழுக்தருளிவக்த தக்ஷ x 
மூர்த்தி இருக்கர த்தில்‌ தரிக்கப் பெற்றதும்‌ சிவஞானபோதமே. 


மாணிக்கவாசக எவாமிகளுக்கு அனுக்ரகஞ்‌ செய்தறத்பொ 
ருட்டுச்‌ சிவபெருமான்‌ மானுடச்சட்டை தரித்துக்‌ கைலையினின்‌ 
றும்‌ எழுந்தறாளிவக்து இருப்பெருக்துறைபிற்‌ குருக்சமாச்‌ தின்கிற 
விற்றிருக்கருளிபபோது தமது இருக்கரத்தில்‌ தாங்கப்பெற்றதும்‌ 
சிவஞானபோதமே,. 


4 முகவுரை, 


சுவஞானமென்பனு அசுமக்கால்‌ நிகழும்‌ ஞானத்தை உணர்‌ 
த்தி, ஆகமங்களின்‌ பொருளொற்றமையை நிர்ணயித்து உணர்த்‌ 
துல்‌ காரணத்தால்‌ சவஞானபோதமெனப்‌ பெயராயிற்று. இதனை 
சாம்பக்கத்தி ந்காண்க. 

மாணிக்கவாசக சுவாமிகள்‌ “£செங்கைமீது - பொருத்தமும்‌ 
புத்தகமேதையா” என்ற சிவபிரானை வினவ, அப்பிரானர்‌ “பொய்ம்‌ 
மையிலாச்‌ சிலஞானபோ தம்‌ என்று விடையிறுக்கப்பெற்ற தூஉம்‌; 
“ஏன்ற லுமேிவெமேதஞானமேதிங்லெங்யிம்போ தமேது”என்று 
வினவ, “நின்றசிவ மொன்றதனைத்தேர்தல்‌ ஞானம்‌ நிகழ்போதக்‌ 
தேர்க்ததனை த்தெளிதலாம்‌'! என்று சிவபெருமான்‌ அருளிச்செய்த 
பொருளோடு இக்கேகூறிய பொருள்‌ முரணாதோ௫னின்‌, முரணாது: 
எவ்வாறெனிற்கூறுதும்‌:-- 


சலவமாயெ ஒருபொருளைத்‌ தேர்ந்து தெளிதல்‌ என்பதே கிவ 
ஞானபோதம்‌ (என்பதற்குச்‌ சிவபிரான்‌ அருளிச்செய்தபொருள்‌ 
சிவம்‌ என்பது உபலக்கணத்தால்‌ வெபிரானைவிட்டுக்‌ தனித்து நில்‌ 
லாக அடிமையும்‌ உடைமையுமாகிய பசுபாசங்களையுக்‌ தழுவும்‌: 
தேர்தலாகயெ ஞானம்‌ ஆகமங்களினாலேதான்‌ நிகழும்‌. தெனிதல்‌ 
என்‌ றதனாலேயே தெளியாமைக்குரியமலைவு உண்டென்பது பெறப்‌ 
பிம்‌, அகவே, பதபசுபாச மென்னும்‌ பொருள்களை அகமங்களி 
னால்‌ தேர்ந்து அத்தேர்ச்சியால்‌ உண்டாகும்‌ மலைவைத்தெளிவீப்‌ 
பது சவஞானபோதம்‌ என்றவாறுயிற்று எனவே, சிவஞானபோதம்‌ 
என்பதற்கு ஆசமங்களின்‌ பொருளொற்றுமை உணர்த்திதல்‌என்‌ று 
இங்சே கூறியபொருளும்‌, சிவம்‌ முதலியபொருள்சுனைத்‌ தெர்ந்து 
தெளிதல்‌ ஏன்று திருவா ததூரடிகள்‌ புராணத்தித்கூறிய பொருளும்‌ 
ஒன்றோடொன்று முரணாமைகாண்க. 

இச்‌ சிவஞானபோதம்‌ அனாதியே வடமொழியில்‌ உள்ளது. 
இதனைக்‌ தமிழ்நாட்டார்‌ உப்தற்பொருட்‌ அவதரித்த ஸ்ரீ மெய்‌ 
கண்டதேவ நாயனார்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்துச்‌ சகுத்திரத்திற்குக்‌ 
கருத்துரையும்‌, சூத்திரத்தைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கோள்‌, 
ஏத, உதாரணங்களும்‌ அருளிச்‌ செய்தனா. 

வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ இரெளரவ ஆகமத்துள்‌ ஓர்‌ 
பகுதியாதலின்‌, மங்கலம்‌, அவையடக்கம்‌, அதிற்கடையா., முலத்‌ 


முகவுரை 1) 


தைத்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்த ஆசிரியர்‌ அவ்விரண்மிஞ்‌ செய்த 
னர்‌. மொழிபெயர்த்துக்‌ கருத்துரை முதலிய உரையுஞ்செய்தவா 
ஸ்ரீமெய்கண்டதேவரே யென்பது, நூலின்‌ இறுஇபில்‌உள்ள பாயிசதீ 
தால்‌ இணிதபுலனாம்‌. அப்பாயிரத்தில்‌ மொழிபெயர்த்தாரென்பது 
எதனாற்‌ ,பெதப்படிகின்றதெனின்‌, நால்‌உசைத்தான்‌ என்றதனால்‌ 
பெற்ப்படுசன்றதென்க. அதனால்‌, தாமே பு.துவதாய்ச்‌ செய்தா 
ரென்று கொள்ளக்கூடாதோ எனின்‌, கூடாது, ௪தனாலெனின்‌, 
“ஏந்தைசனற்குமானேத்திக்தொழவியல்பாய்‌ - நந்தி யுரைக்க நள 
ஞான.நால்‌'? என்றகனாலென்சு. இப்பா:பிரம்‌ செய்தவர்‌ யாரோ 
எனின்‌, ஸ்ரீமேப்சண்டதேவரேயாம்‌. அ௮அ௭தனாற்பெறுஅமெனின்‌, 
நாலாசிரீயரும்‌ உரையாசிரியரும்‌ இறு திபில்‌ இன்னார்செய்த இன்ன 
அல்‌ முற்றுப்பெற்றது, இன்ன. நூலுக்கு இன்னார்செய்த உரை 
முற்றுபெற்றது என த்தாமேசைச்சாத்திட்டுவைப்ப ௫ முற்சாலத்த 
வழக்கம்‌. அவ்வாறுசெய்து வைக்கவில்லையாயின்‌, இன்னார்செய்‌ 
காசெனப்‌ பிற்காலத்தளளார்‌ அறிதல்‌ அரி. அவ்வாறே ஸ்ரீமெய்‌ 
சண்டதேவ நாயனாரும்‌ செய்யுளால்‌ அருளிச்‌ செய்திருககன்ற 
ராதலானும்‌, ஏனையோர்‌ செய்த்‌ பாயிரம்‌ தூலின்முகப்பிலிருப்பகே 
யன்றி இறுதியில்‌ நூலுடன்‌ சேர்க்திருப்பதிலலை;இதுசேர்க்திருத்த 
லானும்‌, இறுதியில்‌ இருப்பினும்‌ பலபாயிரம்‌ இருப்பின்‌ எல்லாம்‌ 
ஒருசேரத்தொஞகுத்து வைக்க ்பட்டிருக்குமேயன்றி நாலுச்சு மூன்‌ 
னும்‌ பின்னுமாக வைப்பதில்லை யாதலானும்‌, உரையாசிரியர்‌, 

நூலின்‌ இற திவெண்பாவின்‌ உரையில்‌ இப்பாயிரத்கை மேற்கோ 
ளாக எதித்துக்காட்டுதலானும்‌ பெறுதும்‌என்௧. 


மெப்சண்டதேவர்‌ அருளிய சுருத்துரை முதலியவற்றானும்‌ 
நாற்பொருளை உள்ளவாறு உணர்க்து கொள்ளுதல்‌ அரி ஆதலின்‌, 
கவஞானபோதப்பொருளைத்‌ தெளிவாய்‌ உணர்த்துதந்கென்றே 
அவதரித்த திருவருட்டோன்றலாகய மாதவச்‌ சவஞானசுவாமி 
கள்‌, குத்திரத் திற்குப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரையும்‌, மெய்கண்டகேவ 
நாயனார்‌ அருளிய கருத்துரை முதலிய உரைக்குஉரையும்‌ அருளிக்‌ 
செய்தனர்‌. இவ்வுரை சிவஞானபோதச்‌ சிற்றுரை யென வழங்கு ன்‌ 
றது. அம்மட்டோ பேருரையாகிய பாஷிய மம்‌ அருளிச்செய்த 
னா. 


6. முகவரை; 


வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதத்திற்கும்‌ தமிழ்ச்‌ கிவஞானபோ 
தத்திற்கு கும்‌ வேறு பலஉரைகளும்‌ உள. அவற்றுள்‌, தமிழ்ச்‌ சிவ 
தத்த ப்பது ர ன படு உரைலன்றும்‌, வட 
மொழிச்‌ சிவஞ தடதட கு ஏகான்மவாதபரமானபிற்காலகத்து 
உரைஒன்றும்‌ அச்சில்‌ வக்‌ இருக்கின்றன. அச்சிற்குவராத உரை 
கள்பல. அவ்வுரைகள்‌ எல்லாம்‌ இட்ப நுட்பங்கள்‌ செறிந்து விளங்‌ 
காமையோடு பொருர்தாமையும்‌ உடையன என்பது, சுவாமிகள்‌ 
உரையில்‌ மறுத்திருக்கன்றமைபற்றி அறியக்‌ டெக்கின்றது, 

உரையாகிரியரென்பார்‌, பஞ்சஇலக்கணம்‌ தருக்கம்‌ நியாயம்‌ 
இலக்யெம்‌ ஞான நால்‌ பிறமதக்கோட்பாடி முதலாயின நன்குதெரிக்‌ 
தீவராயிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறில்லாதவர்‌ உரையாசிரியராய்‌ 
வந்து உரைசெய்யினும்‌, அவ்வுரை திறக்காது, இதனை ஒருஉதார 
ணத்தில்‌ வைத்அுக்காட்தும்‌ _தீருக்குறளுக்குப்‌. பலவுரைகள்‌ 
உள்ளன. அவவுரைகளுள்‌, பரிமேலழகர்‌உரை யொன்றே இலக்சுண 
மூதலியஎல்லாம்‌ நிறைந்தி ரக்னெறமைபற்றிச்‌ திறந்துவிளங்கு ன்‌ 
றது. ஏனையஉரைகள அவ்வாறு திட்பநுட்பச்செறிவில்லாதன என்‌ 
பு, இப்பொழுது அறத்துப்பாலுக்கும்‌ பொருட்பாலுக்கும்‌ அச்‌ 
சில்வக்திருக்கன்ற மணக்குடவர்செய்த உரையால்‌ இணிதுவிளன்‌ 
கும்‌. பரிமேலழகர்‌ உரையின்‌ சிறப்புகோக்கியே சுவாமிகள்‌ தம்‌ 
உரையில்‌ அவ்வுரையை மேற்கோளாக எடுத்தாண்டனர்‌, இதனை 
௫௦0௫ம்‌ பக்கத்திற்காண்க, திருக்குறளுக்குப்‌ பரிமேலழகர்‌ உரை 
போலவே, சிவஞானபோதத்திற்குச்‌ சிவஞானசுவாமிகள்‌ அருளிய 
உரை எல்லாகலன்களும்‌ சிறந்து விளங்குகின்ற ௮, இவ்வுரைஒன்‌ அ 
இன்றேல்‌, சைவசித்தாந்திகள்‌ தம்‌ சமயஉண்மையின்‌ மேம்பாடும்‌, 
பிறசமயங்களின்‌ குறையும்‌ வரையறுகது உணரமாட்டாது மய 
குவசென்பது திண்ணம்‌. 

இச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பன்னிருகுத்‌தரங்களை உடையது. 
அவற்றுள்‌, முன்னாறுகுத்திரம்‌ முப்பொருள்களின. பொதுஇலக்க 
ணக கூறுதலின்‌ பொது௮ இகாரம்‌ எனவும்‌. பின்னாறகுத்திரம்‌ முப்‌ 
பொருள்களின்‌ றெப்பிலக்கணங்கூ அதலின்‌ சிறப்பதிகாரம்‌ எனவும்‌, 
பொது அதிகாரத்துள்‌, முன்னான்றுகுத்தரம்‌ . மூப்பொருள்களின்‌ 
உண்மைகூறுதலின்‌ பிரமாணஇயல்‌ எனவும்‌, பின்மூன்றுகுத்‌இரம்‌ 
அவற்றின்‌ இலக்சணாக்கூறுதலின்‌ இலக்கண இயல்‌ எனவும்‌, சிறப்‌, 


மூ கவுைர. 1 


ப௫ிசாரத்துள்‌, முன்மன்ற சூத்திரம்‌ அதிகாரியம்‌ சாதனமும்‌ 
(ஆ) 4 த ்‌்‌ . | . க ல்‌ 
சாதிக்கு முறையுங்கூறுதலின்‌ சாதனஇயல்‌ எனவும்‌, பின்ன று 
குகதிரம்‌ பாசவீடுதி சிவப்பேறு அப்பேறுபெற்ற வேன்முத்கர்‌ 
இயல்பு கூறுதலின்‌ பயன இயல்‌ எனலும்‌ பெயர்பெறும்‌. இவ்வாறு 
இரண்டு அஇகாரங்களையும்‌, நான்கு இயல்களையும்‌ உடைய இந்‌ 
ரவா, 

முதற்குத்திரம்‌ 
சண்ணாற்காணப்பட்ட உலகக்‌ தோன்றி கின்று ஒடுக்குகலைக்‌ 
சொண்டு, கண்ணாற்காணப்படாத கடவுள்‌ உண்டென்று சாதிப்‌ 
பது. இது மூன்று௮இகரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முதலி 
கரணம்‌, உலகந்தோன்றி நின்று ஒடுக்காது நித்தமாய்‌ உள்ளது 
சனக்கூறும்‌ மீமாஞ்சகசையும்‌ உலகாயதரையும்‌ மறுத்து உலகம்‌ 
முத்தொழில்உடையனு எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உலகம்‌ 
இல்பொருளாதலின்‌ முத்தொழிற்படுமாபினும்‌ அதுதானே முத்‌ 
தொழிற்படும்‌; அதுஇயல்பு; ஆதலின்‌ ௮துகொண்டு சரூத்தகாஉண்‌ 
டென்றல்கூடாது என்னும்‌ புத்தரையும்‌, மாயையில்நின்று கானே. 
தொன்‌ றி யொடுங்குமாதலின்கருக்தா மவண்டாமென்னும்‌ சாக்கிய 
ரையும்‌, கருத்தாஉண்டெனினும்‌, அக்கருத்தாவிட்டில பிரமன்‌ 
முதலியொரில்‌ ஒருவராதல்‌ கூடுமென்னும்‌ பாஞ்சராத்ர தலி 
யொரையும்‌ மறுத்து, உலகம்‌ உள பொநள்‌, ஒருசருக்கானவை உடை 
யது, அக்கருத்தா சங்காரக்கடவுள்‌எனவும்‌, கான்றாம்‌ அதிகரணம்‌; 
சங்கா ரக்கடவுள்‌ கருத்தாஎனினும்‌, அக்கடவுளும்‌ பலராதல்வெண்‌ 
மேன்றி ஒருகடவுளாதல்‌ செல்லாஅஎன்னும்‌ அகேகேசுரவாதி மத 
- லியோரை மறுத்துச்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றெயெனவும்‌ சாதிததன, 
இச்குத்திரத்தில்‌, உலகம்‌ ஒங்கி மீளத்தோன்றுதற்கு ஆணவமலம்‌ 
நீக்காமையே ஏதுவாதலின்‌, ஆணவமலத்‌ நின்‌ உண்மையும்‌, ஓடும்‌ 
இன அவத்தைபில்‌உள்ள சூக்குமததனமைபற்றி மாயை உண்மை 
யும்பெறப்பட்டவாறு காண்க. இதனை ௪௯, ௪௪ம்‌ பக்கங்களில்‌ 

காராண்க. 

ப்‌ _ ட்‌ ௩ (௮) a 

இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
உலகத்தை . இறைவன்‌ தோத்றவிக்குங்காலக்து எவ்வாறு 


நின்று தோற்றுவிப்பன்‌ என்னும அசங்கையை நீக்கும்‌ முறையில்‌) 


8 முகவை 


உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நின்று தனனசத்தி 
யால்௮ வ்வுயிர்களின்‌ இருவினைகட்கேற்பப்புதுச்‌ சிருட்டி யைச்செய்‌ 
வன்‌ எனக்கூறி, உலகத்இற்கு முதற்காரண்மாகியமாயையும்‌, துணைக்‌ 
காரணங்களாகஃய்‌ சன்மமூம்‌ திராதானமாகிய திருவருளும்‌ உண 
டெனச்‌ சாதிப்பஅ. முதற்குத்திரத்தனாலேயே பாயா மலம்‌ உண்‌ 
மென்பது பெறப்படினும்‌ ௮னுமானப்பிரமாணம்பற்றி இச்சூத் நிர 
தீதும்‌ மாயை உண்மை கூறப்படுமின்றது. இதனை ௮௩ம்‌ பக்கத்துத்‌ 
காண்ச. இது நான்குஅ திகரணங்களை உடைய! அவற்றுள்‌, முத 
லதிகரணம்‌, உயிர்களும்‌ முதல்வனும்‌ அபேதம்‌ என்னும்‌ ஏகான்ம 
வாதிகளையும்‌, பேதம்‌ என்னும்‌ மாத்துவரையும்‌, பேதாபேதம்‌ என்‌ 
னும்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்து, மூன்‌ அமாய்‌ நிற்பன்‌, அவ்‌ 
வாறு நிம்நலே அத்துவிதம்‌, அத்துவிதம்‌ என்பது இருபொருள்‌ 
களின்‌ அன்னியம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உலகத்தை தீ 
கோற்றுவிப்பகற்கு மாயைகன்‌ மல்சள்‌ வேண்டப்பசிமாயின்‌ முகல்‌ 
வன்‌ சத்தாக கறை குறைவுண்‌ டாகுமாதலால்‌, முதல்வனே உலக 
மாய்த்த தகொன்றுவன்‌ என்னும்‌ பரிணாம மவாதிகளை மறத்து, மாயை 
கன்மங்ள்‌ வேண்டப்பரிம்‌, அதுபற்றிக்‌ சுதந்திரத்திற்கு இழும்‌ 
கில்லேயெனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதகரணம்‌, குடம்‌ உடைந்தவிடத் அக்‌ 
குடாகாயம்‌ மகாகாயத்‌ தாடு கூமொாறுபோல, உடம்பு நீக்கியவிட க்‌ 
த உயிர்‌ பிரம சகோடுகூடுமாதலால்‌ உபிரின்‌பொருட்ிப்‌ புதுச்‌ 
சிருட்‌ டி. கூடா ன்னும்‌ கிரீடாப்பிரமவா திகளை மறுத்து, இறந்த 

உயிர்‌ மீளப்பிறக்கும்‌, குடாகாயப காகாயவுவமை சூக்குமதேகநீக்‌ 
சத்திற்கேயன்றிக்‌ தூலதெகநிக்கத்திற்சன்று எனவும்‌, நான்காம்‌ 
அதிகரணம்‌, வினைப்பயனை உயிர்களுக்குக்‌ கூட்டுவக்கும்‌ சத்தி, 
மூதல்வனின்வேறு என்னும்‌ மீமாஞ்சகரையும்‌, மு.சல்வனே என்‌ 
னும்‌ கையாயிகமையும்‌ மறுத்து, ன்‌ சத்தியுடன்‌ ஒன்றாத 
கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ ௦ பொதுவாய்ச்‌ சூரியனும்‌ அத னொவியும்போ 
லப்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌ தன்‌-மயால்‌ இரண்டாயும்‌ நிற்பன்‌ என 


லம்‌ சா இத்தன. 


மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
உலகந்தொன்றி நின்று ஒடுங்குதல்‌ உயிரீன்பொருட்டெனக்‌ 
கூறும்‌ முறையில காணப்பட்ட உடம்பைக்‌ சொண்டு காணப்படாத 
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உயிர்‌ உண்டென்று சாதிப்பது. . இது ஏழு அ திகரணங்களை உடை. 
யது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, இத ஆன்மா அன்‌ இஅஆன்மா 
அன்று என ஒவ்வொன்றையுங்கண்டு கழித்தவிடத்‌ து, ஒன்றுங்‌ 
காணாமைபால்‌ சூனியமே அன்மாஎன்னும்‌ சூனியான்மவாதிகளை 
யும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பின்றி அறிவு நிகழாமைபால்‌ 
தாலஉடம்பே ஆன்மா என்னக்‌ தேகான்மவா திகளையும்‌, மூன்றாம்‌ 
௮ கரணம்‌, உீம்பொறிகள்‌ உடல்போற்சடமின்‌, றி அறியுக்தன்மை 
உடைமையால்‌ 8ம்பொறிகளே அன்மாஎன்‌ னும்‌ இக்‌ இரியான்மவா இ 
களையும்‌, நான்காம்‌ அதிகரணம்‌, இக்தரீயக்கள்‌ ஒரின சொப்ப 
னத்தில்‌ அறிவு நிகழ்கன்றமையால்‌ ரூக்கும உடம்பே அன்மாஎன்‌ 
னும்‌ சூக்குமதேகான்மவா திகளையும்‌, 9க்தாம்‌ அதிகரணம்‌, சுழுத்தி 
தரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்‌கக்கொண்டிருத்தலால்‌ ர்க 
வாயுவே அன்மாஎன்னும்‌ பிராணான்மவாதிகளையும்‌, ஆரும்‌ அதி 
கரணம்‌, பிரமம்‌ அறிவுடைப்பொருளாதலின்‌ பிரமமே ஆன்மா என்‌ 
ணம்‌ விஞ்ஞானான்மவாதிகளையும்‌, எழாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பு 
இந்திரியம்‌ முதலிபவற்றுள்‌ ஒன்அகுறையினும்‌ அறிவுகிகழாமை 
யால்‌, யாவுகூடிய பய ய்‌ அன்மாஎன்னும்‌ எ படல்‌ க 
களையும்‌ மறுத்துச்‌ 'சூனியத்தை அறிதலினலைம்‌, ம்க்‌ 
'்‌ கென வழங்கலாம்‌)" இந்திரியம்‌ கள்‌ ஒன்றறிங்கதை ஒனைறுஅறி 
யா மைபானும்‌; “சொப்பனக்கி கண்டவற்றை வர்க்‌ அறி 
கலானும்‌ சுழுத்திதுரியல்களில்‌ விடபங்களிடமாகவரும்‌ இன்பத்‌ 
துன்ப அணுபவம்‌ இல்லாமையானும்‌) உணர்த்த உணர்தலா னும்‌, 
யாவவ்கூடிய சமூதாயம்‌ உடம்பெனப்படிுவதேயன்‌ றி உயிரெனப்‌ 
படாமையானும்‌, சூனிய முதலியவற்றின்‌ வெறுய்‌ உடம்பினுள்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்று சா நித்தன. 
தான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

மன்‌ ஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட உயி 
ருக்கு இலச்கணக்கூறுவது. இது மூன்று அதிகரணங்களை உடை. 
யது. அவற்றுள்‌, முதல திகரணம்‌, சூனியம்‌ (முதலியன ஆன்மா 
அன்முயினும்‌, .“-அந்சைபைச்‌ ச வனென்றுஞ்‌ சீவனை சிர்தையென்‌ 
மம்‌? கூறுதலால்‌, மன முதலிய காணக்கமீள அன்மாஎன்னும்‌ அந 
சர்கரணான்மவாஇகளை மறுத்து, அங்கனககூ௮கல்‌ உபசாரமே 


யன்றி உண்மைபன்று ஆதலின்‌, அச்தக்கரணம்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ 
“} 
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உண்டு, அவற்றோகேகூடி ூந்தவத்தைப்பதலே உயிருக்குத்‌ தடத்க 
இலக்கணம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உயிர்‌, அந்தக்கர 

ப f . {0 யி ச 57 4A) நிர A ச ப] ள்‌ க ளை 
ணாஙகளி லா மவருபன அவறுமுமுழிகூடி நிம்றறக்ககாரணாம என 
யென அவர்வினவ, சகசமலக்தோகி நிற்கையில்‌ உணர்வு நிசுழா 
மையே காரணமெனவும்‌, மூன்றும்‌ ௮இகரணம்‌, அவ்வாருபினும்‌, 
அந்ஜச்கரணங்களைக்‌ கூடினவிடத்து ஓரவத்தைப்படாமல்‌ இத்த 
வத்தைப்படுதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையென அவர்வனவ, கருவிகள்‌ 
கூடிப்‌ பிரிதலேகாரணம்‌ எனவும்‌ சாதித்தன, 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

உயிரால்‌ இந்திரியம்‌ விடபககளை அறிவது பொல, முதல்வ 
லை உயிரீவிடபங்களை அறியும்‌ என்றுகூறும்‌ முறையில்‌ பாச இலக 
கணக்கூறுவது. இது இரண்டு ௮திசரணங்களை உடைபது. அவல்‌ 
அள்‌, முதலதிகரணம்‌, புத்திதத்துவமே இந்திரியங்களால்‌ விடபங்‌ 
களை அறிந்து ஜந்தவத்தைப்படுமென்னும்‌ சாங்யெரை மறுத்து 
உயிரே இந்திரியங்களால்‌ விடயங்களையறித்து 8௫௧௨ சதைப்‌ பி 
மெனவும்‌, இரண்டாம்‌ அட உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியுமா 
யின்‌ முதல்வனும்‌ பிறிதொன்றால்‌ அறிய வேண்டுமா தலின்‌, உயிர்‌ 
தானே அறியும்‌ என்னும்‌ ஈசரஅவிகாரவாதி முதலிமயாரையு 
மறுத்து உயிர்‌ முதல்வனாலே அறியும்‌ எனவும்‌ சாஇத்தன. கன்‌ 
மத்திற்கெற்றவானு உயிர்கட்கு அறிவித்தல்‌ நிரோதானசத்திபின்‌ 
இலக்கணமும்‌, சன்மத்நிற்கேற்ப விபர கவுணர்வைப்‌ பயத்தல்‌ 
ஆணவமலத்தின்‌ இலச்கணமும்‌, விருப்பு வெறப்புச்களைச்செய்தல்‌ 
கன்மமலததின்‌ இலக்கணமும்‌, மபக்கத்தைச்‌ செய்தல்‌ மாயையின்‌ 
இலக்கணமும்‌, கருவியாருயிருத்தல்‌ மாயாகாரியத்தின்‌ இலக்கண 
மும்‌ என, அறிவிக்க அ றியுமமுறையில்‌ வகைப்‌ பாசஇலக்கணல்‌ 
கூறியவாறு காண்க. 

ஆறாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

(Pz கற்சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்ற சாதிக்கப்பட்ட பதிபின்‌ 
செரரூபம்‌ சித்து சத்து எனப்‌ பதிக்குச்‌ சிறப்பு இலக்கணங்கூறு 
வது. இரு இரண்டு அதிகரணம்கனை உடையன, அவதிறுள்‌, 
முதலதிகரணம்‌, பிரபஞ்சம்போல முதல்வனும்‌ அளவைகளால்‌ 
அறியப்படம்‌ பொருளென்னும்‌ கையாமிகரையும்‌, அளவவைகளால்‌ 
அறியப்படிம்‌ பொருளும்‌ சத்தேயென்னும்‌ சாங்கியரைபும்‌ மறுத்து, 
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அவைகளால்‌ ௮தியப்பசிம்‌ பொருள்‌ அ௪,த்தெனவும்‌, இரண்டாம்‌ 
அதிகரணம்‌, முதல்வன்‌ இயல்பு அறியப்படும்‌ என்றாவது அறியப்‌ 
படாசதன்னறாவது கூற முடியாத அரிர்வசனம்‌ என்னும்‌ மாயா 
வாதிகளை மறுத்து, அவனருளால்‌ அறியப்ப ம்‌ சித்துச்‌ சத்து என 
வும்‌ சாதிச்தன. 

| ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

மேல்‌ ஆறுசூத்திரங்களாற்கூறி முடித்த முப்பொருள்களூள்‌, 
பதிப்2பாருளை அடைதற்குரிமைபுடைய அ இசாரியின்‌ இயல்பு 
கூறுவது, இது மூன்று அதிகரணங்களை உடையது. அவற்‌ 
அள, முதலதிகரணம்‌, பிரபஞ்சம்‌ இறைவனாற்‌ அட்டி அறியப்படும்‌ 
என்னும்‌ சவாத்துவிகசைவரை மறுத்துச்‌ சத்து ௮சக்தை அறியா 
தெனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, மனம்‌ முதலிய கரணங்கள்‌ சிவ 
கரணமாய்‌ நின்று சிவனை அறியும்‌ என்னும்‌ சிவசங்கரொநக்கவாத 
சைவரைமறுத்து, கரணத்திற்கு உள்ளதபோலத்‌ தோன்றும்‌ 
அறிவு அதன்கண்‌ உண்மைபில்‌ இல்லாமையால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை 
அ றியாதெனவும்‌, மூன்றும்‌ அதிகரணம்‌, ஒன்றனைஒன் ற அறியாக 
சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறிவது சகசத்தாயை உயிரெனவும்‌ 
சாதித்தன. இது உயிரின்‌ இெப்பியல்பு உணர்த்தும்‌ முறையில்‌ 
அ இகரரியின்‌ . இயல்பு உணர்த்தியதாம்‌. இதனை ௩௩௬ம்‌ பக்கத்‌ 
இற காண்க, 

எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

பித்ரு அடைகுறி குரிமைபுடைய . அதிகாரி செய்ய 
வேண்டிய சாதனமும்‌, அதுவருவழியும்‌, அதனாற்‌ பெறப்படும்‌ 
பயனும்‌ இவையெனக்‌ கூறுவது, இது கானகு அ தகரணக்களை 
உடையது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, பதிஞானமே சிறந்த 
சாதனம்‌, அத சரியை கிரியை யோகங்களின்‌ முற்துதலானேவரும்‌ 
எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌, அந்த ஞானத்தை நம்மில்‌ ஒரு 
வரே குருவாய்வக்து உணரத்துவர்‌ என்னும்‌ சாயயர்‌ நையாபி 
சுரை மறுத்து, முதல்வனே குருவுமாய்வந்று உணரா த்துவன்‌ என 
வும்‌, (ன்றாம்‌ ௮இகரணம்‌, 8ம்பொறிகளே பதிஞானத்கை விளக்‌ 
கும்‌ என்னும சிவசங்ரொர்தவாத சைவரை மறுத்து, அவை பதி 
ஞானத்தை விளக்காஎனவும்‌, நான்காம்‌ அதுகரணம்‌, கருவிகள்‌ நீல்‌ 
கனவிடத்து ஒருசெயலும்‌ செய்யமுடியாது. ஆதலால்‌ அந்நிலையில்‌ 
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மெய்ப்பொருளுக்கு உயிர்‌ அடிமையாதல்‌ இல்லையென்லும்‌ பேத 
வாதசைவரை மறுத்து, அடிமையாதல்‌ கூடும்‌ அதுவே ஞானத்‌ 
இன்‌ பயன்‌ எனவும்‌ சாஇத்தன. 
ஷன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

முத்நிக்குச்‌ சரதனமாயெ பதுஞானத்தை அறுட்டிக்குமுறை 
கூறு. இது மன்று அதிகரணங்களை உடையது. அவதள, 
முதலதிசரணம்‌, பசுஞானத்தால்‌ முதல்வனை அறிதல்கூடும்‌ என்‌ 
னும்‌ சிவசமவாதசைவசை மறுத்து, பசுஞானத்தால்‌ அறிபமூடி, 
யாது) பதிஞானத்திஷலேயே அறியவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்‌ 
டாம்‌ அ இகாணம்‌, பதிஞானத்தை அடைதற்கு உபாயம்‌ பிரபஞ்‌ 
சத்தை அ௮சத்தென்று சண்டு கழித்தலே யெனவும்‌, மூன்றாம்‌ ௮ இ 
கரணம்‌, பதி ஞான த்தைப்பெற்றவிடத்தும்‌ பமையவாசனை தால்‌ 
காதருத்தற்பொருட்டு ஸ்ரீபஞ்சாக்காத்தைச்‌ செபிக்கவேண்டுமேன 
வும்‌ சாதித்தன. 

பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

ஞானசாதனத்தால்‌ உண்டாம்‌ பாசவீடிதியும்‌ சிவப்பேறும்‌ என்‌ 
னும்பயன இரண்டனுள்‌ பாசவிபிதி கூறுவது, ' எட்டாஞ்சூது ரதி 
அள்‌ பயனைத்தொகுத்துக்‌ கூறி, இச்‌ ரூத்திரத்தும்‌ அடுத்த சூது 
இரத்தும்‌ வகுத்துக்‌ கூறுன்றாராதலின்‌ கூறியது கூறலின்மை 
யறிக. இது இரண்டு அதிகரணங்களே உடையது. அவற்றுள்‌, 
முதலதிகரணம்‌, ஞானக்கண்ணால்‌ பதியைக்காண்டலே முத்தியென்‌ 
னும்‌ சிவசமவாதசைவரை மறுத்து, சிவபெருமானோ ஒகமாய்‌ 
நிற்கவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ ௮ இகரணம்‌, உடம்பு திற்கும்‌ 
அளவும்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்சிபினையும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையின்‌, 
அவ்விரண்டும்‌ ஏகனாய்‌ நிற்தற்குத்‌ தடையாகும்‌ ; அத்தடையைகல்‌ 
கடக்சமுடியாது என்னும்‌ சுத்தசைவர்‌ முதலாயினரை மறுத்து, 
இறைபணிபாஃய அருள்வழி நிற்கில்‌ அத்தடையைக்கடத்கல்‌ கூடு 
மெனவும்‌ சாதித்தன. 

பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

பாசம்‌ நீக்கினும்‌ பாசப்பம்று நிக்கத்தின்பொருட்‌ட இடை 
யமுது சிவபெருமான்‌ இருவடியைப்‌ பற்றுதலாகிய சிவப்‌ பேறு கூறு 
வது. இது இரண்‌ அதிசரணங்களை உடையஅ,. அவற்றுள்‌, முத 
லதிகரணம்‌, முதல்வன்‌ உயிர்கட்கு அறிவிக்கும்‌ உபகாரமேயன் றி 
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அறிதல்‌ உபசாரம்‌ செய்வதில்லை யென்பாரை மறுத்து, இரண்டு 
உபகர ரகு ஞ்செய்வன்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, பரமுத்தி 
யில்‌ அறிவிச்சை செயல்களின்றெழிற்பாடு இல்ல்‌ யென்பாரை 
மறுத்து, பெத்தமுத்தி யிரண்டினும்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்று அறி 
வித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வரும்‌ பேருபகாரத்தை மறவாது பத்‌ திசெய்தலி 
னாலேயே நிட்டைகூமோதலின்‌, முத தியில்‌ அ௮ம்மன்றிறகும்‌ 
தொழிற்பாடு உண்டெனவும்‌ சாதித்தன. 
பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

சிவப்பேறுபெற்ற சிவஞானிகளாய்‌ உடம்போடு கூடியிருக்‌ 
கும்‌ சீவன்‌. முத்தரெனப்பவொரது இயல்புகூறுவதி, இது நான்கு 
அதிகரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, சீவன்‌ 
முத்தர்‌ முதலா வதாகச்‌ செய்யவேண்வெது மும்மலங்களையும்‌ களை 
தல்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, இரண்டாவகாகச்‌ செய்ய 
வேண்டுவது கந்தமலங்கள்‌ மீளப்பத்மாசவண்ணம்‌ சிவனடியா 
ரோடு இணங்குதல்‌ எனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, ஞூன்றாவகா 
கச்‌ செய்யவேண்டுவது . சிவனடியார்‌ இணக்கம்‌ நிலைபெறுதறி 
பொருட்டுத்‌ திருவேடதீதையுப்‌ சிவாலயத்தையும்‌ சிவன்‌ஏனவே 
கண்டு வழிபடுதல்‌ எனவும்‌, நான்காம்‌ அதிகரணம்‌, மேற்கூறிய 
வாறு செய்தல்‌ அவசியம்‌ எனவுஃ சாதித்தன, 

இவ்வாறு பன்னிரண்‌ சூத்திரங்களினும்‌ அமைந்துடெக்கும்‌ 
பொருள்களைஓஒட்டி, விரிக்துடெக்கும்‌ பொருள்கள்பல. அவற்றை 
யெல்லாம்‌ ஆண்டாண்டு இனிதுவிளக்கி அருளிய உரையாசிரியர்‌ 
சுவஞானசுவாமிகளே. வேற எந்தஉரையினும்‌ இர்தநலங்கள்‌ காண்‌ 
டல்‌ அரிது. இவ்வுரை திட்பதுட்பஞ்செறிந்த மதுரமான செஞ்‌ 
சொற்களால்‌ அக்கப்பட்கிளள து. இச்செஞ்சொல்நடையைக்‌ கடுஞ்‌ 
சொல்நடையெனக்‌ கருதிப்‌ பலர்‌ இர்‌ நாலாராய்ச்சிபிற்‌ பிரவேசிபா 
இருக்கின்றனர்‌. யாவரும்‌ படிகீ.து உய்தற்பொருட்டு அருளிச்‌ செய்க 
இவ்வுரை, யாவருக்கும்‌ பபன்படுதற்பொருட்டுத்‌ தறிகாலத்திற்‌ 
கேற்ற எளியகடையில்‌ அவவுரைக்கு உரையாக விளக்கம்‌ ஒன்று 
எழுதி முடித்தேன்‌. இவ்விளக்கத்‌ துள்‌, சிற்றுரையிற்‌ சுருக்கிக்‌ காட்‌ 
டிய பலவிஷயங்களை, என்சிற்றறிலில்‌ கெட்டியவாறு விரித்திருக்‌ 
கின்றேன்‌, என்னுடைய சொற்களிலும்‌ விஷயங்களினுங்‌ காணும்‌ 
பிழைகளைச்‌ சித்தாந்த சைவ?லைர்களாகிய சிவனடியார்கள்‌, என்னை க்‌ 
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தமத ௮டிமையாசக்சசொண்டு பொறுத்து கான்‌ இருத்துதற்‌ 
பொருட்டு அவை எனக்குத்‌ தெரிவிப்பராதலானும்‌, ஏனையோர்‌ 
தான்‌ பீரார்ச்திக்‌ னு 5 புற்கூறுசலையே மேற்கொளவராதலாலும்‌ , 
பிழைகளைப்‌ பொறுக்கவேண்சிமென்று பிரார்த்தித்தல்மிகை, “அற்‌ 
மழைக்கும்‌ பெருமை சிறமைதான்‌ குற்தமேகூறிவிடும்‌” என்பது 
திருஆம்றள்‌. 
செய்தன்றியறிதல்‌. 

இதனைப்‌ பரிசோதனை செய்து அச்‌ சடவேண்டிமென்‌ றெண்ணி 
னேன்‌. பரிசோதனை செய்பவர்மேலே உரையாகிரியரும்குக்‌ கூறிய 
இலக்கணம்முற்றும்‌ நிரம்பினவராய்‌ இருத்தல்வேண்டும்‌. இன்‌ 
லேல்‌ முற்றும்‌ பரிசோதிக்தல்‌ கூடாது. இதனை புன்ணிப்‌ பலநாள்‌ 
வருக்தினைன்‌, பின்னர்‌, முதலாவதாக என்னோ அளவளாவி இலக்‌ 
சுணவ்ஷயத்தில்மட்ட்‌ பலபாகங்கனைப்‌ பரிசோ நித்தவர்கள்‌, என்‌ 
இடைய அப்தரும்‌ தமிழ்க்சல்விபிலேயே தம்முடைய வாழ்நாளை 
அவகாசங்டைத்த பொ தெல்லாம்‌ உபயோசப்படித்துகின்‌றவர்கருர 
மாகிய வக்கில்‌ ஸ்ரீமாக்‌, சோமசுக்தரபரர தி யவர்களே. அதன்‌ பின்‌ 
னா, இதனை அச்சிடுக்காலத்தில்‌, இலக்கணம்‌ முதலிய எல்லைவிஷ 
யங்களையும்‌ ஒருங்கே நன்காணர்ந்தவர்களும்‌, சிவபெருமான்‌ திரு 
வடி.பில்‌ இடையறாது கசிந்த சிரதையைஉடைப சவனடியாரும்‌, 
இராலிடமாபாடியக்தைச்‌ செப்பமாக அச்சிட்டு உதவினவர்களும்‌, 
கனவினும்‌ பிறர்கேட எண்ணுக பரிசுக்தமன முடையவர்களுமாகய 
ஸ்ரீமத்‌ சுவாமிநாதபண்டி தரவர்கள, இரவும்‌ பகலும்‌ என்னுடன்‌ 
அளவளாவி எல்லாவிஷயங்களை யும்‌ பரீசொதனணைசெய்க! உதவினார்‌ 
கள்‌. நாங்கள்‌ இருவரும்‌ எவ்வாறு ஆராயினும்‌ சொற்பிறழை பொருட்‌ 
பிழை நேரக்கூமென்றெண்ணி, இன்னும்‌ லருவர்‌ பரிசோதித்தல்‌ 
நல காரு மென்று கருதினேன்‌. என்கருத்திற்ணெங் கச்‌ சைவசமய 
பரிபாலன நிற்கென்றே தோன்றிர்‌ சித்தாச்குசைவகலராய்வாமும்‌ 
இத்தாந்தசபபம்‌, அஷ்டாவதானம்‌ சிவறீ கலிபாணசுந்தர ய$நதிர 
சுவாமிகள்‌, ஒவ்வொரு பாரத்தையும்‌ ஈன்குபரிசோதித்து உதவி 
னார்கள்‌. 

இம்‌ நாலுக்கு இம்மூவாசெய்க உதவிகள்‌ இக்நாட பெரியாரை 
உடையது என்பதை வலியுறு த்திம்‌. இம்மூன்று பெரியார்‌ செய்த 
ஈன்‌ நியை நான்‌ என்றும்‌ மறவேன்‌. 


முகவுரை, 1.5 


கவனிக்க வெண்டியவை. 

அசசி)வதில உண்டாள்‌ சிரமத்தைப்பற்றி நான எழுதுதல்‌ 
மிசை, எத்தனைபேர்‌ எத்தளைமுைபார்க்‌கனுஃ பின்னு பிழை 
இரத்தகலகூமம்‌. அகலால்‌ பிழை அருக்கக்திம கண்டவாறு இருது 
இஃகொண்டி படிசுதல்கலம்‌, பிழைதிரத்தக்திலும்‌ சாணைபபடாத 
பிழைகள்‌ இருத்தல்கூடம்‌. அவைபெலலாம மெய்பன்பாகள 
பொறுப்பா ர்களாதலின்‌ அ நபற்றியும்‌ பிரார்கீதித்தல்‌ ம்கை, 

சிறறுரையை விளக்‌ யெ முத. சரக்‌ என்றமையால்‌ [இ கற்கச்‌ 
சிவஞானபோதச்‌ சிறறுரைவிளக்கம்‌ என்னும்‌ பெபசிடப்பட்ட து 
இகனுள்‌, ஸ்ரீமெய்கண்டசேவ நாயனார்‌ அருளிப்‌ உரைபா பெ ட்ட 
அரை, மேற்கோள்‌, ஏது, உக ரணங்களை அவ்வத்தலைபபில்‌ ம ட 
சிவஞானசவா.நிகளருளிய உரையைச்‌ சிற்துரையெல்‌ ஆட தஃப்‌ 
பின்கிமும்‌, சான்‌ எழுதியதை விளக்கம்‌ என்னு, தலைப்பின்கி ஓல்‌ 
அமைத்‌ திருக்‌ நின்றென்‌. சிவஞான வாமிகள்‌ அவளிப்படை பன்ற 
அருளியதறகு ஸ்ரீசுப்பிரமணிப தேசிகர்‌ அருளிய உரையை அல்‌ 
கங்மிக அத்தலைப்பின்கழ்‌ அமைத்துள்ளேன்‌. இவ்வரையின்‌ 3ம்‌ 
வரும்‌ சீிவஞானரசுவாமிகள்‌ உரையைச சிற்றுரையெனனுர்‌ தலப்‌ 
ந்‌ அடைக்க எண்ணினேன்‌. ௪௪௭௯-வ௮ பக்சம்வரை அவ்‌ 
வாறு செய்ய மறக தவிட்டமையால்‌, ௧௭௮-வது பக்கம்முதல்‌ ஆவ்‌ 
வாறு செய்இரக்கின்றேன்‌. இரண்டாஞ்சூக்திரம முதல்‌, ரூதத்‌ “தீ 
திற்கு அவதார்கையும்‌, இறுதியில தொசைப்பொருளும, மேற்‌ 
கோள முகலிபவற்றிற்கு முதற ரத்தம்‌ முகல்‌ அலதாரிகைபும்‌ 
எ முழிபிரக்கின்‌2றன்‌. 

உரிமையுரை, நூல்வரலாற, நூலாசிரியர்‌ வரலாறு, உரை 
யாசிரியர்‌ வரலாஅசளும்‌, வடமொழிச்‌ சிலஞானபோதக்திறகுத்‌ 
தபிழரையும்‌, ,நாலாசிரியர அருளிய ரூக்இரம முதலியவற்‌ நிற்‌ 
குச்சொல்‌ அட்டவணையும்‌, இர்‌ தாலில்வர்த மதங்கள்‌, மேற்சோள்‌ 
கள்‌, அருஞ்சொற்கள்‌; அமியவிஷயங்கள்‌, இலக்கணம்‌, தச்ச 6, 
நியாயம, அலங்காரம்‌, உத்தி, வழக்கச்சொற்களாகிய இவ்‌, "ன 
அட்டவனைகளும்‌ இத்துடன்‌ சேர்த்‌ திருக்ன்மேன்‌. 

உரிமைபுரையால்‌, ஸ்ரீமாந்‌, மெ,அரூ,நர, இராமகாதளஞ்‌ செட்டி 
யார்‌ அவாகள்‌ பெருமையும்‌, நால்வாலாற்றுல்‌, இருவா பசி தறை 
அதீனத்து அருளுபதேசமடமைபும்‌, நூலாசிரியர்‌, உரையாசிரியர்‌ 


16 முகவுரை, 


வரலாற்றால்‌, அவ்வாசிரியர்கவின்‌ அற்புதச்செயல்களும்‌, லட 
மொழிச்‌ வெஞானபோதக்கமி மரையால்‌, ஸ்ரீமெய்கண்டதேவமாய 
னார்‌ தமிழில்மொழிபெயர்த்த அருமையும்‌ முறைமையும்‌, ஏசானம 
வாதிகள்‌ கூறும்‌ உரையின்தப்பும்‌, சொல்‌ அட்டவ ணயால்‌, என்ன 
என்ன சொற்கள்‌ வந்திருக்கின்றன என்பதும்‌, ஒருசொல்‌ பலஇடம்‌ 
களில்‌ வந்திருக்கால்‌ அதுவும்‌, மதஅட்டவணையால்‌, மதங்களின்‌ 
கோட்பாடுகளும்‌, மேற்கோள்‌ ௮ட்டவணையால்‌ இன்னின்ன நூல்‌ 
களில்‌உள்ள இன்னின்ன செய்யுட்கள்‌ வந்திருக்கின்றன என்பதும்‌, 
இலக்கணம்‌ முதலிய அட்டவணைகளால்‌, இலககணம்‌, தருக்கம்‌, 
நியாயம்‌, அலங்காரம்‌, உத்தி முதலியவைகளும்‌, அருஞ்சொற்‌ 
பொருள்‌ அட்டவனையால்‌, சொல்‌இலக்கணம்‌ தருச்கம்‌ முதலியவை 
கஞுள் வரு) அருமையான சொற்கள்‌ கொடாமொழிகளுக்குப்‌ 
பொருளும்‌, விப அட்டவணையால்‌ அரியளிஷயக்களும்‌, உட 
மொழி முதனாலை எடுத்தாண்டஇடங்களும்‌, வடமொழி மதத்தை 
உபயோகப்பரிக்தின இடங்களும்‌, பிறஉரையை மறுத்த இடப்‌ 
களம்‌ இனிதவிஎங்கும்‌. 
கடி தவிலை அதிகமான இக்காலத்தில்‌ படிப்பவர்கட்‌ த உபகார 
மாக இவ்வட்டவலைகளையுஞ்‌ சேர்த்திருக்கன்றேன்‌. அட்டவணை 
கள்‌ அமைப்பதில்‌ உண்டாம்‌ சிரமம்‌ இத்தணைத்தென அன்பர்கள்‌ 
நன்கறிவா?கள்‌. 
இவ்வரும்‌ பெருங்காரியத்தைச்‌ செய்திமுடிச்கும்‌ ஆற்றலில்‌ 
லாத சிம்றறிவடைய சிறியேனைக்‌ கருவியாசக்கொண்டி திருவருள்‌ 
இக்மாரியத்தைச்‌ செய்து முடிகதமையால்‌, இவ்விளச்கத் நில்‌ நல 
காணில்‌, அதனைத்‌ தி நவருளின்பாலும்‌, குறைகாணில, அதனைச்‌ 
சிறியேனுடைய சிற்றறிவின்பாலும்‌ ஏற்றிப்‌, பெரியோர்கள்‌ அதரிப்‌ 
பார்களென்று நம்பிச்‌ செய்வித்த இருவருளைச்‌ சற்திக்கின்றேன்‌. 
வாழ்த்து. 

வாழ்க அந்தணர்‌ வானவர்‌ ஆனினம்‌ 

வீழ்க தண்புனல்‌ வேந்தனும்‌ ஓங்குக 

அம்க தியதெல்‌ லாம்அரன்‌ நாமமே 

சூழ்க வைபக முந்துயர்‌ ரர்கவே. 


முகவுரை முற்றிற்று, 
AE அலம்‌ பெ மு 


உ. 


ச வமயம்‌, 


உரிமையை ம. 


க ல்‌ தே ்‌ 
பாண்ட வளநாடடி லி, மதிவமலாக்க்க 


னுஞ்‌ சிறக்து விளங்‌ 
௪ * . Li சு ட டக ஆ) ன்‌ i 
கும கேவகொட்டையின்கண, வைசுய குலத்தில்‌, சவபத்தி கறு 
யார்‌ பத்திகளினும்‌, கல்விச்செல்வம்‌ பொருட்செல்வங்களினுஞ்‌ 
சிறந்த; இன்சொல்லும்‌, மலர்க்தவசன மும்‌, எணியார்‌ வலியார்‌ எவ 
ருக்கும்‌ எப்பொழுதும்‌ தடையில்லாத செவ்வியம்‌ உடையராய்‌ 
வாத்கின்ற ஸ்ரீமாக்‌ மெ. அரு, நா, இராமநாகன்செட்டியாரவர்கள்‌, 
சைவாபிமானம்‌ மிச்குடையவர்கள்‌ ; பன்னிரு இரு முறையும்‌ தினம்‌ 


சியம்‌ உடையவர்கள்‌; இலர்கண இலக்கி 


பரசாயணாஞ்செய்யும்‌ பாக்‌ 
யத்களை முறையாக நன்சுபயின்றவர்கள்‌”. பைக்க கிற்‌ இக r 
முறையாக நன்குபயினறவா்கள; ஓழுச்கதீதிற்‌ சிறத்கவா 


கன்‌, என்னிடத்தில்‌ ௮திகவிசவாசம்‌ உடையவர்கள்‌, 


இச்சிற்றுரை விளக்கம்‌ எழுதி முற்றுப்பெற்றதும்‌, இவர்களைத்‌ 
தேவகோ ட்டையில்‌ பார்க்கும்படி அ கூட்வெத்தது. பார்த்த 
பொழுது விளச்கத்தை வைத. துக்கொண்டு சிவளு ான்போலச்சிம்‌ 
துரையை ஆராய்ச்சசெய்ய விரும்பினார்கள்‌. அவவாறே அவர்கள்‌ 
இல்லத்தில்வைத்து ஆராய்ச்சிசெய்யத்‌ 2 தாடங்கினோம்‌. 


ஆராய்ச்சி செய்யுக்காலச்து, ப ன்னி.கதிகுமுறையின்‌ பபிற்டி 
விசேடத்தால்‌, அருமையான கருத்துகளை வ, ர ரல்‌ இது 
இன்னஇருமுறையில்‌ இவ்வாறு அருளிச்‌ செய்யப்பட்ளெளது; 
இது இன்ன திருமுறையில்‌ இவவாறு அருளிச்‌ செய்யப்பட்ளெ 
ளது என்று அவ்வருமைத்‌ இிருவாக்குச்கணை எடுத்துக்‌ காட்டுவார்‌ 
கள்‌ ஆராய்ச்சி தொடங்கிவிட்டால்‌ பூர்த்திபாகும்வரை வியாபார 


சம்பர்சமான அவசரத்‌ தர்தியைக்கூடப்‌ பார்க்கமாட்டார்கள்‌. 


இவ்வாறு அருமையாக அசாய்ச்சிசெய்து பூர்த்தியான பின்‌ 
னர்‌, சவஞானபோதீததையும்‌ பாராயணத்தில்‌ வைத்துக்கொண்டு, 
விளக்கத்தை அச்சுத ற்கு வேண்‌ டும்‌ பொரு னையும்‌ பூரணமாக 
உதவினார்கள்‌. அப்‌பொருட்டொலை ஆயிரத்து முக்‌ தூறு ரூபா. 


4) 
ம 
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இக்காலத்தில்‌ டம்பகிமித்தமாகப்‌ பசுபுண்ணியம்‌ பாசபுண்ணி 
யங்களேச்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்களே மிகுதியும்‌ உள்ளார்‌. பதிபுண்ணி 
யத்தைச்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்கள்‌ சிலரேயாவர்‌. 


இப்பஇபுண்ணியமும்‌, சிவாலயப்‌ பிரதிட்டை, சிவாராதனை, 
சிவத்தியானம்‌, சிவஞானம்‌ என நான்குவகைப்படும்‌, இப்பெரியார்‌, 
ஸ்ரீகாளத்திறா கர்கோயிற்‌ றிருப்பணியாலும்‌, அப்பெருமான்‌ அராத 
னத்திற்கு வேண்டும்‌ நிய்னைத்தாலும்‌, கலங்காத சிந்தையாற்‌ செய்‌ 
யும்‌ நலம்பெறு தியானத்தா லும்‌, பன்னிருதிருமுறைப்‌ பாராயணத்‌ 
தாலும்‌ பதிபுண்ணியம்‌ நான்கும்‌ ஒருக்குடையவர்களாதலின்‌, இச்‌ 
சிவஞானபோதச்‌ இற்றுரைவிளச்கம்‌ வெளிவரச்செய்யும்‌ பதி 
புண்ணியத்தையும்‌ பெற்றார்கள்‌. இச்சிவஞானகான மநமையும்‌, 
அதனைச்‌ செய்தோர்‌ மகிமையும்‌, அதனாலாகும்‌ பெரும்பேறும்‌ சிவ 
தருமோ த்தரம்‌ என்னும்‌ உபாகமத்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறப்பட்டுள்ளன: 


எண்டு விரிப்பிற்‌ பெருகும்‌, ஆண்டுக்‌ காண்க. 


ஆராய்ச்சித்திறமம்‌, அதிதிவிரகர அன்பும்‌, நல்லொழுக்க 
மும்‌, பதிபுண்ணியச்செயலும்‌ ஒருக்குவாய்ந்த சிவஞானச்செல்வ 
ராகிய இப்பிரபு அவர்கள்‌ என்றும்‌ என்னுளளத்‌ இதிலிருக்கும்‌ பாக்கி 
யத்தை யான்‌ பெற்றேனாதலின்‌, அப்பேறுகருதி இவ்விளக்‌ 
உச்தை அவர்கட்கு உரிமையாக்குகன்றேன்‌. 


பொ pe 


உரிமை உரை முற்றிற்று, 


உடை 


எ வமயம்‌, 


நூல்‌ வரலாறு, 


வேதம்‌ பசுவதன்பால்‌ மெய்யா சு௦ரால்வ 
ரோதுக்‌ தமிழதணி னுள்ளுறுநெப்‌--போதமிரு 
நெப்யி னஅறுசுவையர நீள்‌ வெண்ணெய்‌ மெய்கண்டான்‌ 
செய்ததமிழ்‌ நூலின்‌ திறம்‌. 
அகண்டாகார சச்சிசானக்சப்பிமம்பாகய சிவபெருமான்‌ திரு 
மேனி சொண்டு வேதாசமங்களை அருளிச்‌ செய்யவில்‌ லயா யின்‌ 
ஆன்பாக்கள உப்புமா றில்ல, ஆதலின்‌ அ௮ன்மாக்களமீதுவைத்த 
பெருங்கருணையினாலே சிவபெருமான்‌ சகளிகரிக்துச்‌ சதாசிவ 
மூர்த்தியாய்‌ நின்று தற்புருடமுதலிய நான்கு முகவ்களினால்‌ 
இருக்கு முதலிய நான்கு வேதங்களையும்‌ ஈசானமுகமாயெ உச்சி 
முகுக்இினுல்‌ சாமிக முதலிய த த்‌ சிவாகமங்களையும்‌ 
பிரதம மகாசிருஷ்டி ஆரம்ப காலத்திலையே தேரற்றுவித தருளி 
ஞா. 
வேதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ அறிதற்க நவி எனப்‌ பொருள்படும்‌. 
படவே, பத, பசு, பாசம்‌ என்னு முப்பொருளகளையும்‌ அறிதற்குக்‌ 
கருவியா யுள்ளது என்பது கருக்து. 
ஆகமம்‌ என்பது பரமாப்தரினின்றும்‌ வந்தது எனப்‌ பொருள்‌ 
படும்‌. இன்னும்‌, ஆ என்பது பாசம்‌ லம்‌, க எனபது பருவென 
அம்‌, LD என்பது பதுசனவும்‌ ௦ சபாருள்‌ படுகலால்‌ ஆகமம்‌ என்பது, ற்‌ 
குதி இரிபகார்த்த இலர்கணத்தை உணர்த்தும்‌ நூல்‌ என்பதே 
இறுத்த ரள என்க. ஆ என்பது சிவஞான மம்‌, க என்பறு 
மோ க்ஷய, ம என்பது மலா சமும்‌ எனக்‌காணால்‌ ஆனமாக்‌ 
களுக்கு மலத்தை நாசம்பண்ணிச்‌ சிவஞானத்தை உதிப்பித்து 
மோக்த்தைக்‌ கொடித்தல்பற்றி ஆகமம்‌ எனப்‌ பெபராயிற்று எனக்‌ 
கூறுதலும்‌ ஒன்று. 
அவவேதாகமம்‌ முறையே ட, சத்திகிபாதாக்‌ 
கும்‌ உரிக்சாப பொறுதூலும்‌ பஇறப்புதாலு மாம்‌, வேதம்‌ கன்டு 
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சாண்டம்‌, ஞானகாண்ட மென இரண்டு சாண்டங்களை யுடையது. 
ஞானகாண்டம்‌ வேதாந்தமெனவும்‌, உபரிடதமெனவும்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. உபநிடதம்‌ பல. அவத்துள்‌ சலஉப டெதம்‌ அக்கிகியையே 
பிரமம்‌ எனவும்‌, சல்‌ உபசிடகம்‌ ' சந்தானேயே பிரமம்‌ எனவும்‌, 
இவ்வாறே பல உபடெதங்களும்‌ ஒவ்‌ வொரு தெய்வத்தையும்‌ பிரக 
மெனக்கூற, சுவேதாசுவதரம்‌ முதலிய சில உபநிடதங்கள்‌ சிவபெரு 
மானையே பிரமமெனக்‌ கூறும்‌. இவ்‌ ௮அபகிடதங்களெல்லாம்‌ வேதாந்‌ 
கம்‌ எனவே வழங்றாகலின்‌, இவற்றுள்‌ உண்மையான வேதாகதும்‌ 
யாதோ வென்னும்‌ யம்நிகழாமையின்‌ பொருட்டுச்‌ சிவபரம்பொரு 
னேயே பிரபபெனக்கூறும்‌ தெளிவான வேகாந்தப்பொருளைச்‌ சிவா 
சமங்கள்‌, தனித்தெடுத்துக்கூறும்‌. ஆதலின்‌, “சிவாகமங்கள்‌ இத்‌' 
தாந்தமாகும்‌ என அருண ந்து திவாசாரியர்‌ அருளிச்‌ செய்வாராயி 
னர்‌. சிலாகமங்களிற்கூறப்படும்‌ முடிவும்‌, எவேதாசுவதரம்‌ முதலிய 
உபகிடதம்களிற்‌ கூறப்பமெ முடிவும்‌ ஒன்றே, இக்கருத்துப்பல்‌ 
றிய “யாம்‌ வேகசிவாசமங்கட்குப்‌ பேதம்‌ காண்கின்றிலம்‌, வேக 
மும்‌ சிவாகமமாம்‌'? என நீலகண்ட சிவாசரரியரும்‌ “வேசமாடா 
லப மெய்யா மிறைவனூ - லோதும்‌ பொனுவுஞ்‌ சிறப்புமென்றுன்‌ 
ணுக- நாதி னுரையிவை நாடிலிரண்டக்கம்‌ - பபேதம தென்னிற்‌ பெரி 
யோர்க்‌ கபேதமே எனத்திரு றல நாயனாரும்‌, “மீவதாகம ச்‌ துணி 
பிர ண்டி ல்லை யொன்று” எனத்‌ தாயுமா னசுவாமிகளும்‌ அருளிச்‌ 
செய்வாராயின்‌. 


டி ப » . டி ரஷ 4 7 ப்‌ ப ௪. 
வேதத்தின்‌ சன்மகாண்டததில்‌ யாசாதி சன்மங்களெ பெரும்‌ 

க. 3 1. ! ்‌ ச ்‌ . . . ்‌] அடி க [i » a 
பான்மையும்‌ விரீத்துக்‌ கூறப்படும்‌. அக்கன்மத்தின்‌ பபன்‌ சுவர்க்‌ 
காதி போசுங்களே அதலாலனும்‌, பலகடவுளர்க்கும்‌ பரத்துவங்‌ கூறு 


தலானும்‌ வேதம்‌ உலகரக் க உரிய பொதுநூல்‌ எனப்பட்டது. 


௪ ௪ ஆ! க ° ர்‌ ப 
சிவாகமம்‌ சுந்துரகலி, மந்திரகலை, உபதேசகலை என (ன றர 
கலைகளாதப்‌ பிரிக்கப்பட்டு, தீந்திரகலையில்‌ சிவாலய நிர்மாணம்‌, 
கரக அமைப்பு ([றகலீபவற்றையும்‌, மக்திரகலையில்‌ பிரதிஷ்டை 

வக்கம்‌ 1௦ ட Lj ழக 0 ப்‌ அவ 2 ப i ்‌ ம 
பூஜை முகலியவற்றையும்‌, உபதேசகலையில்‌ சிவபெருமானோடு 
இனி க்சலக்கமி கேதுவாகய ஞானமார்ச்கத்இனையம்‌ கூறும்‌ 
இரண்டறக்‌ வில்‌ டடத ட டன்‌ 6} ர்‌ கர்‌ வல்ல 4 அடிய 
இம்‌ மன்‌ கலைகளும்‌ சிவபெருமானைப்‌ பற்றிய கூறுதலின்‌ சிவா 


சமக்‌ சனத கிபாகர்ககு உரிய இறப்பு நால்‌ எனப்பட்ட 5 
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. இக்காமிகாதி ஆசமங்களின்‌ உபாகமங்கள்‌ இரு நாத்‌2றமு. இவ்‌ 
வாகமங்களேல்லாம்‌ வேதசராமா யுள்ளன வென்பது மே கூறிய 
வாற்றால்‌ நன்கு புலப்படும்‌. இவிரகம ஈகளேயன்றி வெதீபாலிய 
மான வாமா டியாகமங்களும்‌ உள. அவ்வாகமங்கள்தான்‌ தாந்திரீகம்‌ 
என்று ஒதுக்கப்படுவன, இவ்வுண்மை அறியாத சிலர்‌ ட 
யுள்ள காமிகாதி இருபத்தெட்டு ஆகமங்களையும்‌ ௮வ்வாகமங்களின்‌ 
உபரகமங்களையும்‌ வேதபாகியமென்றம்‌ தாந்திரீகம்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌. இவர்‌ தங்கருக்தை சாதித்தற்குச்‌ சிவபுராணம்‌, வாயுசங்கதை, 


றி 


இருபத்தெட்டாம க வாக்கியத்தையும்‌ எடுத்துக்‌ காட்‌ 
வர்‌, அவவாக்கியத்தின்பொருளைக்‌ கொள்ளும்முறையில்‌ கொள்ளச 
மையினால்‌ இவவாறு மயங்கு சன்றனா. வாயுஸம்தை வாக்கியல்‌ 
தின்‌ பொருள்‌ வருமாறு: 

“சைவாகம மம்‌ சிரெனதம்‌, அசிரெளதம்‌ என இருவசையாகக்‌ 
க நதப்படுன் றது, சுருநிசாரமயமான த சிரெளதமாம்‌. சுவதுந்திர 


மானது அரிரென்தமாம்‌. சித்தாக்சப்‌ பெயரினதா 


ப சுவசக் திம்‌ 
பூர்வம்‌ ப கீ துவகையாசவும்‌, மறுபடியும்‌ பதினெண்வகையாசவும்‌. 
சாமிக முதலிய பெயர்களாற்‌ சித்தித்துள்ளகாம்‌. சுருதிகாரமபம்‌ 
எதுமிவா அது நாறுகோடி விஸ்தாரமுள்ளதரம்‌”” என்பதே 

இங்கே சுவதந்திரம்‌ என்பது வாமம்‌ முதலியவற்றிற்கு வேள 
பாகியமாயப்கி தனித்துகிற்றலைக்‌ குறித்தும்‌, காமிக த்க்‌ 1B 
ற்கு க்கி அ பலகடவளர்க்கும்‌ பரத்துவங்கூறுது சில 
னன்‌ ஒருவர்க்கெ பாத்துவங்‌ கூறுஞ்‌ சித்தாங்தத்தைக்‌ குற 
அம்‌ வத்தவாறுகாண்க. பூர்வம்‌ பத்து, மறுபடியும்‌ பதி oo 
என்றது பிரணவர்‌ முதலிய சிவன்‌ பதின்மருக்குப்‌ பத்து அகும்‌ 5 
ளும்‌, மசாருத்திரர்‌ முதலிய உருக்இரர்‌ ப னெண்மருக்‌ ரப்‌ 18 
னெட்டாகமங்களும்‌ சிவபெருமான்‌ அனுக கரகமசெய்த முழைமை 
பம்லியேபன்றிப்‌ பிறிதில்லை: 

இவ்‌ விருபத்தெட்டு, ஆகமங்களையும்‌ கண்டரு த ற்ரரிடத ௮ 
கந்கிபெருமான்‌ கேட்டருளினார்‌. அவற்றைக்‌ கேட்டாரளிய கம்‌: 
பெருமான்‌ சகண்டருத்திரசை வணங்கிகின்று *வாசஈமக்தோஸு.ப்‌ 
சரியையாதி காற்பாதப்‌2 பாருள்க ரூம்‌ சிறுபான்மை வெவ்வேருக 4 
கூறம்பநிகன்றன?2வ? அவற்றுள்‌ உண்மையாவ திதுவென்ற ௮ ச 


ட்‌ ௪ ர ப்‌ ௩ ம 7 ப்‌ ட்‌ பி » | ரூ ட்‌ 
ஸி செய்ய வேண்டுமென இரச்து வண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌. சீகண்ட. 


22 நூல்‌ வரலா று, 


பரமேஸ்வரர்‌ கருணை மீக்கூர்த்து “£அதந்ததேவர்‌ எமக்கு அருளிச்‌ 
செய்தவாறே கூறுகின்றோம்‌, கேட்பாயாக?” என்று அருவிச்செய்து 
தற்பந்தோறும்‌ படைப்பு வேறுபாடும்‌, கேட்போர்‌ கருத்து வேறு 
பாசிம்பற்றி ௮அவற்றிங்கேற்றவாறு சரியை முதலிய மன்றுபாதப்‌ 
பொருள்களும்‌ ஆசமங்களில்‌ வெவவேருசக்‌ கூறப்பட்டன. ஆத 
லான்‌ அவற்றுள்‌ எவ்வாகமத்தின்‌ முறை யார்‌ யார்‌ தீக்கை பெற்‌ 
மூர்‌ அவரவர்‌ அவ்வாகமத்தின்‌ முறை அனுட்டிக்க ; எக்கோயில்‌ 
சவ்வாகமத்தின்‌ முறை பிரதிஷ்டை செய்யப்பட்டது ; அக்கோ 
யிற்கு அவ்வாகம முறையே பூசை, விழா முதலியன நடாத்துக ; 
மாறிச்செய்யிற்‌ குற்றமாம்‌; இனி ஞானபாகமாவது பொருட்‌ 
டன்மை யுணர்ததுவ தாதலின்‌ அதுவேறு படுதல்‌ பொருக்காமை 
யான்‌ வேறுபடுவதுபோலத்‌ தோன்றுவன வெல்லாம்‌ தூலாருக்க இ. 
இத்றிபற்றிக்‌ கூறப்பட்டன வன்றி மாறுகொளக்‌ கூ.றப்பட்டனவல்ல 
வென்பதை வகுத்துணர்த்துதத்ிபொருட்‌ அவ்விருபத்தெட்டு 
அகமங்களூள்‌ ஒன்றாகிய இரெளரவ அகமத்துட்‌ பன்னிரு சூத்த 
ரத்தகாற்‌ கூறப்பட்டது சிவஞானபோத மென்பதோர படலம்‌; 
அன கேட்டார்க்கு எல்லா ஆசமப்பொருளும்‌ வேறுபாடின்றி 
இனிதுவிளக்கு'' மெனக்கூறி அச்‌ சிவஞானபோதத்தை நக்தி பெரு 
மானுக்கு அருளிச்‌ செய்தனர்‌. இதப்‌ பாசவிஃ2மாசனப்‌ படலம்‌ 
என்றுவ்‌ கூறுவர்‌. எவேஞானக்காலன்றிப்‌ பாசவிே 


உட கூட 
மோ சனஞு சித்தி 
யாது பாசவிமோசன த்தான்‌ றிச்‌ வட்டம்‌ 2 சித்திபாது, இவ்‌ 
விரண்டும்‌ இருளநீக்கமும்‌ ஒலிவ மும்‌ போலாம்‌. ஆதலின்‌ 
பாசவிலமாசனப்படலம்‌ எனினும்‌, சவஞானபோதப்படலம்‌ எனி 


னும்‌ இழுக்கில்லை. 


நந்திபெருமானும்‌ சிவஞான போதத்தைக்‌ கேட்ட துணை 
யானே எல்லா யமும்‌ நிஜ மெப்ப்பொருள்‌ தெளிக்து பின்னர்‌ 
அதனைக்‌ தம்மாணாக்கர்‌ பல்லோருளளூஞ்றெந்த சனற்குமார முனி 
வர்க்கு அருளிச்செய்கனர்‌. அவர்‌ தம்மாணுச்கர்‌ பல்லோருள்‌ 
ரூஞ்‌ சிறக்க சத்திய ஞானதரிசனிகளுக்கு அருளிச்‌ செய்தனர்‌. 
அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லோருள்ளுஞ்‌ சித்த பாஞ்சோதி முனி 
க்கு அருளிச்‌ செய்தனா. அவர்‌, தமிழநாம்‌ செய்த தவத்தாமன 
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முற்பிறப்பிலே சரியை, கரியை, யோகங்களைச்‌ செய்து முதறுப்‌ 


பெற்று ஞானநிலேயில்‌ முறிறுப்பெருது அற்தஞானத்தோடு சாமு 


ஒால் வரலாற, ப 22 


சித்தராய்‌ அவதரித்து மெய்புணர்வின்‌ டவ்‌ ந்தவராப்ச்‌ இருவெண்‌ 
ணெய்‌ நல லூ ரில்‌ நன்மாமனரை வீட்டில்‌ வீ வ்‌ ய்‌ றறிருந்த 5 ஸ்ரீமெப்சண்ட 
தேவர்பால்‌ எழுக்கருனி வந்து சிவஞுகனபோொதத்தைக்‌ கொடுச்து 
“இதனை ஈண்னெர»ோர்‌ உணர்ந்து உய்தற்பொருட்டுத்‌ கமிழில்‌ 
மொழிபெயர்‌ த்துச்‌ செய்௮ போழிப்புரைக்‌ 5௭ கல்ல பொமிப்‌ 
புரைக்குமாறும்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்பால்‌ தாம்‌ கேட்டவாறே 
உபதேசித்தருளினர்‌. ஸ்ரீமெய்கண்டதேவரும்‌ அவ்வாறே மொழி 
பெயர்த்துக்‌ கருத்‌ நுரை, மேற்கொள்‌, ஏக, இருட்டாக்கமாகய 
வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரையுள்‌ , செய்தருளித்‌ தம்‌ மாணாச்கர்‌ டல்‌ 
லோருள்ளும்‌ சிறந்த அருணர்தி சிவாசாரியருக்கு அருளிச்‌ செய்‌ 
செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லோருள்ளுஞ்‌ சிறந்த மறை 
ஞானசம்பந்த டட அருவிச்செய்கனர்‌, அவர்‌ தம்‌ 
மாணாக்கர்‌ பல்லொருள்ளுஞ்‌ சிறந்த உமாபதி சிவாசாரியருக்கு 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. உமாபதி சிவாசாரியர்‌ அருணமச்சிவாய 
தேசிகருக்கும்‌, அவர்‌ சித்தர்‌ சிவப்பிரசாச தேசிகருக்கும்‌, அவர்‌ 
நமச்சிவாயகதர்‌ தீதிகளுக்கும்‌ உபதேசித்கனர்‌. அவருக்குப்‌ பின்‌ 
திருவாவடுதுறை அதீனத்துக்‌ குருழர்கதிகள ஒருவர்பின்‌ னொருவ 
ராக உபதேசிச்கப்பெற்று இமர்தூல்‌ வருகின்றது. மெப்கண்ட 
தேவர்‌ முதலிய நால்வரும்‌ சந்தாணாசாரியர்‌ எனப்படிவர்‌. இக்‌ நால்‌ 
வருடைய தங்கல்‌ உமாபதி சிவாசாரியர்‌ சமாதிமட்டும்‌ வீர 
சைவரிடமும்‌, ஏனைய மூன்று சமாதிகளும்‌ இருவாவரிதுறை ஆ 
னத்தாரிடமும்‌ ல வீரசைவரிடமிருச்கும ஒரு சமாதி 
யும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ இருவாவடு துறை அதனத்தாரால்‌* கொடுக்கப்‌ 
பட்டதே யாகும்‌. அகலால்‌ இச்‌ சிவஞானபோதத்திற்‌ குரிமை 
யுடைய பரம்பரை ஆதீனம்‌ இருவாவதுை அதினமேயாம்‌. 


அல்வரலாறு முற்றிற்று, 


உ 


சிவமயம்‌, 


நாலாசிர்யர்‌ வரலாறு, 


பண்டைமறை வண்ட ரற்றப்‌ பசுக்‌தேன்‌ ஞானம்‌ பரிந்தொழு 
கச்‌ சிவகங்கம்‌ பரந்து நாற்க, சண்டவி ௬ தய்கமல (ுறகைக ளெல்‌ 
லாங்‌ கண்டிறப்பக்‌ காசினிமேல்‌ வர்தவருட்‌ கஇ3ரான்‌, விண்ட 
மலர்ப்‌ பொழில்‌ புடைசூழ்‌ வெண்ணெப்‌ மேவு மெய்கண்ட தேவன்‌ 
மிகு சைவ நாதன்‌, புண்டரிக மலர்தாழச்‌ ரெத்கே வாழும்‌ பொற்‌ 
பாத மெப்போதும்‌ போற்றல்‌ செய்வாம்‌. 

பொன்னாடதனினுஞ்‌ றெந்த சென்னாடதனுள்‌ கநோட்டிலே 
திருப்‌ பெண்ணாகடத்திலே பரம்பரைச்‌ சைவ வேளாள குலதிலக 
ரும்‌, சிவபத்தி அடியார்‌ பத்திகனினும்‌ கல்வி செல்வங்களினுஞ்‌ 
இறந்தவரும்‌, அச்சுதர்களப்பாளர்‌ என்னும்‌ பெயருடையவரு 
மாய ஒருவர்‌ இருந்தார்‌. அவர்‌ நெற்காலம்‌ பிள்ளைப்‌ பேறின்மை 
யால்‌, அதற்குரிய அரிய விரதாதகஃ யெல்லாம்‌, அதிசைவரும்‌ 
சகலாகம பண்டி தருமாகிய தம்முடைய குலாசாரியர்‌ உணர்த்த 
உணர்ந்து அதுட்டிதது வந்தனர்‌. வந்தும்‌ சித்திபெறுது வருந்தி, 
பின்னுஞ்‌ சகலாகம பண்டி கரீடத்தில்‌ விண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌. 
அதனை உணர்க்க சகலாகம பண்டிதர்‌ உற்றுநோக்கி தமிழ்வேச 
மாகிய தேவாசத்தை விதிப்படி அருச்சிக்து வணங்க, அச்சுதர்‌ 
களப்பாளரைக்‌ கொண்டு அத்தி. ருழூறையிலே கயிறு சாத்தும்படி. 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. சாத்திய விடத்துத்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமி 
கள்‌ திருவாய்மலர்ந்தருளிய இருவெண்காட்டுப்‌ பநிகத்தள்‌, 

“மிபயடையா பிரிவெய்தும்‌ தப்‌ டுள்ளநினை 

வாயினவே வரம்பெறுவ ரையுறவேண்‌ டாவொன்றும்‌ 

வேயன3தா ஞமைபங்கன்‌ வெண்காட்டு முக்குளநீர்‌ 

தொய்வினையா ரவர்கம்மைத்‌ தோயாவாக்‌ தீவினை ய.” 

என்னும்‌ திருப்பாசுரம்‌ உதயமாயிற்று. அப்பாசுரத்தின்‌ பொரு 

கச்‌ சகலாகம பண்டிதர்‌ உற்றுநோக்கி மிகமகிழ்வெய்தி அச்சுதர்‌ 
களப்பாளரைத்‌ இருவெண்சாட்டில்‌ வசிக்கும்படி சுட்டளை செய்தரு 


எினைர்‌. 
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அச்சுதர்களப்பாளர்‌ ஆசிரியாடத்தே விடைபெற்றுக்கொண்டு 
தம்முடைய மனைவியாரொலி இருவெண்காடி என்னும்‌ இ நப்பதியை 
அடைந்து அங்கேயுள்ள சோம ரூ ரிப அச்கிி என்னும்‌ முக்சட 
ரின்‌ திருநாமம்‌ பெற்ற முக்குளத்தில்‌ விதிப்பஉ முழுச்‌ சுவேதா 
ணி!பரையும்‌ பிரமவித்தியாசாயகயாரையும்‌ தரிசித்து வழிபடுவா 


ராயின்‌. 


அவ்வாறு வழிபடும்‌ நாளிலே ஒருகாள்‌ அச்சுதர்களிப்பரன்‌ 
ருக்குச்‌ சொப்பனத்‌ திலே சுவெதாரணிபர்‌ தோன்றி “உனக்க இப்‌ 
பிறவிபிலே பிளகாப்பபேறு அரிது. ஆபினும்‌ சர்வாபிஷ்டமும்‌ கால்‌ 
கீக்ககாய்‌ நமக்கு மிக்சு பிரீதிபுடைபதாயுள்ள கேவாரக்சைப்‌ பர 
மப்‌ பிரமாணமாகக்கொண்டுி நீ ஓழகுகன்றமையால்‌ ௮க்2சவாரக்‌ 
கைப்‌ பாடிச்‌ சைவஸ்காபனஞ்‌ செய்த ஞானசம்பர்கன்‌ என்கிற 
சொல்லும்படி நமதுஇருவருளினாலே இன்னும்‌ தமிழ்நாடு உப்பும்‌ 
வண்ணம்‌ அத்தெவாரத் தின்‌ மெப்ப்சிபாருளை உளளடக்கெ சைவ 
சுத்தாந்த சாஸ்திரத்தை வெளிப்படுத்திச்‌ சைவஸ்‌ காபனம்‌ செய்‌ 
யக்‌ தக்கவனாக உன்னிடத்தில்‌ ஒரு சற்புத்திரன்‌ அவகரிப்பான்‌” 
என்று திருவாய்மலர்ந்து மை றந்தருளிஞர்‌. உடனே வி.பி 
கெழுந்க எல்‌ வ்‌ பெரும ிழ்ச்சி சொண்டு மனைவிபா 
ருக்கு அச்சந்தோஷ சமாசாரத்தைத்‌ தெரிவித்து, அவமிசாறி 
கா மும்‌ போன்புடன்‌ சுவேதாரணியரையம்‌ பியமவித்திபாகாயக 
யாரையும்‌ வழிபட்‌ வசித்தார்‌. அவ்வாறு வசிக்கும்‌ நாளில வே 
தாரணிபருடைப பெ நங்கருணபினால உலகமெல்லாம்‌ உப்பும்‌ 
படி. அவர்‌ மனைவியார்‌ அருமைத்‌ திருவபிம்பிலே கருப்பொற்‌ 
பதீத பாயை பெரும்பேறு உளக யிற்று, 


அர்சுதர்களப்பாளர்‌ அதனை யுணர்ந்து. இருவருளைத்‌ தகித்து 
உள்ளத்‌ இன்‌ மூளுகன்ற பெரும௫ழ்ச்சியோமி சிவாகம விதிப்ப ௨. 
செய்ய வேண்டம்‌ சடங்குகளைப்‌ பத்து மாசங்களினுஞ்‌ சிறப்பாகள்‌ 
செய்து பெரின்பத்தை நகாநம்‌ நாஸி, மிசம்மலாகிய சுப நின 
வில ல, பரசமபத தருக்கு க்கவும்‌, அதுதுவிகுத்தின்‌ உண்மைப்‌ 
பொருளை சால்லா. ரும்‌ அறிந்து உய்யவும்‌, வடமோழிக்‌ சிவஞான 
போதம்‌ தென்‌ மொழியிலும்‌ வழங்கலும்‌, சிவனடியார்‌ எஞ்ஞான்றும்‌ 
பேபானக்கம்‌ கறுக்க, பலவுலகங்களுளளும்‌ பூலோக. மும்‌ 


4 
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அப்பூ. லோசத்தள்ள எந்தாசிக/ளுள்ளும்‌ தென்னா3மமே சிறக்கவும்‌ 
ஒரு சற்புதஇரர்‌ திருவவதாரஞு செய்தார்‌. 


அவதார மென்பஅ மேலிருந்து கிரிறங்குசல்‌ எனப்‌ பொருள்‌ 
பூம்‌, அதாவது சிவபெருமான்‌ திருவருள்‌ ஒரு உயிரை அ கிட்‌ 
டக அவவபிர்‌ பிமக்கலாம்‌. அவ்வாறு பிறப்பது இன்றியமையாத்‌ 
காலரி? பு தேரும்‌ 5, ஸ்ரீ ௦மப்சண்டதேவர்‌ அவதாரதறுக்கு 
முன்னரே தேவார முதலிய நிருமுறைகள்‌ தோன்றிச்‌ சைவசித்‌ 
தந்தப்‌ க்‌ எல்லாரும்‌ இனிது உணர்ந்து வா மூர்தனா. 
காலம்‌ மாறிக்கொண்டே வருவதுபோல மனிசர்களுடைய எண்‌ 
ணக்களும்‌ அடிக்கடி மாறிக்கொண்டேவரு மாதலால்‌ சைவசித்‌ 
தாக்சப்‌ பொருளை எல்லாரும்‌ நன்குணர்ச்து வருகாளில்‌ அத்துல 
சம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லுக்கு மாறுபட்ட பொருள்கள்‌ கூறச்‌ சிலர்‌ 
சோன்றினர்‌. தோன்றி அத்துலிதச்‌ சொக்குப்‌ பொருந்தா உரை 
யைப்‌ பலர்க்கும்‌ புகட்டினர்‌, அர்நாளில்‌ அத்துவித க்இன்‌ உண்‌ 
ட. இனிது விளச்கவேண்டுவது அவசியமாதலின்‌ 
அதன்‌ ட்டு டுச்‌ சிவபெருமான்‌ நிருவருளினாலே இச்சற்புத்திரர்‌ 
அவதார. செய்தார்‌, த்‌ பற்றியே “பொய்கண்டாா 
காணாப்‌ புனிசமெனு மத்துவில மெய்கண்ட காதன்‌ என்‌ மர்‌ ஸ்ரீசாயு 
மான சுவாமிகளும்‌ 
இச்சற்புக்திரர்‌, உரிய பருவத்திலே அச்சுதர்களப்பானறாக் குச்‌ 
சுவேகவனப்‌ பெருமான்‌ திரநவருளாற்‌ பிறக்தமையின்‌ அவருக்‌ 
குச்‌ சுவேதவனப்‌ பெருமாள்‌ என்னும்‌ இருகாமஞ்‌ சாத்தினர்‌, 


அதன்பின்பு அச்சதர்களப்பாளரும்‌ அவர்‌ மனைவிய யாரும்‌ 
சுவேசாரணியரையும்‌ பிரமவிதீதியாநாயயொரையும்‌ வணங்கி 
விடைபெற்றுக்கொண்டி தபாது அருமைத்‌ இருக்குமாரரோடு தங்‌ 
கள்‌ ஜுநபூமியாகிய இருப்பபண்ணாகடத்தை அடைந்தார்கள்‌. அச்‌ 
சமாசாரத்தைக்‌-கெளவியுற்ற அர்ககரவரசிகள்‌ எல்லாரும்‌ அத்‌ இருக்‌ 
குமாரரை நாடோறும்‌ வத்து தரிசித்துப்‌ பெருமகிழ்ச்சி யடைவா 
ரா.பினர்‌. சுவேதவனப்பெருமாள்‌ என்னும்‌ பிள்‌ காக்‌ திருநாம 
முடைய அவர்‌ பிறைமலி்போால வளரும்‌ நாளிலே இருவெண்ணெய்‌ 
நல்லூரில்‌ வசிக்கும்‌ அவரது நன்மாமனார்‌ மிக்க பிரியத்தொமிம்‌ 
அவரைத்‌ தனத இல்லத்துக்கு எடுத்துக்‌ கொண்சிபோய்ப்‌ போன்‌ 
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A உட டட உ சு 5: த 3 LJ * 
போடு வளர்க்க வளார்து இரண்டு பிராயத் திறனே மெயயுணர்‌ 
வின்‌ முற்றுப்‌ பேறடைபாாய்‌ எழுந்கருளியிருர்கார்‌. 
7 ர த ரூ ப 
இருக்கும்‌ ட பரஞ்சோ, க்‌ மூணிவர்‌ இருக்சைல மவ 
ர உ. இ அ ட (ஆ A பதம்‌ 
ர்னீ₹ற்ம்‌ நகு, இரு வண்ணேப்‌ ந விரை யடைந்து, ர்க EDL 
உ ட ரூ. 
யுண வுடையாரைச்‌ சந்தித்து, சிவஞானபொகுக்தை உபதே? த 
“இதனை எண்டுள்ளொர்‌ உணா த ௨ பதசிபொருட் ம்‌ மொறியெயர்தி 
அப்‌ பொழிப்பும்‌ உரைச்க'' என்றருளிள்‌, ம்க்‌ 
கள்பால்‌ தாம்‌ சேட்டவாறே பொழிப்புரைக்குமாறும்‌ அருளிச்‌ 
செய்து, பெய்ச்சமயங்களின்‌ பொருள இது இழு எனறு கண்டு 
கழித்து மெய்ச்சமபமாய சைவத்தின்‌ உண்மை உணர்த்து 
3 டா ன்‌ . . * - * Rl . et £ நே 
அதனை ஸ்தாபனஞ்‌ செய்யு காமணம் நிற்கும்‌, சம்முடைய ஆசி 
்‌ வ ட்‌ க ni ்‌ பன்‌ கம 
யா சதி! / கதர னதரிசனிகள்‌ இருக ம ஓதும்‌ இண ச அ ௦2 ம. 
ர உ ° ப . உ சர ்‌ ல்‌ 
க கஸ்‌ மெய்கண்டதேவா ன சிறப்பு தி ய்யா 
சாத்து நீலு 
பின்பு ஸ்ரீ 2 மெய்கண்டதேவர்‌ அத. ஸு. ததத தலய நல்லூரில்‌ 
எழுக்தாகுளி யிருக்கனாற சுயம்பு மூர்த்தியாஃய பொல்லாப்‌ பிளளை 
யாருடைய சக்கிதியில்‌ கவஞான போதத்னைச்‌ சித்திக்‌ தெனிம் பு 
நிட்டைகூடி ச்‌ சிவபிரான்‌ இருவரு ரம அசிரியர்‌ 2: பூரி 
வர்‌ கருக்தும்‌ நோக்கித்‌ தமிழ்நாட்‌ உய்யும்‌ வண்ணம்‌ வடமொழிச்‌ 
சிவஞானபோதந்தைத்‌ தமிழில்‌ மொமிபெயர்தறு, வாத்திகம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொழிப்புணையஞ்‌ செய்து, பல அற்புஎங்களை விளக, சைவ 
ஸ்தாபனஞ்‌ செய்து, பலர்க்கும்‌ சவஞானயபோத உபபேோசம்‌ செய்து 
வருவாராயின 1. 
. * 
வருமாளீலே சகலாசம பண்டிதர்‌ அவ்வரலாத்தைக்‌ கேள்வி 
யுல்து நம்முடைய மாணாக்கராகய இவர்‌ நம்மை வந்து பார்க்க 
வில்லையே என்று எண்ணி, அபினும்‌ நாமே அவரைப்‌ போய்ப்‌ 


- 


க ச ரு ்‌] [ ச ல்ல ௫. ௪ 4 ட்‌ (ஆ) . ப 
பார்ப்போம்‌ என்று ௧௩௫ அவர்‌ இருக்கும்‌ இடர்செல்ல விரும்‌: 
ம்‌ - . த்‌ ஆ) * ஆ . ப்‌ ப்‌ » ம 
அல்கருத்தைத்‌ இரும வண்ணெய்‌ கல்லூர்‌ வாசிகளாமிய தம்‌ மாணாக்‌ 
க/்கட்ரூத்‌ தெரிவித்தனர்‌. 
டது உளூ - ரு ட்ரூ க ‘ - த தரி ட கூட 
அதனைக்‌ கட்ட இருவெண்ணெய்‌ நல்லாரார்‌ தம்‌ ரலகுறாலின்‌ 
வரவுக்காக மிகமகிழ்வெய்தி நகரமெங்கும்‌ அலங்கரித்தனர்‌. 
யங்கள்‌ வற்றிய சகுடைகக டனும்‌ விரு நாக ளுடனு ஸம்‌ சசல ம 


வி + 
று ணம ர்‌ தரும வண்ணெய்‌ ஈல்லூரை கோகிகம்‌ சென்றன. நரை 
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அடித்து வரும்பொழுது அங்குளளார்‌ அனைவரும்‌ எதிர்வர்து 
மிக்‌ இ 2 தடம்‌ இத்‌ ற்‌ அலல்‌ ர ்‌ 
வணஙகச சிவாகமபஅபாருமா்‌ உபமதசுபபகற்காகத தருவவதாா ஞு 
செய்கு னிய எம்‌ குருநாத / தேவரீரது நல்வரவால்‌ நாங்கள்‌ உய்ந்‌ 
கோம்‌ உப்க்தோம்‌ என்று பலவாறு துதித்துத்‌ ம்க்‌ 
நல்லூருக்கு அழைத்துச்‌ சென்றனர்‌. சென்றதும்‌ விதிவலம்வக்து 
2.23 - ட ல்‌ | ்‌ 
தருக்கொயில்‌ அடைந்து அவாமிதரிசனஞ்செய்து திருமடம்‌ 
போய்ச்‌ சோந்தனா. சேர்ந்த பின்னர்‌ மாணாக்கர்கள்‌ அனைவரும்‌ 
வணிகத்‌ திருவமுது செய்வித்தனர்‌. சிவபெருமான்‌ திருவடிக்‌ 
ப இ 3 . க த ப ௩ ரு ட 
கமலத்திற்‌ பதிந்த சிமமையைபுடைய ஸ்ரீமெய்கண்டதெவர்‌ சகலா 


} ட்‌ உட ~~ உ ww; 
கம பண்டிசரை வாது பாாககவலல, 


சகலாகம பண்டிதர்‌ ஸ்ரீமமய்கண்டசேவர்‌ வராமையை உணர்‌ 

ந்து நாமே போய்ப்‌ பார்ப்போமென்று எண்ணி அவர்‌ இருச்னா 
மிடஞ்‌ சென்று உலாவிக்கொண்டு நின்றார்‌. நிற்குங்கால்‌ ஸ்ரீமெப்‌ 
கண்டதேவர்‌ தம்‌ லம்‌ க்குச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பாடஞ்சொல்‌ 
லிககொண்டி ருக்கின்றார்‌. பாடத்தில்‌ அணவமலத்தின்‌ தன்மை 
யைப்பற்றி ஆராயத்தொடங்குஞ்‌ சமபமாயிருக்தது. உலாவிக்‌ 
கொண்டிருந்த சகலாகம பண்டிதர்‌ ஸ்ரீ சமய்கண்டதேவரை நோக்கி 
“அணவமலத்தின்‌ இலச்கணம்‌ என்னை ! என்று வினவினர்‌. ஸ்ரீ 
மெய்கண்டதேவர்‌ சட்சுதீச்கையாகிய கிருபாநோக்கக்துடன்‌ தம்‌ 
முடைய சட்டீவிரலால்‌ சகலாகம பண்டிகரைச்‌ எட்டிக்‌ காட்டினர்‌. 
கை பிலமர்ந்திருக்கும்‌ ஜந்து விரல்களூள பெருவரல்‌ பதியையும்‌, 
சுட்டுவிரல்‌ பள்வையும்‌, ஏனைய மூன்று விரல்களும்‌ முறையே ஆண 
வம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களை யும்‌ உணர்த்‌ துமாதலின்‌, 
மும்மலங்களும்‌ நீங்கிச்‌ சிவபெருமான்‌ இருவடியில்‌ உயிர்‌ அடக்கி 
நிற்கவேண்டும்‌ என்பது தோன்ற ஈன்று விரல்களைப்‌ பிரித்துச்‌ 
சுட்வொரலைப்‌ பெருவிரலுள்‌ அடக்க, த௲னணுமுர்த்தியாய்‌ எழூர்‌ 
தருளிப சிவ தடப்‌ சிந்முத்திரை செய்தருளினர்‌. சிவபெரு 
மான்‌ திருவடிபில்‌ அடங்கி வாழ்பவர்‌ கக்க அடங்கி 
வாழ்வார்‌. இவ்வுண்மைசளெல்லாம்‌ ஸ்நமெப்கண்டதெவர்‌ சூட்டிக்‌ 
காட்டிய அவ்வளவிலே சகலாகம பண்டி கருக்குத்‌ தோன்ற, அவர்‌ 
நான என்‌ னும்‌. முனைப்போமி வணங்கா தருச்ரும்படி செய்வ 
ஆணவமலத்தின்‌ இலக்கணாம்‌ என உணர்ந்து ஸ்ரீமெப்கண்ட 


(83 கவரை வன ஙி ஷு ர 
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வணங்கவே, பரூமெய்கண்டதேவர்‌ கம்‌ குருமாபிககு முதற 
குருவாகிய நந்தி3தவர்‌ இச்சகலாசம பண்டி. ஈரக்‌ 
குச்‌ சூட்ட எண்ணி 5 என இட்சாத காமஞ்‌ ௫ ருட்டச்‌ கவ 
ஞானபோத, கதையும்‌ உப க்‌ ிச்ல மனவாசகக்கடக்தார்‌ சிற்ர 
பல நாடிகள்‌ முதலான நாற்பத்தொன்பது மாணாக்கருள்‌ அவ? 
முதல்மாணாக்கராக ஏதறருள ப்பெற்றனர்‌. 


இவ்வாறு ஸ்ரீமெய்சண்டதேவர்‌ பல அற்புதங்களைச்‌ செய்து 
நெடிச்காலம்‌ ர கக இரு2வண்ணெய்‌ நல்லூராய 
அத்திருப்பதியிலே ஓப்பசிமாகச்‌ சவர தி நட்சத்திரக்‌ லே ௮௨ ர 
டாகார நித்த வியாபக ௪ச்சிதாநந்தப்‌ பிழம்பாசிய சிவபெருமான்‌ 
திருவடியில்‌ இரண்டறக்கலக்தலாகிய சுத்தாத்துவித முத்தியை 
அ டைந்தனா. 


இவர்‌ காலம்‌ இற்றைக்கு ஏறக்குறைய ௬௭௦ வருடங்களுக்கு 
முன்சனைன்ப. 


நூலாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிறறு. 


சந்தானருரவர்‌ நால்வர்‌ திருநக்ஷ்த்திரம்‌. 


சித்திரை யத்த முமாபதி யாவணிக்‌ நில்சடனி 

தஞ்‌ சீர்கொண்‌ மறைஞான சம்பக்க ரோதுகன்னிச்‌ 
௬ & - » [] [அ ல்‌ ல்‌ 

சத்தமெய்ப்‌ பூர மருணர்‌ நி யைப்பசிச்‌ சோ திதனில்‌ 


விக்க மெய்கண்ட, தேவர்‌ சிவகதி மேவினரே. 


உ 


சிவமயம்‌. 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு. 


* 


௬ (௧) ச. க] ்‌] டி 
தென்மொழியும்‌ வடமொழியும்‌ கோர்து பரம்‌ பொருள்சிவ 
மென்‌ றதனைச்சாரு, நன்மையெனும்‌ வீடரூஞூர்‌ துறைசைகமச்‌ 
௧. ௫௬ { ௫ ௩ ர s ட ட | 
சிவாயகுரூ நறுமுள பேணி, வன்மலவே ரைக்கெடுத்கிள்‌ சவெஞான 
பாடியஞ்செப்‌ தருளும்‌ வள்ளல்‌ , சின்மயமாஞ்‌ சிவஞான ருணிவ்ரி ரூ 
ம்‌ [ஆ! டி . ௪. 
திருவடிகள்‌ சுக்தை செய்வாம்‌. 


ர்‌ “5 

பரண்டிவளகாட்டிலே, போ நியமலைச்‌ பப்‌ பாவகாச 
மென்னுக்‌ இருப்பதியைச்‌ சார்த்த ஐல்ொபகிக்கபாக இல்‌, அசத்திய 
வத்‌ ஏமுகலை முறையளவும்‌ அருட்புலமை நிரம்‌ 
பும்‌ வண்ணம்‌ வரம்பெற்ற பரம்பரைச்‌ சைவலேளாளர்‌ குலத்திலே, 
சிவபக்தி அடியார்பத்திகளிற்‌ சிறந்தவரும்‌ கல்வி செல்வம்‌ என்னும்‌ 
இரண்டும்‌ ருங்குடையவரும்‌ அப அனந்தத்கூத்தர்‌ என்பவ 
சொருவர்‌ இருந்தார்‌, அவர்‌ மனைவியார்‌ கற்லே தமக்கு உயர்‌ 
பவொப்பில்லால்‌ ச று எவராலுஞ்‌ சிறப்பிக்கும்‌ 

௪ ்‌] ஆ - 
சொல்லப்பம்பவர்‌. அவரது இ ) நவயி ல்‌ றில்‌, எமாவன தலைமுறை 

. » அட 
யாகத்‌ தமிஜ்மாமி செய்த தலழ்தானே, ஒரு எற்புத்நரர்‌ இரவவதா 
ரஞ்சயிது முச்களாலிங்கர்‌ என்னும்‌ பிளனைத்‌ தி இருகாமம்‌ சாதிதிப்‌ 
பெற்று ஒழுக்கம்‌ அன்பு அருள்‌ முதலிய நற்குணங்களோடு வளரு 


வாரா பினா. 


யாரம்பஞ்‌ எ. லத்த ர 5 ர்‌ 
சாயினார்‌. , அங்கனம்‌ கற்கும்‌ காலத்‌ லே, திருவாவதேறை ஆதி 
னத்திலிருக்து சிவல்‌ தலயாகீ திரையாகப்‌ பு்ப்பட்டு சிலமுனிவர்‌ 
கள்‌ விக்கிரமசிங்கபுரத்தா விதியிலல சென்றார்கள்‌. பள்ளிக்கூடத்‌ 
தினின்றும்‌ வத்த முல்சளாலிங்கர்‌ அம்முனிவர்களைச்‌ சந்நித்துன்‌ 
bd ல்‌ பபர்‌ சி த ” ட்‌ . . 
தரிசித்து வணங்க, “சுவாமிகாள! ௮டியேன வீட்டிற்கு எழுர்களு 
ரித்‌ தி ப அ, பின்பு சென்ற ருளல்‌ வேண்டும்‌? என்று 


பிரார்த்திக்க; அம்முணிவர்கள்‌ ஆண்டின்‌ இனையரும்‌ அறிவின்‌ 
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‘ - ச = த உட 1] r ச்‌ ௨௬ ௪ 
முஇப.நமாகிய முக்களாலிறுகர்‌ பிரார்த்தனைக்கு இரங்க) விருப்பக்‌ 
தோகி உடன்பட்‌ மி அவருடன்‌ அவர க ட்டுக்குப்‌ போயினர்‌. 
அங்மக சமது புத்திரர்‌ அருமைச்‌ ச௱க்தையணார்கறு அருந்த இயி 

௩ . பி க ச வ; | ப) . ட 
னுஞ்‌ சிறந்த மரிலம்மையார்‌ அன்போடு உபசரிக்கத்‌ திருவமுது 
செப்து சென்றருளினார்கள, முகாளாலிங்கர்‌ தமது க.க இன்படி. 
அடியாரை உப௫ரித்ச தாயாரைப்ப 1 றி னு, நதியென அம்பை 
யயலர்கட்கென்றுர்‌-இ நந்த வ முதரிக்குஞ்‌ ௦ செல்வு. -2ிபாரு கவே 
யானந்தக்‌ கூத்த ரம்‌ ; கொண்டுசெயு - மானக்‌ தலாத மில” 
என்‌ அஞ்‌ செய்‌: 1] ன இப D. 19 அ வினார்‌. அதன்பின்பு புறத்‌ 
பேரி ரந்த அனக்கக்கூத்தர்‌ வீட்‌ உல்கு வர்த போனு நிகழ்ந்த அரிய 

ட A 4 ° ச அட்ட ட்‌ - த ம 
செயல்கக்‌ கேள்வியுற்றுப்‌ பேரின்பக்‌ சடலிலை முழுகிஞர்‌, 

பின்னர்‌ அனக்தக்கூத்தர்‌, புதி 2ராகிய முக்களாலிங்கரோம்‌ 
அன முலிவர்சளிடக்தெே போய்‌ வணாக்கியவழின்‌ சத்திநிபாத 
முடைய புத்திரர்‌, பிறவிப்‌ பெருக்றுன்பக்‌ சடலினின்றுயன்‌ கரை 
யேறல்‌ கருதி, அம்முனிவர்களோடி தாம்செல்ல வெண்டி மேன ணங்‌ 
குறிப்பினைத்‌ த்தை உணாச்சு, அவர்‌ புச்தாரைப்‌ [ட யச்‌ 
1] அம்‌ மனமில்‌ ல்லா தருது ஒருவாறிசைந்து வை அவர்க 
ரோடு விரித்து விட்டுக்குக்‌ ஒருக்பினார்‌. 

தந்தையார்‌ நீங்யெபின்ப, முக்களாலிங்கர்‌ அதின்‌ வ முனிவர்‌ 

2.5௦ ன்‌ Al நி வியப A; மூ லாரல்‌ ்‌ ஆற்‌ ௪ அது (ற 4 T 
களோ வழிக்கொண்டு மார்க்கக்களிலுள்ள சிவஸ்தலங்களைத்‌ கரி 


ப்‌ உ சூ > ப ப, சட்டு 
சிக்நுக்கொண்டு, சோழநாட்டி லுள்ள்‌ திருவாவ துறையை அடை 


ச த சூ உ? ர ட்ரக்‌ ஆ 
கலப்‌; மடாலயகதனுளமள புக்கது, அதன்‌ பரம முதத்குரவராகய 


ட 


நமச்சிவாயசழர்த்திககோத்‌ தரிசித்துச்‌ இருவரு ணொாக்கம்‌ பெற்றுக்‌ 
கொண்டு, அப்பொழுது சின்னப்பட்ட த்தில்‌ எழுற்தருளியிருக்கு, 
ஞானாசா ரியராலய பின்பேவேலப்‌./2 கடை ஒலிக்கத்‌ இயல போய்க்‌ 
தரிசித்துப்‌ பேரன்போடு வணங்கினார்‌. 

வணாக்ய முக்களாலிக்கர்‌ ஞான தெசிகரடத்கே சைவசர்கி 
யாசமும்‌ சிவ2ஷையும்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ என்னுந்‌ திகதாகாமமும்‌ 
பெற்று மெப்கண்டசாதீ நிரம்‌ பண்டார சாதீதிரல்களேக்‌ கேட்டருளி 
னார்‌. சிவஞான முனிவர்‌ அரத்கிய மகாமுனிவர்‌ வரத்தால்‌ ௮வ 
தரித்தருளியவராதலின்‌, எளி இமில வடமோழிக்சடலும்‌ தென்‌” 
மொழிச்கடலும்‌ முத்ருருக்‌ ங்குணர்த்து மெப்யுணர்வின்‌ முற்அப்‌ 
பேறுடையராய்‌ அம ர்க்கருளினார்‌. வேலப்பதேசிதர்‌ ச சிவஞான 


வி . 
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பேோரசச சறுக்கு தி கு த்‌ என்‌ 
பது “எவ்வெவகோட்‌ ப3பொருளூ மஞ்செழுத்தி னடக்யெவம்‌ 
நியல்பு காட்டி-மெப்வகைபஞ்‌ சவத்கையினு நிற்‌ AC யோ 
முறை விளற்கத்கெற்றி - யவ்வெ முக்தி னுள்ளீடு மறிவிக்துச்‌ சவ 
போகத்‌ தழுத்தமாயேன்‌ - செய்வி2 ட. கைக்கொண்ட வேல ப்ப 
தெஃகன்றுள்‌ சென்னி சேர்ப்பாம்‌'” எனக்‌ காஞ்சிப்‌ புராணத்துட்‌ 


கூறியவாற்றால்‌ இனிதுவிளங்‌ கும்‌. 


சிவஞானபயோக்கள்‌ ஜமதக்கினி முனிவருடைய புத்திரரும்‌, 
அகத்திய மகா முனிவருடைய முதன்மாணாக்கரும்‌, இடைச்சங்கப்‌ 
புலவர்‌ ஒம்பததொன்பஜின்மருள்‌ ஒருவருமாகய திருணதூமாக்‌ 
கனி என்னுந்‌ தொல்காப்பியமுனிவ!்‌ அருளிச்செய்த இலக்கண 
நூலா யெ தொல்காப்பியத்திற்கு உரையாசிரீயராகய இளம்பூரணர்‌ 
செய்த உரையா கிய இ௱ம்பூரணமும்‌, சேனாவரையர்‌ செய்த 
உரையாயெ சேனாவரையமும்‌, நச்சினார்க்‌சனிபர்‌ செய்த உரையா 
இய ரச்‌சினர்க்கினியமும்‌ எனப்படும்‌ மூன்றுரைகளினுமுளள ஆச்‌ 
கைகளை நீக்கிக்‌ தெனிவிக்கும்பொருட்டுி அ த்தொல்சாப்பியத்தின்‌ 
. ல . ர ௪ ௪ ட்‌ ௩ க ரு ட்‌ ர 
பாயித்திற்கும்‌, முததிசுத்திரத்திற்கும்‌ ரூக்திர விருச்தியெனப்‌ 
பெபரிய பாடிய மும்‌, வடமொழித்‌ கருர்கசங்கிரக அன்னம்பட்டீயவ்‌ 
களின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, நன்னூலுக்குள்‌ சங்கர நமச்சிவாயப்‌ 
்‌ * ௪ (த! உ க்ஷ ௬ ்‌] ௪ ௪ 
புலவர்‌ செய்த புத்துரையாகிய அரநத்திபுரைத்‌ இருத்த 1ம்‌ செய்‌ 
தருணின்‌. இவை மூன்‌ இம தராவிடமாபாடியத் இ லகு அங்கங்கள்‌ 
எனப்ப, 
பின்பு சர்வாத்ம சம்புசிலாசாரீயர்‌ அருளிச்செய்த கத்திய 
ரூபச்‌ சித்தாந்தப்‌ பிரகாசிசையின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, மெய்கண்ட 
சேவர்‌ மொழி பெயர்த்தருனிய சிவஞானபோதத்திற்கு ஆசரியர்‌ 
அமைக்கருனிப மெப்ப்பொருள்‌ விளங்கும்வண்ணம்‌ திராவிடமகா 
பாடியமெனப்‌ பெயரிய விருத்தி புரையும்‌, இலகுவிபரக்கியானமாகயே 
ஒற்றுரையும்‌, அருணந்தி சிவாசாரியார்‌ அருளிச்செய்த சிவஞான 
& e . ௪ * ப்‌ | ப ர ௪ க | : . ப 
சித்தியார்‌ சுபக்சத்திற்குப்‌ பொழிப்புரையும்‌, காஞ்‌ சிபுராணத்தின்‌ 
மு கற்காண்ட மொழிபெயர்ப்பும்‌, சிவாக்சிய சோழமகாராஜா 
ட்‌ ட AD தட ௫ A? ந 2 ன்‌ ரி ~~ 
காலகதுமல கஞ்சலு[ மல அவ தாக நய ஆசாரிய சரணராகய 
அரசுக்கு சிவாசாரிபர்‌ வைணவமதத்தை நிராகரித்துச்‌ சைவம௫ 
ஸ்காபனஞ்‌ செய்யும்பொரு ட்ட, செநுப்பில பழுக்கள்‌ காப்ச்சய 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு. 3௮ 


இருப்பு முக்சாலிபிலே எழுந்தருளியிருந்து, கெபெருமானே பரம்‌ 
பொருளென இருப கிரண்‌ ஏதுக்களாலே நாட்சய ருனிய சுலே2 க 
பஞ்சத்தின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, அபபயதிகஷிகர்‌. அருளிம்‌ செய்த்‌ 
சிவகத்துவவிவேக முலசுலோகங்களின்‌ மொழிபெயாப்புஞ்‌ செய்‌ 
குரனளிஞ்‌. 
பின்பு பெரும்பாலும்‌ உண்மை நாயனமார்‌ சரிதம்‌ முதலிபவற்‌ 

ஜைத்‌ தழுவிப்‌ பூரூவார்த்தமும்‌ அதற்கு எடுத்துக்காட்டாகத்‌ இரு 
வ௱ளுவகாயனார்‌ நிருக்குறள்‌ உத்தரார்த்த முமாகக்‌ கொண்டு சோமே 
சர்மிது முதுமொழிவெண்பா, யமகரபமான திருவேகம்பரக்கா தி, 
இருக்குரூபமான இருமல்லைவாயிலந்தாதி, குளத்தூர்ப்‌ பதிற்றுப்‌ 
பக்தந்தாதி, கலைசைப்பதிற்றுப்‌ பத்தர்தாதி, இளசைப்பதிற்றுப்‌ 

2 ளி ன்‌ ்‌ DD, - ம்‌ து i ட்‌ ்‌ ட்ட 
பக்கந்தா இ, கச்சி ஆனர்கருத்திிரசர்ப திகம்‌, இருவெகம்பர்‌ அனச்‌ 
தக்விப்பு, செங்கழு$ர்‌ விநாயகர்‌ பிளளைத்தமிம்‌, அழுதாம்பிலை 
பிளை கீதமிம்‌, செப்பறைப்பதி ௮ லாண்டேசவரி பதிகம்‌, மார 
சழிமித்‌ திருவாதிரை புறசவத்து2ல தேவாரம்‌ முதலிய அருட்‌ 
பாக்கள்‌ 8க்தும்‌ இ-றக்காப்பிடப்பட்டுத்‌ திருவெம்பாவை யென்‌ 
ன்‌ திருவாசகத்‌ நுருப்பதிகம்‌ ஒன்றுமே ஆனமார்தக பரார்த்த 
சிவபூஜாகாலங்களில்‌ ஓதப்‌ பெறுவ ஞு சம்பிரதாயத்தால்‌ நித்த 
நியம மந்திரமாகத்‌ திருத்தொண்டர்‌ இருநாமத்தை ஓதியுய்ய 
வேண்டிவோர்‌ கருக்துத்‌ தடையுருவண்ணம்‌ திருத்தொண்டர்‌ தரு 
வ்‌ த ர பரக 2 ல ப 
1 மக்கோவை, ஆதிபரமாசாரியராகிய நமச்சிவாய கூர்த்திகண்மீது 
மாலை முதலிய பிரபந்தங்களைச்‌ செய்தருளினார்‌, 

பின்பு மரபட்டவணை எனப்‌ பெயர்பெற்ற திருவாவடுதுறை 
ஆதீன சாம்பிரதாயக்‌ கட்டளையைத்‌ கரும்பு ஆதினக்தார்‌ மறுதி 
கசெழுதியதற்கு “மறுப்பின்‌ மறுப்பு” என ஒர்கண்டனமம்‌, கான்ச 
ச மழினுய்தல்கு A அட்ட] இ (0, காரு 

. ச. ௪ 2. ததா [ 5 9] bd . 
புசத்‌ நில்‌ யாத்திரையாக வந்தருலிய திருவண்ணாமலை ஆதீனத் அப்‌ 
பண்டாரச்‌ சகநிஇகள்‌, சவஞான௫த்தியாரில்‌ “என்னையிப்‌ பவத்டிங்‌ 

i 

செராவகையெடுத்து'” என்னுஞ்‌ செய்யுளில்‌ “எடத்த? என்னுஞ்‌ 
சொல்லுக்குப்‌ பொருள்‌ என்னை? என்று தம்மாதீனத்‌ 3 ஞானப்‌ 
காசமுணிவர்‌ இயற்றிய சிவசமவாகவுரையின்‌ உபர்‌ கொனிச்கும்‌ 
வண்ணம்‌ சிவஞா னமஃயா கிளிட்‌ பிக வினைவுலிக்க பை மினு 6073) 
தீது” என்னுஞ்‌ சொல்லுக்குச்‌ எசுவரமவாதலுரை மறப்பு” என 


ஜர்கண்டனமும்‌, அதன்மேற்‌ பிரதிகண்டனம்‌ உண்டாயவமி மேன்‌ 


கலி 


ட] 
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மறுத்த மறுப்பு, குதர்க்கவுரையாளராற்‌ போழப்படாதவாறு 
எடுத்து என்னு சொல்லுக்கிட்ட வயிரச்சுப்பாயம்‌'? என ஓர்‌ 
கண்டனமும்‌, சிவஞான சித்தியா ருக்கு கூரன்ப்பிரகா சமுணிவர்‌ 
இயற்றி உளாமாற்றும்‌ போலியுரை என விளக்கு “சிவசமவாத 
லற மறுப்பு” என ஓர்கண்டன மஞ்‌ செய்தருளினார்‌. 

பின்‌ பு கப்பராமாயணகாவியம ஒன்றுமே தமிழிற்‌ சி சிறர்திருட்ப 
தெனச்‌ செ 'ருக்கோடி கூறிய காஞ்சீபுரத்து வைணவர்கள்‌ வாயை 
அடைக்கக்கருதி அக்கம்பராமாயணதது நாந்திச்‌ செய்யுளா கய 
த யபொருள்‌ கைகூடும்‌? என்னும்பாட்டு முற்று குற்றமே 

ஈசு சங்கைசெம்தவழி, வ்‌ ல்‌ அச்சங்கை? கு உக 

தூஞ்சொல்ல இயலாமல்‌ வருந்தித்‌ தெரியாது பிதக்றினோம்‌ எனச்‌ 
சொல்கி வணங்கித்‌ அதித்தவழி, லி மூழ்ந்து 
உகரங்கூி, அவ்வைணவர்களை உவப்பித்கருளிஞர்‌. அச்சக்மை 
யுச்தரங்களை வரைந்த நாலுக்கு, “கம்பராமாயண முதற்செய்யுட்‌ 
சங்கோத்தர விருத்தி? என்று பெயர்‌ வழங்கி வருகின்றது. 

பின்பு திருவாரூர்‌ வைத்‌ தியநாத நாவலர்‌ இயற்றிய இலக்கண 
விளக்கத்தில்‌, எழுத்ததிகாரம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ முகலியவற்றிலுவள 
வழுக்களை வெளியிடக்கருதி இலக்கணவிளச்கச்‌ சூரைவளிசன 
ஒன்று செய்தருளினார்‌. 

பின்பு சிவஞான*ுவாமிகள்‌, திருகாவுக்‌ கரச நர யனார்‌ சடலி 
னின்றுங்‌ கரையேறிய 8 திருப்பாதி. ரிப்புலி டூரில்‌ யா தக்திரை! பாக டது 


தருளியிருக்கும காலது! தலை சிவாலய தீதின்‌ கண்‌ 


ணா, சல வித்து 
[7214 லா அறம்‌ பிர புக்‌. ளு ஐ படபட மீ. ம்‌ சபையில்‌ ஒருபிரபு நாற்பொன்‌ 
ளைக்‌ கிழியாகக்‌ கட்டிவைத்து, “கரையேறவிட்ட முதல்‌ வாவுன்னை 
யன்றிய்மோர கதியுண்டாமோ” என்று ஈற்றடி. எடுத்துக்‌ கொடுத்‌ 
. ன ப்‌ ப ண்‌ ன்‌ ்‌ ௪ ச ன்‌ பத்தில்‌ ன்‌ 
ஆச டி௫ய்யுளப்‌ திதி சுயபபவர இப்பொற்சிழியை எடுத்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌'' என்றுசொன்னூா, அந்நிகழ்ச்சியைச்‌ சுவாமி தரிச 
னத்தின்பொருட்்‌ கவாலயத்அக்கு எழுந்தருளிய சுவாமிகள்‌ 
அறிக்க, ஒரு ஏமைப்பிராமணானை நோக்கி அப்பொற்பிழிை பை எடுத்‌ 
டக்‌ ப ட 
துரசொள்ணு்படி கட்டளை யிட்‌, ££ ரையேற்‌ விட்‌ ட.முூகஞ்‌ சேம்‌ 
கணிட வரு பல்‌ ல லினமென மு லு-முறையெற விட்டமுத லாகு 
மோ வென த்தன நுரைக்க லைனனு - நரையேற ன ட 


ஞைளைவணாக்‌ கொண்டுநறம்‌ புலிசை மே வங்‌. கரையே, ற விட்ட முதல்‌ 
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வாவுன்னை யன்றியுமோர்‌ கதியுண்‌ டாமோ?” என்று செய்யுளைப்‌ 
பூர்‌ த்திசெ ய்‌ தருளி ஞா. 

இங்கனம்‌ உலகோபகாரமாகப்‌ பலவுரைகளையும்‌ தல ன்‌ 
யும்‌ பலகண்டனங்கனையுஞ்‌ செய்து பல நன்மாணார்கர்களுக்குப்‌ 
போதித்த, வடமொழியினுக்‌ தென்மொழி ிறந்ததென்னும்படி 
அபிவிருக்திசய்‌ ன, தவமே திருவுருக்கொண்டா ற்போல விளங்கச்‌ 
சிவப்பேற்றிற்குக்‌ காரணமாகிய நிட்டையில்‌ வீிற்றிருக்கருளிய 
திராவிடமகாபாடிய கர்த்தராகிய சிவஞானயோூகள்‌ திருவாவடு 
அறையில சித்திரைமாசத்து ஆயிலிய நகூத்திரச்திலே வெபரி 
பூரணதசையை அ௮டைக்கனர்‌. 

இவர்காலம்‌ இற்றைக்கு ஈடு வருடத்திற்கு முன்னென்ப. 

சிவஞானசுவ வாமிகளுக்கு இலக்கணம்‌ சிகம்பரகாதமுனிவர்‌, 
கச்சியப்பமுனிவர்‌, தொட்டிக்கலச்‌ சுப்பிரமணியமுனிவர்‌, காஞ்ச 
புரம்‌ சரவணபத்தர்‌, இராமகா தபுரம்‌ ன்‌ ாமசுந்தரம்பிளளை முதலிய 
பன்னிரு மாணா க்கா உளர்‌, 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிற்று. 


சிவஞானசுவாமிகள்‌ இருதக்ஷத்திரம்‌. 


மன்னும்‌ விரவா வசுவருட மேடமதி 
யுன்னிரவி நாட்பகலோ தாயிலியம்‌_— பன்னு 


இருவாள னெம்கோன சிவஞான தேவன்‌ 
திருமேனி நீனு தினம்‌, 


உ 


அதிகாணத்‌ தொகை, வெண்பாத்‌ தொகை: 


அ வையடச்கம்‌ 
முததருக்திரம்‌ 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
முன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
நான்காஞ்‌ சூதீதுரம்‌ 
லந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஆராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
எமாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
பத்தாஞ்‌ ருத்ரம்‌ 
பதனொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


அதிகரணம்‌ 


Mp pf 


உ POP ஐ 4 


வெண்பா 


உ உ இ ஓட 


ஃ 


ட அதிகரணம்‌ ௩௯ வெண்பா ௮௨ 


ஓ. 


சிவமயம்‌. 


வடமொழிச்‌ 
சிவஞானபோதம்‌ 
மூலமும்‌ தமிழுரையும்‌- 


- 


இந் நரல்‌ நந்திபெருமானுக்குக்‌ காமிக முதலிய இருபத்தெட்டு 

ஆகமங்களின்‌ சபா ருளெர்ருமை உணாச்துதற்கு எழுந்ததாகலின்‌ 
அவ்வாகமங்களின்‌ சாரமாயுள்ளதாம்‌, பன்னிரண்டு சூத்திரங்களை 
யுடையது. இதிற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ 
திரிபதார்த்தங்கனாம்‌, 

ஷீவ-ஸவ-௦ஹகாசிகவாஐ.ம_க$ காய-௨ம௦-0 நா | 

7 ப 

0 
சிக. ரஹ பகெ. கழக கற்றா இல வர்ற? ॥ 


ஸ்திரி பும்ரபும்சகா தித்‌ வாஜ்ஜகத௨ கார்யதர்சநாத்‌ | 
அஸ்திகர்த்தாசருத்லைதத்‌ சிருஜத்யஸ்மாது பிரபுர்ஹாக ॥ 
(இ-ள்‌) ரதத வைத பவறு - பெண்‌ ஆண்‌ அலி 


என்னும்‌ பகுப்பு முதலிய உண்மையால்‌, ௭ாய-௨ப௦- நாக ௩ 
காரியத்தன்மை கரணப்படலால்‌ (அதாவ த தோன்றி நின்று ஒடுங்‌ 
குதல்‌ காணப்படலால்‌,) ஐ.ம_க$-உலகத்திற்கு, ககக யொ 
னொருவன, கஹி ௮ உளன்‌, ஹூ அவண்‌, ௨ஊ_௧௯  இப்பிரபஞ்‌ 
சததை,ஹாகாா-ஒடுக்‌ஃ, ஹூஜ.கிடமீளப்படைக்கிறான்‌, சுஸாகஃ 
இக்காரணத்தால்‌, ஹா? ஃ சங்காரத்தைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுளே, வ 
ஐ-₹-உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ முதற்கடவுள்‌ என்றவாறு. 


* இவ்வுரை; உபமக்யு பச்தவிலாசத்சை மூவர்பஇகங்சகளுடன்‌ அச்‌ 
சிட்டவர்களாகிய பிரம்மஸ்ரீ, சுந்தபோசுவர சாஸ்‌ இரிகளால்‌ பரிசோஇச்‌ 


959 வடமெ மிக்‌ சிவஞானபோதம்‌. 


முதலிய என்றசனால்‌, பல வேறுவகை ச்தாய்ச்‌ சடமாசலும்‌, சட்டி 
யறியப்பதெலுங்‌ கொள்ளப்பட ௦, இதனை உடம்பொடு புணர்த்தலெனனும்‌ 
உத்தியால்‌ மெய்கண்டசேவர்‌ பெறவைத்தனர்‌. 

ஒக மீளப்படைத்தல்‌ எசன்‌ பொருட்டு என்னு 6 வினா நிகழும்‌ 
ஆதலின்‌ அதுபற்றி ஆணவமலம்‌ நீங்காமையால்‌ என்பது சூத்தரத்தில்‌ 
சொசகுசின்றது, இதனை, தொகுத்துச்‌ செய்தல்‌, விரித்துச்‌ செய்தல்‌; 
சொகுதீதும்‌ விரிச்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்தல்‌ என்னும்‌ நால்வகை 
நூல்‌ யாப்பினுச விரித்தல்‌ யாப்பின்படி “மலத்‌ துளதாம'”என மெய்கண்ட 
தேவர்‌ விரி சருளினார்‌. 

இச்‌ சூசதிரம்‌ காணப்பட்ட உலகத்தைக்‌ கொண்டு காணப்படாத 
கடவுள்‌ உண்டென்று அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ சாதித்தது. இவ்வாறு 
சாதிக்கப்பட்ட காரணத்‌ சன்மை நிமித்தகாரணத்‌ சன்மையேயாம, 
எனவ, முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணஙகள்‌ வேறுள என்பது இனிது 
விளங்கும்‌. இஃவுண்மை அறியாத தீத்துவப்பிரகாசிகை உரையுடை 
யார்‌ நிமித்தகாரணமாயும்‌, முதற்காரணமாயும்‌ (இறைவன்‌ விளககுகின்‌ 
ரான்‌ என்பர்‌, இவர்‌ கூற்றுப்‌ பொரு, சாமையை ௫௫-௫௬-வது பக்க 
ளிற்‌ காணக. இக்‌ காரணத்‌ தன்மையைத்‌ தடத்த லசுகணம்‌ என்றும்‌ 
அவர்‌ கூறுவர்‌. தடத்தீமாவது இலக்கயெத்தில்‌ ஒர்‌ காலத்‌ திருப்பது. குயவ 
னிடத்தில்‌ குடத்திற்குக்‌ சாரணமாந்தன்மை என்றும உள்ளதாய்‌, அத 
னைக காரியப்படுத்துக்‌ சன்மைமட்டும்‌ ஒவ்வோர்‌ சாலததிருசகல்போல. 
முதல்வனிடத்தில்‌ உலகத்தைக்‌ காரியப்படுத்தும்‌ சன்மைமட்டு ஒவ்வோர்‌ 
காலத்திருப்பகாம்‌ என்பதும்‌, ௮து இரண்டாஞ்‌ குதீதிரப்பொருளாம்‌ என்‌ 
பதும்‌, காரணத்தன்மை என்றும்‌ உள்ளதாம்‌ எனபதும அவர்‌ அறிந்திலர்‌. 
அவ்வாறாயின்‌, முன்னாறுகுத்திரமும்‌ தடதீதலக்கணங கூறுதலின பொது 
அதிகாரம்‌ என்றதன்‌ கருதீதென்னை யெனின்‌, ௮நுபவ அறிவால்‌ அறியப்‌ 
படாது ஆராய்ச்‌ அறிவால்‌ அறியப்பவெதஅபற்றியேயன்‌ ஜிப்‌ பிறிதில்லை 
யென்க. 

க நஹிழாவிடெதொ$.5ந)8 கதா ௬8- ந-௩ஹாற_த$ ॥ 


கரொ.ஃி ஹ்ஹ. _தி௦ வஹா ஜடியா ஹூவெ.கயா |) 
அந்ய சர்‌ வியர்ப்திதோ நந்யச கர்த்தா கர்மாறு சாரதச | 
கரோதி சம்சிருதிம்‌ புமஸா மாஞ்ஞயா சமவேத.பா ॥ 
(இ-ள்‌.) ௬-த.3ா- மேற்கூறிய மகாசங்காரல்‌ கடவுளாகிய சிவ 
பிரான்‌, ௬ ந)ஹ௲ஷி க ( பொருட்டன்மையால்‌ உயிர்களுக்கு } 
வேரயினும்‌, வாவி தக நந) - வியாபித்திருத்தலால்‌ (கண்‌ 
ஹொளியும்‌ ஆன்மபோதமும்‌ போல) உடனுமாய்‌ (கின்று), ஹூ 
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வெ_தயா-தன்னைவிட்டு நீங்காத, ம்ப - ஆணேயெனப்படூஞ்‌ 
சிற்சச்தியைக்கொண்சி, வ-௦ஹா௦அனமாக்களுக்கு, ௯8-_ந-ு 
ஹார தஅவற்றின இருவினைகளுக்கடாசு, ஹ்ஹ .தீ௦௯ இறத 
தல்‌ பிறத்தலை, சுரொ._.கி-செய்கன்‌ ன்ன என்றவாறு. 

உடனாய்றிற்றல்‌ கூறவே, ஒன்றாய்‌ மிற்றல்‌ பெறப்பட்டவாறு காணக: 

இது பிரிப்பின்றி ரிர்கும்‌ சமலேத சத்தியாயெ திரோதானசத்தி 
உண்‌ மையையும, இருவினை உண்மையையும்‌ கூறு தலால்‌ அத்திரோதான 
சத்தியால்‌ செலுத்தப்படும்‌ ஆணவமலமும்‌, இருவினைக்குப்‌ பற்றுக்‌ கோடா 
இய மாயையும்‌, அவற்றின்‌ காரியமுமாகிய ஐவகைப்‌ பாசங்களின்‌ உணமை 
யைச்‌ கூறியவாறு காண்க. 


இசகுத்திரத்தில்‌ வேருயினும்‌ என்பதர்கு உலகத்‌ ரகு வேளுயினும்‌ 
என்று, த-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, ஆன்மாக்களுக்கு இரத்சல்‌ பிரத 
தீல்களைச்‌ செய்கின்றான்‌ என்று குதீதிரதீதில்‌ இருப்பதால்‌, அவ்‌ வானமாக்‌ 
களோடு எவ்வாறு நின்று செயனெரறான என்னு 2 வினா நிகழும்‌ என்பதும்‌) 
அதுபற்றி, ஆன்மாக்களுக்கு வேளுயினும்‌, வியாபித்திருத்தலால்‌ அவற்‌ 
ரோடு கலந்து நிற்பன்‌ எனச்‌ கூறவேண்வெது அவசியமாயிர்றென்பத ம்‌ 
உயிர்கள்‌ இறைவனோடு கலந்து நிற்றலும்‌, உலகம்‌ இறைவனுள்‌ அடங்கி 
நிற்றலும்‌ முறைமை யாதலின்‌, அநுக்யம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லானே உயிர்க 
ளென்பது தானே பெறப்படுமென்பதம்‌ அவா ௮ .றி5 இலர்‌. 


இன்லும்‌ அநந்யம்‌ என்பசர்கு இறைவனைவிட வாஸ்தவத்தில்‌ உலசம்‌ 

என்பது ஒன்றுஇல்லை யென்றும, இருப்பதுபோலக்‌ காண்பது கற்பீத 
மென்றும்‌, இசர்கு மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய திருவாககையும்‌ அவர்‌ 
எடுத்துக்காட்டுவர்‌, அதீதிருவாக்காவது “அதீத விதம்‌ என்ற சொல்லானே 
ஏகமென்னின்‌ ஏகமென்று சட்வெதுண்மையின்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற 
சொல்லே அந்நிய நாத்தியை உணர்த்து மாயிட்‌”” என்பதே, இத்திரு 
வாக்கில்‌ * ஏகமென்னின்‌ ? என்‌ தனால்‌ அத்துவிதத்திற்கு ஏகமென்று 
சதான தல்‌ பூர்வபக்கமென்ப தம்‌ *௮நியநாத்த” (அதாவது அகக்யம்‌) ஒதி 
தாஈதம்‌ என்பதும்‌, “ஏகமென்று சுட்செல்‌ அச்‌ த்தாந்தத்தை வலியுற க்‌ 
அம ஏதூவாம்‌ என்பதும, சட்தெல்‌ உயிரின்‌ தன்மையென்பதும்‌, ஒரு 
பொருளாயின்‌ அயம்‌ என்பதற்குப்‌ பொருளே யில்லேயென்பதும ஆவர்‌ 
அறி இலர்‌. 

0.ந.சி_கா880ு.காகெ ரகாஉ௨க்ஷொவா.சகிஷொய_53 | 

ஹாவெமிலெஃாமடெகொணொ யெஸொ]காஓஹ ) 


ண்ஃஸஹ நள | 
அ 
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கேதி2தா மமதோத்ரேகா தக்ஷூபரஇ போதத? | 
ஸ்வாபே நிர்யோகதோ போசே போத்திருத்வாதஸ்‌ இ 
யணுஸ்ததெள ॥ 

(இ-ள்‌.) பெ.தி ௧6-( ஆன்மா) இலது என்றலானும்‌, 88பெகா 
செ காஜ ௨ (உடம்பை) எனது என (பிறிதின்‌ ன்‌ கிமமைப்பொருள்‌ 
பட வங்கப்‌) மிகுகி தப்பாட்டானும்‌; வகூஷ்ஸொய த-8ம்‌பொறி 
கனைக்கொண்டி அமிதலானும்‌; உலவா கிஸொய_தஓடிக்கத்தை 
அறிதலானும்‌ (அஃதாவது, கனவின்கண்‌ நிகழ்ந்தவற்றை நனவின்‌ 
சண்ணேமயங்கி அறிதலானும்‌): யாவெ.மிலெ-மா.ம_த₹-(சழுத்இ 
துசியமாகிய) நித்திரையில்‌ (பிசரணவரயுவுக்கு) வீடயங்களிடமாக 
வரும்‌ இன்பதுன்ப நுகர்ச்சி இன்மையானும்‌; ஸொயெஷஸொ 
ஐ கவச - (குருமுகமாக) ஞானம்‌ உண்டானபொழுது அறிதலா 
னும்‌? க நள ௭எண-௦ குஷி _ உடம்பின்கண்ணே ஆன்மா என 


பது ஒன்றுண்டு (எ-று). 

இது குனியான்மவா இ, தேகான்மவா தி, இ%திரியான்மவா இ, குக்கும 
தே:ஈனமவாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மடவா ஜி, சமூகான்மவாதி 
என்னும்‌ எழுவரையும்‌ மறுத்து இவற்றின்வேறாய்‌ ஆன்மா எனப்பவெ து 
ஒன்று உண்டு எனச்‌ சாதித்தது 

போதே போச்திருத்வாத்‌ என்பதர்கு ஜாக்கிரத்தில்‌ ௮றியு தன்மை 
இருதீதலானும்‌ என்று த-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, நேதிதோ முதலிய 
மூன்றானும்‌ ஜாச்கிரமும அதன்‌ பின்னர்‌ முறையே சொப்பன ஏம்‌, சுழுதீ 
தியும்‌ கூறிய பின்னர்‌ மிண்டும்‌ ஜாக்கிரம்‌ கூறவேண்டாமையின்‌ அது 
உரையனமை அறிக, போத சப்தீதீதிர்கு ஜாக்கிரமென்‌ ஓம்‌ ஞான மென்‌ 
௮ம்‌ பொருள்‌ கூறுதல்‌ முறைமையா தலானும்‌, அம்முறைமை கோக்கு 
முன்னொட பின்‌ முமணாதவண்ணம்‌ பொருள்‌ சொள்ளவேண்வெகு 
பொருளகோள்‌ முறைமையாதலானும்‌, இவ்வுண்மை உணர்ந்த ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவர்‌ போதே போத்திருத்வாத்‌ எனபதர்சூ. “உணர்த்த உணர்த 
லீன்‌?” என்று மொழிபெயர்ச தனர்‌. 


இன்னும்‌,௮க்ஷோப ர திபோதத: என்ப சற்கு “இச்திரியங்களின்‌ ஒட்‌ 
கமாகிய சொப்பன தசை அறிதலால?? என்றுகூறி இது இகதிறியான்‌ம 
லாதியை மறுத்தது என்பாத-பி உரையுடையார்‌. இவ்வாறுகொள்ளின்‌, 
கொப்பனத்தினை அறியும்‌ சூக்குமதேகம்‌ ஆன்மா என்பாரை மறுத்ததாகு 
மன்றி இர்‌ துரியான்மவாதியை மற த்ததாகாது. ஒவ்வொரு டுந்‌இரியமும்‌ 
தீனககுரிய ஒரு விடயத்தையேயன்‌ அிப்பிறவிடயங்களை அறியாமையானும்‌, 
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ஊத்து விடகங்களையும்‌ அறியும்‌ அனுபவங்‌ காணப்பதெலானும்‌, இ5திரியம 
ஆன்மாஅன்று என மறுப்பதே முறைமை. ஆதலால்‌ இக்திரியானமவா தி 
குஃஞு மதேகான்மவா இயாகய தருவரையும்‌ மறுப்பதற்கு, அகேோபர தி 
போததீ: என்பதை இருதொடசாகப்‌ பிரித்துப்‌ பொருள்‌ கொள்ளவேண்‌ 
மாதலின்‌ அது உரையன்மை அறிக, மெய்ப்பொருள்‌ அறி5த மெய்கண்ட 
கே;காயனார்‌ இதனை “ ஜம்புலன்‌ ஒகெகம அறிதலீன்‌ ?” என மொழி 
பெயர்த்து, “ஐம்புலன்‌ அறிதலின்‌, ஒடுக்கம்‌ அறிதலின்‌?” எனக்கண்ண 
ழிவு செய்தனர்‌. 
௫-.தாஷகோணாஉ பெற உடு தாக நில- இவவ 


9 சூகஹஸஹ ந ஐஓஸஉ-கிய$ 
வாவ ஹூ 5 ௩௫8 “வகர | 


ஆஃமாந்கு காணாகக்‌யாப்‌ யர்வி தொ மக்திரிபூபவக்‌ | 

அவஸ்தா பஞ்சகஸ்தஸ்ஸயாம்‌ மலருதத ஸ்வ தருக்கிரியக ॥ 

(இ-ள்‌) குதுர திய கூ. ௯ ஆணவமலத்தினால்‌ ம 
றைப்புண்ட தன அ ஞானக்கிரியையுடைய அன்மா? கனகாணாக 
௯௩6 சவி (மன முதலிய) அச்தக்கரணங்களுக்கு வேரு பிதும்‌ ; 
8 நில அவவ - (துண்ணுணர்‌ வின்மையிழ்‌ சூழ்ச்சித்‌ அணைவரா 


இய) அமைச்சரோடு (கூடி. நின்று தக்தொழில்‌ நடால் தும்‌) அரசன்‌ 
போல ; ௯.மி.த&(அவ்‌ வாத2கரணல்களோகி) கூடினவணா9 ; கவ 
ஹாவண்ிகஹ ஹா (க்கி முதலிய) 8க்து அவஸ்தையில்‌ 
நி$பவனாவன்‌, (எ- ணு.) 

இது சாக்கிரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுஜ்‌தி, அரியம்‌, அரியா சம்‌ என்‌ 
னும்‌ ஐந்தவத்சையினை ஆன்மா உடையதாய்‌ நிச்கும்‌ என்று ஆன்மாவின்‌ 
தீடத்த இலக்கணம்‌ கூறியவாறாம. 

அவத்தை யென்னுஞ்சொல்லிற்குப்‌ பொருள்‌ நிலையென்பதாம்‌, உயி 
ரின்சீலை ஆணவத்௫ தாகெடி நிற்றலும்‌, கருவிகளோகெடி நிற்றலும்‌, 
அருளோடுகூடி நிற்றலுமென மூவகையாம்‌, அவை முறையே கேவலம்‌ 
சூலம்‌ சுதீகம்‌ எனப்படும்‌, அவற்றுள்‌, சேவலம்‌ இச்குத்திரத்தும்‌, சகலம்‌ 
ஐப்தாஞகுதிதிரத்தும, சுத்தம்‌ அறுஞ்சூத்திரத்தம்‌ கூறப்படும்‌, இதனை 
௨௫௮- உட கம்‌ பக்கங்களிற்‌ காண்‌ க, 

தியம்‌, துரியா $ கமென்பது பக்‌ சதீதாலாகய அவச்சையிலும்‌ உள 
என்பதை அறியாத சாக்கிர முதலிய மூலன்‌ றவத்தைகளே பக்சச்சாலாகய 
சென்றும்‌ எனைய இரண்டும்‌ பந்சநீக்கத்‌ இல்‌ உளவாம்‌ என்றும்‌ த-பி உலை 
யுடையார்‌ கூறுவர்‌. சாக்கிர முதலிய முன்றும்‌ பந்தநீக்கத்‌ திலும்‌ நின்மல 
சாக்கிரம்‌ முதலியனவாய்‌ பெயர்பெறும்‌ என்பதயும்‌, தொகுத்துச்‌ கூறிய 

ட 
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ஐந்‌ தவச்சையினுள்‌ மூன்று பந்தமாயும்‌, இரண்டு மூச்திஎ துவாயும்‌ அமை 
தல்‌ Ce என்பதையும்‌ அவர்‌ அறிக்திலர்‌, பந்தமாயெ துரியம்‌ 
அரியா தங்களின்‌ இலக்கணத்தை இந்நூல்‌ ௨3-வது பக்சதிதிலும்‌, 
சிவஞானசித தியார்‌ பொழிப்புரை ௧௬௬-வ ௫ பக்க தீதினுங்‌ காண்க, 
விஉஷ) காணிய ஹர சம ரனஹயஸொ $வி ல ர 1 
தவிகாமீறிவமெளகாஞொஃயொவ_க.கஷயெ௮ி ்‌ 


விதந்தயக்தாணிபும்சார்த்தாக்‌ நஸ்வயம்‌ சோபிசம்புநா | 

தத்விகாரி சிவச்சேர்‌ ககாக்தோ யோவத்சதம்நயேத்‌ | 

( இ-ள்‌.) வபா ௯க்ஷாணி ௯௬ய-று விஉணி = அன்மாவி 
னாலே (செலுத்தப்பட்ட) மெய்‌, வாய்‌, கண்‌, மூக்கு, செவி என்‌ 
னும்‌ இந்திரியங்கள்‌ விஷயங்களை அறிகின்றன; ஹயளவிஃ ஸி... 
தாமே அறியமாட்டா; (அதுபோல) வ$௯௨? 0௦ம-_நாவெ_கி௮ 

ஆ 

ஆன்மாவும்‌ சிவபெருமானாலே (செலுத்தப்பட்டு) அறியும்‌; ஹய௦ 
நவெ.சிஃ(அஅ) தானே அறிபமாட்டாது; தஜ_அதனால்‌, ஸ்ரிவ௦ 
விகாறீ ஐ. திவயெ௫ி - சிவன்‌ விகாரியாவானோ எனின்‌; _ந ஆவ 
தில்லை, ஷு அவன்‌, காள ௯யொவ௫ அ காந்தம்‌ (விகாரமின்றி 
நின்று) இரும்பை (தன்‌ சந்கிதிமாத்திரையின்‌ வலித்துக்கொள்ளு 
மாறு) போல; ௧௦ யெ ௨ அந்த ஆன்மாவைச்‌ (சங்கற்ப மாத்‌ 
இசையினால்‌ விகாரமின்றி கின்று) செலுத்‌ துவன்‌ (௪-௮.) 

இ. இக்திரியங்கள்‌ உயிரால்விடயங்கசோ அறிவதுபோல உயிர்‌ சிவனால்‌ 
விடயங்களை அறியும்‌ எனப்‌ பாசஇலக்கணங்‌ கூறியவாறாம்‌. இக்திரியங்‌ 
களுக்குக்‌ களுவியாயிருந்து ௮ றியுகதன்மையேயன் றிக்‌ கருத்‌ சாவாயிருக்து 
அறியுக்சன்மைஇல்லை என்பதும்‌, உயிரைச்‌ சிவபெருமான்‌ செலுத்துதல்‌ 
திரோதானசத்தியால்‌ ஆதவின்‌ அத்திரோதானசத்தி உயிர்களின்‌ கனமத்‌ 
துக்கேற்றவாறு செலுத்தும்‌ என்பதும்‌ இங்சேகூறிய பாசஇலக்கண மாம்‌; 

இதற்கு இந்திரிய வாயிலாகப்‌ புருடன்‌ அறிவகபோலச்‌ எவன்‌ வாயி 
லாகச்‌ சிவனே அறிகின்றான்‌ என்று தஃபி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, இச்‌ 
திரியம்‌ உயிரால்‌ அறியும்‌ என்று சூச்‌இரத்ற்‌ கூறியிருக்கவும்‌ அவ்விக்‌ 
திரியம்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாய்‌ நின்று அறியும்‌ அதுபவத்தையொட்டிச்‌ 
சீவன்‌ வாயிலாகச்‌ சிவன்‌ அறிகின்றான்‌ என்றனர்‌ போலும்‌, இங்கே உயி 
ரால்‌ இந்திரியங்கள்‌ அறி சல்மட்டும்‌ உவமையேயன்றி அறிதலின்‌ பயன்‌ 
இக்இிமியததிந்கா ? உயிருக்சா? என்பது விஷயமன்று. ஆதலின்‌ இதனை 
ஒருபுடை உவமையாகச்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறு கொள்ளாமல்‌ 
முற்றதுவமையாகச்கொள்ளின்‌ இக்‌ திரியங்களையின்றிச்‌ சுதந்திரமாக அறி 
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யுக்சன்மை உயிருக்கில்லாசவாறு போலச்‌ இவனையின்‌ றிச்‌ சுதந்திரமாய்‌ 
அதியுக்சன்மை சிவனுக்கில்லை எனப்பட்டுச்‌ சிவன்‌ சுவசந் தாரன்‌ என்ப 
தற்கு இழுக்காகும்‌, ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாமை காண்க. 


௬௨] ஹெல ரவொ உர ஹணெஜவி3 2ரலவெச | 
ஸ௦லொஹஅ) கிரெகெணடெியன ஒவ௦வி வையா 


அதிர்ச்பம்‌ சேதசத்பாவோ இருச்யஞ்‌ சேஜ்ஜடிமாபவேத்‌ | 


சம்போ ஸ்தத்லியதிரேகேண ஜேபம்‌ ரூபம்‌ விதுர்புதாச | 


(இ-ள்‌.) ங்லொரோஇவ ட சிவனுடைய சொரூபமான து £ 
௬௨00௦ கெ௫-(ஒருவாத்ரனும்‌)அறியப்படாததாயின்‌; அஹ) 
கஹஉா வ ஒவெகி.௮ச்சம்புவிற்கு (முயங்கோசி2பால) இலதாம 
தன்மை உளதாம்‌; உர௭ற)௦0 ௨௮ - (கடமுதலியபோலச்‌ சுட்டி) 
அ றியப்பவேதாயின்‌; (தஹ) ஜூிராலவெகி (யாது சட்டி அமி 
யப்படுவது அது சடமெனப்‌ படமொதலின்‌) அச்சம்புவிற்குச்‌ சடத்‌ 
தன்மை உளதாம்‌ (ஆதலால்‌); ௧௮) கிரறெகெண-(அதியப்படா 
மையும்‌ அவ்விரண்டிற்கும்‌ வேறாய்‌ (பதி 
ஞானத்தினால்‌); ட (௩.2) வயாவி௨-௦ அறியப்படுவது 
(என்று) ஞானிகள்‌ அறிகன்றார்கள்‌ (௭-௮.) 


இது சவசொருபம்‌ பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாத சிவ 


ஞானம்‌ ஒன்றானே அறியப்படும்‌ எனப்‌ பதிக்கு அதக வதம்‌ ஆட்பட்டு 
இது சொரூபலக்கணம்‌ எனப்படும்‌. 


இச்சூத்தாச்‌ திச்கு “துவம்பசலகதியமான ச்கே தச்பசலகஷியமான 

சிவமென்பசறிவிச்சப்பட்டத”” என்று ச-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, 
இவர்கூற்றுக்குச்‌ சூதிதிரத்தில்‌ ௮த1 மில்லை, உள்ளபசத்திற்கு வேறு 
வேறுபொருள்‌ கூறும்‌ உரையாசிரியர்கள்‌ உண்டு, பதம்‌ இல்லாமலே 
பொருள்கூ தும்‌ உரையாடுரியசை இதுவரை கண்டிலம்‌. அன்றியும்‌ சிவச்‌ 
தன்மையின்‌ வேறாய்‌ ெனோட அநர்யமாய்‌ உள்ள உயிர்ப்பொருள்‌ ஒன்னு 
நித்‌தமாயின்றேல்‌ இன்பஅனுபவமுமம்‌ அனுபவிக்கப்படும்‌ பொருளும்‌ இல்லை 
யெனப்பட்டுச்‌ சூணியமாய்‌ முடியுமாதலின்‌ அது உரையன்மைஅறிக, 

தப _நவி_தஷெற உலெ இய£ | 

வ வணஸ்ிவயொவெ-£..தா யக ரூ. சா.கயொவேரமக்‌ ॥ 


நாடிச்‌ சித்சந்கிதெளவேக்து ஈவ்த்கஸ்தே உயே மிக | 


பிரபஞ்ச சிவயோர்‌ வேத்காயஉ௪ அல்மா தயோ பிருகத்‌ ॥ 


44 வட மொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌. 


(இ-ள்‌) விக நி நியள ௯.௪ _ந வெ.கி- (சிவனாகிய) சித்தன்‌ 
சன்னிதியில்‌ a) அசித்து டூ வனை) அலியமாட்டா து 
(விளங்கித்‌ தோன்றாது என்றபடி. ஆகலின்‌), ௧ உலெகி௰$ ந 
வி.தஏிவம்‌, பிரபஞ்சம்‌ என்னும்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றைஒன் று அறிப 

. ம்‌ ©; ல்‌ 2 ட. ந்‌ 
மாட்டா; யூ வவ ணிமவெயொஃ வெ_தரஃஎவன்‌ பிரபஞ்சத்கை 

ப்‌ ப்‌ ச ௫] A எ 

யும்‌ சிவனையும்‌ அறிகின்றுனோ; வ? அவன்‌ ; தயொரயக 
சூ. தாஹா -அவ்விரண்டி நகும்‌ வேறுஃய அன்மாவாம்‌ (எ-று. 

இத சத்தோசொர்கது ௪த்தாயும, அசத்தோடிசாரந்து அசச்சாயும்‌ 
சத்து அசத்து இரணடனையும்‌ அறியும்பொருள்‌ ஆன்மாஎன ஆன்மாவின்‌ 
சொரூபலக்கணம்‌ கூறியவாறாம்‌. இமண்டனையுஞ்‌ சார்கது அதுவதுவாய்‌ 
நின்று அறியு5்தன்மை உடைமையால்‌ ஆன்மா சதசத்தெனப்படும்‌, 

இதற்கு “(அஞ்ஞான தசையில்‌ ஜீவத்துவத்தோடிருத தலின்‌ ஜீவன்‌ 
உளன்‌ என்று ச,க்ரூடனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ தீக்கிய முததுத்தசையில்‌ ஜீவன்‌ 
துவம்‌ நீங்கிச்‌ சவமாசலின்‌ ஜீவன்‌ இலனென்று அசத்ரூப.மாயுமிருச்‌சலால்‌ 
சத்சதளூபனாம்‌?” என்பர்‌ த-பி ஐ ப்பட்‌ இவர்‌ சோர்க்ததன்‌ உண்‌ 
ணமாக தன்மையை யுடையது ஆன்மா?” என்னும்‌ உண்மையை உணர்ந்த 
ருப்பபரேோல்‌ அவ்வாறு கூறார்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய சக்கை உச்ச ரங்களும்‌ 
மற்றும்‌ ௮அவர்கூறும்‌ கூற்றுக்களும்‌ அவை பொருக்தாமையும்‌ ௧௬௮-௬௬௧ 
வது பக்கங்களிற்‌ காண்க, 


விவாவஹஹெ௦கி யவ)ாயெலஹாஹவெ.கீ கிவொயி.த$ | 
1௫) ட ஏ 3 ல்‌ 
80 தா. நணா நடெகாய ந) வோவொ.சி.ச ௧௨3 


» ச 5 NN * ட உ, ்‌ 
ல்தித்வாச ஹேந்துரிய வியாசைஸ்றுவாம்‌ நவேத்சிதிபொதித௨ | 


முக்துவைதாச்‌ கு ருணாகக்யோதக்ய$ பிராப்கோ இதத்பகும்‌ | 

(இ-ள்‌.) உஷிரயவ)ாயெ ஹஹிகாஃ(ீ) கீம்பொதிக 
ளாகிய வெடரோரடு கூடியிருக்க; கபா _ந வெலி ஜதி உன்‌ 
பெருமை அ றிக்தாயில்லை என்று; ம-அணாகஞானாசாரியராலே; 
ஸொயி_க2ஃஅறிவுஅத்தப்பட்டவனாகய; பந (முன்‌ செய்து 
கொள்ளப்பட்ட) புண்ணிய முடைய ஆனமாவானவன்‌; ஹே _காற 
2 ய கன்‌ இய வேடரைவ்ட்டு; ள்‌ ப 
ஷாவொ.சி ௪ அந்யணுப்ச்‌ சிவனுடைய திருவடியை அடைஇன்‌ 
மேன்‌ (57-௮) 
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இஅ ஞானாசாரியனால்‌ உபதேசிக்கப்படும்‌ ஞான தீசால்‌ சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை உயிர்‌ ௮டையுமென ச்‌ திருவடியடை சற்குச்‌ சாசனன்‌ கூறிய 
வாறும்‌, 
இசரச்குக்‌ “சகடரமுடைந்சவிடசது கடாகாயம்‌ மசாகாயமாமாறுபோல 
ஜீவனே சிவமாயிற்று?” என்பதா தியாகப்‌ பலபடக்கூ துவர்‌ த-பி உரையுடை 
யார்‌, கடாகாய மகாகாய உவமை கட்பெ்பட்டிஓனுத்சத்கும்‌ கட்டுப்படாஇ 
ருச்தற்குமட்டுமே யன்றி ஒரு பொருளே இருசன்மைப்பட்டு*நிற்பத ரகு 
அன்று. இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களை யெல்லாம்‌ ஈ௩சு.ஈ ௬௭-வது பக 
கங்களிற காண்க, 
ஜிஃ இர்‌ த்‌ க்‌ அரத பத்தும்‌ | 
6 ்‌ ச்‌ Ne 
வத்தக்‌ வம்ப பம்‌ - ஹாக்‌ வஹி ॥ 


சிக்நிருசாத்ம நிதிருஷ்ட்வே சம்தீயக்துவாவ்‌ ருக்‌ நிம்மர்‌ சிக ம்‌ ! 
லப்த்வாசிவ பதச்சாயாம்‌ த்பாயேத்‌ பஞ்சாக்ூரீம்‌ ஈ இ௨ | 
(இ-ள்‌.) ஹ-ுய$ -நற்புத்‌ தமானானவன்‌ ; ஞூக.ிறஹ௦பம௦ வி 


ச ௬ 6 , [2 4 10 ப்‌ ்‌ ட. 
உரறாகருஷா ஆன்மாவாகிய தன அறிவீனகண்ணே முதல்வனை 


al 
சிவஞானக்கண்ணினாலே கண்டு ; 8ீலிகா௦ வர.ி௦ ககா க 
கானற்சலம்போலும்‌ (நில்யில்லாத பிரபஞ்ச) வியாபாரத்தை விடி 
தீது? மிவவஉலாயா௦ ஓஸாஃசிவன அ திருவடிரிழலை அடைந்து; 


வப்‌ 

வஹாக்ஷ£ீ£௦ ஃராயெசு 2 (அன்னிலை வழுவாவண்ணம்‌) முத்தி 
பஞ்சாகூரத்தைத்‌ தியானிக்சக்‌ சடவன்‌ (௪-று.) 

இத சிவபெருமானைத்‌ தன்‌ அறிவின்கண்ணே தியானிக்கவேன்டு 
மெனச்‌ சாதிக்குமுற கூறியவாளும்‌, 

இதற்கு “ஆரோபிதமான தன்னிடச்தில்‌ ன அதிஷ்டான ஸ்வ 
ரூபமான சத்திய வத தினை அறியவேண்டும்‌” என்று கூறுவார்‌ ௪-பி 
உரையுடையார்‌. இவ்வாறு கூறுதக்குச்‌ சூச்தித் தில்‌ ஆ சா.ரமில்லை. அன்‌ 
தியும்‌, ஆரோபிதமான சன்னிடச்இில்‌ அதியப்பவெதும்‌ ஆரேரபிதமாகு 
மன்‌ றி உண்மையாகுமா ? ஆதலின்‌ ௮௮ உரையன்மை அறிக. இன்னும்‌ 
சானற்சல உவமை, உலகம்‌ பொய்‌என்பதை உணர்த்திற்று என்பர்‌, அவ்‌ 
வுவமை நிலை பேறின்மை உணர்ச்து சற்கேயன்றி வேறில்லை. இதனை 
௬௦௫-வது பக்கத்‌ இற்காண்க, 


ஸிவெடக) ச ம_தஹிஓஹடஉ௰_நஹவ7_தி௯5 | 
சாயாஒ) வ௦வரு ஷொ லவ. ஹா _நல-இ கிரு | 
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சிவேகைகயம்‌ சத சித்கஸ்தததிற8 ஸ்வவிருத்திசச | 
மலமாயாத்ப சம்ஸ்பிஷ்‌டோ பவதிஸ்வா நுபூகிமாந்‌ 1 
(இ-ள்‌) ஸ்்வெற a ம.த$ ஹிஜ$ - கிவனோடு ஒத்‌ 
பை ப்பட்‌ a சின்மாத்திரையாக நின்ற ஆன்மா) உய நஹஸவர 
திக அச்விெென்‌ வயத்தனாதலாயெ தன்‌ விற க்நியை யுடையனாப்‌; 
வக்ப்‌ ப்‌] ஓட மலம்‌ மாயை மு. தலியவற்றால்பற்நபடா 
தவனாப்‌; ஹா _ந-ல-இ) அகிரா வவ_கி-சுவாறுபூ இயாகிய சி லு 


முடையனாவன்‌ (௪.ு.) 

(இது பாசவிடு தி, சிவப்பேறு என்னும்‌ கயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசவிடு இ 
யாயெ பயன்‌ கூ றியவாறாம்‌. 

இதற்கு * சீகன்முதீசன்‌ இயல்பு கூறிற்று ?' எனச்‌ கூறுவர்‌ தஃபி 
உரையுடையார்‌. ௮௮ பன்னிரண்டாஞ்‌ கூத தித்‌ தில்‌ கூறப்பகின்றமை 
யால்‌ அல்வுரை பொருந்தாமை காண்க, 

இச்‌ குதீதிரதீதில்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்கும்‌ என்று கூறிய ஐக்கியச்‌ 
திற்கு இருபொருளுண்மை உண்டென்‌ றல்‌ பொருந்தா உரையெனவும்‌, 
இரணடறக்கலதக் சல்‌ ஒன்பதற்கு ஒன்றென்பதே பொருள்‌ எனவும்‌ கூறி 
மெய்கண்டதேவர்‌ ““ஏகனாகி”” என்றும்‌ *ஏகனாய்கிற்க?? என்றும்‌ அருளிய 
திருவாக்ஞாச்சளாம்‌ இருபொருள்‌ உண்மையை மறு ச்‌. சசென்றும்‌ அவர்கூறு 
வர்‌, ஒரிபொருளாகவே யிருப்சின்‌ ஐக்வயெமென்ற சொல்லுக்குப்‌ பொருளே 
பில்லை. மாறுபட்ட இருபொருளாகயிருப்பின்‌ ஐக்கியமாதல்கூடாது, ஆக 
வே ஒருவாற்னால்‌ ஒற்றுமையும்‌ ஒருவாற்றால்‌ வேற்றுமையும்‌ உடைய இரு 
பொருள்கள்‌ சான்‌ ஐக்கியத்திற்கு உரிமையுடையனவாம்‌ ஆதலால்‌ இச்து 
என்னுஞ்‌ சாதிப்பொதுமையால்‌ ஒற்றுமையும்‌, பேரறிவு சிற்றறிவு என்‌ 
னும்‌ சன்மையால்‌ வேற்றுமையும்‌ இறைவனுக்கும்‌ உயிருக்கும்‌ உடைமை 
யால்‌ அவ்விருபொருள்சளும்‌ ஐக்கியமாதல்‌ கூடும்‌. சார்க்சசன்வண்ணமாக்‌ 
சீன்மையுடைய உயிர்‌ இறைவனைச்‌ சார்ந்சவிடச்‌ து இறைவூனயாய்‌ சன்‌ 
தன்மை ஒரு சிறிதும்‌ தோன்றா தவாறு நிற்றலே “ஏகனாகி?? என்றும்‌ “ஏக 
னாப்பிற்க?? சனறும்‌ மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய திருவாக்குகளுக்குப்‌ 
பொருள்‌ என்பது “தானென ஒன்றின்நியே சானதுவாய்‌?? என அவர்‌ 
அருளிய திருவாக்கே ஈன்கு விளக்கும்‌, டது அவ்வுரை பொகுக்‌ 
தாமை காண்க. 


உருமொடிறா4ஃயி தாவா. தா தஹ ௨ என்கின்‌ பூமிவ ॥ 
-தஹா_தஹி நா லகிஃ கய-ாஉாடெதொவகாகெ ॥ 


4, . . . * த வ | 
திருசோர்‌ தர்சயிதா சாத்மாதஸ்ய தர்சயிதாஃசிவ8 | 


தஸ்மாத்‌ தஸ்மித்‌ பராம்‌ பக்திம்‌ குர்யாதாத்மொபகாரகே |! 
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(இ-ள.) :உரஸஷஞொ? உயி தா வ ஞூ.சா-கண்களுக்கு (௨௫ 
வத்தைக) காட்பெவனும்‌ (அவற்றோடு ஒற்றித்து நின்று) காண்பவ 
னும்‌ ஆன்மாவாம்‌; தஹ) உயி. கா வ ூ0ிவ்‌ - (அதுபோல) 
அவ்வான்மாவுக்கு (விஷயத்தைச்‌) காட்பெவலும்‌, (அவ்வான்‌மா 
வோடு ஒருறித்து கின்று) காண்பவனும்‌ சிவனே, அமா அ வர்ம 
லின்‌; ரூதகொவகா௱கெ தில - அன்மாவுக்கு உபகரிப்பன 
னை அச்சிவனிடத்தில்‌; வ௱ாலகிஃ கய - மேலானபக்கி 
யைச்‌ செய்யக்கடவன்‌ (எ-று, 

மேலான பக்‌ தியாவது இடைவிடாத பக்‌ தி. இதனை அயரா அன்பு?” 
என மெய்கண்டதேவர்‌ ;மொழிபெயர்த்சனர்‌, இது சிவப்பேருகிய பயன்‌ 
கூறியவாரும்‌, பத்சாஞ்சுத்திரதீதில்‌, £ ஸ்வாறுபூ இமாந்‌ 7” என்றுகூ றிய 
சைப்‌ பதினொராஞ்குதீதிரத தில்‌ “அரனகழல்செலும்‌?? என ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவர்‌. மொழிபெயர்ச்தருளினர்‌, அவ்வாறு மொழிபெயர்த்த்தற் 
குரியசாரணம்‌ முதலியன, ௫௨௮ ௨௧ம்‌ பக்கங்களிற்காண்க, 

ஆன்மாவித்குக்‌ காணும்‌ உபகார தீதை இறைவன்‌ செய்வன்‌ என்தத 
னால்‌ முத்தயிலும்‌ அவ்வாறு செய்வன்‌ எனப்பட்டு அங்கே காணப்படும்‌ 
பொருள்‌ தானா சலால்‌। தன்னைப்பற்று தல்‌ என்னும்‌ குற்றம்வாராகோ என்ற 
சங்கைக்குக்‌ கண்‌ சண்ணாடிக்குள்ளாகத்‌ தன்னைக்‌ காண்டலை எடுத்துக்‌ 
காட்டிக்‌ குற்றம்‌ ஆகாதென உரையாசிரியர்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. இல்வுண்‌ 
அறியாதார்‌ விம்பப்பிர இவிம்பவாதம்‌ சிவஞான சுவரமிகளுக்கும்‌ உடன்பா 
டென்பர்‌, இதுபற்றிய சங்கை உத்சரங்கசோ ௫டஉம்‌ பக்கத்‌ திற்காண்க. 
அன்றியும்‌, விம்பப்பிரதிவீம்பவா தத்தில்‌ விம்பம்‌ சிவனும்‌, பிர திவிம்பம்‌ 
சீவனும்‌, பிரதிவிம்பதீதிற்கு ௮ காரம்‌ அந்தக்கரணமுமாம்‌, இங்கே, விம்ப 
மும்‌ வென்‌. பிர திவிம்பழும்‌ சிவன்‌. பிரதிவிம்பச்திற்கு ஆதாரம்‌ சீவன்‌, 
இவ்வுணமையினையும்‌ உற்றுநோக்காச சொல்லளவிலே ஒற்றுமைகூறு 
வது எச்‌ அணைப்பொருச்சமுடைச்சென்பசை அறிஞர்‌அறிவர்‌. 


8௩ககெ59ஷாவ வ.கவஹெஷா௦ லஜெூ9 ௮. ஷ.௦ பமிவாலய( 
வ வ௦ விர ஜிஷா நவொயெ பெெவா சம நிண-4யட | 
முக்தியை பிராப்ய சதஸ்தேஷாம்‌ பஜேத்வேஷஹம்‌ சிவாலயம்‌ | 
ஏவம்‌ வித்யாச்வெஞ்ஞாஈ போதேசைவார்த்தநிர்ணயம்‌ | 
(இ-ள்‌) 8௩கக௧)ஷ.க$ஷாவ - முத்தியின்பொருட்டுச்‌ 
சீவன்‌ முத்தர்களை அடைந்து, - சகஷாடீ வெஷ ஸ்ரிவாஓயட 
லஜெ௫௯-அவர்களுடைய திருவேட த்தையும்‌ சிவா லயத்கையும்‌ வழி 
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பூ, வவ - இவ்வாறே, - மவெஜூா நஷொயெ சிவஞான 
போதமென்னும்‌ இறாலில்‌, - பெ்வாய- நிண யப ந த்‌ 
சைவீரகமங்களின்‌ பொருள்‌ நிச்சயத்தை அறிக (௪-று.) 


இ.து சீவன்ராச்சர்‌ இயல்பு கூறியவாரளும்‌, 

இதற்கு ஞானவாயிலாக முச்இயைப்‌ பெறுவதற்கு முக்கிய சாசனங்‌ 
கூறிற்றெனவும்‌, வேன்டுத்தர்‌ இயல்புகடறிந்றென்றல்‌ அரைத்‌ தனை 
மறுபடியும்‌ ௮ளைச்சலாகிய பிஷ்டபேஷணசியாயமாவசோடு மூற்குத்தி 
ரங்களிலும்‌ சுரூதியாதிகளிலுங்‌ கூறப்பட்டுள்ள வத்றிற்கு விரோசமென 
வுங்‌ கூறுவர்‌ த-பி உரையுடையார்‌. முக்கியசாதனம்‌ என்பது ரூ.5 இச்சோ? 
ஞான ச்சிற்கோ? முத்திக்கெனின்‌, ஞானம்‌ முக்யெ சாசனம்‌ அன்றாக 
வேண்டும்‌. அன றியும்‌, ஞானவாயிலாக என்றதனோமெ முரணும்‌, ஞான்‌ 
திந்கெனின்‌, “£அநேகஜன்மங்களா நெ சய் துவந்த சரியாியா யோகங்க 
ரால்‌ இருவினை யொப்பு மலபரிபாகமவரந்த சத்‌ திமிபாதத்துத்சமன்‌?? என 
எட்டாஞ்குததிரச்‌ திற்‌ கூறுதலினாலேயே,ஞானத் திற்குச்‌ சாசனம்‌,சரியை 
கிரியை யோகங்களென்பதுர்‌, அவை முன்னரே ஏத்திச்துள்ளன என்‌ 
பதும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ மீண்டுங்‌ கூறுதல்‌ பிஷ்‌டபேஷணசியாயமாம்‌ 
ஆதவின்‌ அவ்வுரை பொருந்தாமை காண்க. 

அவ்வாறாயின்‌, மு,ச்தியின்பொரும்டு என்று கூறுவானேன்‌ எனின்‌, 
முக தியின்பொருட்டென்பசற்கு அடைம் சுத தி சிலை ச ததபொருட்டு 
என்பதேபொருள்‌. முத்தி ௪22௪ ச்பொருட்டு எனின்‌, பத்தாம்‌ குத்தி 
ஈத்கில்‌ சுவாரபூ திமான்‌ என்றதனோடு முரணும்‌, சுவானுபூ திவினும்‌, 
உடம்புஉள்ளஅளவும்‌ ௮துநிலைச்தற்பொருட்டுச்‌ சாசனஞ்‌ செட்யவேண்டு 
மென்பஅம்‌, இன்றேல்‌ நிலையாதென்பதம, “அனாலும்‌ சடைகஞண்டேவ்‌ 
அனுபவமுறைதீஇடாதே? என்பது முதலியனவாய்க்‌ கூறும்‌ கைவல்யச்‌ 
செய்யுளானும்‌ அறியக்‌இடக்கவும்‌, அதனையும்‌ கோக்காது பிஷ்டபேஷண 
நியாயமென்றது யாதுபற்றியோ. இவ்வுண்மை யுணர்ந்த ஸ்ரீ மெய்கண்ட 
தேவநாயனார்‌, முத்‌ தியின்பொருட்டுஎன்‌ றதை, ““செம்மலர்நோன்றாள்‌ சேர 
லொட்டா அம்மலங்கழீடஇி”” என மெர்ழியெயர்‌ த தனர்‌. 
ஏவம்வித்யாச்சிவஞான போதே சைவார்த்‌ தசிர்ணயம்‌ என்பதை மலைவு 
இல்லையாகச்செய் சவர்‌ எனமங்கலவாழ்‌:த தில்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்டதேவர்‌ மொழி 
பெயர்ச்தவாறு காண்க, 


வடமொழிக்‌ சிவஞானபோதம்‌ மூலமும்‌ 
தமிழுரையும்‌ முற்றிற்று, 


ம்‌ க்க 


டை 


இவெமயம்‌. 
சூர்ணிக்கொத்து 


ரன்‌... அன்னக்‌ 


முதற்சூத்திரம்‌. 
க ௪கம்பிறப்பு இருப்பு இறப்பு ஆகிய முத்தொழிலை உடையது. 
௨--௮து அரனாலே உடையது. 
௩--.மற்றிருவரும்‌ முத்தொழிற்‌ பவர்கள்‌. 
இரண்டாஞ் சூத்திரம்‌. 
௧-௮ ரன்‌ உயிர்களின்‌ இரண்டற நிற்பன்‌, 
௨-உயிர்களுக்ளுக்‌ கன்மபலனை அரனே கொடுப்பன. 
௩ உயிர்கள்‌ அச்சுமாறியே பிறக்கும்‌. (3-2: அபி 3. 


௪. அரன்‌ சருவவியாபகன்‌, 


மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 

௧-இல்லை பென்சிற அறிவுடனை சொல்லுகையினாலே, 
அறிவுயிரஉண்டு, 

உ௨-எனஅ உடல்‌என்று பொருட்பிறிதின்‌ ழெமையாகச்‌ 

. சொல்லுகையினாலே, உட ற்குவேருப்‌ உயிருண்டு, 

௩-ஒக்தையும்‌ ஒருவனே அறிதலின்‌, ஒவ்வொன்றை மாத்திரம்‌ 
அறிகிற ஒந்திற்கு வேறாய்‌ உயிர உண்டு, 

௪ கனவுடலைவிட்டு நனவுடலிலே வருகைபினலே, அக்கன 
வடற்கு வேராுய்‌ உயிர்உண்டு, 

இ நித்திரையினும்‌ பிர ாணவாயுத்தொழில்‌ பண்ணவும்‌ ரத்த 
குப்‌ புசிப்புக்தொழிலும்‌ இல்லாதபடியினாலே, பிராண 
வாயுவுக்குவேறாய்‌ உயிர உண்டி, 


* இத பொல்லாப்பிள்ளை யார்‌ ர்‌ அருளியசென்பர்‌, சவஞான சுவாமிகள்‌ 


சூ 
சம்‌ உரையில்யாண்டும்‌ எடுத்தாளவில்லை. தத எல்‌ “அஙக நிக்குதசீத்‌ கக 
அடஷ் று கூடத்‌ A: 


பை செவல்‌ வொ 


50 ரூர்ணிக்கொத்து. 


௬--மறந்து மறந்து நினைக்‌ றபடியினாலே, மறவாமல்‌ இருக்கற அர 
னுக்கு வேடுய்‌ உயிர உண்டி, 

. எ எல்லாத்‌ தத்துவங்களுக்கும்‌ வேறு வேறுபெயர்‌ இருக்கையி 

னாலே, அந்தந்தத்‌ தத்துவங்களுக்கு வேறாய்‌ உயிர்‌உண்டு, 


நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க அந்தக்‌ காரணங்களுக்கு உயிர்‌ உட்கூடினாலன்றிக்‌ தொழில்‌ 
இல்லாதபடி பினாலே, அக்தக்கரணங்களுக்கு வேழுப்‌ உயிர்‌ 
உண்டி. 
உ மலமழைப்பால்‌ உயிருக்கு அறிவில்லை. 
ந உயிர்‌ மூன்றவத்தைப்படும்‌. 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧ உபிராலே தத்‌ இவங்க ளெல்லாந்‌ தொழிற்பூம்‌. 
௨-௮ னாலே உயிர்களெல்லாம்‌ அறியும்‌, 


ஆறாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
௧ உயிர்‌ அறிவினாலே அறியப்பட்டவெல்லாம்‌ அ தியம்‌. 


௨ அப்பிரமேயமாக அறியப்பட்டவனே அரன்‌. 


ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧க--௮ரன்பாசத்தை ௮ தநுபவியான்‌. 


௨- பாசம்‌ அரனை அறுபலியாது, 
௩ உயிர்‌ *அவ்விரண்டனையும்‌ ௮ ந.விக்கும்‌. 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


௧௮உயி ழக்கு கல்லறிவு தவத்‌ தனாலேயேவரும்‌. 

௨ உயிநக்குச்‌ சற்குருவாய்வருவது அரனே. 

௩ உயிர்‌ பஞ்சேர்திரியங்களைப்‌ பற்றுகையாலே தன்னையும்‌ அனி 
பமரடடாது, 

௪--உயி? பஞ்சேத்இிரியங்களிலே பற்றற்றுல்‌ சன்னையும்‌ அறியும்‌. 


டக 


ர, 


அவ் கரனை அடையும்‌ ; அதுபவிக்கும்‌ என்றும்பாடம்‌. 


சூர்ணிக்சொத்து. ன ர] 
வன்பதாஞ்‌ சூத்தீரம்‌ 


கடையர்‌ அரன்‌ ஞானத்தினாலே ய அரனைக்காணும்‌. 
௨ - உயிர்‌ பாசத்திலே பற்றற்றால்‌. அரன்‌ வெளிப்பவென்‌. 
௩ பஞ்சாக்ஷர செபம்பண்ணினால்‌, வாசனாமலம்‌ போம்‌, 


பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க--௮ரனுடன்‌ ஒன்ருூநில்‌, 
உஉன்றொழிலெல்லாம்‌ அரன்‌ பணிபென்றுகொள்‌. 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க-—ஞானிச்த வருகிற விடயங்களை அரனே அ தபவிப்பன்‌, 
௨-அரனை மறவாமல்‌ அன்பு இருக்தால்‌ அவனிடத்திலே ூக்யெ 


மாய்ப்போவன்‌. 
பன்னீரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க - மும்மலங்களை யுஙகளைக. 

௨--சிவஞானிகளுடனே கூகெ. 

௩-சவஞானிகளையும்‌ சிவலிங்கத்தையும்‌ சிவனெனவே தேறி வழி 
. புக, 


௪--வழிபடாமையை ஒழிக. 
க சூத்திரம்‌ ௧௨-க்‌ தச்‌ சூர்ணி க்கொச்து ௩௯ 
(p ற்‌ றி ற்‌ A. 


டே 


சிவமயம்‌, 


திருச்சிற்றம்பலம்‌, 
சிவஞானபோத 


சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாதவச்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ அநளிச்சேய்த தரவணக்கம்‌. 
அஅசீர்க்கழிநெடிலடியா சிரியவிருத்தம்‌. 


கயிலாய பரம்பரையிற்‌ சிவஞா௩ போதநேறி காட்டம்‌ வேண்‌ 
ஷெப்ப்‌, பயில்வாய்மை மெய்கண்டான்‌ சந்ததிக்கோர்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞாக பாநு வாகிக்‌, குயிலாரும்‌ போழிற்றிருவா வடதுறைவாழ்‌ 
குரு௩மச்சி வாய தேவன்‌, சயிலாதி ப்‌ றிருமாபு 
நீ$ழி தழைக மாதோ, . ௩: 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. 
சிற்றுரை. 


சைவாகமங்களினுளவாகிய நாற்பாதங்களுள்‌ வைத்து ஞான 
பாதத்கோதிய பொருள்களை யாசாயும்‌ ஆராய்ச்சி இந்நூலின்க 
ணெதெதக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இத கேட்டலுறுவார்க்கு இத 
னாற்‌ போந்த பயன்‌ யாதோ வெனவும்‌, இதகேட்டற்குரியார்‌ 
யாவரெனவும்‌, இதனானுதலப்படும்‌ பொருள்‌ யாதெனவும்‌, இத 
னைப்‌ பயப்பிக்குங்‌ கருவியாய்‌ இதற்குமுன்‌ ஒருதலையானுணா தற்‌ 
பால தியாதெனவும்‌, இதனை வழங்குதற்கிட்ட பெயர்‌ யாதென 
வும்‌, இஃதியாண்டு வழங்குவதெனவும்‌, இதன்‌ முகனூல்‌ யாதென 
வும்‌, இந்நூல்‌ செய்தார்‌ யாவரெனவும்‌ , பலவாத்ரானாசங்கை 
நிகழுமன்றே; அவ்வாசங்கை நீங்கி மனவெழுச்சி சேறற்பொரு 
ட்டு இர்‌ நான்முகத்துரைக்கப்பவெதாகிய இறப்புப்பாயிசம்‌. 

விளக்கம்‌, 

சைவாகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ சசியை, திரியை, யோகம்‌, ஞானமென்‌ 

னும்‌ நான்கு பாதங்களுள்‌ ஞான பாதத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பதி, பசு, பாச 


௨ சுவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மென்னும்‌ முப்பொருள்களை ஆராயும ஆராய்ச்சி இக்‌ நாலின்கண்‌ எடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்பட்டது. இந்நூல்‌ கேட்க விரும்புவார்க்கு இதனுட்‌ கூறப்படும்‌ 
பயன்‌ யாத?, இதனைக்கேட்டற்குரிய அதிகாரி யாவர்‌, இர்தூலிற்சொல்‌ 
லப்படும்‌ பொருள்‌ யாது?, இந்நூலை அறிதற்குக்‌ கருவியாய்‌ இந்நூல்‌ படிப்‌ 
பதற்குமுன்‌ படிக்கவேண்டும்‌ நூல்‌ யாது? இந்நூற்‌ பெயர்யாது?, இர்நூல்‌ 
எவ்விடத்து வழங்குவது, இக்நூற்கு முதனூல்‌ யாது? இந்நூல்‌ செய்தார்‌ 
யாவர்‌? எனப்‌ பல ஆசங்கைகள்‌ நிகமுமன்றே; அவ்வாசங்கைகள்‌ நீங்இனா 
லன்றி நூலிற்‌ பிரவேரிப்பதற்கு மன எழுச்சி உண்டாகாது. மன எழுச்சி 
உண்டாதற்பொருட்டு அவ்வாசங்கைகளை இச்‌சிறப்புப்பாயிரத்தால்‌ நீக்கு 
இன்றார்‌. ஆகேவ, அவ்வாசங்கைகளை நீக்குவதான எட்றெப்புக்களை 
யுடையது இச்சிறப்புப்பாயிரம என்றவாறாம்‌. 


நேரிசையாசிரியப்பா , 


மலர்தலை யுலகின்‌ மாயிரு டுமியப்‌ 
பலர்புகழ்‌ ஞாயிறு படரி னல்லசைக்‌ வே ச்கரிஐ.4 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போ லீண்டி௰ 
பெரும்பெயர்ச்‌ கடவுளிற்‌ கண்கெண்‌ LE 
இ. சருந்துயர்ச்‌ குரம்பையி னான்மா நாடி * படு 

மயர்வற நந்தி முனிகணத்‌ தளித்த ' 

வுயர்சிவ ஞான போத மச தன்‌ 
பெண்ணைப்‌ புனல்சூழ்‌ வென்‌ ப்ச்‌ சவேதவனன்‌ 
பொய்கண்‌ டகன்ற ய கக தேவன்‌ 


௧௦. பவானி வன்பகை கடந்த 
தவாடி புனைந்த தலைமை யோனே-— எனவரும்‌. 


சிற்றுரை. 


(இதன்‌ பொருள்‌.) மலர்‌ தலை உலகன்‌ மா இருள்‌ அமியப்‌ 
பலர்‌ புகழ்‌ ஞாயிறு படரின்‌ அல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்‌ 
போல்‌— விரிந்த இடத்தையுடைய ஞாலத்தின்கண்ணே (தன்‌ 
னிய) பெரிய புறவிருள்‌ கெடும்படி பலசமயத்தாராலும்‌ புகழப்படு 
கின்ற பரிதியங்கடவுள்‌ (உதயலரியினின்‌ னும்‌) போந்தாலன்றிக்‌ 
காட்சியெய்தமாட்டாத கண்ணொளிபோல,--அருந்அயர்ச்‌ குரம்‌ 
பைன்‌ அன்மா நாடி பொறுத்தற்கரிய அயரங்களுக்கெல்லாம்‌ 
(ஒரு நிலைக்களமாய்ச்‌ சத்த தாதுக்களாற்‌ பொத்திய) குரம்பை 
யாகிய (காணப்பட்ட) உடம்பானே (காணப்படாத) ஆன்மாவை 


யும்‌ பரமானமாவையும்‌ அனுமானவளவையான்‌ வைகத்சாசாயந்து 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. ௩. 


(அவற்றது தடத்தலக்கண மெனப்படும்‌ பொதுவியல்‌ புணர்ந்து, - 
கண்‌ இருள்‌ தீர்ந்து--(அவ்வுணர்ச்சியானே) கருதியுணாப்படும்‌ 
அகவிருளாகிய அணவமலத்தினின்று நீங்க ஈண்டிய பெரும்‌ 
பெயர்க்‌ கடவுளிற்‌ கண்டு--(௮த நீங்கியவழி எல்லா நூல்களும்‌ 
தன்பொருளேயாகத்திரண்‌டு) கூடிய பெரும்பெய செனப்படும்‌ 
ஒருவார்த்தையாகிய மகாவாக்கயத்சான்‌ எடுத்தோதப்படும்‌ 
முதற்கடவுளஅ திருவருளானே (அப்பொருள்களது சொரூுபலக்‌ 
கண மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பை) ௮நுபூ தியிற்‌ கண்ணெொர்க்‌த,-- 
மயர்வு ௮ற--(இம்முறையானே) மயக்கவாசனையற்றுச்‌ சிவாநு 
பவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு,--நந்தி முனிகணத்து அளித்த 
(சீகண்டதேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய நந்தி பெருமான்‌ சனம்‌ 
குமாரமுனிவன்‌ முதலிய முனிவர்கணங்கட்கு (முறையானே) 
அவித்தருளப்பட்ட,-- உயர்‌ சவஞானபோதம்‌-—(சரியைமுதலிய 
முன்றுபாதப்‌ பொருள்களை அராயு நூல்களின்‌) மேற்பட்ட சவ 
ஞானபோதமென்னும்‌ வடதநூலை,-உரைத்தோன்‌-மொழிபெயர்ச்‌ 
அக்கூறி வார்த்திக மெனப்படும்‌ பொழிப்புரை செய்தோன்‌, 
பெண்ணைப்‌ புனல்சூழ்‌ வெண்ணெய்ச்‌ ச 2வதவனன்‌-பெண்ணையாற்‌ 
அ நீராலே சூழப்பட்ட இருவெண்ணெய்கல்லூரின்‌ அவதரித்தரு 
ளிய சுவேதவனப்பெருமாளென்னும்‌ பிள்ளைத்திருசாம முடை. 
யான்‌,--பொய்‌ கண்டு அகன்ற மெய்கண்டதேவன்‌--பொய்ச்௪ம 
யங்களின்‌ பொருள்‌ இதுவிதுவென்று கண்‌டு கழிப்பிக்த காணத்‌ 
தாற்‌ பெற்ற மெய்கண்டதேவ னென்னுஞ்‌ சிறப்புச்‌ திருராமமுடை, 
யான்‌,--பவம்‌ ஈணி வன்பகை கடந்த தவர்‌ அடி புனேர்த தலைமை 
யோனேடபிறவியாயெ மிக்க வலிய பகையினைவென்ற தவத்தோர்‌ 
தனது திருவடியைப்‌ புனந்தகோடற்‌ கேதுவாகிய தலைமைப்பாட்‌. 
டினையுடையோன்‌ என்க, 

படரிற்‌ காண்டல்‌ செல்லுங்‌ கண்ணெனற்பாலதனை எதிர்‌ 
மறை முகதீதாற்‌ கூறினார்‌, இன்றியமையாமை விளக்குதற்கு. 
இப்பொருள்பற்றிக்‌ கண்மேல்வைத்துக்‌ கூறினாரேனும்‌, உவ 
மேயப்‌ பொருட்கேற்பக்‌ காண்டல்‌ சேறற்குப்‌ படர்ந்த ஞாயிறு 
போலென்பஅ ப்ப யக 

இருட்கேட்டித்கும்‌ , ரதி ரல்‌ ம்‌ இரு 
வகைக்‌ காட்சிக்கும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ சிறப்பிற்ழுயவா ற! 
போல, மலத்தீர்வித்கும்‌ re PN, அருபு ) யென்னும்‌ இருவளை 


௪  திவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யுணர்விற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ ிறப்பிற்றுயது இர்‌. நாலென்பார்‌, 
துமியப்‌ படரினல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ சண்போ னாடித்‌ 
தீர்க்து கண்டு மயர்வறவளித்த சிவஞானபோத மென்றார்‌. 


தலைமைபற்றி அருந்துயர்க்‌ குரம்பையி னென்றாரேனும்‌, 
இனம்பற்றிக்‌ கரணம்‌ புவனமுதலியனவும்‌ உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌, 


அருந்தயர்க்குரம்பையி னாடப்படுவதாகிய பொதுவியல்பு 


முன்னாறு சூத்‌ இரத்தானும்‌, பெரும்பெயர்பீபெகருளிற்‌. காணப்‌ 
படுவதாயெ சிறப்பியல்பு பின்னாறு சூத்திரத்தானு மோதுப, 


[அ] * *. இ 
நாடியெனவே அறுமானவளவையா னென்பதூஉம்‌, கண்‌ 


டெனவே அஅுபூதியிலென்பதூஉம்‌ தாமே போதரும்‌, 


பொதுவியல்பு அளவைமுகத்தானும்‌ இலக்கணமுகத்தா 
ன்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தா 
னணுணாப்படும்‌; சிறப்பியல்பு சாதனமுகத்தானும்‌, பயன்முகத்தா 
ன்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னு 
நான்கு திறத்தானுணரப்படும்‌, 


இஃதென்சொல்லியவாறோவெனின்‌:- இவ்விருவகை யியல்‌ 
பும்‌ வேறுவேறு கூறும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொருமை உணர 
மாட்டாது ஒரோவொன்றே பற்றி 6க்கவாதமுதற்‌ பலதிறத்தான்‌ 
வேறுபட்டுத்‌ தம்முண்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவார்க்கு அங்கன 
மயங்காது அவற்றின்‌ பொருளொருமை யுணர்த்துதற்கு எழுந்‌ 
தது இந்நூல்‌ என்றவாறாயிற்று, சிவஞானபோதமென்பதூஉம்‌ 
இக்காரணத்தாற்‌ பெற்ற பெயரென்பது "வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதத்திறுதிச்‌ சூத்திரத்தோதியவாஅபற்றி யுணர்க, 
சரியைமுதலிய மூன்றுபாதப்பொருளை ஆசாயுநூல்களாவன:- 
சோமசம்புபத்ததி முதலாயின, அந்நூல்சளின்‌ மேற்பட்ட சிவ 
ஞானபோதமெனவே, அந்நூல்களுணர்ந்தபின்னர்‌ இந்நூல்‌ 
கேட்கற்பாற்றென்பது பெறப்பட்ட அ; படவே, முன்னர்த்‌ தீக்கை 
யூற்றுச்‌ சிவாகமங்களை யோதி அதன்பின்னர்ச்‌ சரியாபாத முத 
லியவற்றை அராயுநூல்களை முறையே கேட்டு அவ்வாறொழு 
மனந்தூயராய்‌ 7நித்தியாகித்தியவணர்வு தோன்றிப்‌ பிறவிக்கஞ்ி 
வீடுபேற்றின்‌ அவாமிக்குடையராய்‌ வந்த அதிகாரிகளுக்கு இந்‌ 
அலுணா்த்துகவென்பது போந்ததெனக்‌ கொள்க, 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. ௫ 


உயர்வஞானபோதம்‌ எனவே யாப்பும்‌, கேட்போரும்‌, 
அதலியபொருளும்‌, நூற்பெயரும்‌; நாடித்‌ தீர்ந்து கண்டு மயர்வற 
வெனவே அதலியபொருளின்வகையும்‌, பயனும்‌; நந்தி முனி 
கணத்தளித்தவெனவே வழியும்‌; வெண்ணேய்ச்‌ சுவேதவனன்‌ 
மெய்கண்டதேவனெனவே அக்கியோன்‌ பெயரும்‌, தமிழ்‌ வழங்கு 
நிலமே இந்நூல்‌ வழங்கு நிலமென எல்லையும்‌ போந்தவாறுணர்க, 
வடநூலார்‌ யாப்பை ஆனந்தரியமென்றும்‌, அதலிய பொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை ௮ இகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிர 
யோசனமென்றுங்‌ கூறுப, யாப்புச்‌ சம்பந்தமென்பாரு முளர்‌, , 


விளக்கம்‌, 


(இச்சிறப்புப்பாயிரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) விரிந்த இடத்தையுடைய 
உலகின்கண்ணே நெருங்கிய பெரிய புற இருள்‌ கெடும்படி. பலசமயத்தாரா 
னும்‌ புகழப்படுகின்‌ற சூரியபசவான்‌ உதயதிரியினின்‌ தும்‌ வெளிப்பட்டுப்‌ பிர 
காசித்தாலன்றிக்‌ காணும்‌ தொழிலைப்‌ பெறமாட்டாத கண்ணொளிபோல, 
பொறுத்தற்கரிய துயரங்களுச்கெல்லாம்‌ ஒர்‌ இருப்பிடமாய்‌ தோல்‌, இரத்‌ 
தம்‌, இறைச்‌), நரம்பு, எலும்பு, மூளை, சுக்கெமெனப்படும்‌ ஏழு தாதுச்‌ 
களாற்‌ கட்டப்பட்ட ிறுகுடிலாகிய காணப்பட்ட உடம்பைக்கொண்டு கா 
ணப்படாத சீவான்மாவையும்‌ பரமான்மாவையும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
ஆராய்ந்து, அவ்விருபொருள்களின்‌ தடத்த இலக்கணமெனப்படும்‌ பொது 
வியல்பு உணர்ந்து, அவ்வுணர்ச்சியாற்‌ கருதியுணரப்படும்‌ அகவிருளாகிய 
ஆணவமலத்தினின்றும்‌ நீங்க) அவ்வாணவமலம்‌ நீங்கியவிடத்து, எல்லா 
நூல்களின்‌ பொருளும்‌ திரண்டுகெடிய பெரும்பெயரெனப்படும்‌ ஒரு வார்த்‌ 
தையாதிய மகாவாக்கியத்தால்‌ எடுத்தொதப்படும்‌ முதற்கடவுளின்‌ திருவரு 
ளால்‌, மேற்கூறிய சீவான்‌மா பரமான மாவெனப்படும்‌ இரு பொருள்களின்‌ 
சொருப இலக்கணமெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பை அநுபவ அறிவாற்‌ கண்டு 
ணர்ந்து, இவ்வாறுணர்க்க முறைமையினால்‌, மயக்கவாசனையற்றுச்‌ சொற 
பவம்‌ பெறசற்பொருட்ட, சீகண்டதேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய நந்திபெருமா 
னைவர்‌ சனற்குமார முனிவன்முதவிய முணிவர்கணங்கட்கு அளித்தரு 
ளப்பட்ட சரியைமுதலிய மூன்றுபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களின்‌ 
மேற்பட்ட வெஞானபோதம்‌ என்னும்‌ வடநூலை மொழிபெயர்த்துக்கூறி 
வார்த்திமெனப்பம்‌ பொழிப்புரைசெய்சோன்‌ பெண்ணையாற்று நீ.ராலே 
சூழப்பட்ட திருவெண்ணெய்கல்லூரில்‌ அவதரித்தருளிய சுவேதவனப்‌ 
பெருமாளென்னும்‌ பிள்ளைத்‌ திருகாமம்‌ உடையான்‌; பொய்ச்சமயங்களின்‌ 
பொருள்‌ இதுவிதுவென்று கண்டு கழிப்பித்த காரணத்தாற்பெற்ற மெய்‌ 
கண்டதேவன்‌ என்னுஞ்‌ சிறப்புத்திருமாமம்‌ உடையான்‌; பிறவியாகிய மிக்க 
வலிய பகையினை வென்ற சவததோர்‌ தனது திருவடியைச்‌ சிரமேற்‌ சூட்‌ 
டிக்‌ கொள்ளுதற்கு ஏதுவாக மேம்பாட்டினையடையோன்‌ என்றவாறு. 


௬ திவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(கருத்துரை. ) கண்ணுக்கு இருட்கேமெ பொருட்காட்சியும்‌ உதய 
திரியினின்று வெளிப்படுஞ்‌ சூரியனால்‌ உண்டாவதுபோல, உயிருக்கு மல, 
தீர்வுஞ்‌ சிவப்பேறும்‌ மெய்கண்டதேவன்‌ அருளிச்செய்த சிவஞானபோத 
நூலால்‌ உண்டாம்‌ என்பதாம்‌. 

சூரியன்‌ தோன்றினாற்‌ சாணுக்தொழிலைச்‌ செய்யுங்கண்‌ ணென்று 
சொல்லவேண்வெதைச்‌ குரியன்‌ தோன்றவில்லையானால்‌ கண்‌ காணுச்‌ 
தொழிலைச்‌ செய்யாது என எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, இன்றியமையாமையை வீளக்குதற்‌ பெபொருட்டு. 
இன்றியமையாமையாவது இல்லாமல்‌ முடியாதென்பதாம்‌. உடன்பாட்டுச்‌ 
சொல்லைப்‌ பார்க்கிலும்‌ இன்றியமையாமையைக்‌ குறிக்கும்‌ எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌ வலியுடைத் து. உதாரணமாக: தண்ணீர்‌ வேண்டுமென்பது 
உடன்பாட்டுச்சொல்‌, தண்ணீர்‌ இல்லாமல்‌ முடியாசென்பது எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌. வேண்டுமென்னுஞ்‌ சொல்லைக்கேட்ட ஒருவன்‌ சிறிதுகாலம்‌ 
தாழ்த்துச்‌ கொடுக்கவுங்‌ கூடும்‌, இல்லாமல்‌ முடியாது என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைக்கேட்டவன்‌ அப்பொழுதே கொடுப்பன்‌; ஆதலின்‌, எதிர்மறைச்சொல்‌ 
வலியுடைத்தாத லறிக, இவ்வெதிர்மறைப்‌ பொருள்பற்றிக்‌ காண்டல்‌ செல்‌ 
லாக்‌ கண்போல்‌ எனக்‌ சண்மேல்‌ வைத்துச்‌ கூறினாசேனும்‌, மயச்சவாசனை 
யற்றுச்‌ வொாநுபவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு அருளிச்செய்யப்பட்ட சிவஞான 
போதமென்னும்‌ உவமேயப்‌ பொருட்‌ கேற்ப, இருளைநீக்கிக்‌ காணும்‌ 
தொழிலைப்‌ பொருந்துதற்குப்‌ படர்க்த ஞாயிறு போல்‌ என்பது கருத்தாகக்‌ 
கொள்க. புறவிருளை நீக்குசற்குரிய சூரியர்‌ பன்னிருவருளராயின! ற்போல 
அகவிருளை நீக்குதற்கருளிய இச்‌ வெஞானபோதகுத்திரங்களும்‌ பன்னி 


ரண்டாயினவாறுகாண்க. 


இருட்கேட்டிற்கும்‌, பொருளைப்‌ பிண்டமாய்க்காணும்‌ நிருவிகற்பக்‌ 
காட்டு, பெயர்‌, சாதி முதலியவற்றாற்‌ பகுத்துக்‌ காணும்‌ சவிசற்பச்சாட்டி 
யாகிய இருவகைக்‌ காட்சிக்கும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ சிறப்பினை 
உடைச்தாயவாறுபோல, மல நீக்கத்துக்கும்‌, அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
சீவான்மா பரமான்மாக்களின்‌ பொதுவியல்புகளை அறிவதாகிய ஆராய்ச்சி 
யறிவு, திருவருளால்‌ அப்பொருள்களின்‌ இறப்பியல்புகளை அறிவதாகிய 
அனுபவ அறிவு ஆயெ இருவகை அறிவிற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ சிறப்பினை 
உடையது இந்நூல்‌ என்பது உணர்த்துதற்கு, தயியப்படரின்‌ அல்லதைக்‌ 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போல்‌ நாடித்‌ தீர்்து கண்டு மயர்வற அளித்த சிவ 
ஞானபோதம்‌ என்றார்‌. 

தலைமைபற்றி அருந்துயர்க்‌ குரம்பை என உடம்பினைச்‌ கூறினாரே 
னும்‌, இனம்பற்றிக்‌ கரண, புவன, போகங்களும்‌ உடன்கொள்ளப்படும்‌. 

உடம்பில்வைத்து ௮ நுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ நாடப்பவெதாகய பதி, 
பச, பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு முன்‌ ஆறு சூத்இரத்தானும்‌, முதற்‌ 


சிறப்புப்பாயிரம்‌, எ 


கடவுளது திருவருளால்‌ ௮றுபவத்திற்‌ காணப்படுவதாகய அம்முப்பொருள்‌ 
கஸின்‌ சிறப்பியல்பு பின்‌ ஆறு சூத்திரத்தானும்‌ கூறப்படுவனவாம்‌. 
செய்யுளில்‌ காடி என்றசனால்‌ அநுமான அளவையான்‌ அறியப்படுமென்‌ 
பதூஉம்‌, கண்டு என்றதனால்‌ திருவருளால்‌ அநபூதியில்‌ அறியப்படு 
மென்பதூஉம்‌ தாமே விளக்கும்‌. 


பொதுவியல்பு பிரமாணவியல்‌ , இலக்கணவியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்‌ 
களாற்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌, சந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தான்‌ உணரப்‌ 
படும்‌. சிறப்பியல்பு சாதனவியல்‌, பயனியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்களாற் 
கூறப்பட்டும்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னும்‌ நான்கு 
திறத்தான்‌. உணரப்படும்‌. பொதுவியல்பு கேட்டுஞ சிந்தித்தும்‌ அறியப்‌ 
படுமாறுபோல சிறப்பியல்பு கேட்டுஞ்‌ சந்தித்தும்‌ அறியப்படமாட்டாது. 
அவ்விரண்டெனே செளிதலும்‌ நிட்டைசாதிச்சலும்‌ இருப்பின்‌ அறியப்‌ 
படுவதாம்‌. ஆசலின்‌, பின்‌ ஆறு சூத்திரப்‌ பொருள்கள்‌ சாதனமுடை 
யார்க்கன்றி ஆராய்ச்சிமட்டும்‌ உடையார்க்கு விளங்காவாம்‌, 


இச்சிறப்புப்பாயிரத்தாற்‌ சொல்லிய பொருள்‌ என்னையோ 
எணின்‌:--பதி, பசு, பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்புகளை ஆகமங 
களிற்‌ கூறுமிடத்து, ஒரு ஆகமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஏழென்றும்‌, பிறிதொரு 
ஆகமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஆறென்றும்‌, இவ்வாறே வ்ந்து, நான்கு; மூன்று 
எனச்‌ சல ஆகமங்களினும்‌ கூறுஇன்‌ றமையால்‌, அவற்றின்‌ ர பொருளொற் 
அமை உணாமாட்டாதார்‌ ஒவ்வொரு ஆகமப்‌ பொருளையேபற்றி 9க்சவாக 
முதல்‌ பலவாதிகளாக வேறுபட்டுத்‌ சம்முள்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவர்‌. அவ்‌ 
வாறு மயங்காமல்‌, அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளொற்றுமை உணர்த்துதற்கு 
எழுந்தது இக்நூல்‌ என்று கூறியவாறாம்‌. சிவஞானபோத மென்பதூஉம்‌ இக்‌ 
காரணத்தாற்பெற்ற பெயசென்பது வடமொமிச்சிவஞானபோதத்து இறு 
இச்‌ குத்திரதீதில்‌ இர்சப்பிரகாரம்‌ சைவார்தீதநிர்ணயத்தைச்‌ சிவஞான 
போதத்தில்‌ அறிகவென்று ஒதியவாறுபற்றி உணர்க. அதாவது: -பசஞா 
னம்‌, அபரஞானம்‌ இரண்டும்‌ சிவபிரானே உணர்ததுதலிற்‌ சிவஞானம்‌ எனப்‌ 
படும்‌. பரஞானம்‌ அருளால்‌ உண்டாவது; அபரஞானம்‌ நூலால்‌ உண்டா 
வத. பரஞானமெனினும்‌ அபூ திஞானம்‌ எனினும்‌ ஒக்கும்‌; அபரஞான 
மெனினும்‌ ஆராய்ச்சிஞானமெனினும்‌ ஒக்கும்‌. அவற்றுள்‌ அபா ஞானமாகிய 
சிவஞான மென்னும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொற்றமையை நிர்ணயித்து 
இகதூல்‌ உணர்த்துதலாற்‌ வெஞான போதம்‌ என்றவாறாயிற்று. சிவஞான 
மென்பது ஆகமச்சையும்‌, போதமென்பது உணர்த்துசலையும்‌ குறித்தவா 
றறிக. ஆகமங்களிற்‌ கூறும்‌ பொருட்‌ பேதங்கள்‌ முப்பொருளில்‌ அடக்கி 
இர்தூலிற்‌ கூறப்படுகின்றன என வறிக. பொருள்கள்‌ ஏழு என்பது சுவா 
யம்புவம்‌. ஆறு என்பன பெஎட்கரமூசலியன. லந்து என்பன பராக்கியை 
முதலியன. நான்கு என்பன சர்வஞானோத்தரமுதலியன.. மூன்று என்‌ 


௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன இரெளரவம்‌, மிருகேந்திரமுதலியன. இது திராவிடமாபாடியத்திற்‌ 
கண்டது, எழு:-—-சிவம்‌, பதி, பசு, ஆணவம்‌, கன்மம்‌, சுத்தமாயை, அசத்‌ 
தமாயை என்பனவாம்‌. ஆனு: பதி முதவியனவாம்‌. இந்து பதி, பச, 
ஆணவம்‌, கன்மம்‌, மாயை என்பனவாம்‌. நான்கு: வெம்‌, பதி, பச, பாசம்‌ 
என்பனவாம்‌. மூன்று:-— பதி, பசு, பாசம்‌ என்பனவாம்‌. 


சரியைமுதவிய மூன்‌. அபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களாவன:--- 
சோமசம்புபத்ததி முதலாயின. உயர்‌சவஞானபோத மென்றதனால்‌, அப்‌ 
பத்ததிகளின்‌ மேற்பட்டது சிவஞானபோதம்‌ என்பது பெறப்படும்‌. 
படவே, அந்நூல்கள்‌ உணர்ச்சபின்னர்‌ இந்தூல்‌ கேட்கவேண்டுமென்பத 
பெறப்பட்டது. படவே, முன்னர்த்‌ தீக்கையுற்றுச்‌ சவொகமங்களை ஓதி 
அதன்பின்னர்ச்‌ சரியாபாதம்‌, கரியாபாதம்‌, யோகபாதங்களை ஆராயும்‌ பத்‌ 
ததிகளை முறையேசேட்டு அவ்வாறொழுகி மனந்தூயசாய்‌ நித்த அமித்தப்‌ 
பொருள்களின்‌ உணர்வுதோன்றி அநித்தப்பொருள்களின்‌ சம்பந்தமான 
பிறவிக்கு அஞ்சி நித்தப்பொருளின்‌ சம்பந்தமான முத்தியைப்‌ பெறுதற்கு 
விருப்பயிக்குடையராய்வர்த அதிகாரிகளுக்கு இச்வெஞானபோததறூல்‌ 
உணர்த்துக என்பது முடிபெனக்‌ கொள்க. 


இப்பாயிரத்தில்‌ ஆக்கியோன்‌ பெயர்முதலிய எட்டுறுப்புக்கள்‌ வரு 
மாது:--மெய்கண்டதேவன்‌ என்றதனால்‌ ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, நந்தி 
முனிகணத்தளித்த என்றதனால்‌ வழியும்‌, வெண்‌ எய்ச்சுவேதவனன்‌ 
என்‌ றதனால்‌ சமிழ்வழங்கும்‌ நிலமே இந்நூல்‌ வழங்கும்‌ நிலமென எல்லை 
யும்‌, சிவஞானபோத மென்றதனால்‌ நூற்பெயரும்‌, அதனாலேயே ஆகமத்‌ 
தின்பொருள்‌ ஒருமை உணர்த்துதலாயெ நுதலிய பொருளும்‌, உயர்‌ 
சிவஞானபோதம்‌ என்றதனால்‌ இந்நூல்‌ கேட்டபின்னர்‌ இது கேட்க 
வேண்டுமென்னும்‌ யாப்பும்‌, அதனாலேயே முன்னர்ச்‌ கேட்கவேண்டிய 
நூலைச்கேட்டு இந்நூல்‌ கேட்டற்கு உரியார்‌ எனச்‌ கேட்போரும்‌, நாடித்‌ 
தீர்ந்து கண்டு மயர்வற என்றதனால்‌ அதவிய பொருளின்‌ பொதுவியல்பு 
சிறப்பியல்பு என்னும்‌ வகைகளை யுணர்த்துவதோடு பயனும்‌ கூறியவாறு 
அறிக. வடதாலார்‌ யாப்பை ஆனந்தரியமென்றும்‌, அதவியபொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை அதிகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிரயோசன 
மென்றுங்‌ கூறுவர்‌. யாப்பைச்‌ சம்பர்த மென்பாரும்‌ உளர்‌. ஆனந்தரிய 
மாவது இன்னது கேட்டபின்னர்‌ இன்னது கேட்கவேண்டுமென்பதாம்‌. 
சம்பந்தமென்பத தொடர்ச்சியைக்‌ குறிக்கும்‌. இவ்விடத்துச்‌ சரியைமுத 
விய மூன்றுபாத நூல்களின்‌ மேம்பட்ட ஞானபாத நூலென்னும்‌ பொருளை " 
உணர்த்தும்‌. யாப்பு என்பதும்‌ சம்பந்தமென்பதும்‌ பொதவாக ஒரு பொ 
ரட்‌ சொற்களேனும்‌, சிறப்பாக நோக்குமிடத்து வேறுவேறு பொருள்‌ 
கள்‌ தருவனவாம்‌. இவ்வுண்மையை உரையாசிரியர்‌ மாதவச்சிவஞான யோகி 


கள்‌ அருளிய தொல்காப்பியப்பாயிர விருத்தியுட்காண்க. 


மங்கலவாழ்த்து, ௯ 


இப்பாயிரம்‌ செய்தவர்‌ அருணக்திரிவா சாரியரென்பது கன்ன பரம்‌ 
பரை; அத ய.த்திச்கும்‌ பொருத்தமாதல்காண்க. 

நூல்‌ இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரப்பொருளையே இவ்விடத்துங்‌ கூறியது 
குற்றமாகாதொவெனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌, மிருசேச்திரத்து 
இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரத்தை, காராயணகண்ட ஆசிரியர்‌ மாணாக்கர்க்கு 
முதற்கண்‌ உணர்த்துதற்பொருட்டு, நூன்முகத்திற்‌ கூறியவாறுபோல இக்‌ 
தலினுவ்‌ கூறப்பட்டசாசலானெனவறிக. 


சிறப்புப்பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 
எனு. 
மங்கலவாழ்த்து. 
ணை. AYO ணை 
சிற்றுரை. 


காமிகமுதலிய சைவாகமங்களுண்‌ ஞானபாதத்தினுளதாயெ 
அசங்கை நீக்கி அவற்றின்‌ பொருளுண்மை பொதுவியல்பு இறப்‌ 
பியல்பென்று இருவேறுவகைப்படுததுச்‌ காட்டிப்‌ போதித்தற்கு 
இரெளாவாகமத்தினெழுந்த சிவஞானபோத நூலினைத்‌ தமிமுல 
கம்‌ உய்தற்பொருட்டு மொழிபெயர்த்துச்செய்து பொழிப்புரைப்‌ 
பானெடுத்துக்கொண்ட அசிரியர்‌, சாக்ெத்தே அதிதத்தைப்‌ புரி 
யுக்‌ தமக்கு இடையூறு சிறிது மணுகாமை அறிக்தாராயினும்‌, 
அன்றோரசாரம்‌ பாதுகாத்தற்பொருட்டும்‌, மாணாக்கர்க்‌ கறி 
வுறுத்தற்‌ பொருட்டும்‌ முதற்கண்‌ இடையூறு நிக்குதற்குரிய 
விகாயகக்கடவுளை வாழ்த்‌ அவதா கிய மங்கலவாழ்த்தக்‌ கூறுகின்றார்‌. 


விளக்கம்‌, 


காயிகமுதலிய சைவாகமங்களுள்‌ ஞானபாதத்தின்‌ உள்ளதாகிய 
பொருள்பற்றிய அசங்கையை நீக்கி அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளுண்மை 
யைப்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பென்று இருவேறுவகைப்படுத்திக்காட்டிப்‌ 
போதித்தற்கு இசெளரவ ஆகமத்தின்‌ எழுந்த சிவஞானபோத மூலினைத்‌ 
தமிழுலகம்‌ உய்தற்பொருட்டு மொழிபெயர்த்துச்செய்து பொழிப்புரை 
யுஞ்‌ செய்யப்புகுக்த ஆசிரியர்‌, இடையூறு புகுதற்குரிய சாச்செத்திலேயே 
இடையூறு புகுத துரியாதிதநிலை கைவரப்பெற்றதனால்‌ தமக்கு இடை 
யூறு சிறிதும்‌ அணுகாமை அறிந்தாராயினும்‌, சாக்கிரத்தில்‌ அததமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ பெரியோனைவரும்‌ இடையூறு நீச்குதற்குச்‌ கடவுள்‌ வணக்கம்‌ கூறி 

௨ 


௧௦ சுவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வந்துள்ளாராதலின்‌, அவ்வான்‌றோராசாரம்‌ பாதுகாத்தற்பொருட்டும்‌, 
தாம்‌ சடவுள்‌ வணக்கங்‌ கூறவில்லையாயின்‌ தம்‌ மாணாக்கரும்‌ அவ்வாறே 
கொண்டு கடவுள்‌ வணக்கத்தைக்‌ கைவிடுவராகலான்‌ அது செய்யவேண்டு 
மென்பதை அவர்ச்கறிவுறுத்தற்பொருட்டும்‌ இடையூறு நீக்குதற்குரிய 
விநாயசக்கடவுளை வாழ்த்துவதாதிய மங்கலவாழ்த்து மு.தற்கட்கூ.றுகின்றார்‌. 


வஞ்சித்துறை. 


கல்லா னிழன்மலை 
வில்லா ரருளிய 
பொல்லா ரிணைமலர்‌ 
நல்லார்‌ புனைவரே. 


சிற்றுரை. 


(இ-ள்‌.] கல்லால்‌ கிழல்‌---(அருள்வடிவாகிய) கல்லானிழலின்‌ 
கண்ணே (எழுந்தருளியிருந்‌ ௫), மலைவு இல்லார்‌--(கந்திபெருமா 
ணுக்கு இந்நூலான்‌) மலைவு தீர்‌ த்தருளிய முதலாசிரியர்‌,-அருளிய- 
மேன்மேற்‌ கருணைகர்ந்தருளுதற்பொருட்டு, — பொல்லார்‌ இணை 

மலா--பொல்லாதபிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி கிரியாசத்தி 
யென்னும்‌ இரண்டு திருவடித்தாமசைகளை,---ஈல்லார்‌--கேட்டுச்‌ 
சிந்தித்துத்‌ தெளிந்த மெய்யன்பர்‌ புனைவ£ர- தம்முடை ய 
க இரியாசத்திகட்கு வியாபகமாகக்கொண்டு தாடலை 
போல்‌ அடங்கிநிற்பரென்க, 


நல்லார்‌ புனேவரெனவே, ஏனையோர்க்கு அது கூடாதென்ற 
வாறாயிற்று, 

மூவகை வாழ்த்துள்‌ இது பொருளியல்புரைத்ததெனக்‌ 
கொள்க, 

அருளியவென்பது செய்யியவென்னும்‌ வாய்பாட்டு விளை 
யெச்சம்‌; ௮௮ புனைவர்‌ என்னும்‌ பிறவினைமுசல்வினைகொண்டது, 


வவர 
“ இல்லார்‌ இல்லாகச்‌ செய்தரரெனப்‌ பண்படியிற்‌ பிறந்ச 
வினைப்பெயர்‌, 


அருளிய பொல்லாரெனப்‌ பெயசெச்ச முடிபாகவைத்‌ தரைப்‌ 
பினு மமையும்‌, 


அவையடக்கம்‌. ௧௩ 


னையது இன்னது புனைவர்‌ என மலரைச்‌ சிறப்பித்துச்‌ கூறியிருத்தவின்‌, இர 
ண்டாவது அதிகாரம்‌ சிறப்பதிகாரமென்பதனையும்‌, அவ்விருவினை முடிபுக 
ள்‌ முன்னையதில்‌, கல்‌, ஆல்‌, நிழல்‌ என்ற மூன்று சொற்களும்‌ இடத்‌ 
தின்‌ உண்மை குறித்தலின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று சூத்திரங்‌ 
கள்‌ பிரமாணவியலென்பதனையும்‌, மலைவு, இல்லார்‌, அருளிய என்ற பின்‌ 
மூன்று சொற்களும்‌ செயல்‌ கூறுதலின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று 
சூதிதிரங்கள்‌ இலச்சகணவியலென்பதனையும்‌, இரண்டாவதுவினைமுடி 
பாதிய பின்னையதில்‌, பொல்லார்‌, இணை, மலர்‌ என்ற மூன்று சொற்‌ 
களும்‌ திருவடிகூறுதலின்‌, “பிறவிப்‌ பெருங்கட னீந்துவர்‌ மீந்தா-ரிறைவ 
? என்ற திருக்குறளின்படி பிறவிக்கடலைக்‌ சடத்தற்குத்‌ 
திருவடிசாதனமாதலின்‌, இரண்டாவது அதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று 
குத்‌திரங்களும்‌ சாசனவியலென்பதனையும்‌, நல்லார்‌, புனைவர்‌, ஏ என்ற 
மூன்று சொற்களும்‌, திருவடியடைதலாகிய பயன்கூறுதவின்‌ இரண்டா 
வது அதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று சூத்திரங்களும்‌ பயனியலென்பதனையும்‌ 
குறிக்கும்‌. இன்னும்‌ நான்காவது சொல்லாகிய மலைவு என்பது, முதலடி 
யையும்‌ இரண்டாவ சடியையும்‌ தொடர்ந்து நிற்றலின்‌, பிரமாணவியலில்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரமும்‌ இலக்கணவியலில்‌ முதலாவதாயுள்ள நான்காஞ்‌ சூத்‌ 
திரமும்‌ பொதுவாக ஒரு கருத்துடையன என்பதைக்‌ குறிக்கும்‌ .ஆதலினாற்‌ 
ரென்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரத்திற்கு, “இதுவுமது? எனக்‌ கருத்துரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இவ்வாறு நூற்பொருளைச்‌ தன்னகத்தடக்கிக்கூறல்‌ மங்கலவாழ்த்‌ 
அக்கு இலக்கணமென அறிக. ்‌ 


னடிசேரா தார்‌. 


மங்கலவாழ்த்து முற்றிற்று. 


அுடபவையடக்கம்‌. 
ACY 
நேரிசை வெண்பா. 
தம்மை யுணர்ந்து தமையுடைய தன்னுணர்வா 
ரம்மை யுடைமை யேமையிகழார்‌- தம்மை 
யுணரா ருணரா ருடங்கியைந்து தம்மிற்‌ 
புணராமை கேளாம்‌ புறன்‌. 


சிற்றுரை. 


இஃது அவையடக்கம்‌ கூறுமுகத்தானே ஈண்டெடுத்துக்‌ 
கொண்ட  இத்தாரக்தசைவத்தினுயர்வும்‌ எனைச்‌ சமயததார்கள 

ன்‌ od os a oO: 
ழிபுங்‌ கூறுகின்றது. 


௧௪ சுிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(இ-ள்‌,) தம்மை உணர்ந்து தமை உடைய தன்‌ உணர்வா 
(உடைப்பொருளாகிய) தம்மியல்பினை உணர்ந்து தம்மை உடையா 
னாகிய தலைவனை யுணருஞ்‌ சித்தாந்தசைவர்‌,--எம்மை உடைமை 
எமை இகழார்‌-—(தமக்குடைப்பொருளாயே) எம்மை யுடைய 
சாகலின்‌ எம்மைக்‌ (குத்றங்கணிக்கக்‌ குணங்கொண்டு கோதாட்டெ 
தன்றி) இகழ்தல்‌ செய்யார்‌; (ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலை 
யும்‌ அவ்வாறு கைக்கொளவர்‌),--தம்மை உணரார்‌ உணரார்‌ 
அங்ஙனம்‌ தம்மை யுணராதார்‌ தம்மை யுடையானாகிய தலைவனையு 
மண வாக்‌ --உடங்கு இயைந்து தம்மிற்‌ புணராமை-- 
(அவர்‌) ஒருங்கே குழீஇக்கொண்டு தீம்மிற்ரறுமே சேராது முர 
ணுதலால்‌,--புறன்கேளாம்‌--(அ௮வர்‌ எம்மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்‌ 
யப்படு நூலையும்‌ இகழ்ந்துரைக்கும்‌) புறமொழியை (யாம்‌) பொரு 
ளாகக்‌ கொள்ளாம்‌ என்க, 

ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலையும்‌ அவ்வாறு கைக்‌ 
கொள வரென்பது குறிப்பெச்சம்‌, 

தன்னை யென்னும்‌ இரண்டனுருபு ச. ஜொக்கது, 


4 அருபுமஸ்‌ூ 
உடைமை,புணசாமை என்புழி இன்னுருபு, விரித்துரைக்க, 


தம்மை யுணராரெனப்‌ பொதுப்படக்கூறுதலானே, தாமொரு 
பொருளுண்டென்பதே உணராத உலகாயதரும்‌, தம்மைக்‌ குணிப்‌ 
பொருளென்றுணசாத புத்தர்‌, சாங்யெர்‌, மாயாவாதிகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுக்கு உடைப்பொருளென்றுணராத எனைச்‌ 
சமயத்தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, சிவாத்‌.தவித 
சைவர்களும்‌ தம்மை உடைப்பொருளெனக்‌ கொள்ளினும்‌, 
அவருட்பாஞ்சராத் திரிகள்‌ உடைப்பொருளாகிய தமக்கு அணு 
பரிமாணங்‌ கோடலானும்‌, உடையானுக்குப்‌ பரிணாமக்‌ கூறுதலா 
னும்‌, உடையானல்லா தானை உடையானென மயங்கிக்‌ கோடலா 
னும்‌, சவாத்துவித சைவர்‌ உடையான அ சிற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ அவருக்‌ தம்மை உணராரே 
யென்பது, 

புறன்‌ 4. ரண அட ப பத்க்‌ புறங்‌ 
கூற்றுமொழியு மென்பது இரட்டறெ மொழிதலென்னும்‌. உத்தி 
யாற்‌ கொள்க, புறங்கூற்று மொழியாவது முக்கூற்றுப்‌ புறச்‌ 
சமயங்களின்‌ வேறான பாடாணவாதசைவர்‌ முதலியோர்‌ முன்‌ 


னன்றிப்‌ புறத்தே இகழ்ந்து கூறுமொழி என்க, 


அவையடக்க ம்‌, ௧௫ 
விளக்கம்‌. 

இவ்வெண்பாவானது அவையடக்கங்‌ கூறு முறைமையில்‌, இக்நூவில்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட சத்‌. சார்சசைவத்தின்‌ உயர்வும்‌ ஏனைச்‌ சமயத்சார்ச 
ளுடைய இழிபுங்‌ கூறுகின்றது. உயர்வு-புறங்‌ கூறாமை; இழிபு புறங்‌ 
கூறுதல்‌. 

(பொ-சை.) இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ உயி 
ராகயெ தம்மியல்பினை உணர்ந்து, தம்மை உடையானாதிய தலைவனை உண 
ரும்‌ சித்தாந்தசைவர்க்கு, நரம்‌ உடைமைப்பொருளாதலின்‌ தமக்கு உடை 
மைப்பொருளாநிய எம்மைக்‌ குற்றங்கள்‌ மீக்கி குணங்கொண்டு பாராட்டு 
வாரன்றி, அவர்‌ இகழ்தல்‌ செய்யார்‌. ஆதலால்‌, எம்மாற்‌ செய்யப்படு 
நூலையும்‌ அவ்வாறு சைக்சொள்வர்‌. தம்மை உணராதார்‌ தம்மை உடையா 
னாகிய தலைவனையும்‌ உணரார்‌. ஆதலின்‌, அவர்‌ ஒருங்கே கூடிக்கொண்டு 
தம்யிற்றுமே சேராது முரணுவராதலால்‌, அவ்வாறு முரணும்‌ அவர்‌ எம்‌ 
மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ நூலையும்‌ இகழ்ச்‌ அரைக்கும்‌ புறமொழியை 
யாம்‌ பொருளாகக்கொள்ளமாட்டேம்‌ என்றவாறு. 


(க-ரை.) சித்தாக்தசைவர்‌ எம்மை இகழாராதவின்‌, அவர்‌ எம்மாற்செய்‌ 
யப்படும்‌ நூலையும்‌ இகழ்தல்‌ செய்யாது கைச்கொள்வர்‌. சித்தாந்தசைவ 
ரல்லாதார்‌ உண்மை உணராமையின்‌ இகழ்க்துரைப்பதைப்‌ பொருளாகச்‌ 
கொள்ளேம்‌ என்பதரம்‌. 


ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ நூலையும்‌ அவ்வாறு கைச்கொள்வ 
ரென்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌, ௮து எம்மை உடைமை எமை 
யிகழார்‌ என்றதனால்‌ குறிப்பாகச்‌ கொள்ளக்கூடிய எச்சமாய்‌ கின்றது. 

தன்‌ உணர்வார்‌ என்பதில்‌ 8 உருபு தொக்குநின்றது. அவ்வுருபை 
விரித்து; தன்னை உணர்வார்‌ எனப்‌ பொருள்செய்யப்பட்டது. தன்னை 
என்பது இவ்விடத்தில்‌ தலைவனை என அறிக, ஆவ்‌ எ.து டைய வேடு 


எம்மை ட்கள்‌ என்‌ றவிடத்தும்‌, தம்யிற்‌ புணராமை என்றவிடத்‌ 


தம, இன்னுருபு : விரித்து வடையின்‌ புணசாமைழின்‌ என உரைக்க. 
னத்‌ உணரார்‌ என்றாவது, தாம்‌ ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
உணரார்‌ என்றாவது கூறாமல்‌, தம்மை உணசார்‌ எனப்‌ பொதுப்படக்‌ 
கூறியசனால்‌, தாம்‌ ஒருபொருள்‌ உண்டென்பதே உணராத உலகாயதரும்‌, 
தம்மைக்குணிப்பொருள்‌ என்றுணராத புத்தர்‌, சாங்கியர்‌, மாயாவாதிகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளென்றுணராத ஏனைச்‌ சமயத்‌ 
தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, சவொத்துவிதசைவரும்‌, தம்மை 
இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருள்‌ எனக்‌ கொள்ளினும்‌, அவருள்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ உடைமைப்பொருளாகிய தமக்கு, சார்க்ததன்‌ வண்ணமாம்‌ 
வியாபகம்‌ கொள்ளாது ௮ணுபரிமாணங்‌ கொள்ளுதலானும்‌, உடையானாதிய 


௧௭௬ சிவஞானபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காராயணனே பல அவதாரமாக மாறினான்‌ என அவனுக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும்‌, உடையானல்லாத நாராயணனை உடையானென மயங்கிக்‌ 
கொள்ளுதலானும்‌, தம்மை உணராதவரேயோவர்‌. சிவாத்துவிதசைவர்‌ 
உடையானாயெ இறைவனது சிற்சத்தியின்‌ பேதமே பசு, பாசங்களா 
மெனச்‌ ற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கூறுதலானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ அவருக்‌ 
தம்மை உணராதவரேயாவர்‌. 

குணியாவது குணத்தையுடையது; உயிர்க்குச்‌ குணம்‌ அறிவிச்சை 
செயல்கள்‌; புத்தர்‌ முதலியோர்‌ குணமே உயிரென்பர்‌, 


பாஞ்சராத்திரிகள்‌ இறைவனுக்குப்‌ பரிணாமம்‌ கூறுவது எவ்வாறெ 
னின்‌, இருபத்தைந்தாந்‌ தத்துவம்‌ வாசுதேவனென்றும்‌, அவனே பரம்‌ 
பொருளென்றும்‌, அவனிடத்தினின்‌ றும்‌, கண்ணன்‌, அநிருத்தன்‌, மகரத்‌ 
அவசன்‌, இரெளகிணேயன்‌ என நால்வர்‌ உலகங்களைப்‌ படைச்சற்பொருட்‌ 
டுத்‌ தொன்றினரென்றும்‌, இந்த நால்வகை வியூகங்களால்‌ சடமுஞ இத்து 
மாகிய எல்லாவுலகமும்‌ படைக்கப்பட்டனவாதலால்‌, எல்லாம்‌ வாசுதேவன்‌ 
பரிணாமமே என்றுங்கூறுவர்‌. 

சவொத்துவித சைவர்‌ இற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கொள்ளுதல்‌ எவ்வா 
றெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ தனித்த பொருளன்றென்றும்‌, சற்சத்தியின்‌ பரி 
ாமமேயென்றாம்‌, பதி பசு பாசங்கட்குத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை, குண 
குணிசட்குளசாயெ வேற்றுமைபோல, உட்பேதமேயன்றிப்‌ புறப்பேதம்‌ 
இன்றெனவுங்‌ கூறுவர்‌. 

புறன்‌ என்பது இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ புறச்சமயத்‌ 
தார்‌ இகழ்க்துரைக்கும்‌ மொழியெனவும்‌, புறங்கற்றுமொழியெனவும்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. புறங்கூற்றுமொழியாவது புறப்புறம்‌, புறம்‌, அகப்புறம்‌ 
என்னும்‌ முச்கூற்றுப்‌ புறச்சமயங்களின்‌ வேறான அசச்சமயிகளாயெ 
பாடாணவாதசைவர்முதவியோர்‌ சித்தார்தசைவர்‌ மூன்னன்றிப்‌ புறத்தே 
இகழ்ந்து கூறும்‌ மொழி என்க. 

இரட்டுற மொழிதலாவது ஒரு சொல்லை இரண்டு பொருள்படக்‌ 
கூறுதலாம்‌. உதாரணம்‌ உலகம்‌; அத இரட்டுறமொழிதலால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையும்‌உயிசையும்‌ உணர்த்தும்‌. 


அவையடக்கம்‌ முற்றிற்று, 


2 
சிவமயம்‌, 
திருச்சிற்றம்பலம்‌. 
நூல்‌? 
முதலாவது பொஅவதிகாரம்‌. 
அ RA AC AREY 
பிரமாண வியல்‌. 
முதற்சூத்திரம்‌. 
சிற்றுரை. 


ஈண்டு ஆசிரியர்‌ முதனூலிற்‌ கூறியவாறே சிவாகமங்களி 
கஷேதைப்படும்‌ ஞானபாதப்பொரு ளெல்லாவற்றையும்‌ பொது 
உண்மையென்று இரண்டாகத்‌ தொகுத்து, பிரமாணவியல்‌ இலக்‌ 
கணவியல்‌ சாதனவியல்‌ பயனியலென நால்வசைப்படுத்து, பிரமா 
ணவியல்‌ மூன்றுபாதத்தாற்‌ கூறுவான்‌றொடங்கி, முதற்கண்‌ உல 
இற்கு முதற்கடவுள்‌ சிறப்புவகையா னுண்டென்னும்‌ ஆகமப்‌ 
பிரமாணத்தை வலியுறுகதுவதாய அ௮நுமானப்‌ பிரமாணங்கூறு 
கின்றார்‌. 

விளக்கம்‌, 

ஆராய்ச்சி அறிவால்‌ அறியப்படுவது பொதுவும்‌, அனுபவ அறிவால்‌ 
அறியப்பவெது உண்மையுமாம்‌. சிவாகமங்களில்‌ ஓதப்படும்‌ ஞானபாதப்‌ 
பொரு ளெல்லாவற்றையும்‌ வடமொழிச்‌ வெஞானபோதத்திற்‌ கூறிய 
வாறே தமிழினும்‌ பொது உண்மையென இரண்டதிகாரங்களாகக்‌ கூறச்‌ 
தொடங்கி முதற்கட்‌ பொதுவதிகாரங்‌ கூறுகின்றார்‌. 


பொதுவியலைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ பொதவதிகாமம்‌; சிறப்‌ 
பியலைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ உண்மையதிகாரம்‌. அளவைதாலார்‌ 
கூறும்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு வேறு. ஆசமத்திற்கூறும்‌ பொதுவியல்‌ 
பு சிறப்பியல்பு வேறு. சொல்லொற்றுமையால்‌ இவ்விரண்டும்‌ ஒன்றெனக்‌ 
கொள்ளக்கூடாது. அளவைழூாலார்‌ கூறும்‌ பொதுவியல்‌ பாவ து:-—ஒன்றற்‌ 
குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ பிறவற்றிலுமிருப்பது. சநப்பியல்பாவ து:- 
ஒன்றற்குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ அதனிடத்தில்‌ மட்டும்‌ இருப்பது. 
உதாரணமாக, மாமரம்‌ என்ற பொழுது பலா முதலியவற்றினின்‌ று 
வேறுபிரிச்கப்படினும்‌ தேமா, புளிமா முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ பொது 
வாய்‌ நிற்றலின்‌, மா என்பது பொதுவிலச்சணம்‌. புளிமாமரம்‌ என்ற 
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௧௮ திவஞானபோதச்9ிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொழுது தேமா முசலியவற்றிற்‌ செல்லாத சனச்சே உரிச்சாய்‌ நிற்றலின்‌ 
புளிமா என்பது சிறப்பிலச்கணம்‌, ஆகமத்திற்கூறும்‌ பொதவியல்பாவத:-- 
ஒரு பொருளின்‌ தாலகிலையாம்‌; சிறப்பியல்பாவது?:-- ஒரு பொருளின்‌ 
சூக்குமநிலையாம்‌. தாூலநிலையாவத:--பிறபொருளோடு சம்பக்சப்பட்டிருத்‌ 
தல்‌. சூக்குமகிலையாவது:--பிறபொருளோடு சம்பந்தப்படாத சனித்திருத்‌ 
தல்‌ - தூலநிலையென்றாலும்‌ சடத்த இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே; 
சூச்குமமிலையென்றாலும்‌ சொரூப இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே. 
இம்முறைப்படி, பதி பசு பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பைக்க அம்‌ முன்னாறு 
குத்திரங்களும்‌ பொதுவதிகாரம்‌ எனவும்‌, அம்முபபொருள்களின்‌ இறப்‌ 
பியல்பைக்கூறும்‌ பின்னாறு சூத்திரங்களும்‌ உண்மையதிகாரம்‌ எனவும்‌ 
வகுக்கப்பட்டன. பதிக்குப்‌ பொதவியல்பு உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறா 
யும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌; சிறப்பியல்பு சச்சிசானந்தமாய்‌ நிற்றல்‌. பசுவுக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு கருவி கரணங்களுடன்கூடி நிற்றல்‌) சிறப்பியல்பு கருவிக 
ளிணின்றும்‌ நீக்‌ உடனாய்‌ நிற்கும்‌ சிவமாய்‌ நிறறல்‌. பாசத்துக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு காரியரூ மாய்‌ நிற்றல்‌; இறபபி.பல்பு காரணரூபமாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌. பொதுவியஷ்பு பிரமாணத்தினாலும்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ அறியப்‌ 
படுமாசலால்‌ பிரமாணவியல்‌, இலக்கணவியல்‌ இசண்டும்‌ பொதுவதிசாரம்‌ 
எனப்பட்டன. இறப்பி.பல்பு சாசனத்தினாலும்‌ பயனினாலும்‌ அறியப்படு 
மாதலால்‌ சாசனவியல்‌ பயணிபல்‌ இரண்டும்‌ உண்மையதிகாரம்‌ எனப்‌ 
பட்டன. பொதுவியல்பு ஆராய்ச்சியறிவாலும்‌ சறபபியல்பு அநுபவ 
வறிவாலும்‌ அறி.பப்படும்‌ என்றபடியாம்‌, 
ஆராய்ச்யெறிவால்‌ ௮றி.பப்படுிம்‌ பொதுவியல்பை, பிரமாணவியல்‌ 

இலக்கணவியலென இரண்டிய௰ல்களாக வகுத்துக்கறத்தொடங்கி, அவற்‌ 
ள்‌ பிரமாணவியலை பதி உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌, பசு உண்மைக்குப்‌ 
பிரமாணம்‌, பாச உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ என மூன்று குத்திரங்களாக 
விரித்து, முதற்கண்‌ காணபபடும்‌ உலகத்திற்குச்‌ கடவுள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொதவும்‌ அக்கடவுள்‌ சிவம்‌ என்றல்‌ சிறப்புமாசலால்‌ சிறப்புவகையால்‌ 
முசற்கடவுளாகெ சிவபெருமான்‌ உண்டென்று கூறும்‌ ஆசமப்பிரமாணச்‌ 
சை வலியுறுத்த வசாகிய அனுமானப பிரமாணம்‌ இமமுசற்‌ சூச்திரதீதாற்‌ 
கூறு இன்றார்‌. 

அவனவ ளதுவேனு மவைமூ வினைமையிற்‌ 

நறேோற்றிய திதியே யோடூங்கிமலத்‌ துளதா 

மந்த மாதி யேன்மனார்‌ புலவர்‌. 

கருச் துபை. 
என்பது சத்திரம்‌, என்னுதலிற்றேவேனின்‌, சங்காரகாரணனு 

யுல்ள ழதலையே மதலாகவுடைத்து இவ்வுலகம்‌ என்பதுணர்த்துத 
னுதலிற்று, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௧௯ 
சிற்றுரை. 

இதளூத்திரக்‌ கருத்துரைக்கின்றது, 

(இ-ள்‌.) கிவிர்‌ச்திகலைமுதலிய பஞ்சகலைகளுட்பட்ட வகைச்‌ 
சங்காரத்துள்‌ இறுஇக்கண்ணதாகய மாசங்காரத்தைச்‌ செய்யும்‌ 
வினைமுதலாயுள்ள முதல்வனையே தனக்கு முதற்கடவுளாக 
வுடைத்து அவனவளதுவென்று இவ்வாறு சுட்டி யுணாப்படுவ 
தாய உலகம்‌ என வேதாகமங்களுட்‌ கூறப்பவெதனை அனுமான 
வளவையா னுணர்த்துதலைக்‌ கருதிற்று இச்சூத்திரம்‌ என்க, 


1) ய 
ஏகாரம்‌, இப்பி நீக்குதற்கும்‌, 'பிறிதனியைபு நீக்கு 
தற்கும்‌ பொதுவாய்கின்ற பிரிநிலை, 


விளக்கம்‌. 


சூத்திரமும்‌ கருத்துரையும்‌ குத்திரப்பொருனை வகுச்துக்கூறும்‌ மேற்‌ 
கோளும்‌ ஏதுவும்‌ திருட்டாந்சமும்‌ ஆூரியர்சாமே அருளிச்செய்தனர்‌. 
அவற்துள்‌, கருத்துரையும்‌ மேற்கோளும்‌ ஏதுவும்‌ வசனநடையாகவும்‌, 
திருட்டாந்தம்‌ வெண்பாவாகவும்‌ அருளிச்செய்யப்பெற்றிருக்கன்‌ றன. கருத்‌ 
அசை முதலியன வசன௩டையாக இருப்பினும்‌ செய்யுள்போலவே ஆராய்க 
அணரக்கூடிய ஆழ்ர்தசருச்துடையன. ஆசலின்‌, அவற்றிற்கும்‌ செய்யுளுக்‌ 
குப்போல உரையாசிறியரால்‌ உரை கூறப்படின்றஅ. 


இக்கருச்துரை குத்திரக்கருத்து இதுவென்று சொல்விற்று. 


(இக்கருத்‌தரையின்‌ பொருள்‌.) நிவிர்த்திகலை, பிரதிட்டாகலை, வீத்‌ 
தியாகலை, சாந்திகலை, சாந்தியத தகலை யென்னும்‌ ந்துகலைகளினும்‌ சுத்து 
வங்களும்‌ புவனங்களும்‌ உள. அவற்றுள்‌, நிவிர்த்திகலையில்‌ அடக்கிய 
தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ பிரமன்‌; பிரதிட்டாகலையில்‌ 
அடக்கிய தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ விட்டுணு; வித்தியா 
கலையில்‌ அடக்கிய தத்தவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ உருத்திரன்‌; 
சாந்திகலையில்‌ அடங்யெ தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ அனந்த 
சேவர்‌; சாந்தியதிதகலையில்‌ .அடங்யெ சத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ 
கடவுள்‌ சதாசிவர்‌. இந்த வரும்‌ சிவபெருமான்‌ ஆணையினால்‌ சங்காரத்‌ 
தொழிலைத்‌ தத்தம்‌ எல்லையளவும்‌ ஈடாத்துவர்‌. இந்த வசைச்‌ சங்காரத்‌ 
தள்‌ மூடிபாகிய மகாசங்காரத்தைச்செய்யும்‌ சதாவெரை ' அதிட்டித்து 
நிற்கும்‌ கருத்தாவாஇிய பரமசிவனையே முசற்கடவுளாக அவன்‌, அவள்‌, 
அ.துவென்று சுட்டியுணரப்பவெதாநிய உலகம்‌ உடைத்து என வேதாகமங்‌ 
கரட்‌ கூறப்படுவதனை அனுமான அளலையால்‌ உணர்த்துதல்‌ இச்சூத்‌ 
திரத்தின்‌ கருத்து என்பதாம்‌, 


௩௨௦  சிவரானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


சதாசிவரல்லாத ஏனை நால்வரும்‌ சிவபெருமானால்‌ நேரே அதிட்டிக்‌ 
சப்படுசலின்றிச்‌ சிவபெருமானால்‌ அதிட்டிக்சப்படம்‌ சதாசிவர்‌ அனந்த 
தேவரையும்‌, அவர்‌ உருத்திரரையும்‌, அவ்வுருத்திரர்‌ விட்டுணுவையும்‌, 
அவ்விட்ணெு பிரமனையும்‌ அதிட்டிச்து நடாத்துவர்‌. இது இராஜாவான 
வன்‌ இராஜப்பிரதிறிதியையும்‌, அப்பிரதிகிதி சனக்கடுத்த உத்தியோகத்‌ 
தினசையும்‌ அவ்வாறே அவர்‌ ஏனைய உத்தியோகத்தினரையம்‌ முறையே 
செலுத்தி நடத்துதல்‌ போலக்கொள்க. அதிட்டித்சலாவது நிலைக்களமாகக்‌ 
கொண்டு செலுத்துதல்‌; வாயிலாகக்கொண்டு செலுத்‌ ததலெனினுமாம்‌, 


இக்கருத்துரையில்‌ முதலையே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌, சிவபெருமானு 
க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ இல்லை யென்பதை நீக்குதற்கும்‌, 
ஏனையோர்க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்கும்‌ சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதை நீக்கு 
தற்கும்‌ பொதுவாய்‌ நின்ற பிரிநிலை. 

பஞ்சகலைகளும்‌ சத்திகலையென்றும்‌ சத்தி அதிட்டித்த கலையென்றும்‌ 
இருவகைப்படும்‌. அவற்றைச்‌ சவெஞானசித்தியார்‌ ௮-ம்‌. சூ-ம்‌. ௬-வது 
செய்யுள்‌ விசேடவுரையிற்‌ கூறியிருக்கின்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்காண்க , 


நூலாசிரியர்‌ அருளியது. 


(வரு 8] இதன்‌ போழிப்பு உரைத்துக்‌ கோள்க. 


கோன்‌ 


சிற்றுரை. 


இஃது இவ்வுரைமுகத்துக்‌ கேட்போசால்‌ உரைவகைபற்‌ 
நிச்‌ செய்துகோடற்பாலதொன்றனை அறிவுறுத்துகின்‌றது. 


(இ-ள்‌.) இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு முன்னர்க்‌ 
கண்ணழித்துரைக்கும்‌ பொழிப்புரைபற்றி உரைத்துக்கொள்க 
எனக, 

எனவே, இங்கனம்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்புரையுட்‌ கண்‌ 
ணழித்துக்‌ கடாவிடைகளானுசைக்கும்‌ வார்த்திகமாய பொழிப்‌ 
புரை மாத்திரையே யாமீண்டுரைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்கொண் 
டீரைப்பதாய பொழிப்புரை இதுபற்றி யுணார்துகோடல்‌ எளி 
தாகலின்‌, அஃதியாமுரைக்கின்றிலம்‌ என உரைமுகத்து மாணாக்‌ 
காக்கு அறிவுறுத்தவாருயிற்று, 

இஃது, ஏனைச்‌ சூத்திரங்களினும்‌ உய்த்தக்கொண்டுணர்தத்‌ 
பொ ருட்டு, முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்ட அ. 


பீரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. க 
விளக்கம்‌. 


இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கியம்‌ ஆசி 
ரியர்‌ திருவாய்மலர்ந்தருளியதாகும்‌. இத என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, 
மூன்னர்ச்கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌, ஏது, திருட்டாக்தமாகிய உரைவகை 
யினைக்கொண்டு, படிப்பவர்கள்‌ குத்திரத்திற்குப்‌ பதப்பொருள்‌ செய்து 
கொள்ளுமாறு அறிவுறத்துகன்ற அ. 


இவ்வாக்கியத்தின்‌ பொருள்‌. கண்ணழித்துரைக்கும்‌ மேற்கோள்‌ 
முதலிய உரைவகைபற்றிப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரை செய்தகொள்க என்ற 
வாறு. 


முன்‌ என்பது இடம்பற்றியுல்‌ காலம்பற்றியும்‌ இருவகைப்படும்‌. இடம்‌ 
பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்பது பின்னுள்ளதையுங்‌ காலம்பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்‌ 
பது மேலுள்ளதையுங்‌ குறிக்கும்‌. ஆதலால்‌ நாலில்‌ முன்‌ எட்‌ 
பின்னென்பது பொருளாகக்‌ கொள்க. 


பிண்டப்பொழிப்பென்பது பிண்டமாகக்‌ கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்‌ 
புரை என்பதாம்‌, கண்ணழித்துரை என்பது கணுக்களை அழித்தச்செய்‌ 
யும்‌ உரையாம்‌. கணுக்கள்‌ என்பது இவ்விடத்து ஒவ்வொரு பதத்தைக்‌ 
குறிப்பதாகும்‌. பதங்களைப்‌ பிரித்து ஒவ்வொரு முடிபையும்‌ ஒவ்வொரு 
அதிகரணமாக வகுத்துக்‌ எண னரா. ஆதலின்‌, அவ்வதிகரணம்‌ கண்‌ 


த்‌ ரகு 2ம்‌. த்ர 0 ம த்‌ பற. 
ணழித்துரை எனப்பட்டது. , , த! ப தா அதக எட. 


இதன்‌ பொழிப்பு உரைச்துக்கொள்க என்ற இதனால்‌ பிண்டப்‌ 
பொழிப்புரை, வார்த்திகப்பொழிப்புரை என்னும்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்‌ 
புரைகளுள்‌, சண்ணழித்துச்‌ சங்கை உத்தரங்களால்‌ உரைக்கும்‌ வார்த்திகப்‌ 
பொழிப்புரைமட்டும்‌ யாம்‌ இவ்விடத்து உரைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்‌ 
கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்புரை இவ்வார்த்திகப்பொழிப்புரையைக்கொண்டு 
உணர்ந்துகொள்ளுகல்‌ எளிதாகலின்‌, அப்பிண்டப்‌ பொழிப்புரையை 
யாம்‌ உரைக்கன்றிலம்‌ என இதனைப்படிக்கும்‌ மாணாக்கர்கட்கு அறிவுறுத்‌ 
தியவாருயிற்ற. 


ஏனைச்‌ சூத்திரங்களினும்‌ இவ்வாறு உணர்ந்துகொள்ளுதற்பொருட்டு 
இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கியம்‌ முதற்கண்‌ 
வைக்கப்பட்ட அ. 


சிற்றுரை. 


இவவாறு அசிரியர்‌ ஆணைதந்தமையின்‌, கண்ணழித்துரை 
பற்றிச்‌ சூத்திரத்துக்குப்‌ பதப்பொருள்‌ கூறுதும்‌, 


ஹ்ஹ 


௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(அவன்‌ அவள்‌ அது எனும்‌ அவை-—புலவர்‌,) அவன்‌ 
அவள்‌ அது எனும்‌ அவை அவனென்றும்‌ ௮வளென்றும்‌ அது 
வென்றும்‌ இவ்வாறு பகுத்துப்‌ பலவாய்ச்‌ சுட்டியுணாப்படுஞ்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளுமாய இருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்தொகுதி,-— 
மூவீனைமையின்‌-—தோற்றம்‌ நிலை இறுதி யென்னும்‌ முத்தொழி 
னஅுடைமையால்‌ தோற்றிய திதிய-—ஒருவனாற்‌ றோேற்றப்பட்ட 
தாய உள்பொருளேயாம்‌-—ஒடங்க-அத தோன்றுங்கால்‌ தானொ 
டிங்குதற்கு ஏதுவாய்கின்ற கடவுளினின்றும்‌,--மலத்தளதாம்‌-- 
சகஎபல நிங்காமையா ல்‌, அது நீங்குதற்பொருட்டு மீளத்தோன்று 
வதாம்‌,--௮க்தம்‌ ௮த--இவ்வாருகலின்‌, சங்காரத்‌ தொழிலைச்‌ 
செய்யுங்‌ கடவுளே உலகஇற்கு முதற்கடவுள்‌, ஏனையோர்‌ ௮ன்ன 
சல்லர்‌ எனக்கூறுவர்‌ ௮ளவை நூலுணர்நதோர்‌ எனக, 


i 


அவை ஃதொகுது; சுட்ப்பெயரெனக்கொள்ளின்‌, உள 
வெனப்பிரித்துப்‌ பயனிலையாக்கித்‌, தாமென்பதனை அசைநிலை 
யாக வைத்துரைத்து, ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்துக்கொள்க, 

வினைமை வினையுடைமை. 

தோன்றியவென்னாதஅ கோத்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்‌ 
டானா ததலின்‌, அதற்குரிய வினைமுதல்‌ அவாய்நிலையான்‌ வக்‌ 
தது. தோற்றியவென்னும்‌ பெயசெச்சர்‌ இதியென்னுஞ்‌ செயப்‌ 
படிபொருட்பெயர்கொண்டது, திதியா யொருவனாற்‌ நோற்றப்‌ 


'பட்டதென்பார்‌ தொற்றிய திதி யென்றார்‌. திதியென்றது ஈண்டு 


உள்‌ பொருளென்னுச்‌ துணையாய்‌ நின்றது. 


மூவினை யுடைமையான்‌ உள்‌ பொருளாதலும்‌, அவ்விரண்டு 
முடைமையான்‌ நிமித்தகாரணனை யுடைத்தாதலுச்‌ அணியப்படு 
மென்பார்‌, மூவினைமையிற்‌ றேற்றிய திதியே யென்றார்‌, 


ஏகாரந்‌ தேற்றம்‌; ஒடுங்கயென்பது பெயர்‌, உருபுகள்‌ தொக்கு 


' நின்றன, 


அந்தத்தைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுளை அக்தமென்றது உபசாரம்‌, 


காணப்பட்ட. வுலகாற்‌ காணப்படாத சுடவுட்குண்மை கூற 
வேண்டுதலின்‌, தோற்றிய திதியே யெனவும்‌, ஒடுங்கயுள கா மென 
வும்‌, உலகின்‌ மெல்வைத்துக்‌ கூறினார்‌; கருத்துரையுட்‌ கூறியதும்‌ 
அது நோக்கி, 


பிரகாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨௩ 
விளக்கம்‌. 

(சூத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை. ) ௮உன்‌, அவள்‌, ௮துவென்று கூறும்‌ 
சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பொருளாய்‌ உரைக்கப்படும்‌ பொருளுமாகச்‌ 
சொற்பிரபஞ்சம்‌, பொருட்பிரபஞ்சம்‌ எனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இருதிறப்படும்‌, 
அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சமும்‌ சோற்றுசல்‌, நிலைச்சல்‌, ஒடுக்குசல்‌ என்‌ 
னும்‌ முத்தொழிற்படக்‌ காண்டகுன்றமையால்‌ அறிவில்லாச சடமாகிய அப்‌ 
பிரபஞ்சத்தைத்‌ சொழிற்படுத்திதற்கு ஒரு சருச்சாவேண்டபபடும்‌. படவே, 
அக்கருத்தாவினால்‌ ஒடுக்சப்பட்ட பிரபஞ்சமே மீளச்சோற்றவிக்சப்பெறு 
மெனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ என்றும்‌ உள்‌ பொருளாசல்‌ அணியப்படும்‌. அவன்‌ 
ஒடுக்கெய பிரபஞ்சச்தை ஆன்மாக்களின்‌ மல நிவிர்ச்தியின்‌ பொருட்டு 
மீளத்சோற்றுவிப்பன்‌; ஆசலால்‌, எவற்றையும்‌ தன்னுள்‌ ஒடுச்சிவைத்‌ 
இருக்குஞ்‌ சுசந்தரமுடைய அக்கடவுளே மீளத்சோற்றவித்சலுஞ்‌ செய்‌ 
யுமாசலின்‌ சங்காரக்‌ கடவுளே உலதிற்கு முதற்‌ கடவுளாகும்‌ அக்கட 
வுள்‌ அல்லாத பிரம, விட்டுணு முதவிப ஏனையோர்‌ சத்தம எல்லை யளவும்‌ 
கடவுளாவரேயன்றி முதற்கடவுளாகமாட்டார்‌. இவ்வாறு பிரமாண நூல்‌ 
உணர்ந்தோர்‌ கூறுவர்‌ என்றவாறு, 9௭௬௨ 

பழு பூடு வழ மாதி ஏடா சம; ௫ 
ஆ இல புலி ழுபகாாழதி பர யவ சொய்‌ 

அவனவள து வெனுமவை என்பதில்‌ அவையென்பத, அவன்‌, அவள்‌ 
௮துவென்னும்‌ மூன்றனைச்சுட்டாது, சொகுதியைக்‌ குறித்து நின்றது; 
ஆகையால்‌, ௮வையென்பசற்குப்‌ பிரபஞ்சச்சொகுதி எனப்‌ பசவுரை செய்‌ 
யப்பட்டது. சொகுதியென்பத ஒருகூட்டம்‌; ஆகவே, அவன்‌, அவள்‌, 
௮. துவெனும்‌ கூட்டம்‌ என்பதாம்‌ இவ்வாறு சொள்ளாமல்‌ அவை என்பதை 
அவனவள த வெனும்‌ மூன்றைக்‌ குறிக்கும்‌ சுட்டுப்‌ பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌ 
மலச்தளசாம்‌ என ஒருமை வாக்யெக்கொண்டுமுடியாத. அவ்வாறு சுட்‌ 
டப்பெயராகக்கொள்ளுங்கால்‌ மலத்து உள எனப பிரித்து அவை என்பதை 
எழுவாயாகவும்‌, உளவென்பசைப பயனிலையாகவும்‌ ஆக்கி, உளசாம்‌ என்‌ 
பதிலுள்ள தாம்‌ என்பதனை அசை நிலையாக வைச்துரைத்து, ஆம்‌ என்‌ 
னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்து அவை உளவாம்‌ எனக்கொள்க. 


மூவினைமை யென்பதில்‌ வினைமை என்பது வினையுடைமை என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. சோன்றிய என்று சன்வினைவாய்பாட்டாரத்‌ 
கூறாது, தோற்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்டாற்‌ கூறினமையின்‌ அப 
பிறவினைக்குரிய வினைமுசலாஇ.ப கருத்தா என்பது அவாய்நிலையான்‌ 
வந்தது. சன்வினை என்பது தானே சொழிற்படுசல்‌; பிறவீனை என்பது 
பிறரால்‌ சொழிற்படுசல்‌. அவாய்நிலை என்பது ஒருபதம்‌ சன்‌ கருத்தை 
மூடிப்பசற்குப பிறிசொரு பதத்தை அவாவிநிற்றல்‌, இவ்விடத்துத்‌ தோ 
ற்றிய என்னும்‌ பதம்‌ ஒருவனால்‌ என்னும்‌ மிறிசொரு பதத்தை அவாவி 
கின்றவாறுகாண்க, தோற்றிய என்பதின்‌ கடையிலுள்ள அகரம்‌ பெய 


௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செச்சமாதலால்‌, அவ்வெச்சம்‌ திதி என்னும்‌ செயப்படுபொருட்பெயர்‌ 
கொண்டது. தோன்றியதஇதி என்று கூறாது தொற்றிய திதி என்றதனால்‌ 
திதி செயப்படுபொருளாயினமை யறிக. உள்பொருளாய்‌ ஒருவனால்‌ தோற்‌ 
தப்பட்டதென்று கூறவேண்டியே தோற்றிய இதி என்றார்‌. இதி என்றது 
காத்தற்பொருளதாயினும்‌ இவ்விடத்துக்‌ காத்தற்குரிய உள்பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. 


அவன்‌, அவள்‌, அதுவெனும்‌ பிரபஞ்சம்‌ மூவினைமை உடைமையால்‌ 
உள்பொருளாதலும்‌, மூவினையினையும்‌ உள்பொருளாதலையும்‌ உடைமையி 
னால்‌ உள்பொருள்‌ முத்தொழிற்படுதற்கு ஒருகருத்தாவையின்றி முடியா 
தாதலின்‌ நிமித்தசாரணனை உடைத்தாதலும்‌ துணியப்படுமெனறு கூற 
வேண்டி மூவினைமையிற்‌ றோற்றிய திதியே என்றார்‌. தோற்றிய திதி 
என்றதனால்‌ தானே தெர்திராமையினையும்‌ உள்பொருளாதலையும்‌, மூவி 
னைமையின்‌ என்றதனால்‌ வினைமுதலாகிய வேறொரு கருத்தாவால்‌ தோற்‌ 
றஐப்பட்டதென்பதனையும்‌ உணர்த்தியவாறாம. 


தோற்றிய திதியே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ என்றும்‌ உள்பொருளே 
என்னும்‌ பொருளைத்தருதலின்‌ தேற்றம்‌. 


ஒடுங்கி என்பது வினையெச்சமன்று; பிரபஞ்சம்‌ ஒடுங்குசற்கு ஆதார 
மாய்நின்ற கடவுளைக்குறித்தலின்‌ பெயர்‌, இது வீங்கி என்பது லிங்கு 
தீற்கு ஆதாரமாய்‌ நின்றவனைக்‌ குறிப்பதுபோலாம்‌. 


ஒடுக்கி என்பதில்‌ இன்‌ உருபும்‌, மலத்து என்பதில்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ 
தொக்குகின்றன. தொக்குநிற்றலாவது வெளிப்படாது அடங்கி நிற்றல்‌. 
தொககுநிற்கும்‌ அவ்வுருபுகளை விரித்து ஒடுங்கியின்‌ (அதாவ) கடவுளின்‌ 
என்றும்‌, மலத்தால்‌ (அதாவது) மலம்‌ நீங்காமையால்‌ என்றும்‌ பதவுரை 
செய்யப்பட்டது. 


அட்தயிலலாத கடவுளை அந்தமென்று கூறியது ஏனையவற்றிற்கு ௮௬ 
தத்தைச்‌ செய்தல்பற்றி வந்த உபசாரம்‌. 


இமமுதற்குத்திரம்‌ கடவுள்‌ உண்டென்றுகூறுதற்‌ கெழுந்தது. கட 
௮ள்‌ கண்ணினாலும்‌ மன ச்தினாலுங்‌ காணக்கூடிய பொருளன்று. இவ்விரண்‌ 
டினாலுல்‌ காணக்கூடாத பொருள்‌ உண்டென்று சாதிப்பது எவ்வாறெ 
னின்‌, பிரச்தியட்சத்தால்‌ அறியக்க.டாத ஒன்றை நம்பப்படத்தக்கவன்‌ 
வாக்கியத்சாலும்‌ அனுமானத்தாலும்‌ அறியலாம்‌. உதாரணமாகக்‌ குடங்கா! 
ணப்டட்டுச்‌ செய்த குலாலன்‌ காணப்படாதபொழுது நம்பப்படத்தக்கவன்‌ 
வாக்சாலும்‌, மண்‌ சடப்‌ பொருளாதலால்‌ அம்மண்‌ தானே குடமாகமாட்டா ௮, 
மண்ணேக்‌ குடமாகச்செய்தவன்‌ ஒருவன்‌ இருக்கவேண்டுமென்னும்‌ அனு 
மானத்தாலும்‌ குலாலன்‌ உண்டென்று அறியலாம்‌; அதுபோல, பிரபஞ்சங்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌, ௨௫ 


காணப்பட்டுக்‌ கடவுள்‌ காணப்படாவிடினும்‌ ஆத்தலாக்காயெ ஆகமப்‌ 
பிரமாணத்தாலும்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தாலும்‌ ஸதி அறிதல்‌ 
கூடும்‌. அவ்விருபிரமாணங்களுள்‌, ஆகமப்‌ பிரமாணத்தைச்‌ சமயவாதிக 
ளனைவரும்‌ ஒப்புக்கொள்ளமாட்டார்கள்‌; ஆதலின்‌, யாவரும்‌ ஒப்புக்கொள்‌ 
ளும்படியான அனுமானப்பிரமாணத்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டென்று 
சாதிக்கிறார்‌. எவ்வாறெணின்‌, காணப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ சடமாதலானும்‌, 
தொற்றுதல்‌, இருத்தல்‌, ஒடுங்குதல்‌ என்னும்‌ முத்தொழிற்பதெலானும்‌, 
அம்முத்தொழில்களுள்‌ தோற்றுதல்‌ இருத்தல்‌ என்னும்‌ இரு தொழில்‌ 
களால்‌ தூலமாய்‌ வெளிப்பட்ட ஒடுங்குதல்‌ என்னுந்தொழிலால்‌ சூக்கும 
மாய்‌ அடங்கியும்‌ என்றும்‌ உள்பொருளாதலானும்‌, அறிவில்லாத சட 
மாகிய பிரபஞ்சம்‌ தானே குக்குமரூபமாய்‌ ஒடுங்கவும்‌ தூலரூபமாய்‌ வெளிப்‌ 
படவும்‌ முடியாதாதலானும்‌, உள்பொருளாதிய பிரபஞ்சம்‌ தான்‌ ஒடுங்கு 
தற்கு நிலைக்களமான கடவுளில்‌ ஒடுக்க அக்கடவுளால்‌ மிளத்தோன்றும்‌; 
ஆதலால்‌, காணப்பட்ட உலகத்தைக்கொண்டு காணப்படாத கடவுள்‌ உண்‌ 
டென்று கூறினாரென்க. இவ்வாறு உலகத்தைக்கொண்டு கடவுளூண்மை 
கூறவேண்டுசலினால்‌ தோற்றிய திதியே என உலகத்தை முன்னரும்‌ ஒடுங்கி 
உளதாம்‌ எனக்‌ கடவுளைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்துக்கூறினார்‌. கருத்துரையில்‌ 
கடவுளை முதலாக உடைத்து இவ்வுலகம்‌ எனக்கூறியதும்‌ காணப்பட்ட 
உலசத்தைகெொண்டு கடவுளை உணர்த்துதலை கோக்கியேயாம்‌. இவ்‌ 
வாறு கூறினாரேனும்‌ உலதிற்கு முதல்‌ கடவுள்‌ என்பது கருத்தாகக்கொள்ள 
வேண்டம்‌. உலகு கடவுளை முதலாக உடைத்து என்பதற்கும்‌ உலகிற்கு 
முதல்‌ கடவுள்‌ என்பதற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையோவெனின்‌, கூறுதும்‌. 
உடைத்து என்றபொழுது உடைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌. முதல்‌ 
என்றபொழுது தலைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌, இதுவே வேற்று 
மையாம்‌. உடைமை விசேடணம்‌; தலைமை விசேடியம்‌, உதாரணமாக, 
செம்மையை உடையது தாமரை என்றவிடத்து, செம்மை விசேடணம்‌; 
தாமரை விசேடியம்‌, செந்தாமரை என்றவிடத்து விசிட்டம்‌. செம்மை 
தாமரையை உடையது என்பதுபோல, உலகம்‌ கடவுளை உடைத்து என்று 
கூறுதல்‌; செமமைக்குத்‌ தாமரை முதல்‌ என்றதுபோல உலதிற்கு கடவுள்‌ 
முதல்‌ என்று கூறுதல்‌; செம்மை தாமரையை உடையதெனக்கூறினும்‌, 
செம்மைக்குத்‌ தாமரை முதலென்பதே பொருளாம்‌. விசேடணம்‌ விசேட 
யத்திவிருக்குமன்றி விசேடியம விசேடணத்திலிராது, ஆதலால்‌, கடவுளை 
விசேடணமாகவும்‌ உலகை விசேடியமாகவும்‌ கூறினா பேனும்‌ உலகை 


விசேடணமாகவும்‌ கடவுளை விசேடியமாசகவுங்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌: 
௪ 


௨௬ சவெஞானபோசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இச்சருத்துப்பத்றியே “(ஆதிபகவன்‌ முதற்றே உலகு என உலநின்மேல்‌ 
வைத்துக்‌ கூறினாரேனும்‌ உலகிற்கு முசல்‌ ஆதிபகவன்‌ என்பது கருத்‌ 
சாகக்கொள்க? எனத்‌ திருக்குறளுக்கு உரைகண்ட பரிமேலழகரும்‌ கூறு , 
வாராயினர்‌. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்துள்‌ அவனவள அ வெனு மவை மூவினைமையின்‌ 
என்பது ஓரதிகரணம்‌; தோற்றிய தித்யே யொடுங்கி யுளதாம்‌ 
என்பது முூன்றதிகாணத்தை யுள்ளடக்கிநிற்பதோச திகரணம்‌; 
அந்தமா தி யென்மனார்‌ புலவர்‌ என்பது ஓரதிகரணம்‌; ஆக முக்கூற்‌ 
மது இச்சூத்திரமென்றுணர்க, இம்மூன்றும்‌ முறையே ஒன்றற்‌ 
கொன்றேதவும்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருதலின்‌, ஒரு 
சூத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌, தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருளும்‌, அதன்க 
ஊணையப்பாடும்‌, அதற்குப்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கமும்‌, அதனை மறுத்‌ 
அரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபும்‌, இயைபுமென்னும்‌ இவற்றது 
நிலைக்களம்‌ ஈண்ட திகரண மெனப்படும்‌, 
விளக்கம்‌. 
இச்குத்திரத்துள்‌ “அவனவள தவென்பது முதல்‌, ஆக முக்கூற்றது இச்‌ 
சூத்திர மென்றுணர்க? என்பதுவரை வெளிப்படை. இம்மூன்று கூற்றையும்‌ 
மூன்று சூத்திரமாகச்‌ கூறாது ஒரு சூத்திரமாகக்கூறியசன்‌ கருத்தென்னை 
யோவெனின்‌, இம்மூன்றுகூறும்‌ முறையே ஒன்றற்கொன்று ஏதுவும்‌ பய 
னுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருதலினால்‌ ஒருகுத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. அதா 
வது ௮வனவளது வெனுமவை மூவினைமையின்‌ என்பது ஏது; சோற்றிய 
திதியே ஒடுங்கி உளதாம்‌ என்பது பயன்‌; அப்பயன்‌ தோற்றிய திதியே 
ஒடுங்கி உளதாம்‌ ஆதலால்‌ என ஏதுவாக), அந்தமாதி யென்மனார்‌ புலவர்‌ 
என்பது பயனாக நின்‌ றவாறறிக. 
அதிகரணம்‌ என்பதும்‌ கூறு என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌; இவ்‌ 
விடத்‌ தத்‌ தன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருளும்‌ ௮ப்பொருளின்கண்‌ &யப்பாடும்‌, 
அந்த அயைப்பாட்டின்கண்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கமும்‌, பிறர்பகூமாகிய அதனை 
மறுத்தரைக்குஞ சித்தாந்தத்தணிபும, அத்துணிபுக்கு எடுத்துச்காட்டும்‌ 
இயைபும்‌ என்னும்‌ இவ்வைந்தின அ நிலைக்களம்‌ ௮ திகரணமாம்‌. அவற்றுள்‌ 
தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ என்பது மேற்கோள்‌; &யப்பாடும்‌ பிறர்‌ 
கூறும்‌ பக்கமும்‌ மேற்கோளில்‌ அடங்குவன. பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைச்‌ 
குஞ்‌ இத்சாந்தத்துணிபு ஏதுவாம்‌; இயைபு திருட்டாந்தமாம; இவ்வாறு 
ஒவ்வொரு அதிகரணத்தள்ளூம்‌ &ந்துறுப்புக்களும்‌ அமைர்திருத்தல்‌ அவ்‌ 
வவ்விடங்களில்‌ வீளக்கப்பமெ, 


ந்‌ த 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௭ 


முதல தி கரணம்‌. 
ணம A010 Er 
*உலகம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


ஈண்டு உளதாய்‌ ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்று சுட்டப்‌ 
பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்தேன்றது. ( வா-$-அி] 
சிற்றுரை. 
என்பத மேற்கோள்‌ எ-னின்‌, மூவினையுடைத்தோ அன்‌ 


றேவென்னும்‌ யப்பாட்டினகண்‌ நித்தமாய்க்காணப்படும்‌ பிரபஞ்‌ 

சத்தை மூவினையுடைத்தென்றல்‌ பொருந்தாது என மீமாஞ்‌ 

சகரும்‌ உலகாயதருங்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்‌ 

தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌ த. மேற்கோடனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.) வெளிப்படை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்சேய்த உரை, 


இ-ள்‌, ஈண்டு - இம்மூன்று அதிகரணங்களின்வைத்‌ அ இம்‌ 
முதல்‌ ௮திகாணத்துள்‌,-ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்றென்று உள தாய்ச்‌ 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌--ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தியென்றும்‌ 
ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பலவேறு 
வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயும்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரிபை 
யங்களானன்றி மெய்யாகச்‌ சுட்டியறியப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ இம்‌ 
மூன்று ஏதுவானும்‌,--உற்பத்தி இதி நாசம்‌ உடைச்தென்றது.-- 
தோன்றிநின்று அழிதலையுடைத்அ என்க, 

ஒருவனென்றும்‌. ஒருத்தியென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு 
அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ , பலவேறு வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ்‌, 
சுட்டியறியப்பவெதாயுமிருத்தலின்‌ இம்மூன்றேதுவாலும்‌ பிரபஞ்‌ 
சந்‌ தோன்றி நின்றழியுமென்பது அணியப்படுமென்பார்‌, உளதா 
யொருவ ஜொருக்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சமென 
உடம்பொடுபுணர்த்தோதினரர்‌, 

உளதாய்ச்சுட்டப்பட்ட வெனவியையும்‌, உளதாகச்சுட்டப்‌ 
படுதல்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரிபையங்களானன்றி 
மெய்யாகச்சுட்டப்படுதல்‌, அ சகி ரக 

* இதுமுதற்‌ கூறப்படும்‌ அவதாரிகைகளெல்லாம்‌ விளச்சத்தைக்‌ 
சார்ந்தன. 


௨௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்தில்‌ உள்ள அவன்‌ அவள்‌ ௮து எனும்‌ அவை 
மூவினைமையின்‌ என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மூவினையுடைமை என்‌ 
பதில்‌ பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, திதி, நாசமென்னும்‌ மூன்றுதொழிலையுடைய 
தோ அன்றோ என்பது யெப்பாடு; இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌, நித்தமாய்க்‌ 
காணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை முத்தொழிலுடையத என்று கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாது என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுபவர்‌ மீமாஞ்சகரும்‌ உல 
காயதருமாம்‌. இவர்கூற்றை ஆசிரியர்தாமே அசம்‌இித்துக்கொண்டு அக்‌ 
கூற்றை மறுக்கும்முறையில்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையதெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்சூத்திரத்திற்கூறப்படும்‌ மூன்று 
அதிகாணங்களுள்‌, இம்முதல்‌ அதிகரணத்தில்‌ ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தி 
யென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ பகுக்சப்பின்‌ற அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌, 
அப்பகுப்பு ஒவ்வொன்றும்‌ வேறவேறா தலின்‌ பல்வேறு வகையாய்ச்‌ சடமா 
யும்‌, முயற்கொமபு முதலியன சந்தேக விபரீ தங்களாற்‌ சுட்டியறியப்படுதல்‌ 
போலன்றி உண்மையாய்ச்‌ சுட்டி அறியப்படுவதாயும்‌ இருத்தலால்‌, இம்‌ 
மூன்று ஏதுவானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ தோன்றிநின்று ௮ழியுந்தன்மையுடையது 
என்றவாறு. 


அவயவப்பகுப்பு உடையதாயும்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ்‌ 
சுட்டி அறியப்பவெதாயும்‌ இருத்தலின்‌, இம்மூன்றேதுக்களானும்‌, பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தொன்றிநின்று அழியுமென்பது தணியப்பமெனக்‌ கூறவேண்டி , 
உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனக்கூறாஅ, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று 
என்று உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என உடம்பொடுபுணர்த்தோதி 
னார்‌. 
உடம்பொடுபுணர்த்தலென்பது ஓர்‌ உத்தி, அதாவது, ஒருவாச்‌இ 
யத்தில்‌ அதற்குரிய செம்பொருளேயன்றிக்‌ குறிப்பாற்‌ பிறிதொருபொரு 
ளைப்‌ புணர்த்திவைத்தல்‌. வாக்கியம்‌ உடம்பும்‌ பொருள்‌ உயிருமாம்‌. இவ்‌ 
விடத்தில்‌, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்றவாக்கியமாகுய உடம்பொடு 
ஏதுப்பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறியிருத்தலால்‌ உடம்பொடுபுணர்த்தலா 
யிற்று, உ 5 சர்ச்சில்‌ 
உளதாய்‌ என்னும்‌ வாக்கியத்தைச்‌ சட்டப்பட்ட என்னும்‌ வாக்கெத்‌ 
தின்மேல்‌ வைத்து ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்றென்று உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட 
எனக்கொண்டு கூட்கெ. . 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௯ 


உளதாகச்‌ சுட்டப்பதெலாவது முயற்கோடு, சயிற்றரவு, இளிஞ்சில்‌ 
வெள்ளி முதலியனபோலத்‌ திரிபு யெங்களாலன்றி மெய்யாகச்‌ சுட்டப்‌ 
படுதல்‌. 


திரிபு எனினும்‌ விபரீதமெனிலும்‌ ஓக்கும்‌. அதாவது ஒன்றை மற்‌ 
றொன்றாக அறிதல்‌, யமாவது அதுவோ இதுவோ எனச்‌ சந்தேதித்‌ 
தல்‌. மூயலினிடத்துக்‌ கோடு இல்லையாசவும்‌ செவியைச்சண்டு கோடுள்ள 
தாகக்‌ காண்டல்‌ விபரீதம்‌. கயிற்றினிடத்தில்‌ பாம்பில்லையாகவும்‌ மாலைப்‌ 
பொழுதில்‌ மயக்கத்தால்‌ வளைந்திருத்தல்‌ முதலியவற்றைக்கண்டு இது 
கயிரோ பாம்போ என வெண்ணுதல்‌ சந்தெகம்‌. இவ்வாறே கிளிஞ்சில்‌ 
வெள்ளி முதலியவற்றினிடத்துங்‌ காண்க. கயிற்றைப்‌ பாம்பெனக்‌ 
காண்டலும்‌ விபரீதம்‌. விபரிதமாய்க்‌ காண்பதும்‌ ' சந்தேகமாய்க்‌ காண்ப 
பதும்‌ ஆராய்ந்தபொழுது இல்லையாய்‌ முடியும்‌. பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு விப 
ரீதமாதலும்‌ சந்தேகமாதலுமின்றி உள்ளவாறுணரப்படுகலின்‌ உளதாய்ச்‌ 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனப்பட்டது. மூயற்கோடு கயிற்றரவு முதலியன 
உண்மையிவில்லையாயினும்‌ மயக்கத்தாற்‌ காணப்பட்டுக்‌ கண்டபொழுது 
தன்பழுற்றுப்‌ பின்‌ ஆராய்ந்தபொழுது முயவினிடத்துக்‌ கோடும்‌ கயிற்றி' 
னிடத்துப்‌ பாம்பும்‌ இல்லையென்றறிந்து துன்பம்‌ நீங்கு இன்புஐதல்‌ 
போலச்‌ கடவுளிடத்துப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அறியாமையினாற்‌ காணப்பட்டு அவ்‌ 
வாறு காணப்படுதலினாற்‌ அன்பமுண்டாகும்‌; அறிந்த பின்னர்ப்‌ பிரபஞ்சங்‌ 
காணப்படாதொழியும்‌; ஒழியவே, துன்பம்‌ நீங்கி இன்பம்‌ அடைதல்‌ 
கூடும்‌ எனக்‌ கொள்ளலாகாதோ எனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌, 
கயிற்றினிடத்து மயக்கத்தினால்‌ பாம்பைச்கண்டபொழுது அப்பாம்பின்‌ 
வடிவங்‌ சண்டவனைச்‌ துன்பமடையச்‌ செய்வதேயன்றி ஆராயாது ரெருங்‌ 
இனகாலத்தும்‌ பாம்புத்‌ தன்மையோடு தொழிற்படுமாறில்லை; பிரபஞ்சமோ 
தொழிற்பாட்டுச்கு அகப்படுஇன்றது; ஆதலால்‌ சயிற்றரவு முதலியன 
போலப்‌ பிரபஞ்சத்தைக்‌ கொள்ளுதல்‌ கூடாது. கனவில்‌ பாம்பு முதலியன 
தொழிற்படச்சண்டும்‌ விழித்தபின்‌ இல்லாமற்போவதுபோல அஞ்ஞான 
காலத்திற்‌ ரொழிற்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ ஞானகாலத்தில்‌ இல்லாமற்போகு 
மென்று கொள்ளலாகாதோவெனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, லெ கருவி 
கள்‌ இல்லாதநிலை சொப்பனம்‌; எல்லாக்கருவிகளோடுங்‌ கூடியகிலை சாக்‌ 
திரம்‌; சொப்பனத்திற்‌ காண்பவற்றைச்‌ சாக்கிரத்திற்‌ காண்பதற்குச்‌ 
திருட்டாந்தமாகக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது. கனவுமுதலிய உவமைகளை 
இந்நாவினும்‌ பிறநூல்களினும்‌ எடுத்தாண்டிருப்பதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பிரபஞ்சம்‌ மாறுதலடையும்‌ முறையை யுணர்த்துதற்பொருட்டே 
யாம்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ முன்னர்‌ ஆருஞ்‌ 
சூத்தா முதலதிகரணத்து வெண்பாவினும்‌ மற்றும்‌ வருமிடங்களினுங்‌ 
கூறப்படுமாதலின்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க, 


௩௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படுமென்பதற்கு மூன்றேதுகச்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, கூறுதும்‌. அவயவப்‌ பகுப்புடைத்தாயிருத்தலினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
மு, ச்சொழிலுடைச்து என்று கூறின்‌ பிசபஞ்சம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ உயிரை 
யும்‌ உலகையுங்‌ குறிக்குமாதலானும்‌ உயிராகிய சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ வேறு 
வேறாதலானும்‌ அச்சேதனப்பிரபஞ்சமுக்‌ தோன்றி நின்றழியுமெனக்‌ 
கொள்ளவரும்‌; அவ்வாறு கொள்ளின்‌ சத்துப்பொருள்‌ முத்தொழிற் 
படாமையால்‌ உயிர்‌ ௨, ற்பத்தி உடையதல்லவெனக்கூறும்‌ நூல்களோடு 
முரணும்‌; ஆதலின்‌ உயிரை நீக்குவதற்காக அவயவப்பகுப்புடைத்‌ 
தென்‌றதோடு நில்லாது பல்வேறுவகைச்சாய்ச்‌ சடமாயென்னும்‌ இரண்‌ 
டாவது ஏதுவும்‌ சேர்க்கப்பட்டது. அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறு 
வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயும்‌ உள்ள பிரபஞ்சக்‌ தோன்றி நின்றழியுமென்று 
கூறின்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ சுத்தமாயை ௮அசத்தமாயை என்னுங்‌ காரணப்‌ 
பிரபஞ்சமாகிய பாசமும்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்‌ 
தாய்ச்‌ சடமாயுமிருத்தவீன்‌ அதவுந்தோன்றி நின்றழியுமெனக்‌ கொள்ள 
வரும்‌; அவ்வாறு கொள்ளின்‌ ஆணவமுசவியன சுட்டியறியப்படாமையால்‌ 
உற்பத்தி இல்லாதவை எனக்கூறும்‌ நூல்களோடு முரணும்‌. ஆதலின்‌ 
ஆணவ முதலியவற்றையும்‌ நீக்குவதற்காகப்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமா 
யென்றதோடமையாது சுட்டி. அறியப்பவெதாயென்னும்‌ மூன்றாவது ஏது 
வுஞ்‌ சேர்க்கப்பட்டது. உயிரும்‌ ஆணவமுதவியனவுஞ்‌ சுட்டி. அறியப்படா 
வாம்‌; ஆயினும்‌, உயிர்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ ஆணவமுதலிய காரண 
வசேதனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவயவப்பகுப்புடை த்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ 
சடமாயும்‌ இருக்கும்‌. அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ 
சடமாயும்‌ சுட்டி அறியப்பவெதாயுமிருப்பது காரியமாகிய அசேதனப்‌ பிர 
பஞ்சமே. இப்பிரபஞ்சத்தை யுணர்த்துதற்கு மூன்றேதுக்களும்‌ வேண்டப்‌ 
பட்டன. அவ்வாறாயின்‌, சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடைத்து 
என்றாற்போசாதோ எனின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ உயிரினாற்‌ காரியப்படும்‌ 
பிரபஞ்ச த்சையுங்‌ குறிக்குமாதலால்‌ ௮தனை விலக்குதற்கு ஒருவன்‌ ஒருத்தி 
ஒன்று என்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என்றார்‌. அவயவப்பகுப்பு என்பது 
இவ்விடத்தில்‌ ஒரு பொருளின்‌ ஏகசேசமன்று, வேறு வேருதலாம்‌. வேறு 
மேவேருதலும்‌ பல்வெறுவகைத்தாதலும்‌ வேறு. எவ்வாறெனின்‌, அவன்‌ 
என்பதும்‌ அவள்‌ என்பதும்‌ ௮துவென்பதும்‌ வேற வேறாதல்‌; அவற்றுள்‌ 
ஒவ்வொன்றும்‌ ' பலவாதல்‌ பல்வேறு வகைத்தாதல்‌, இவ்வாறு உயிரினி 
டத்து வேறு வெரறாதல்‌ மட்டும்‌ உண்டு, இணவமுதலிய காரண ௮சே 
தீனப்‌ பிரபஞ்சத்தினிடத்து வேறு வேரறாசலும்‌, வேறு வேருயுள்ள ஆண * 
வம்‌ கன்மம்‌ மாயைகள்‌ ஒவ்வொரு உயிரினிடத்தம்‌ வேறு வேறாய்ப்‌ 
பல்வகைத்தாதலும்‌ சடமாதலும்‌ உளவாம்‌. பல்வகைத்தாதலென்‌ றதனால்‌ 
பொருள்‌ பலவென்று கொள்ளக்கூடாது. செயல்பற்றிப்‌ பலவகைத்தாத 
லென்று சொள்ளல்வேண்டும்‌. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௧ 


மூன்று ஏதுக்களை உடைய இவ்வனுமானத்தில்‌ ஆடைபோலும்‌ என்‌ 
னுந்‌ இருட்டாந்தம்‌ உரைத்தக்கொள்க. ஆகவே பிரபஞ்சம்‌ முத்சொழி 
லுடைத்து; அவயவப்பகுப்புஞ்‌ சடமுஞ்‌ சட்டியறியப்படுதலும்‌ உடைமை 
யால்‌; முத்தொழிற்பமெ ஆடைபோலும்‌ என அனுமானப்‌ பிரமாண த்தை 
முடித்துக்கொள்க. ஆடையில்‌, நூல்கள்‌ அவயவம்‌; அவை ஒவ்வொன்‌ 
அம்‌ வேறு வேறாதல்‌ பல்வேறுவகை; சடமாதலும்‌ சட்டியறியப்பதெலும்‌ 
வெளிப்படை. இவ்வனுமானத்திற்‌ கூறிய திருட்டாந்தமாக்ய ஆடையும்‌ 
பிரபஞ்சமாசலின்‌, இம்மலை தீயுடைத்து; புகையுடைமையால்‌, அடுக்களை 
போலெனச்‌ கூறாது அம்மலைபோல்‌ எனப்பக்கத்தையே திருட்டாந்தமா 
கக்‌ கூறுதல்போன்‌ ற தருக்கவழுவாகாகோ எனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌ 
காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இறைவனாற்‌ காரியப்பமெ பிரபஞ்சமும்‌ உயிராற்‌ காரி 
யப்படும்‌ பிரபஞ்சமுமென இருவசைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ இறைவனாற்‌ கா 
ரியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலம்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, ஆகாயங்களும்‌ இவற்றின்‌ கூறா 
இய உடல்‌, மலை, மரம்‌, சடல்‌ , இரும்பு, பொன்‌ மூதலாயினவுமாம்‌. இப்பி 
பஞ்சச்திற்கு முதற்காரணம்‌ மாயையாம்‌. உயிசாற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமா 
வது குடம்‌, மாடம்‌, மாளிகை, கோபுரம்‌, ஆடை, ஏரி, கால்‌, ஆபரணம்‌ 
மூசலியனவாம்‌. இப்பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணம்‌ இரைவனாலுண்டா 
இய காரியப்பிரபஞ்சமாம்‌. அகவே முத்தொழிலுடைத்து என்று கூறியது 
இறைவனாற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமும்‌, இருட்டார்தமாகக்கூறிய ஆடை 
உயிராற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமு மாதலால்‌ சருச்கவழுவாகாமை யறிக. 
இசனால்‌ பிரபஞ்சம்‌, சேசனம்‌ அசேசனம்‌ என இரண்டாய்‌, ௮சேத 
னம்‌, காரணம்‌ காரியம்‌ என இரண்டாய்‌, காரியம்‌, இறைவன்காரியம 
உயிர்ச்சாரியம்‌ என இரண்டாய்‌ விரியுமாறு அறிக, இக்கருத்துப்பற்றியே 
சூத்திரத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ மூவீனைமையால்‌ எனப்பொதுப்படக்‌ கூறாது 
அவன்‌ அவள்‌ அத வெனச்‌ றப்பாகப்‌ பிரித்துச்‌ கூறினார்‌. அவன்‌ என்‌ 
பது அவன்‌ என்று சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அவள்‌ என்பது அவள்‌ 
என்ற சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அதுவென்பது நிலம்‌ நீர்‌ முதவியவற்றை 
யும்‌ மிருகமுதலியவற்றின்‌ உடல்களையுங்‌ குறிக்கும்‌. அதுவென்பது உயி 
ரால்‌ உண்டுபண்ணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தையுங்‌ குறியா தோவெனின்‌, அவன்‌ 
அவள்‌ என்பன உயிர்களின்‌ உயர்திணையைக்‌ குறித்தவாதபோல அது 
என்பது உயிருள்ளனவும்‌ இல்லனவுமாய இறைவன்‌ காரியமாகிய இழிந்த 
திணையையே குறிக்குமாதலினால்‌ உயிரின்காரியத்தைச்‌ குறியாதெனவறிக. 


இம்மேற்கோளுச்கு ஏது வேறுகூறியிருக்கவும்‌, ௮ தனின்‌ வ ரய 
ஏதுவை மேற்கோளில்‌ உடம்பொடுபுணர்த்திக்கறிய சென்னையெனின்‌, 
இங்கேகூறிய எது அ௮நமானப்பிசமாணத்தால்‌ மேற்கோளைச்சாதித்தற்‌ 
கும்‌, பின்னர்க்‌ கூறும்‌ ஏது பிரத்தியட்சப்பிரமாணத்தால்‌ மேற்கோளைச்‌ 
சாதித்சற்குங்கூறியவாறென அறிக, 


௬௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உலகம்‌ முத்தொழிற்படும்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
எ ௮, 
தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளதன்பாலே கிடத்தலின்‌. 
சிற்றுரை. 


எ- அ ஏது எ-னின்‌, காட்சியளவைக்கு எய்தா அரைப்பன 
வெல்லாம்‌ பிரமாணமாகாவென உலகாயதர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்‌ 


இத்துக்‌ காட்யெளவை பற்றியும்‌ மேற்கோளைச்சா இத தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமுங்‌ காணப்பட்ட திதியின்‌ பக்கத்‌ 
தே காணக்டெத்தலின்‌ உளதா யொருவ னொருத்தி யொன்றென்‌ 
அ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்து என 
மேற்கொண்ட என்க, 

விளக்கம. 


இரந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, மேல்‌ உடம்பொடுபுணர்த்‌ 
சோதிய அனுமானப்பிரமாணத்தினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையது 
எனச்சாதிக்கவே முச்தொழிலுடைய தன்றெனக்‌ கூறிய மீமாஞ்சகர்‌, 
உலகாயதர்‌ என்னுமிருவருள்‌ மீமாஞ்சகர்‌ அனுமானப்பிரமாணங்‌ கொள்‌ 
பவராதலால்‌ ஏற்றுக்கொள்வர்‌; உலகாயசர்‌ பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணமொன்‌ 
றே கொள்பவராதவின்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொ 
ழிற்‌ படுமென்றல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌. அவ்வுலகாயதர்‌ கூற்றை ஆசிரியர்‌ 
தாமே ஆஅசங்்‌இத்துக்கொண்டு பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணத்தினாலும்‌, உலகம்‌ 
முத்தொழிற்படுமென்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. ஆகவே இந்த 
ஏது மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயித்று, 


(இந்த ஏதவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமும்‌ என்னு மிரண்டும்‌ 
காணப்பட்ட இருப்பின்பக்கத்தே காணக்கடத்தலின்‌ உளதா யொருவ 
னொருத்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, இதி, நாச 
ழமூடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியதென்க. 


தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளசன்பாலே இடத்தல்‌ உண்மையாயின்‌ உள்‌ 
ளதாதகிய கடவுளினிடத்தும்‌ உயிரினிடத்தம்‌ பாசங்களினிடத்தும்‌ தோற்ற 
மும்‌ ஈறும்‌ உளவெனப்படுமோ எணின்‌; படாது, எதனாலெனின்‌, காரியப்‌ 
பிரபஞ்சஞ்‌ சட்டியறியப்படுதல்போலக்‌ கடவுள்‌ முதலியன சட்டியறியப்‌ 
படாமையினாலென்க. 

பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்படும்‌ இருப்பினாலேயே தோன்றுதலும்‌ 
அழிதலும்‌ எவ்வாறு காணப்படுமெனின்‌, பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்பவெ 


பீரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௩ 


தொன்று என்றும்‌ நிலைத்திருப்பதில்லை. ஆதலால்‌, அழிசலும்‌ அழிந்த 
வாறே ஒழிந்துபோகக்‌ காணாமையால்‌ மீளத்சோன்றுதலுமாகிய இரண்டும்‌ 
இருத்தல்‌ ஒன்றேகொண்டு கொள்ளப்படும்‌ என அறிக. 
தொற்றமும்‌ நாசமும்‌ உள்ளதன்பாலே 
காணப்படுமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பூதாதி யீறு முதலுநீ துணையாகப்‌ 

பேதாய்‌ திதியாகும்‌ பேற்றிமையி-னோதாரோ 
வோன்றோன்றிற்‌ றோன்றி யுளதா யிறக்கண்டூ 
மன்றேன்று முண்டேன்ன வாய்ந்து. 


சிற்றுரை. 


என்பது உதாரணம்‌ எ-னின்‌, உள்ளதன்பால்‌ அவவிரண்‌ 
டங்‌ டெத்தல்‌ யாங்ஙனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கித்து ஏதுவை 


வலியுறுத்து ௪ னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பேதாய்‌--சாட்சி யளவைகளானும்‌ அறியப்படாத 
மடவோனே,ுபூதா இட பூத, முதற்காரணமாகவுடைய பிரபஞ்‌ 
சத்திற்கு,-திதி ஈறும்‌ முதலும்‌ அணை ஆக அகும்‌-திதி நிகழ்‌ 
வுழி, நாசமும்‌ உற்பத்தியும்‌ தனக்குத்‌ அணேக்காரணமாகக்‌ 
கொண்டே நிகழாநிற்கும்‌, (அற்றாயினும்‌ ஒன்றுதோன்ற ஒன்று 
நிற்ப ஒன்று அழிவதன்றி ஒருங்கே தோன்றி ஒருங்கேநின்று 
ஒருங்கேயழியக்‌ கண்டிலமாலெனின்‌)--ஒன்னு ஒன்றின்‌ பெற்றி 
மையின்‌ தோன்றி உளதாய்‌ இறக்கண்டும்‌-ஒவ்வொரு கால விசே 
டத்திற்‌ சாதிபற்றி ஒருங்கேதோன்றி ஒருங்கேகின்று ஒருங்கே 
அ௮ழிவதனைக்கண்டுவைத்தும்‌,--சன்றும்‌ அன்று உண்டு என்ன 
ஆய்ந்து ஒஓதாரோ-என்றாயினும்‌ அதற்குரியகாலம்‌ வருமென்று 
உலகத்திற்கும்‌ ௮ங்கனமாதலுண்டென்று அக்காட்பெற்றி அரா 
ய்ர்து சொல்லார்களோ உன்னைப்போலும்‌ மடமையில்லாதோர்‌ 
என்க.) * 

பூதாதி அன்மொழித்தொகை. பூத்திதுக்குமேலுளவாய 
தத்துவங்கள்‌ உலகாயதருக்கு உடன்பாடன்மையின்‌, பூதமுதலாய 
தத்துவங்களென வுரைத்தல்‌ ஈண்டைக்கேலாமை அறிக. 


௩௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பூதாதிக்கென நான்கனுருபு விரித்துரைக்க; ௮து பின்னருஞ்‌ 
சென்றியையும்‌. ஆகுமென்பது முற்றுவினை, 

ஈண்டுப்‌ பெற்றிமை என்பது சாதியை, 

ஓகாரம்‌ எதிர்மறை, 

ஒன்றொன்றினென்பது ““ஒன்றொன்றாப்‌ பார்த்துணர்வதுள்‌ 
ளமே” என்றாற்போல அடுக்குமொழி; ௮து காலவிசேடமாதல்‌ 

“ஏன்று மன்றெனப்‌ பின்‌ வருதலாற்பெற்றாம்‌, 
ஒருங்கே என்பது சொல்லெச்சம்‌, 


ஒன்றென்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுதலாவ அ ““பயில்வித்தெல்‌ 
லாங்‌—காரிடமதனிற்காட்டு மங்குரங்கழியும்வேனில்‌” என்பதனா 
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கண்டும்‌ உம்மை சிறப்பு. 
விளக்கம்‌. 


(உதாரணத்தின்‌ கொண்டுகூட்டு.) பேதாய்‌ பூசாதி இதி ஈறும்‌ முத 
லும்‌ துணை ஆச ஆகும்‌, ஒன்று ஒன்றின்‌ பெற்றிமையின்‌ தோன்றி உள 
தாய்‌ இறக்கண்டும்‌ என்றும்‌ அன்று உண்டு என்ன ஆய்ந்து ஒசாரோ. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெணின்‌, உள்ளதன்பால்‌ சோற்‌ 
றமும்‌ ஈறுங்டெச்தல்‌ எவ்வாறென்னும்‌ ஆசங்சையை ஆசிரியர்‌ தாமே 
எடுத்துக்கொண்டு தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளதன்பாலே டடக்குமென்‌ றற்கு 
அனுபவங்காட்டி ஏதுவை வலியுற தீதியவாறாம. 


(பொ-ரை.) பிரத்தியட்சத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ தோன்றுதலும்‌ அழிதலும்‌ 
கண்டுவைத்தும்‌ அர்தப்பிரத்தியட்சத்தானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படு 
மென்றணராத அறிவில்லாதவனே! பூதங்களில்கின்றும்‌ தோன்றுவதா 
திய பிரபஞ்சத்திற்கு இருத்தல்‌ நிகழும்போதே, நாசமும்‌ உற்பத்தியும்‌ அது 
தனக்குத்‌ தணைக்காரணமாகக்கொண்டு நிகழும்‌; எவ்வாறெனின்‌, 
இருக்னெறதெனக்‌ காணப்பவெசொன்று தோன்றினாலன்றிக்‌ காணப்‌ 
படாது. தோன்றுவதொன்று சான்‌ தொன்றவதற்குமுன்‌ தோன்றாது 
அமிந்திருக்கவேண்டும்‌. ஆகவே அழிதலையுக்‌ தோன்றுதலையுக்‌ அணைக்‌ 
காரணமாகக்கொண்டு இருத்தலான து காணப்படுதல்‌ அறிக. அவ்வாறாயினும்‌ 
ஒன்று தோன்றவும்‌, ஒன்று நிற்பவும்‌, ஒன்று அழியவும்‌ காண்பதன்‌ நி, 
எல்லாந்தொன்றவும்‌ எல்லாம்றிற்கவும்‌ எல்லாம்‌ அழியவும்‌ கண்டில 
மாசலால்‌, அழியும்போது இருக்கன்றசொன்று: பின்தோன்றுதற்குக்‌ 
காரணமாசல்‌ அமையுமெனின்‌, அவ்வாறு கூறுதல்பொருந்தாது. எதனா 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌. அதி. ௩௫ 


லெனின்‌, மழைக்காலமாதிய ஒருகாலவிசேடத்து ஒருசா இப்பயிர்களும்‌, 
செந்துக்களும்‌ ஒருங்குதோன்றி வேனிற்காலத்தில்‌ அவையாவும்‌ அழிதல்‌ 
பிரத்தியட்சமாதலால்‌ அதுபோலப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கும்‌ ஒருசேர அழிவதற்‌ 
குரியகாலம்‌ என்றாயினும்‌ வருமென்று உன்னைப்போலும்‌ அறியாமையில்‌ 
லாதவர்கள்‌ சொல்லார்களோ? சொல்லுவர்‌ என்றவாறு. 


(௪-மை.) பிரபஞ்சம்‌ உள்ளதாய்‌ நிகழுங்கால்‌ நாசமும்‌ உற்பத்தியுக்‌ 
துணையாகச்சொண்டே நிகழும்‌ என்பதாம்‌. 


வெண்பாவில்‌ பூதாதி என்பது பூதத்தை ஆதியாகவுடைய பிரபஞ்சத்‌ 
சைச்‌ குறித்தலின்‌ அன்மொழித்தொகை; கூறப்பட்ட மொழிகட்குவேறாய 
மொழி சொகையாயிருத்சல்‌ அன்மொழித்சொகை யெனப்படும்‌. இவ்விட 
த்துப்‌ பிரபஞ்சமென்பது வேராயமொழி; அத பூதாதி என்பதில்‌ தொகை 
யாயிருத்சலால்‌ அன்மொழித்தொகையாயிற்ற. 


பூதாதி என்பதற்கு பூதத்தை ஆதியாகவுடையசெனச்கூறுது பூத 
முதலாக எனக்கொண்டு பூசமு,தலாகிய தத்துவங்களை உடைய பிரபஞ்ச 
மெனக்‌ கூறலாகாதோவெனின்‌; ஆகாது; எதனாலெனின்‌, இவ்விடத்து 
உலகாயதர்பச்சம்‌ ஆராயப்படுகின்றது; அவருக்குப்‌ பூதத்துக்குமேலுள 
வாய தத்துவங்கள்‌ உடன்பாடன்றாதலால்‌ என அறிக. 


பூதாதி என்பதில்‌ நான்கனுறாபுவிரித்துப்‌ பூசாதிக்கு (அதாவது) பிர 
பஞ்சத்திற்கு என உரைசெய்யப்பட்டது. பிரபஞ்கஞ்சத்திற்கு என்பது 
பின்னர்‌ உண்டு என்றசனோடுஞ்சென்று பொருந்தும்‌; ஆதலால்‌ உலகத்‌ 
இற்கும்‌ அங்ஙனமாதலுண்டென்று உரைசெய்யப்பட்ட த. 


திதியாகும்‌ என்பதிலுள்ள ஆகும்‌ என்பது எச்சமன்று; வினைமுற்று. 


பெற்றிமை என்பது பெற்றியை உடைமை எனப்பொருள்பமொயி 
னும்‌ இல்விடத்துப்பெற்றியாகிய சாதியினையேகுறித்து நின்றது. சாதி 
யாவது ஒருகூட்டத்திற்குப்‌ பொதுவாயுள்ளசன்மை; ஆதலால்‌, பெற்றிமை 
யின்‌ என்பதற்குச்‌ சாதிபற்றியென வுரைசெய்யப்பட்டத. 


ஒதாரோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறைப்பொருளில்‌ ஒதவர்ர்‌ 
என்பதைக்‌ குறித்துின்‌ றது. 


ஒன்றொன்றினென்பது இர்தூல்‌ கக-வத சூத்திரம்‌ முதல்‌ ௮இ௧7 
ணத்து ““ஒன்றொன்றாப பார்த்துணர்வதுள்ளமே”? என்றாற்போல அடிக்கு 
மொழி. ஒன்றொன்‌ அ என்பதற்கு ஒவ்வொரு காலவிசேடம்‌ எனக்கூறியது, 
பின்னர்‌ “என்றும்‌ அன்னு உண்டு? என்பதில்‌ அன்று என்பது அதற்குரிய 
காலம்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்றமையால்‌ என்க. அன்று இன்று என்‌ 


௩௬௭  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன அக்காலம்‌ இக்காலம்‌ ஏன வழங்குமாற்றால்‌ அன்று என்பதற்குச்கூறிய 
பொருள்பொருந்துமாறு காண்க. ்‌ 

(தோன்றி உளதாயிற” என்பது ஒருங்கேதோன்றி ஒருங்கேநின்று 
ஒருங்கே அழிவது என்னும்‌ பொருள்தோன்ற நின்றமையின்‌ ஒருங்கே 
என்பது சொல்லெச்சம்‌. பொருள்‌ கொள்ளுதற்குரியசொல்‌ எஞ்சிநிற்கு 
மாயின்‌ சொல்லெச்சமெனப்படும்‌. 

ஒன்றொன்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுதலென்பதற்கு ஒவ்வொரு கால 
விசேடத்தில்‌ ஒருங்கேதோன்்‌ றி ஒருங்கேகின்று ஒருங்கே அழியுமென்ப 
தைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ முதற்சூத்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளில்‌ (“பயில்‌ 
விததெல்லாங்‌ காரிடமதனிற்‌ காட்மெங்குரங்கழியும்‌ வேனில்‌”? என்பதனா 
னறிக. 

உலகம்‌ முற்றும்‌ ஒருகாலத்து அழியுமென்பதை நிர்ணயித்த ற்குரிய 
மூன்று பிரமாணங்களுள்‌ பிரத்தியட்சம்‌ சறந்தமையால்‌ இறக்கண்டும்‌ என்‌ 
றதிலுள்ள உம்மை இறப்பு. காணல்‌ - பிரத்தியட்சம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
15 அணி 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
rE கயை 
உலகம்‌ முத்தொழிற்படுமாயினும்‌ கருத்தா வேண்டாம்‌ 
என்பாரைமறுத்து உலகத்துக்குக்‌ கருத்தாவேண்டப்படும்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 

(௬-4) இனி இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்றிச்‌ சேய்வினையின்மையின்‌ ஓடூங்கின சங்காரத்தி 
னல்லது உற்பத்தியில்லை என்றது. 


சிற்றுரை. 


ஏன விங்ஙனஞ்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டுத்‌ துணிக்ததாக 
வைதீஇரைதீதாராயினும்‌, பொருளியைபிற்‌ கேற்ப இதனை மூன்‌ 
இதிகரணமாகவைத்‌தரைப்பது ஆசிரியர்‌ கருத்தெனக்‌ கொள்க; 
அஃதாமாறு காட்தெம்‌-— 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, உ-ம்‌, அதி. ௩௭ 
விளக்கம்‌. 


முதலதிகாணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தம்‌ என்றும்‌ முத்தொழிற்படா 
தென்றும்‌ கூறிய மீமாஞ்சகரையும்‌ உலகாயதரையும்‌ அனுமானப்பிரமாணத்‌ 
தினாலும்‌, பிரத்தியக்ஷப்பிரமாணத்தினாலும்‌ மறுக்கவே, பிரபஞ்சம்‌ முத்‌ 
தொழிற்பமொயினும்‌ ௮ தகொண்டு கருத்தா உண்டென்றல்‌ பொருந்தா 
தென்பாரையும்‌ கருத்தா உண்டெனினும்‌ அக்கருத்தா வெபெருமானே 
என்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரையும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகாணத்தால்‌ மறுத்‌ 
துரைகஇன்றார்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ குத்திரத்தில்‌ தோற்றிய திதியே யொடுங்கியுளதாம்‌ 
என்னுங்கூற்றைச்‌ சண்ணழித்து மேற்கொண்டதாகும்‌. இதி என்பதை 
இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ என்றும்‌, தோற்றிய என்பதை உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மையின்‌ என்றும்‌, ஓடுக்கியுள 
தா மென்பதை ஒடுங்க சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை யென்றுங்‌ 
சண்ணழிவு செய்தவாறு அறிக. 


இவ்வாறு கண்ணழிவுசெய்த மேற்கோளில்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்ற 
மின்மையின்‌ என்பதும்‌ உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மை 
யின்‌ என்பதும்‌ எதுவாகவும்‌, ஒஙெனெ சங்காரத்‌ தனல்லது உற்பத்தியில்‌ 
லை என்பது மேற்கோளாகவும்‌ அமைந்து கஇடச்தன. அகவே, இரண்டே 
துவிற்குரிய இரண்டு மேற்கோளும்‌, ஒரு மேற்கோளுக்குரிய ஏதுவும்‌ 
விளங்கும்படி. கூறுவதாயின்‌ விரியும்‌ என்றெண்ணி ஆசிரியர்‌ சொற்சுருக்க 
மாக இவ்வாறு உரைத்தாரென அறிக. ஆதலால்‌ இவ்விரண்டாம்‌ அதி 
காரணத்தை மூன்று ௮இிகரணங்களாக வைத்துரைப்பதே அசிரியர்‌ கருத்‌ 
தெனக்கொள்ளல்வேண்டும்‌, அவ்வாறாயின்‌ மூன்று அதிகரணங்களாகவே 
வகுத்துச்கறுது ஒரு அதிகரணமாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, 
மூன்று அதிகாணங்களும்‌ கருத்தா உண்டென்று சாதித்தலையே மேற்‌ 
கொண்டனவாதலின்‌ வேறுவேறு கூறாது ஒரு அதிகரணமாகக்‌ கூறினா 
பென்க. 

ஆசிரியர்‌ கருத்தறிக்த உரையாசிரியர்‌ இவ்‌ விரண்டாம்‌ அதிகாணத்‌ 
திலுள்ள இரண்டு ஏதவிற்கு இரண்டு மேற்கோளும்‌, ஒருமேற்கொளுக்கு 
ஒரு ஏதுவும்‌ வருவித்து மூன்று அதிகரணங்களாக இவ்வதிகாணத்தை 
வகுத்துக்‌ காட்டெனரார்‌. ௮வைவருமாறு:-- 


உலகம்‌ உள்பொருள்‌ எனக்கூறும்‌ முதலாவது 
மேற்கோள்‌. 


(இனி உலகழள்ளது என்றது.) 


௩௮ செஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 

எ - அ மே-ள்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ இல்பொருளாய்த்‌ தத்தஞ்‌ 
சார்பி2ல தோன்றி யழிதல்‌ இயல்பென்றலே அமைவுடைமையின்‌ 
அஅ மூவினை யுடைத்தாயினும்‌ (தோற்றுவானொருவனை யுடைத்‌ 
தாதல்‌) செல்லா அ எனப்‌ புத்தநாலார்‌ சொல்லுங்கடாவை யாசங்‌ 
இத்துச்‌ இதியென்னுஞ்‌ சூத்திரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து 
மேற்சோடனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) உலகம்‌ - மேற்சாதிக்சுப்பட்ட முத்தொழிலுக்குரிய 
பிரபஞ்சம்‌,--உள்ளதென்றது - உள்பொருளாம்‌ என்க, 
விளக்கம்‌. 
இது திதி என்னும்‌ குத்திரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து ஆசிரியர்‌ 
கொண்ட ஏதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய மேற்கோளாகும்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, முதலஇகரணச்தால்‌ 
உலகர்‌ தோன்றி நின்று அழியுமெனச்‌ சாதிக்கவே, இல்பொருளாநிய உல 
கம்‌ அவ்வாறு தோன்றி நின்று அழியினும்‌ ஒன்றுநிற்கப்‌ பிறிதொன்று 
அழியுமாசலின்‌ நின்றசன சார்பாக மற்றொன்று தொன்றும்‌; அவ்வாறே 
ஒன்றன்சார்பில்‌ பிறிதொன்று தோன்றுதல்‌ உலகத்துக்கு இயல்பாக 
அமையும்‌; ஆசலின்‌ உலசம்‌ முத்தொழிலை உடைத்தாயினும்‌ ஒரு கருத்‌ 
சாவை உடைத்தாதல்‌ செல்லாது எனப்‌ புத்ததூலார்‌ சொல்லும்‌ கூற்றை 
ஆசங்கித்துக்கொண்டு திதி என்னும்‌ சூத்திரக்கூற்றைசக்‌ சண்ணழித்து 
உலகம்‌ உள்பொருளெனச்‌ கூறியவாரும்‌. 
(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேற்சாதிச்சப்பட்ட முத்தொழிலுக்‌ 
குரிய பிரபஞ்சம்‌ உள்பொருளாம்‌ என்க, 
உலகம்‌ உள்பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 
(இலலதற்தத்‌ தோற்றமீன்மையின்‌.) 
சிற்றுரை. 
எ-து ஏது ௪-னின்‌, உள்ளதாதல்‌ யாங்ஙனம்‌ என்னு 


கடாவை ஆசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௯ 


(இ-ள்‌) இல்பொருளாகிய முயற்கோட்டிற்கு முக்காலத்து 
முற்பத்‌ இயின்மையின்‌ ஈண்டுற்பத்தி காணப்படுதலான்‌ உலகமுள்‌ 
ளது எனமேற்கொண்டஅ[(என்க, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளென்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினவை யாசங்கித்‌ துக்கொண்டு இல்லாத 
பொருள்‌ சோற்றாதாசலின்‌ தோற்றப்படும்‌ உலகம்‌ உள்பொருளேயென 
மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முயலினிடத்துக்‌ கோடுமுச்காலத்தும்‌ 
இல்லை; இல்பொருளாகிய அக்கோட்டிற்கு உற்பத்தியுமில்லை. உலகத்‌ 
அக்கு உற்பத்திகாணப்பதெலான்‌ உலகம்‌ உள்ளது என மேற்கொண்டது 
எனக. 

உலகம்‌ உள்பொருளாயினும்‌ அதனைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு 
ஒரு கருத்தாவேண்டாம்‌ என்பாரைமறுத்து கருத்தாவேண்டுமெனக்கூறும்‌ 
இரண்டாவது 
மேற்கோள்‌, 
(இனி உலகத்‌ சேய்வோனையுடைத்து என்றது.) 
சிற்றுரை. 

எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, உள்பொருளெனப்பட்ட பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தத்தமுதற்காரணத்தினின்றுக்‌ தானே தோன்றியழியும்‌, 
இதற்கொரு நிமித்தகாரணமாய்‌ ஒருகருத்தாவேண்டாம்‌ எனச்‌ 
சாங்யெர்கூறுங்‌ கடாவை ஆசங்கித்துத்‌ தோற்றியவென்னுஞ்‌ 
சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌.) உலகம்‌-மேல்‌ உள்பொருளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட 
பிரபஞ்சம்‌, செய்வோனை யுடைத்தென்றது-தொழிற்படுத்தும்‌ 
நிமித்தகாரணனாகிய முதற்கடவுளையுடைத்து என்க, 


விளக்கம்‌. 


இது தோற்றிய என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழிச்து ஆசிரியர்‌ 
கொண்ட ஏதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய மேற்கோளாகும்‌, 


௪௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றேவெனின்‌, உள்பொருளெனச்‌ 
சாதிக்கப்பட்ட உலகம்‌ அதற்கு முதற்காரணமாகிய மாயையினின்றுக்‌ 
தானே தோன்றியழியும்‌; ஆதலின்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றவிப்பதற்கு ஒரு 
கருத்தாவேண்டாம்‌ எனச்‌ சாங்கியர்கூலும்‌ கூற்றை ஆசங்கத்தக்கொண்டு 
சொற்றிய என்னுஞ்‌ குத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துக்‌ கருத்தா வேண்டு 
மென்ற கூறியவாறாம, 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை அதிகரண த்தால்‌ உள்பொரு 
ளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ தானே தோன்றிநின்று அழியாத; ஆத 
லால்‌ தொழிற்படுத்துதற்குரிய நிமித்தகாரணனாகுிய முதற்கடவுளை உடை 
யது எனக. 

உலகத்துக்குக்‌ கருத்தாவேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்மெ 
எ அ, 
(உள்ளதற்தச்‌ சேய்வோரின்றிச்‌ சேய்வினையின்மையின்‌ ) 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்‌ 
னுங்கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோன்ச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) மண்‌ முதலியவற்றி னுள்ளதாகிய கடமுதலிய பொ 
ருட்குக்‌ குயவன்‌ முதலிய செய்வோசையின்றி வனைதன்முதலிய 
செய்தொழில்‌ நிகழாமையின்‌ உலகம்‌ இவ்வியல்பிற்றாகலான்‌ இனி 
இவ்வுலகஞ்‌ செய்வோனையுடைத்‌ அ எனமேற்கொண்டது என்க, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளாயி 
னும்‌ அவ்வுலகம்‌ தோற்றுதற்கு ஒருகருத்தாவேண்டுமென்பதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை யென்பார்க்குப்‌ பிரத்தியட்சப்பிரமாணத்தாற்‌ கருத்தா உண்‌ 
டென்று காட்டி உலகஞ்‌ செய்வோனையுடைத்து என்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியுறு த்‌ தியவாரும்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மண்முதலியவற்றிற்‌ குக்குமமாயுள்ள 
கடமுதலிய பொருள்கள்‌ தூலமாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றுதற்கு வனை 
தல்முதலிய தொழில்கள்‌ நிகழவேண்டும்‌; குயவன்முதலிய செய்வோ 
சையின்றி வனைதல்முதவிய செய்தொழில்கள்‌ தாமே நிகழாவாம்‌. அது 
போல, மாயையில்‌ அடங்கிக்கிடகத உலகமுர்‌ தானேதோன்றாது; ஒரு 
கருத்தாவாற்றோன்றும்‌ இயல்பை உடையது; ஆதலால்‌, இணி இவ்வுலகஞ்‌ 
செய்வோனையுடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியவாறாம்‌ என்க. 


பிரமாணவியல்மூதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௧ 


உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா உண்டாயினும்‌ அக்கருத்தா பிரமன்‌ 
முதலியோராதல்‌ அமையுமென்பாரை மறுத்துச்‌ சிவனே 
கருத்தா எனக்கூறும்‌ மூன்றாவது 
மேற்கோள்‌, 


இனி ஒடூங்கின சங்காரத்தினலலது உற்பத்தியிலலை என்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, இத்துணேயுங்‌ கூறியவாற்றான்‌ உல 
கத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பான்‌ உண்டெனப்பட்டகருத்தா திதி 
கருத்தா சிருட்டிகருத்தா முதலியோரில்‌ ஒருவனேயாதலமையும்‌ 
எனப்‌ பாஞ்சராத்திரி மூதலியோர்கூறுங்‌ கடாவையாசங்கித்து 
ஒடுங்கியுளதாமென்னுஞ்‌ சூத்‌ இரக்கூற்றைக்‌ கண்ணமித்துசைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) உலகம்‌ தானொடுங்குதற்கு கிலைக்களமான சங்கார 
கருத்தாவினின்றன்றி உளதாகா து என்க, 


ஓடுங்னெவென்னும்‌ பெயரெச்சஞ்‌ சங்காரமென்னும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிந்தது, சங்காரம்‌ ஆகுபெயர்‌. 


அல்ல தில்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்கூறியது, ஏனைக்‌ 
கடவுளரின்‌ உளதாகாமை யாப்புறத்தற்பொருட்டு, 
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இதனுள்‌ ஒடுங்கின. என்பதனாற்‌ போந்தகுறிப்பேதுவைப்‌ 


புலப்படக்‌ காணுமாறு, * ௮ 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ ஒடுங்கியுளசாம்‌ என்னுஞ்‌ சூத்திரச்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்து உரைத்தவாரும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இதுகாறுங்‌ கூறிய 

வாற்றால்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு ஒருகருதீதா வேண்டப்படுமெ 

னக்‌ கொள்ளினும்‌, அக்கருத்தா இதிகருத்தாவாகிய விட்டுணு, சிருட்டி 

கரு ச்தாவாகய பிரமன்‌ முதலியோரில்‌ ஒருவனே யாதலமையுமெனப்‌ 

பாஞ்சராத்திரிமதம்‌, இரணியகருப்பமதம்‌ உடையார்‌ கூறுவராதவின்‌ அவர்‌ 

கூற்றை ஆசங்கித்துக்கொண்டு சங்காரகருத்தாவே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ 
சாதித்தவாறாம்‌. 
௬ 


௪௨  வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இமமேற்கோளின்பொருள்‌.) உலகமானது, தோன்றுதற்கு முன்னர்‌ 
தானொடுங்குதற்‌ கிடமாயிருந்த சங்காரகருத்தாவினால்‌ அன்றி உளதாகாது 
என்க. 

இமமேற்கொளில்‌ ஒஙெகன என்பது பெயரெச்சம்‌; அவ்வெசசம்‌ 
சங்காரமென்னும்‌ இடப்பெயர்சொண்டு முடிந்தது. சங்காரம்‌ என்பது 
சங்காரத்தைச்செய்யுல்‌ கருத்தாவைக்‌ குறித்தவின்‌ ஆகுபெயர்‌. அக்கருத்‌ 
சாவை, ஓடுங்கு,சற்கு இடமாரசல்‌.பற்றி இடப்பெயர்‌ என்றார்‌. 

சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தி இல்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்‌ 
கூறிய சருச்சென்னையெணின்‌, ஏனைச்சடவுளரிடத்து நின்றும்‌ உலகம்‌ உற்‌ 
பத்தியாகாமையை வலியுறுத்துகற்பொருட்டு என அறிக. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொரு கடவுளரிடத்தும்‌ உலகத்துக்கு உற்பத்திகூறும்‌ நூல்களோடு 
முரணாதோ எனின்‌, முரணாது. என்னை? அக்கடவுளர்தாமே தோற்றுவிக்‌ 
காது தமக்குமேற்பட்ட கடவுளின்‌ அணையாற்றோற்றுவிப்பராசலால்‌ 
என்க. ஆகவே, எக்கடவுளர்‌ எச்செயலைச்செய்யினும்‌ அச்செயலெல்லாம்‌ 
சங்காரக்கடவுளின்‌ ஆணையினாலேயே நிகழுமா சலின்‌ அச்சங்காரக்‌ கடவுளை 
யின்றி ஏனைக்கடவுளருக்குதீ தனித்த செயலின்மையறிக. 

இந்த மேற்கோளில்‌ ஒடுங்னெ என்றதனால்‌ ஒடுங்குதல்‌ உண்டென்‌ 
பது பெறப்படும்‌. படவே, சங்காரகருத்தாவின்‌ ஓடுங்குசுலால்‌ ஒடுங்கின 
சங்காசத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை என்றாகிக்‌ சங்காரகருத்தாவின்‌ ஒயெ 
குதலால்‌ என்னும்‌ ஏது குறிப்பாக அடம்கிக்கிடந்ததாகும்‌. அக்குறிப்‌ 
பேதுவை வெளிப்பட அறியுமாறு உரையாசிரியர்‌ கூறுகின்றார்‌. 

உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா சங்காரகாரணனாயெ 
சிவனே என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
எ ௮, 
ஆண்டு ஒடூங்கதலின்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-த ஏது எனி-ன்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்‌ 
னுங்கடாவை யாசக்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள,) யாது யாண்டொடுங்கும்‌ அஃததனிலுற்பத்தியாம்‌ 
மண்ணிற்குடம்போலும்‌ என்னும்‌ அவினாபாவத்தாற்‌ பிரபஞ்சஞ்‌ 
ச௪ங்காரசாரணன்மாட்‌ டொடுங்குதலின்‌ மீள த்தோன்றுங்கால்‌ 
ஆண்டுநின்‌ அந்‌ தோன்றுகலே பொருத்தமுடைமையின்‌ அவ்வாறு 
மேற்கொண்ட அ என்க, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௩ 


இவவாறு, மூன்றதிகரணப்பொருளும்‌ இதன்கட்போந்தவா 

அம்‌ இவவாஅுரையாக்காற பாருளியைபு படாமையம அண்ணு 
7 ்‌ ்‌ ட கொட க Quays சிலிம்‌ பலர்க்கு மி 

ணர்வாற்‌ கண்டுகொள்க, - த்த ர அம்‌ எத வணக்கும்‌. 


ககம. 


இச ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சஙகாரக்கடவுளே முதற்‌ 
கடவுளென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை ஆசகூத்துக்‌ 
சொண்டு எல்லாஞ்‌ சங்காரக்கடவுளிடத்து ஒடுங்குதலினால்‌ அச்கடவுளே 
முதற்சடவுளென மேற்கோளை வலீயுறுத்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌ ) ௭௮ எசணில்‌ ஒடுங்கும்‌. ஒடுங்கின ௮௮௫, 
ஓடுங்குதற்கு ஆதாரமான அதனில்‌ நின்று மீளச்தோன்றும்‌; எதுபோல 
வெனின்‌, குடம்‌ உடையுங்கால்‌ குடத்தன்மை மண்ணினிடத்தொடு்கிக்‌ 
குடம்‌ மிளத்தோன்றுமிடத்து அம்மண்ணிணிடத்தில்‌ நின்றுக்‌ தோன்றுவது 
போலாம்‌.  அவ்வாறேவிட்டுநீங்காமையாகய அவினாபாவத்தால்‌ உலகம்‌ 
ஒடுங்குங்கால்‌ தூலமாய்க்காணப்படுவதுகெட்டுச்‌ குக்குமமாகிய அதன்‌ 
தன்மை சங்காரக்கடவுளிடச்து ஒட்டி, மீளத்தோன்றுங்கால்‌ அக்கடவுளி 
னிடத்து நின்றுந்தோன்றும்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்விடத்து மண்கருத்தாவிற்கு உவமையாய்‌ நின்றது; மேல்‌, உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்‌ றிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ என்ற எஏதுவில்‌ மண்‌ 
மாயைக்கு உவமையாய்‌ நின்றது. இவ்வாறுகின்றசனால்‌ முரணின்று; 
எதனாலெனின்‌, மேல்‌, கருத்தா உண்டென்பதற்கும்‌ இவ்விடத்து அக்‌ 
கருத்தா சங்காரக்கடவுளே என்பதற்கும்‌ உவமையாகநின்று கருத்தா 
உண்டென்பதற்கு மண்தானே குடமாகத்தோன்றாமையினையும்‌, அக்‌ 
கருத்தா சங்காரக்கடவுளே என்பதற்குக்‌ குடம்‌ ஒடுங்குதற்கும்‌ தொற்று 
தற்கும்‌ மண்‌ ஆதாரமாதலையும்‌ விளக்கினமையின்‌ என்க. 


அவினாபாவமென்பது விட்ரெங்காமையாம்‌. உதாரணம்‌, குடம்‌ 
மண்ணைவிட்டு நீங்காமை. ௮ த போலப்‌ பிரபஞ்சம்‌ சங்காரச்கடவுளையின்‌ றித்‌ 
தனித்து நில்லாதென அறிக. குடமும்‌ அதற்கு ஆதாரமான மண்ணும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படுமாறுபோல உலகமும்‌ அதற்கு ஆதாரமாகிய கடவுளும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படவில்லையே எனின்‌, குடம்‌ முனைதச்துத்‌ தோன்றுங்கால்‌ 
மண்‌ தோன்றாது; மண்‌ மூனைத்துச்சோன்றுங்கால்‌ குடம்‌ சோன்றாுது. 
அவ்வாறே பாசபசுஞானங்களால்‌ உலகம்‌ முனைத்துத்தொன்றுங்கால்‌ கட 
வுள்‌ தோன்றாது; பதிஞானத்தால்‌ கடவுள்‌ முனைத்துச்தோன்றுங்கால்‌ உல 
கம்‌ தோன்றுது. இக்கருத்துப்பற்றியே “(மரத்தை மறைத்தது மாமதயானை, 
மரத்தின்மறைந்தது மாமதயானை, பரத்தைமறைத்தது பார்முதற்பூதம்‌, 
பரததின்மறைந்கது பார்முதற்பூதம்‌? எனத்‌ இருமூலகாயனாருஈ இருவாய்‌ 
மலர்ந்தருளினா 


௪௫ . சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அவினாபாவத்துக்கு மேற்கூறிய உவமையேயன்றி அக்நினியையும்‌ 
அவ்வக்கனியை விட்டு நீங்காத புகையினையுங்‌ கூறலாம்‌, அடிக்களையுட்‌ 
புகைகாணப்படுங்கால்‌ அப்புகைக்கு இன்றியமையாத அக்கினி காணப்பட 
மாட்டாது. ஆயினும்‌ புகையைக்கொண்டு அக்கினி உண்டென்று நிச்‌ 
சயித்தல்‌ கூடும்‌; அதுபோல, உலகம்‌ காணப்பட்டுச்‌ கடவுள்‌ காணப்படா 
விடினும்‌ உலகக்‌ தோன்றுதலைக்கொண்டே அதற்கு இன்றியமையாத கட 
வுள்‌ உண்டென்று அறிந்துகொள்ளுதல்‌ கூடும்‌. இது, கடவுள்‌ உண்டென்‌ 
னுமளவிற்கே கூறும்‌ அனுமானப்பிரமாணமாகும்‌. சங்காரக்கடவுளே முத 
லென்று பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாண ச்தைக்கொண்டு சாதிக்கவேண்டி அவனா 
பாவத்தையுடைய மண்ணுவ்‌ குடமும்‌ உவமானமாகச்‌ கூறப்பட்டதென 
அறிக. 

இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ இவ்வாறு மூன்று அதிகாணப்‌ 
பொருளும்‌ இடந்தவானு காண்க. இவ்வதிகரணத்தை இவ்வாறு மூன்று 
அதிகரணமாகவைத்து உரைக்கவில்லையாயின்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்றயின்‌ 
மையின்‌ என்ற ஏதுவும்‌, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்‌ றிச்‌ செய்வினையின்‌ 
மையின்‌ என்ற ஏதுவும்‌, ஒகெ சங்கரரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை 
என்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கமாட்டாமையின்‌ பொருள்‌ பொருந்‌தமாறின்‌ 
மையை நுண்ணுணர்வாற்‌ கண்டுகொள்க. 


இவ்வதிகரணத்தால்‌ இதுசாறுங்கூறிய பொருள்‌ உலகம்‌ உள்ளது, 


அது செய்வோனை யுடைத்து, அச்செய்வோன்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ என்பன 
வாம்‌. அம்மூன்றற்கும்‌ முறையே உதாரணம்‌ கூறுகின்றார்‌, 


உலகம்‌ உள்ளதென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
இலயித்த தன்னிலில யித்ததாம லத்தா 
லிலயித்த வாறுளதா வேண்டும்‌, -- 


சிற்றுரை, 


எ-ஆ உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ உளளதாயின்‌ உள்ளதற்கு 
உண்டாகவேண்டுவதில்லை யாகலாற்‌ சற்காரியவாதம்‌ அடாது 
எனப்‌ புத்தர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்து இல்லதற்குத்‌ தோற்ற 
மின்மையினென்ற வேதவை வலியுறுத்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இலயிக்‌,தது இலயித்த தன்னில்‌ ௮ம்‌--(உள்ளதாயி 
னுஞ்‌ சங்காசகாலத்‌ இன்‌) ஒடுங்கிய தாகலான்‌ (அ௮வ்வொடுங்கிய 
உலகம்‌) தானொடுங்குதற்கு நிலைக்களமான சங்காரகருத்தாவி 


பிரமாணவியல்றுதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫ 


னின்றும்‌ படைப்புக்காலத்தின்‌ மீளவுளதாம்‌, (அற்றேல்‌ ஒடுக்கி 
யத ஒடுங்கயவாறே ஒழியாது மீளவுண்டாகவேண்டாம்‌: வேண்டு 
மாயின்‌; முன்னொடுங்கா த கிலைபெறவேயமையும்‌; அவ்வாறன்றி 
ஒடுங்கி மீளவுளதாவது எற்றுக்கெனின),-—மலத்தால்‌--உள்ள தா 
கிய உலகம்‌ கருமமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ பொருட்டு ஒடுங்‌ ஆணவ 
மலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு மீளவுமுண்டாம்‌. (அற்றேல்‌ முன்‌ 
னின்ற பிரபஞ்சம்‌ நாசமாக வேறுதோன்றுமென்னாமல்‌ அது 
வே ஓடுங்கிகின்று மீளவுளதாமென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 
யெனின்‌)--இலயித்தவாறு உளது ஆ வேண்டும்‌ -எஃதெவ்வாறு 
நின்றொடுங்கற்று அஃதவ்வொடுங்யெவாறே உளதாதல்‌ (எல்லா 
ரானும்‌) விரும்பப்படும்‌ என்க, 


எனவே அர்நியமமில்லையாயின்‌ நெற்கமுகாய்‌ மீளாது நெல்‌ 
லாய்‌ நீளூதற்கு எதுவென்னையென்னுக்‌ தருக்கமே அதனை யறி 
வுறத்து மென்றவாறாயிற்று, ௪ற்காரியவாதத்தினி௰ல்பு **தந்து 
முதல்‌ காரகம்‌” என்னும்‌ ஞானாமிர்தத்‌ இனுங்‌ காண்க, ( (2! 


இதனானே, இல்லது முள்ளதமல்லாத பொருடோன்று 
மென்னுஞ்‌ குனியவா.இகளும்‌, இல்லது முூளளதுமாய பொரு 
டோன்று மென்னும்‌ அநேகாந்தவா திகளூம்‌ மறுக்கப்பட்டவா 
ம்றிக, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இலயித்தது இலயித்ததன்னில்‌ ஆம்‌. மலத்தால்‌. 
இலயித்தவாறு உளது ஆ வேண்டும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌ , உலகம்‌ உள்பொருளா 
யின்‌ உள்பொருட்கு உண்டாகவேண்டுவதில்லையாதலால்‌ ஒடுக்கிய உலகம்‌ 
மீளத்‌ தோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதம்‌ பொருந்தாசெனப்‌ புத்தர்‌ கூறு 
வராதலின்‌, அவர்கூற்றை அசிரியர்தாமே எடுத்துககொண்டு உலகம்‌ 
உள்ளதெனக்கூறி, இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ என்ற ஏதுவை 
வலியுறுத தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) உலகம்‌ உள்ளதாயினும்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாயின்‌ நிச 
சங்காரகாலத்தில்‌ சங்காரகருத்தாவில்‌ ஒடுக்கப்‌ படைபபுச்காலத்தில்‌ மீளச்‌ 
சங்காரகருத்தாவினின்‌ அம்‌ தொன்றவதாம்‌. அவ்வாறு உலகததிற்கு ஒடுங 
குதலுக்தோன்அதலும்‌ உண்டென்று கொள்வதாயின்‌ ஒடுங்யெ உலகம்‌ ஒஙெ 
கியவாறே யொழியாத மீள உண்டாகவேண்டாம; மீள உண்டாகவேணடு 


மாயின்‌, முன ஓடுங்கரது நிலைபெற்றிருக்கலாம்‌. அவ்வாறின்றி ஞ்டு௩டி மீள 


௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உளதாதல்‌ எதற்சாக எனின்‌, உள்ளதாகிய உலகம்‌ உயிர்களின்‌ கருமமலம்‌ 
பரிபாகமாதற்பொருட்டு ஒடுங்கி ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு 
மீளத்தோன்றும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ முன்‌ காணப்பட்ட உலகம்‌ சங்கா ரகாலத்‌ 
தில்‌ நாசமாக மீளப்படைப்புக்காலத்தில்‌ வெறு உலசந்தோன்றுமென்று 
சொல்லாமல்‌, முன்னின்‌ ற உலகமே ஒடுங்கி மீளச்கோன்றுமென்று சொல்‌ 
வதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையெனின்‌, எர்தப்பொருள்‌ எதனிடத்தில்‌ எவ்‌ 
வாறொடுக்கிற்றோ அந்தப்பொருள்‌ அதனிடத்தினின்‌ ஐம்‌ அவ்வாறு உளதா 
மென்பது எல்லாரானும்‌ விரும்பப்படுமாகலின்‌ அந்தத்‌ தருக்கமே பிரமாண 


மென்றவாற. 


(க-சை.) உயிர்களின்‌ மும்மலங்களும்‌ பரிபாசமாதற்பொருட்டு உலகம்‌ 
ஒடுங்கித்தோன்றி நிற்கும்‌ என்பதாம்‌. 


ஒகெயெவாறே உளதாம்‌ என்னும்‌ தருக்கங்‌ கூறியதனால்‌ அந்த நியம 
மில்லையாயின்‌ நெல்லினிடத்துக்கமுகும்‌, கமுகினிடத்தில்‌ நெல்லுக்‌ சோன்‌ 
அதல்வேண்டும்‌; அவ்வாறின்றி நெல்லினிடத்து நெல்லும்‌ கமுனிடத்‌ 
அக்‌ கமுகுந்தொன்றுதற்கு ஏது நெல்வின்தொற்றமே தகெல்வினிடத்தும, 
கமுகன்தொற்றமே சமு௫னிடத்தும்‌ ஒடுங்கியிருத்தலாம்‌; ஆதவின்‌ இிந்தத்‌ 
தருக்கமே சங்காரக்‌ கடவுளிடத்து ஒடுக்கிய உலகம்‌ மீளச்சங்காரக்‌ கடவு 
ளில்‌ நின்றும்‌ கோன்றுமென்பதை அறிவுறத்தமென்‌ றவாறாயிற்று. ஆகவே 
உலகமானது தோன்றுதல்‌ ஒடுங்குதல்‌ என்னும்‌ வேறுபாடுடன்‌ என்றும்‌ 
உள்பொருளாயினமை அறிக. 


உள்ளது காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ சற்காரியவாதம்‌ என்பதன்‌ 
பொருளாம்‌. இச்சற்காரியவாதமே சைவசித்தாந்தமாம்‌. இச்சற்காரியவாதத்‌ 
தினியல்பு “தந்து முதல்காரகம்‌? என்னும்‌ ஞானாமிர் ச ௮கவலினுக 
காண்க. 

உலகம்‌ ஒடுங்குவசனால்‌ கருமமலம்‌ பரிபாசமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, 
கருமமலமென்பது நல்வினை தீவினை யென்னு மிருவினையாம்‌. இலைகள்‌ 
பரிபாசமாதலாவது இவற்றின்‌ காரியமாகிய இன்பதன்பங்களிற்‌ சமபுத்‌ 
தி தோன்றுதலாம்‌. ௮ச்சமபுச்தி, இன்பமும்‌ இன்பமும்‌ நெடுங்காலம்‌ அனுப 
வித்து அவ்வனுபவத்தால்‌ அவ்விரண்டினுங்‌ கைப்புத்‌ தோன்றுதலா 
லுண்டாம்‌. இன்பத்தன்ப அபைவத்திற்குக்‌ காரணமாயெ இருவினைகள்‌ 
பலனுக்கு வருங்காலத்து அவ்வனுபவத்திற்‌ கேற்றவாறு உடல்முதலிய 
வற்றை மாற்றிக்கொடுக்கவேண்டியது இறைவன்‌ கடமையாதலால்‌ அவ்‌ 
வாறு மாற்றுங்கால்‌ உண்டாகிய ஒடுக்கம்‌ பக்குவமாயிருக்கும கன்மபலனை 
அனுபவித்துச்‌ தொலைப்பதற்கு ஏதுவாதலால்‌ ஒடுக்கம்‌ கன்மமல பரிபாகத்‌ 
தின்‌ பொருட்டாயிற்று. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௭ 


தோன்றுதலினால்‌ ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாசல்‌ எவ்வாறெனின்‌, ஆண 
வமலமானது அறியாமையைச்‌ செய்வதாம்‌. அவ்வாறு செய்யுஞ்‌ சத்தி 
கெடுதல்‌ ஆணவமலபரிபாகமாம்‌. அறியாமையாவத அனாதிகேவலத்தில்‌ 
அறிவிக்செயல்கள்‌ தொழிற்படாது தடுக்கப்படுதல்‌; சிருட்டியால்‌ அத்தடை 
நீங்குதல்‌ ஆணவமலபரிபாகமாம்‌; ஆதலால்‌, தோற்றம்‌ ஆணவமலபரிபாகத்‌ 


தின்‌ பொருட்டாயிற்று. 


ஒடுக்கமும்‌ தோற்றமும்‌ முறையே கருமமலமும்‌ ஆணவமலமும்‌ 
பரிபாகமாதற்பொருட்‌ டென்றதனால்‌ நிலைத்தல்‌ மாயாமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ 
பொருட்டு எனக்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. நிலைத்தலினால்‌ மாயாமலம்‌ பரி 
பாகமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, மாயை என்பது மயக்கத்தைச்‌ செய்வதாம்‌; 
மயக்கமாவது ஒன்றைப்‌ பிறிசொன்றாக உணரும்‌ விபரீத உணர்ச்சியாம்‌; 
அதாவது நித்தமல்லாத உலகத்தை நித்தமென உணர்தலாம்‌. இவ்விபரீ 
த வுணர்ச்சியின்கேடு மாயாமலபரிபாக மெனப்படும்‌. இது நித்தமென்‌ 
றெண்ணப்படும்‌ உலகம்‌ அநித்தமாதலை அனுபவத்திற்‌ சாண்டலால்‌ உண்‌ 
டாம்‌; அவ்வாறு அனுபவத்திற்‌ சாண்பதற்குச்‌ சிறிதுகாலமேனும்‌ உலகம்‌ 
நிலைத்திருக்கவேண்டு மாதவின்‌ நிலேத்தல்‌ மாயாமலபரிபாகத்தின்பொரு 
ட்டாயிற்று. 

இவ்வாறு ஆணவமலபரிபாகத்தின்பொருட்டு உலகந்தோன்றி மாயா 
மலபரிபாகத்தின்பொருட்டு நிலைத்துச்‌ கன்மமல பரிபாகத்தின்‌ பொருட்டு 
ஓடுங்குமாறு அறிக, 

உலகம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கூறிய இவ்வுதாரணத்தானே இல்லதும்‌ 
உள்ள துமல்லாத உலகந்தோன்றுமென்னுஞ்‌ சூணியவாதிமசமும்‌, இல்லம்‌ 
உள்ளதுமாய உலகந்தோன்றுமென்னும்‌ அநேகாந்தவாதி மதமும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டவாறறிக. அநேக அந்தத்தையடையது அ௮கேகாக்தம்‌) அந்தமென்பது 
முடிபு; அதாவது, உடம்பெடுத்தற்குமுன்‌ சீவன்‌ உண்டோ? இல்லையோ? 
என்று வினாவியபோது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்டுமில்லையுமாம்‌! 
என்‌ றன்‌ முதலிய அனேக முடிபாக விடையிறுத்தல்‌. குணியவாதி - நால்‌ 
வகைப்‌ பெளத்தரில்‌ மாத்தியமிசன்‌. அனேகாந்தவாதி - அருகதன்‌. 


உலகம்‌ உள்பொருளென்று சாதித்த இதனானே உள்பொருளாகிய 
உலகம்‌ ஒடுக்‌த்கோன்றுதல்‌ ஒருகருத்தாவினாலாகும்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்‌ 
டவேண்டிய உதாரணத்தை இதனை அடுத்துக்‌ கூறவேண்டியதாயினும்‌ 
இவ்வெண்பாத்தொடரை முடித்துக்கொண்டு அதனை யடுத்துக்‌ கூறுகின்‌ 


gH 


௫௪௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


்‌ உலகம்‌ ஒடுங்குதற்கு ஆதாரமாகிய சக்காரக்‌ கடவுளே 
உலகத்திற்கு முதற்கடவுள்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 

இலயித்த 

தத்திதியி லேன்னி னழியா தவையழிவ 
தத்திதியு மாதியுமா மங்கு. 
சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எனின்‌, இனிச்‌ சற்காரியவாதத்தின்‌ அவ்வக்‌ 
காரியங்கள்‌ தத்த முதற்காரணத்‌ தொடுங்குமெனவே கோடலின்‌ 
உலகிற்கு முதற்காரணமாகிய மூலப்பகுதி வாசுதேவனுருவாக 
லான்‌ உலகம்‌ அவன்மாட்‌ டொடுங்குமென்றலே அமைவுடைத்‌ 
தன்றி முதற்காரணத்‌ இன்‌ வேறாய்‌ நிமித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காரகருத்தாவின்மாட்‌ டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாதெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து ஒடுக்கின சங்கா 
ரத்‌ கன்‌ எனவும்‌ இலயித்ததன்னில்‌ எனவும்‌ கூறிப்போக்த குறிப்‌ 
பேதுவை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள.) இலயித்தது அத்‌ இதியில்‌ என்னின்‌-உலகமொடுங்கியது 

அந்தமூலப்பகுதிவடிவாய இதிகருத்தாவின்க ணென்டையாயின்‌;- 
அவை அழியாது--(நீ அங்ஙனங்‌ கொள்ளினும்‌ மூலப்பகுஇக்கு 
மேலுள்ள புவனங்கள்‌ அதனால்‌ வியாபிக்கப்படாமையிற்‌ முள்ள 
எகதேசமாத்‌திரையே அண்டொடுக்குவதன்றி) மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவ அம்‌ ஆண்டொடுங்கா௫, (அற்றேல்‌ மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவ தும்‌ யாண்டொடுங்குவதெனின்‌),-- அத்திதியும்‌ 
ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவது அந்தத்‌ திதிக்‌ கடவுளும்‌ படைப்புக்‌ 
கடவுளும்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாகிய அச்சங்காரக்கடவுளிடத்‌ 
தே (அவ்விருவரோடுங்கூட) அழிவதாம்‌ (அத்தொகுதி) என்க, 
' இவ்வெண்பாவினைச்‌ *“டசெய்யுட்களோசை இதையுங்காலீச 
ளபு--மையப்பா டின்றி யமையுமா-மைதீசொற்‌-- றின்‌ றியுஞ்‌ 
செய்யுட்‌ கெடினொற்றை யுண்டாக்கு--குன்றுமே லொத்றளபும்‌ 
கொள்‌,” என்பதுபோல இரண்ட திகரணப்‌ பொருள்பமோறு இரு 
தொடராக வைத்துசையாக்காற்‌ பொருளியைபுபடாமை யறிக, 


இலயித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ தன்‌ னெனனும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிந்தது, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௧ 


இலயித்தகென்றது ஏதுப்பொருண்மையுணரநின்றடெஙர்‌, 
இலயித்ததெனச்‌ சற்காரியவாதங்கூறவே இலயித்தவவத்தையின்‌ 
அவ்வக்காரியசத்திசமூசமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பதொன்றுண்டு, 
அதுவே முதற்காணமெனப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணமாயெ 


மாயையுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. 


ஆ வென்பது முதனிலைத்தொழித்பெயர்‌. வேண்டுமெனச்‌ 
செயப்படுபொருளைச்‌ செய்ததுபோலக்‌ கூறினார்‌, 


அவை தொகுதி; ௮ஃறிணைப்பன்மைப்பெயரென்பார்க்கு 
அழியாது அழிவதென்னும்‌ ஒருமைகளோடியையாமையும்‌ உத்தர 


மாகாமையு முணாக, 


திதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆகுபெயர்‌; ஆமங்கு பெயசெச்சமுடிபு. 
இசணியகருப்பமதத்தையும்‌ மறுத்தற்பொருட்டுப்‌ படைப்‌ 
புக்‌ கடவுளையும்‌ உடன்கூதினார்‌. 


நிமித்தகாரணனாயெ முதல்வன்‌ உலகிற்கு முதற்காரணனல்ல 
னாயினும்‌ முதற்காரணமாகிய மாயைக்கு ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌, 
உலகம்‌ ஆண்டொடுக்கி ஆண்டுநின்‌ று தோன்றுதல்‌ அமையுமென்‌ 
பது வருகின்ற வெண்பாவிற்‌ பெறப்படும்‌, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்கெட்டு.) இலயித்தது அத்திதியில்‌ என்னின்‌ அவை அழி 
யாத; அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவது. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, இணி உள்ளது காரி 
யப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதங்கூஅம்‌ மதத்தில்‌ காரியம்‌ ஒடுங்குங்கால்‌ 
அதன்‌ முதற்காரணத்தில்‌ ஒடுங்குமெனவே கொள்ளுதலின்‌, உலகம்‌ ஓடுங்‌ 
குங்கால்‌ அவ்வுலகத்திற்கு முததிகாரணமாகிய மூலப்பகுதி வாசுதேவனுரு 
வாகலான்‌ அவ்வாசுதேவனிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்குமென்‌ றலே பொருந்தும்‌; 
அவ்வாறின்றி அவ்வாசுதெவனின்‌ வேருய நியித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காரகருத்தாவினிடத்தில்‌ ஒடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாதெனப்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ கூறுவராதலின்‌, அவர்கூற்றை ஆசங்கித்செடுத்துக்கொண்டு 
சங்காரகருத்தாவினிடத்து ஒடுங்குமெனக்கூறி ஒடுங்கெ சங்காரத்தின்‌ 
என்றமேற்கொளிலுள்ள ஒடுங்குதலினால்‌ என்னுங்‌ குறிப்பேதுவையும்‌ 
இலயித்ததன்னில்‌ என்று மேற்காட்டிய உதாரணத்திலுள்ள இலயித்தலி 
னால்‌ என்னுங்குறிப்பேதுவையும்‌ வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

எ 


௫௦  சதிவஞானபோதச்சித்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஒரு காரியத்திற்கு முதற்காரணம்‌, துணைச்சாரணம்‌, நிமித்சதகாரண 
மென மூன்றுகாரணம்‌ வேண்டப்படும்‌; காரணமாவது காரியத்திற்குமுன்‌ 
இன்றியமையாததாய்‌ இருப்பத; காரியமாவது செய்யப்பவெது. உதாரணம்‌ 
குடம்‌. அதற்கு இன்‌ நியமையா ததாய்‌ முன்னிருப்பன மண்‌, தண்டு சக்கரங்‌ 
கள்‌, குலாலன்‌ என்னு மூன்றுமாம்‌; அம்மூன்றனுள்‌ மண்‌ முதற்காரணம்‌; 
தீண்டு சக்கரங்கள்‌ தணைக்காரணம்‌; குலாலன்‌ நிமித்தகா ரணம்‌. இவ்வாறே 
உலதிற்கு முதற்காரணம்‌ மாயை; தணைக்காரணம்‌ இறைவன்‌ சத்தியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ கன்மமும்‌; கிமித்தகாரணம்‌ இறைவன்‌ என அறிக. இவ்வாறாகவும்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மூலப்பகுதி முதற்காரணம்‌ என்றதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, மாயையினின்று காலமுசவிய வித்தியாதத்துவம்‌ எஏழுந்தொன்றி, 
அந்த ஏழனுள்‌ கலாதத்துவத்தினின்ற மூலப்பகுதிதோன்மி, அந்த மூலப்‌ 
பகுதியினின்‌ அ ஆன்மசத்துவம்‌ இருபத்துநான்குக்தொன்றும்‌; தத்துவம்‌ 
இருபத்தநான்கே எனக்கொண்ட பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மூலப்பகுதியை முதற 
காரணமாகக்‌ கொண்டனர்‌. ஆன்மதத்துவத்திற்குமேற்பட்ட வித்தியா 
தத்துவம்‌ செவததீதுவம்களையுங்கூட்டித்‌ தத துவம்‌ முப்பத்தாறெனக்கொண்ட 
சைவரித்தாந்திகள்‌ அவ்விருதத்‌துவங்களுக்கும்‌ ஆதாரமாகிய மாயையை 
முதற்காரணமெனக்‌ கொண்டனர்‌. மூலப்பகுதி வாசதேவனுருவென்பது 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மதம்‌; ஆசலால்‌ வாசுதேவனில்‌ உலகம்‌ ஒடுங்குமென 
அவர்‌ கூறுவர்‌. 

(பொ-ரை.) எத எதனிடத்தில்‌ ஒடுங்கும்‌ அது அதனிடத்தினின்‌ 
றும்‌ தோன்ற மென்னும்‌ நியாயப்படி உலகம்‌ மூலப்பகுதிவடிவாகிய திதி 
கருத்தாவினிடத்து ஒடுங்குமாசலால்‌ திதி கருத்தாவாகிய விட்டணொவே 
முதற்கடவுளென்பர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. அவ்வாறாயினும்‌ மூலப்பகுதிக்கு 
மேலுள்ள வித்தியாதத்துவம்‌ சிவதத்‌துவங்களிலுள்ள உலகங்கள்‌ அம்மூலப்‌ 
பகுதியினால்‌ வியாபிச்சப்படாமையின்‌ &ழுள்ள உலகங்களே அம்மூலப்‌ 
பகுதியினொடுிக்குவதன் றி மாயாகாரியமாகய உலகமுழுவதும்‌ அம்மூலப்‌ 
பகுதியில்‌ ஒடுங்குசலில்லை. உலகம்‌ முழுதும்‌ எவ்விடத்து ஒடுங்கு 
மெனின்‌, மேற்கூறிய இதிக்கடவுளும்‌ படைப்புக்கடவுளும்‌ தோன்றுதற்‌ 
குக்‌ காரணமாகிய அச்சங்காரக்கடவுளிடத்தே அவ்விருவரோடுங்கூட ஒடுங்‌ 
கும்‌ என்றவாறு, 

(க-சை.) உலகம்‌ முழுவதும்‌ பிரமவிட்டுணுச்சுளுடன்‌ சங்காரக்‌ கடவு 
ளிடத்‌ தொடுங்குசவின்‌ சங்சாரக்கடவுளே முதற்கடவுளென்பதாம்‌, 


இவ்வெண்பாவினைத்‌ தொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரச்து நூன்மரபு 
௬-வது குச்திரவுரையில்‌ மாபுராணச்செய்யுளேன ஈச்சினார்க்கணியர்‌ எடுத்‌ 
அக்க றிய ““செய்யுட்களோசை?? என்ற செய்யுளின்படி இரண்ட திகரணப்‌ 
பொருள்படுமாறு இருசொடராக வைத்து உரையாக்கால்‌ உலகம்‌ உள்ளத 
எனச்‌ சாதித்த முதலாவது தொடரும்‌, சங்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளெ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧ 


னச்‌ சாதித்த இரண்டாவது தொடரும்‌ ஒரு தொடராகநின்று பொருள்‌ 
பொருந்தாமை அறிக. 


இவ்வெண்பாவின்‌ முதலாவது தொடரினுள்ள இலயித்த என்னும்‌ 
பெயரெச்சம்‌ தன்‌ என்னும்‌ இடப்பெயரோடு முடிந்தது. தன்‌ என்பது 
ஓடுங்கு,சற்கு இடமாகிய தலைவனைக்குறித்தலால்‌ இடப்பெயர்‌. 


இலயித்தது என்றது இலயித்ததாகலான்‌ என்னும்‌ ஏதுப்பொருள்‌ 
உணரமின்ற பெயர்ச்சொல்‌. ஆதலால்‌ இலயித்தது என்பதற்கு ஒடுங்கிய 
தாகலான்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. இலயித்ததெனக்‌ கூறவே காச 
மாகாமல்‌ ஓடுங்கியதென்றாகி, ஒடுங்யெது மீளத்தோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்‌ 
காரியவாதங்‌ கூறியதாகும்‌. ஆகவே ஒடுங்கிய அவத்தையில்‌ ஒடுங்கப்படும்‌ 
காரியத்தின்‌ சத்திக்கூட்டமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பசொன்றுண்டு, அவ்‌ 
வாறு நிற்பதுவே பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணமாதநிய மாயையாம்‌. கருத்‌ 
தா உண்மைகூறிய இவ்வெண்பாவால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. 


முதலாவது தொடரில்‌ உளதாவேண்டும்‌ என்பதிலுள்ள ஆ வென்பது 
ஆதல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமையால்‌ முதனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. 
ஆதல்‌ என்பதில்‌ ஆ முதனிலை; தல்‌ தொழிலைக்குறிக்கும்‌ விகுதி; தல்‌ 
விகுதியின்றி ஆ வென்னும்‌ முதனிலை விகுதிப்பொருளைக்குறித்து நிற்‌ 
றவின்‌ முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயராயிற்று. அத்தொடரிலுள்ள வேண்டு 
மென்பது பேண்டப்படும்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. வேண்டப்படு 
மென்றிருப்பின்‌ உலகம்‌ செயப்படுபொருளாகும்‌; வேண்டுமென்‌ நிருப்பின்‌ 
உலகமே வேண்டுதலைச்‌ செய்வதா உலகம்‌ கருத்தாவாகும்‌; அவ்வாறு 
கூறுதல்‌ பொருந்தாதாசலின்‌ செயப்படுபொருளைக்குறிக்கும்‌ வேண்டப்படு 
மென்பதைச்‌ செய்ததுபோல வேண்டுமெனக்கூறினார்‌; “செயப்படு பொரு 
ளைச்‌ செய்ததபோலத்‌ - தொழிற்படக்களெத்தலும்‌ வழக்கின்‌ மரபே. 
என்பதிலக்கணமாதலின்‌. (தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ சூத்திரம்‌, ௪௯.) 


இரண்டாவது தொடரிலுள்ள அவை என்பது பிரபஞ்சத்‌ தொகுதியைக்‌ 
குறித்துநின்றது. அவ்வாறன்றி அவை என்பதை ௮ஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ 
பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌, அழியாது அழிவது என்னும்‌ ஒருமைகளோடு 
பொருந்தாது. அன்றியும்‌ உலகம்‌ ஒடுங்கயது திதிகருத்தாவின்கண்‌ என்ப 
தற்கு அவை ஒடுங்குமென்பது உத்தரமாகாமையும்‌ அறிக. 


இரண்டாவது தொடரிலுள்ள அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ என்பதில்‌ இதி 
என்பது தஇிதியைச்செய்யும்‌ விட்டுணுவையும்‌, ஆதி என்பது ஆதியைச்‌ 
செய்யும்‌ பிரமாவையுங்‌ குறித்தலின்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஆகுபெயர்‌. ஆதி 
என்பது தோன்றுதல்‌. அதன்‌ பின்னுள்ள ஆம்‌ அங்கு என்பதில்‌ ஆம்‌ 
என்பது தொன்றுதற்குக்‌ காரணமாகிய எனப்‌ பெயரெச்சமுடிபாகநின்‌ அ 


௫௨ "வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அங்கு என்பதனால்‌ உணர்த்தப்படும்‌ சங்காரக்கடவுளென்னும பெயர்‌ 
சொண்டுமுடிந்ச.து; ஆதலின்‌ ஆமங்கு என்பது பெயசெச்சமுடிபாம்‌. 


பாஞ்சராத்திரமதத்தை மறப்பதோடு இரணியகருப்பமதத்தையும்‌ 
மறுத்தந்பொருட்டுப்‌ படைப்புக்கடவுளையும்‌ உடன்கூறினா்‌. 

இவ்வாறு சங்காரக்‌ கடவுளிடத்தே உலகம்‌ ஒடுங்குமெனக்‌ கூறிய 
விடத்து அ௮ச்சடவுள்‌ நிமித்தகாரணமாய்‌ நிற்பசன்றி முதற்காரணமாய்‌ நித்த 
லில்லை; ஆதலால்‌ மு,தற்காரணமாகிய மாயையினிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்கு 
மன்றி நியித்தகாரணமாதிய முதல்வனிடத்து உலசம்‌ ஒஙெகுமென்றல்‌ எவ்‌ 
வாறு பொருந்தமென ஆசங்கைநிகழுமன்றே; அக்நிகழ்ச்செபற்றி முதல்வன்‌ 
உலகுக்கு முதற்காரணம்‌ அல்லனாயினும்‌ முதற்காரணமாகிய மாயைக்கு 
ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌ ஆதாரமாய்‌ நிற்கும்‌ ௮ம்முதல்வணிடத்து உலகம்‌ 
ஓடுங்கித்‌ தொன்‌ அமென்‌ றது பொரும்‌ தமென்பதை அடுத்துவரும்‌ வெண்பா 
வினால்‌ கூறுகின்ருர்‌. 

உலகம்‌ ஒருகருத்தாவை உடையது என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


வித்துண்டா மூல முளைத்தவா தாரகமா 
மத்தன்றா ணிற்ற லவர்வினையால்‌--வித்தகமாம்‌ 
வேட்வேனா மப்புழுப்போல்‌ வேண்டூருவைத்‌ தான்கொடுத்துக்‌ 
கூட்டானே மண்போற்‌ குளிர்ந்து. 
சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகச்‌ தனக்கு முதற்காரணமாயெ 
மாயையி னொடில்குவதன்தறி நிமித்தகாரணன்‌ ஒருவனுண்டெனக்‌ 
கொள்ளினும்‌ அவன்மாட்டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாமை 
யின்‌, யாது யாண்டொடுங்கும்‌ ௮ஃததனிலுற்பத்தியாம்‌ என்னும்‌ 
அவிநாபாவத்தான்‌ மாயையினொடுக்கிய உலகத்தை மாயையே 
தோற்றுவிக்கும்‌; இதற்கோரிறைவன்‌ எவண்டா எனச்‌ சாங்யெ 
அலார்‌ மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவையாசங்கித்து உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்‌ றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்னுமேதுவை வலி 
யுறுத்துதனுதலிற்ற. 

(இ-ள்‌,) மன போலி குளிர்ந்து வித்து உண்டா மூலம்‌ முளைத்‌ 
தவா தாரகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள்‌ நிற்றல்‌ அவர்‌ வினையால்‌ வித்த 
கம்‌ ஆம்‌-(மாயையும்‌ உலகமும்‌ வித்தும்‌ அங்குரமும்‌ போலுமாக 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௩ 


லின்‌ வித்துக்கு ஆதாரமாகிய) நிலங்குளிர்ந்தவழி (அ தன்கண்‌) 
வித்துளசாக (அதனினின்றும்‌) அங்குரந்தோன்றியவாறுபோல 
(மேலை வெண்பாவின்‌ இலயித்தது என்றதனாற்‌ பெறப்பட்ட 
மாயை) தனக்காதாசமாய்‌ நின்று தோற்றுவிக்கும்‌ இறைவன சத்‌ 
தியின்௧ணுளளதாய்‌ நிற்றலால்‌ (அச்‌சத்திசங்கற்பித்தவழி) அவ 
ரவர்வினைக்கீடாக (அவவக்காரியங்களை அவ்வவ்வியல்பிற்‌ பிறழா 
மற்‌ பயக்குஞ்‌) சதுர்ப்பாடுடைத்தாம்‌; (அல்லுழி உடைத்தன்‌.று,) 
நிலங்குளிர்ந்தவழி அதன்‌ கட்டெந்தன்றி வித்‌. த முனையைத்‌ தோற்‌ 
முதவாறுபோலும்‌, (ஆகலான்‌ மாயையினொடுங்கத்‌ தோன்றிய 
உலகம்‌ அதற்காதாரமாய்‌ நின்ற இறைவன்‌ சத்தியினொடுங்கித்‌ 
தோன்றியதேயாம்‌) என்க, 
இ: 

அகலானென்பஅமுதல்‌ குறிப்பெச்சம்‌. இது கிழங்கினின்‌ 
அந்‌ தோன்றிய தாமரையைப்‌ பங்கயமென்பதனானுமறிக. வழி 
நூலாசிரியர்‌ “£உயிரவை யொடுங்பெ பின்னு முதிப்பதெ னான்‌ 
பால்‌.” எ-ம்‌, “உலகவ னுருவிற்றோன்றி யொடுங்கிடிம்‌” ௪-ம்‌ 
ஒதியதூஉம்‌, உலகவனுருவிற்றோன்றி யொடுங்குமாறு வாதுளாக 
மத்தில்‌ வகுத்தோதியதூஉம்‌ இவ்வியல்பு கோக்கியென்க, இஃ 
தறியாதார்‌ இன்னோன்னவற்றைத்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே 
யுரைப்ப, 

உவமவினை பொருளினும்‌ பொருளடை உவமையினுஞ்‌ சென்‌ 
தியையும்‌, 

உண்டாகவெனச்‌ ௪ற்காரியத்தை வலியுறுத்துதல்‌, வித்தில்‌ 
வழி நிலத்தினின்றும்‌ அங்குரந்தோன்றாதவாஅபோல மாயை 
யில்வழிப்‌ பிரமத்தினின்றும்‌ உலகந்தோன்றாதெனப்‌ பரிணாமவா தி 
களையும்‌, மாயை அநிர்வசனமென்னும்‌ மாயாவாதிகளையும்‌, வித்து 
நிலனும்‌ போலென்றதனான்‌ மாயை முதல்வனின்‌ வேறு பொரு 
ளன்றென்னுஞ்சிவாத்துவிதசைவர்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்த 
வாறாயிற்அ, 

முதல்வன்‌ பலவேறுவகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தவாறென்னை 
என்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து, அவர்வினையாலென்றார்‌. 


வித்தகம்‌ விசித்திரமென்‌ றுரைப்பினு மமையும்‌, 


அற்றேல்‌, தன்வயத்தானன்றி வினைவயத்தாற்‌ ஜோறறுவிப 
பான்‌ இறைவனாகானெனின்‌, 


௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு) மண்போல்‌ குளிர்ந்து வித்து உண்டா மூலம்‌ முளைத்‌ 
தீவா தாரகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள்‌ நிற்றல்‌ அவர்வினையால்‌ வித்தகம்‌ அம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெணின்‌, உலகத்திற்கு கிமித்‌ 
தீகாரணன்‌ உண்டெனக்‌ கொள்ளினும்‌ அவ்வுலகந்‌ தனக்கு முதற்காரண 
மாயெ மாயையின்‌ ஒடுங்குவதன்றி நிமித்சசாரணனிடத்து ஒடுங்குமென்‌ 
றல்‌ பொருந்தாது; ஆதலால்‌, எது எதனிடத்தி லொடுங்கும்‌ அது அத 
னிடத்தில்‌ நின்றும்‌ உற்பத்தியாம்‌ என்னும்‌ அவிராபாவம்‌ மேல்‌ அண்டு 
ஒடுங்குதலின்‌ என்ற ஏதுவில்‌ இத்தார்தபட்சமாசச்‌ சாதிச்சப்பட்டவாறு 
மாயையினொோடுக்கிய உலகத்தை மாயையே மீளத்‌ சோற்றவிக்குமாதலால்‌ 
இதற்கோர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமெனச்‌ சாங்கியநூலார்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ 
கூற்றை அசிரியர்‌ ஆசங்கிச் துக்கொண்டு மாயையினொடுங்கெய உலகம்‌ மீள 
மாயையினின்று தோற்றுதற்கு ஒர்‌ இறைவன்‌ வேண்டுமெனக்கூறி உள்ள 
தற்குச்‌ செய்லோரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலி 
யுறுத்தியவாறும்‌. 

(இவ்வெண்பாவின்‌ முதற்றொடரின்‌ பொழிப்புரை.) மாயைபோல்‌ 
வித்தும்‌, உலகம்போல்‌ முளையுமாகலின்‌, வித்துக்கு ஆதாரமாகிய நிலங்‌ 
குளிர்க்தவிடத்து அந்நிலத்தின்‌கணுள்ள விச்தினின்றும்‌ முளைதோன்றுமாறு 
போல, மேலைவெண்பாவில்‌ இலயித்தது என்றதனால்‌ பெறப்பட்டமாயை 
தினக்காதாரமாகிய இறைவனது சத்தியின்கணுள்ளதாய்கின்று, நிலங்‌ 
குளிர்வதபோல்‌, சத்திசங்கற்பித்தவிடத்து அவ சவர்வினைக்‌ டாக 
அவ்வக்காரியங்களைப்‌ பிறழாமல்‌ தோற்றவிக்குஞ்‌ சாமர்த்தியத்தை 
உடையதாம்‌. சத்திசங்கற்பியாதவிடத்துக்‌ காரியங்களைத்‌ தொற்றவிக்குஞ்‌ 
சாமர்த்தியம்‌ மாயைக்குக்‌ இடையாது. அது எதுபோலவெனின்‌, நிலங்‌ 
குளிராதவிடத்து வித்து முளேயைத்தோற்றுவிக்காதவாஇுபோலும்‌. ஆத 
வின்‌ மாயையினொடுக்கித்‌ தோன்றிய உலகம்‌ மாயைக்காதாரமாய்‌ கின்ற 
இறைவன்‌ சத்தியில்‌ ஒடுகடித்‌ தோன்‌ றியதேயாம்‌ என்றவாறு. 

(க - ரை.) நிலங்குளிர்்தவிட தீது வித்தினின்று முளைதோன்றுமாறு 
போல, இறைவன்‌ சத்திசங்கற்பித்தவிட த்து மாயையினின்‌ அ உலகந்தோன்‌ 
அம்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்வெண்பாவில்‌ வேட்டுவனாம்‌ என்பதுமுசல்‌ கூட்டானே என்பது 
வரையிலுள்ள தொடர்‌ சுதர்தரத்திற்கு இழுக்கில்லே என்ற பிறிதொரு 
விஷயத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ இவ்வுரையிற்‌ சண்ட குறிப்புக்களைக்‌ கூறிவிட்டு 
அடுத்து அத்தொடருக்கு உரைகூறுகின்ளூர்‌. 

இவ்வுரையில்‌ ஆகலான்‌ என்பதுமுதல்‌ தோன்றியதேயோம்‌ என்பது 
வரை ஆதாரம்‌ என்பதுபற்றிக்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளுமாறு எஞ்சிக்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௫ 


இடத்தலாற்‌ குறிப்பெச்சம்‌. மாயையினின்று தோன்றிய உலகத்தைச்‌ சத்‌ 
இயினின்றர்‌ தோன்றியதாகச்‌ கூறும்‌ இது இழங்கினின்றும்‌ தோன்றிய 
சாமரையைச்‌ சேற்றில்‌ நின்றுக்‌ தோன்நியதெனப்‌ பொருள்கொள்ளும்படி 
பங்கயமென்பதனானுமறிக. பங்கம்‌ சேறு; ஜம்‌ தோன்றுசல்‌. பங்கஜ 
மென்னும்‌ வடமொழி தமிழில்‌ பங்கயம்‌ என்றாயிற்று. சத்தியிற்ரோன்றிய 
தெனவே சத்தி இறைவனிற்‌ பிரிப்பின்‌ றிகிற்குமாசலின்‌ இறைவனிற்‌ றோ 
ன்றியதெனக்‌ கொள்ளப்படும்‌. அவ்வாறு இறைவனிற்‌ ரோன்றும்‌ என்னுங்‌ 
கருச்‌ துப்பற்றியே வழிநூலாசிரியர்‌, இவெஞானத்தியார்‌ முதற்குத்திரம்‌ 
௩௨-வது செய்யுளில்‌ ““£உயிரவை யொடுக்கிப்‌ பின்னு முதிப்பதெ னரன்‌ 
- பால்‌?” எனவும்‌, அச்குத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ **'உலகவனுருவிற்ரோ 
ன்றி யொடுங்இடும்‌?' எனவுங்கூறினார்‌. வாதுளாகமத்தில்‌ உலகம்‌ அவனுரு 
விற்றேன்றி யொடுங்கிடுமாறு வகுத்தோதியதூஉம்‌ இக்கருத்துப்பற்றி 
யென அறிக. இக்கருத்தறியாதார்‌ இவைபோன்‌ றவற்றைக்கொண்டு மாயை 
யென்பதொன்றில்லை யெனவும்‌, இறைவனே முதற்காரணமாகவும்‌ நிற்ப 
னெனவும்‌ தத்சமக்கு வேண்டியவாறே உசைப்பர்‌. 

உலகம்‌ சடப்பொருளா தலால்‌ இச்சடப்பொருளாகிய காரியத்துக்கு 
முதற்காரணமும்‌ சடமாயிருத்தல்‌ வேண்டுமேயன்றிச்‌ இத்தாயிருத்தல்‌ 
கூடாது. கடவுளோ சத்துப்பொருள்‌ சித்தினிடத்திலிருக்து சடர்தொன்‌ 
அமாயின்‌ நெல்லினிடத்திலிருக்து கமுகு சோன்‌ றல்வேண்டும. அவ்வாறு 
தோன்றுதல்‌ இன்மையின்‌ உலகத்துக்கு முதற்காரணம்‌ கடவுளென்றல்‌ 
பொருந்தாது. 

இத்தில்கின்று சடமுஞ்‌ சடத்தில்நின்று சித்தும்‌ சோன்றுமென்றல்‌ 
பொருந்துமெனவும்‌ அதற்கு உதாரணங்கள்‌ உண்டு எனவும்‌ அவர்‌ கூறுவர்‌. 
அக்கூற்றுவருமாறு-லெட்தியாகிய சித்திவிருந்து நூலாயெ சடம்‌ தோன்றுவ 
தும்‌ மணிதனாகய இத்திவிருக்து உரோமம்‌ நகம்‌ முதலிய சடம்‌ சோன்றுவ 
தும்‌ கோமயமாகிய சடத்திலிருந்து தேள்‌ புழுமுதலிய சித த.ச் தோன்றுவதும்‌ 
பிரத்தியக்ஷமாதலின்‌ கடவுளாகிய சித்துப்பொருளிவிருந்து உலகமாஇிய 
சடப்பொருள்‌ தோன்றுமென்பர்‌. இவர்‌ அணு ஆராயாச்‌ குறையினால்‌ 
இவ்வாறு கூறுவதேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. எவ்வாறெணின்‌, சிலக்தியின்‌ உட 
லாகிய சடத்திலிருந்து நூலாகிய சடம்‌ சோன்றிற்றேயன்றி உயிரினிடத்‌ 
திலிருந்து தொன்‌ றவில்லை. இவ்வாறே மனிதனாகிய உடவினிடத்தினின்று 
நகமுதவியன சோன்றினவேயன்றி உயிரினிட த்தினின்‌ று தோன்‌ றவில்லை. 
இணிச்கோமயமாகிய சடத்திவிருக்து தேள்‌ முதவியவற்றின்‌ உடம்பாகிய 
சடம்‌ தோன்றிற்றேயன்றி உயிர்‌ தோன்றவில்லை; ஆயினும்‌ சடப்பொரு 
ளாகிய லெர்தியுடவினிடத்தும்‌ மனிதவுடலினிடத்தும்‌ முறையே நூலும்‌ 
நகம்முதவியனவும்‌ தோன்றுதற்கு அவ்வுடலோடு உயிர்‌ இருத்தல்வேண்‌ 
மெ, இன்றேல்‌ அவை தோன்றுமாறில்லை, ஆகவே உயிர்‌ நியித்தகாரண 
மும்‌ உடல்‌ முதற்சாரணமுமாகும்‌. இவ்வாறே இறைவன்‌ நியித்தகாரண 


௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மும்‌ இறைவனையின்றித்‌ தணித்துநில்லாத மாயை முதற்காரணமுமாய்‌ 
நிற்க இறைவன்‌ இற்சத்தியின்‌ வியாபாரபேதத்தால்‌ முதற்காரணமாதிய 
மாயையினின்று உலகம்‌ தோன்றமென்க. 


இதன்மேல்‌ தம்‌ கருத்தை நிரப்புதற்கு வழியில்லாதுபோகவே, 
கடவுட்பொருளோடு உவமித்துச்‌ சொல்லக்கூடியயொருள்‌ வேறுகடையா 
தெனவும்‌, இடைப்பின்‌ இரண்டும்‌ கடவுள்‌ எனவேபடுமெனவும்‌, அதுமிகை 
யென்னுங்‌ குற்றமாமெனவும்‌, ஆசலால்‌ உவமானத்தில்வைத்து ஆராய்தல்‌ 
தகுதியன்றெனவும்‌, நூற்பிரமாணமேகொள்ளத்தச்சகசெனவும்‌ அதன்படி. 
கடவுளே முதற்காரணமெனவுங்‌ கூறப்புதின்‌, 


அற்பிரமாணத்தை மதவாதிகள்‌ அனைவரும்‌ ஏற்றுக்கொள்வதில்லை. 
ஆதலால்‌ எவரும்‌ ஏன்றுகொள்ளுதற்குரிய பிரமாணம்‌ அஅமானமேயாம்‌; 
அநுமானமாவது ஏது திருட்டாந்தங்களோடு கூடியது. ஏதுமட்டும்‌ இருந்து 
திருட்டாக்தம்‌ இல்லையாயின்‌ ௮ல்வறுமானம்‌ முடிவுபெறுசவின்மையென்‌ 
னும்‌ ஏதுப்போவியுட்படும்‌. ஆதலால்‌ திருட்டாந்தம்‌ கூறியே அதுமானத்‌ . 
தைச்‌ சாதிக்கவேண்டும்‌. இவ்லாறுகூறும்‌ அதுமானப்பிரமாணமும்‌ சாத்‌ 
திரப்பிரமாணத்தோடு ஒரு சிறிதும்‌ முரணாது. முரணுமாயின்‌ பிரமாண 
மாகமாட்டாது. ஆயின்‌ ஒன்றுபோதாதோவெனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
சாத்திரத்தை ஏன்றுகொள்ளாசார்ச்கும்‌ அறிவுறுத்துதற்பொருட்டு இரு 
பிரமாணங்களும்‌ வேண்டப்படுவனேயாம்‌. ஆதலால்‌ கடவுளைப்பற்றிக்‌ 
கூறுவதற்குத்‌ திருட்டார்தம்‌ இடையாதென்றகூறும்‌ இவர்கூற்றுப்‌ பயன்‌ 
படாமையறிக. ஆகவே உலகத்துக்கு முதற்காரணம்‌ மாயையேயாம்‌. முதற்‌ 
காரணம்‌ நியித்தகாரணம்‌ உண்டென்பதற்கு மேற்கூறிய சிலந்தி மனுடன்‌ 
முதலிய திருட்டார்கத்தைக்‌ கூறாமல்‌ சைவசித்தார்ச நூல்களில்‌ மண்ணை 
யும்‌ குயவனையும்‌ கூறியகரு த்தென்னையெனின்‌, இரண்டும்‌ ஒன்‌ றேயென 
மயங்காதிருத்தற்பொருட்டன்றிப்‌ பிறிதில்லையென்க. 


இவ்வெண்பாவில்‌ நிலமும்‌, வித்தும்‌, முளையும்‌ உவமானம்‌. இறைவனு 
டைய சத்தியும்‌, மாயையும்‌, உலகமும்‌ உவமேயப்பொருள்‌. உவமானத்தில்‌ 
நிலக்குளிர்்தவிடத்து வித்தினின்றம்‌ முளை தோன்றுமெனப்பட்டது. 
குளிர்தலாயெ உவமான வினைபோல்‌ சத்திக்குச்‌ செய்யுளில்‌ வினைகூற 
வில்லை. சத்தியைத்‌ தாள்‌ என்று கூறிவிடுத்தனர்‌; உவமானத்திற்‌ கூறிய 
வினை சத்திக்கும்‌ பொறார்‌துமாதலால்‌ அவ்வாறு வருவித்து சத்திசங்கற்பித்த 
வழி என உரைசெய்யப்பட்டது. நிலத்தின்வினை குளிர்தலும்‌ , சத்தியின்‌ 
வினை சங்கற்பித்தலுமென அறிக. உவமேயப்பொருளில்‌ இறைவன்‌ சத்‌ 
திக்கு அடையாக தாரகமாம்‌ எனக்கூறப்பட்டுிள்ளத; அதுபோல உவமா 
னத்தில்‌ நிலம்‌ ஆதாரமென்று கூறப்படவில்லை; உவமேயத்திற்‌ கூறிய 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௭ 


ஆதா மென்னும்‌ அடை உவமானத்திலும்‌ பொருக்துமாதலால்‌ வித்துக்கு 
ஆதா மாகிய நிலமென உரைசெய்யப்பட்டது 


வித்து உண்டாக என்பது உண்டா என ஈறுகுறைந்துநின்றது; அத 
உள்ள அ காரியப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதத்தை வலியுற த்ததலாம்‌. 


இச்சற்காரியவாதத்தை வலியுறுத்‌ ததலால்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமென்‌ 
னுஞ்‌ சாங்கியநூலாசை மறுத்ததோடு பரிணாமவாதிகளையும்‌ மாயாவா திகளை 
யும்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுச்சவாறாயிற்று, எவ்வாறெனின்‌, 


பரிணாமவாதிகள்‌ மாயையில்லையென்றும்‌ பிரமமே உலகமாகத்தோ 
ன்றுமென்றுங்கூறுவர்‌; கிலத்தினின்றும்‌ வித்தில்லாமல்‌ முளை தோன்று 
மாயின்‌ பிரமத்தினின்றும்‌ மாயையில்லாமல்‌ உலகந்தோன்று மென்றல்‌ 
கூடும்‌; அவ்வாறின்றி நிலத்தில்‌ வித்துக்டெக்து அதினின்‌ ற முளைதோன்று 
மாறுபோல பிரமத்தில்‌ மாயை அடங்கியிருந்து அம்மாயையினின்‌ று உலகக்‌ 
தொன்றமென்று கூறிய இதனால்‌ பரிணாமவாதிகள்‌ மறுச்கப்பட்டார்கள்‌. 


இனி, மாயாவாதிகள்‌ மாயையை அகிர்வசனமென்பர்‌. அகிர்வசன 
மென்பது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாதது என்பதாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, 
வசனம்‌-சொல்வது; நிர்வசனம்‌-நிர்ப்பந்தமென்பதுபோல உறுதியாய்ச்‌ 
சொல்வது; அநிர்வசனம்‌ உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாததென அறிக. இவ்‌ 
வெண்பாவினால்‌ மாயை உள்பொருளென்று உறுதியாகக்கூறினமையால்‌ 
அது அநிர்வசனமென்னு மாயாவாதிகள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. 


இனி, பாஞ்ச. ராத்திரிகள்‌ மாயை இறைவனின்‌ வேறில்லை யென்பர்‌, 
வித்து நிலத்தின்‌ வேறாதல்போல மாயை முசல்வனின்‌ வேறென்று கூறி 
யதனால்‌ அவர்கள்‌ மறுக்சப்பட்டார்கள்‌. பாஞ்சராத்திரிகள்போலவே மாயை 
முதல்வனின்‌ வேறன்றெனச்கூறும்‌ வொத்துவிதசைவரும்‌ அதனான்‌ மறுக்‌ 
கப்பட்டவாறு அறிக, 

முதல்வன்‌ சங்கற்பித்தவிடத்து மாயையிணின்று உலகக்‌ தோன்று 
மென்‌ ஐதனால்‌ பலவேறுவசையான உலகம்‌ தோன்றுதற்கு முதல்வன்‌ பல 
வேறு வகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தல்வேண்டும்‌; அவ்வானு பலவேறுவகைப்‌ 
படச்‌ சங்கற்பித்தற்கு ஏது என்னையென்னும்‌ வினா நிகழுமாதவின்‌, அவ்‌ 
வினாவை ஆசங்குத்துக்கொண்டு அவரவர்‌ வினைக்‌ டோகச்‌ சங்கற்பித்தவாறா 
மென்பது தோன்றச்‌ செய்யுளில்‌ அவர்‌ வினை யாலென்றார்‌. 

வித்தகம்‌ என்பதற்குச்‌ சதுர்ப்பாடு (அதாவது சாமர்த்தியம்‌) என்று 
உசைசெய்யப்பட்டது. வி௫த்திரம்‌ என்று உரைசெய்யினும்‌ அமையும்‌. 

இவ்வாறு உயிர்களின்‌ வினைவயத்தால்‌ மாயையினின்றும்‌ உலகை 
இறைவன்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ என்று கூறவே இறைவனுக்குச்‌ தன்வயத்த 

௮ 


இ௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னென்னும்‌ இலக்கணம்‌ இல்லையாய்‌ வினையாகிய பிறவயத்தன்‌ எ, ரீலு 
இத்தித்துப்‌ பிறவயத்தன்‌ இறைவனாகான்‌ என்பது பெறப்படும்‌; ஆத ஆரு 
வினைவயத்தனாயினும்‌ தன்வயத்திற்கு இழுக்கில்லை என்பதை பெரி. 
வின்‌ மற்றொரு தொடரால்‌ எடுத்து விளக்குகின்றார்‌. தன்வ தி 
சுதந்தரமுடைமை; அதாவது தானாகவே யாவுஞ்செய்தல்‌. பி.இ வ 
பத தானாக ஒன்‌ றஞ்செய்சலின்‌ றிப்‌ பிறர்வழியில்‌ நின்றுசெய்த 


வெண்பாவின்‌ பின்தொடர்‌. 
சிற்றுரை, 


வேட்டுவன்‌ ஆம்‌ அப்புழுப்போல்‌ வேண்டு உருவைத்தான்‌ 
கொடுத்துக்‌ கூட்டானே-—வேட்டுவனாதலை விரும்பும்‌ புழுவிற்கு 
வேட்டுவன்‌ விரும்பிய வடிவினைக்‌ கொடுக்குமாறுபோல, இறை 
வனும்‌ (அவரவர்‌) வேண்டுமூருவினைக்கொடுத்து (அவ்வினைக்குத்‌ 
தக்க பயன்களையும்‌) கூட்டுவன்‌ (ஆகலான்‌ அதகொண்டு சுதந்‌ 
தாத்திற்கிமுக்கென்னை) என்க, 

அகலான்‌ அதுகொண்டு சுதந்தரத்‌ இற்கிமுக்கென்னை யென்‌ 
பது குறிப்பெச்சம்‌, 

[5% போல்‌ அசை. குளிர்ந்தவழியென்ப.து குளிர்்தெனத் திரிந்து 
ன்றது. 

நிற்றலினென்னும்‌ ூந்தாவது விகாரத்தாற்றொக்கஅ. ஏகாரம்‌ 
௪ திர்மழை, 

விளக்கம்‌. 

(இரண்டாவது தொடரின்‌ பொ-சை.) வேட்டைவாளி (குளவிகளி 
லொருசாதி) யாசலைவிரும்பும்‌ புழுவுக்கு ௮௮ விரும்பிய அவ்வடிவினைப்புழு 
வை எடுத்துவைத்திருக்கும்‌ ௮க்குளவிகொடுக்குமாறுபோல, அவரவர்‌ விரும்‌ 
பியவண்ணம்‌ விரும்புதலாகிய வினைக்குத்தக்க வடிவினையும்‌ பயன்களையும்‌ 
மாயையினின்று இறைவன்‌ தோற்றுவித்துக்‌ கூட்வெனாசலால்‌ ௮துகொண்‌ 
டு சுதந்சரத்கிற்கு இழுக்கில்லை என்றவாறு. 

(க-ரை.) உயிர்களின்‌ வினைக்கடோக உலகத்தை இறைவன்‌ தோற்று 
வித்தலால்‌ சதந்திரத்திற்குக்‌ குறைவில்லை யென்பதாம்‌. 

கூட்தெலாயெ சுதந்திரம்‌ இறைவனுக்நிருத்தலால்‌ சுதந்திரமுடைய 
னென்பது பெறப்படும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே வேண்டுவார்‌ வேண்டு 
வதே ஈவான்‌ கண்டாய்‌”? எனத்‌ இருகாவுக்சரசுசுவாமிகள்‌ திருமழைக்காட்‌ 
டுத்‌ தேவாரத்தில்‌ அருளிசசெய்வாராயினர்‌. 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௯ 


௨-வது தொடரிலுள்ள உரையில்‌ ஆகலான்‌ என்பது முதல்‌ இழுக்‌ 
கென்னை என்பது வரைவேண்டுருவைக்‌ கொடுத்தலென்பதனால்‌ குறிப்பாக 
எஞ்சி நின்‌ றமையால்‌ குறிப்பெச்சம்‌. 

அப்புழுப்போல்‌ என்பதிலுள்ள போல்‌ என்பது உவம உருபன்று; 
அ௮சையாம்‌. 

முதலாவது தொடரில்‌ மண்போல்‌ குளிர்க்தவழி என நிற்கற்பாலது 
குளிர்ந்து எனத்‌ இரிந்து நின்றது. அத்தொடரில்‌ அத்சன்றாள்நிற்றல்‌ 
என்பதில்‌ ூந்தாவதாயெ இன்‌ உருபு விகாரத்தாற்றொக்குமின்றதி. அவ்‌ 
வுருபு எதப்பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ நிற்றலால்‌ என உரைசெய்யப்‌ 
பட்டது. 


இரண்டாவதுதொடரில்‌ கூட்டானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ கூட்டு 
வன்‌ என்னும்‌ பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ எதிர்மறை. 
இவ்வாறு முதல்வன்‌ உலகைத்தேோற்றுவித்து நிலைப்பித்து ஒடுக்கு 
வன்‌ என்பது இவ்வெண்பாவாலும்‌ மேலைவெண்பா முதலியவற்றாலும்‌ 
பேறப்படவே அத்தொழில்‌ செய்வதனால்‌ இறைவன்‌ விகாரமெய்தாஜோ 
என்னுஞ்‌ சங்கையை அடுத்தவெண்பாவால்‌ நீக்குகின்றார்‌. 
இறைவன்‌ முத்தொழில்செய்தும்‌ வேற்றுமையடையான்‌ 
என்பதற்குச்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நோக்காது நோக்கி நோடித்தன்றே காலத்திற்‌ 
றாக்காது நின்றுளத்திற்‌ கண்டிறைவ--னாக்காதே 
கண்ட நனவுணர்விற்‌ கண்ட கனவணரக்‌ 
கண்ட வனி ஜிற்நின்றாங்‌ கட்ட, 
சிற்றுரை. 


௪௭-த ௨-ம்‌ எ-னின்‌, மேலையுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்றான்‌ 
உல்கு முதற்கடவுள்‌ உண்டெனக்‌ கொள்ளினும்‌; அவன்‌ படை 
ப்புமுதலியன தொழில்‌ செய்வானாயின்‌ விகாரமெய்தி அதனிற்‌ 
பந்தமுறுவானென்னு மவர்மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை யா ௪ங்கித்‌ 
௮ ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இறைவன்‌-முதல்வன்‌,-காலத்திலி'தாக்காத நின்று- 
(இறப்பு நிகழ்வு எதிர்வு முதலியனவாய்‌ வேறுபட்டு எல்லாத்‌ 
தொழிலுஞ்‌ செய்தும்‌ தனக்கு விகாரமின்‌ றி நிற்குங்‌) காலம்போல 
விகாரப்படாதநின்று,-அக்காதே கண்டு-(பிரபஞ்சத்தைகி கரணத்‌ 


௬௦  இவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தாற்படையாது சங்கற்பமாத்‌இரத்தானே படைத்து,-நோக்காது 
தொக்கி பப்‌ காவாது காத்து (அழியா) தழி 
தீதலால்‌,-அன்மெ. இன்று ஆம்‌ கட்ட(இவ்வமலனுக்குப்‌) பந்த 
மின்றாதல்‌-உளத்‌ திலின கண்க! கண்ட நனவு , உணர்வில்‌ உண்‌: 
ரக்கண்ட வனி இற்இ-(கற்ற நூற்‌ சொல்லும்‌ பொருளும்‌) உள 
ளததிம்‌ நறோன்றுங்கால்‌ உள்ளம்‌ அவற்றிற்‌ ரொடக்குண்ணாத 
வாறும்பாலும்‌, கனவின்கட்‌ கண்டவற்றைப்‌ புறத்து விடயங்களை 
யறிந்து வந்த ஈனவுணாவின்கண்ணே விளங்க வறிந்தவன்‌ அப்‌ 
பொழுது அவற்றிற்‌ றேடக்குண்ணாதவாஅபோலு மித்தன்மைத்‌ 
து என 

எனவே, இஃதிவ்வாராகவென்‌ றெண்ணுதலாகிய சங்கற்ப 
மாத்திரையாற்‌ செய்வதூஉம்‌, கரணத்தாற்‌ செய்வதுஉமென 
வினை முதல்‌ இருவகைப்படுமென்பதூஉம்‌, கரணத்தானன் நிச்‌ 
செய்யமாட்டாத குயவன்‌ முதலியோர்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ 
செய்யு முதல்வனுக்கு வினைமுதலா தற்‌ பொதுமைபற்றி ஒருபுடை 
யுவமையா தலன்றி, முற்றுவமையாதல்‌ செல்லாமையானும்‌, 
சங்கற்பமாத்‌தரையாற்‌ செய்யுஞ்‌ செய்திக்குக்‌ கட்டுண்டன்‌ 
முதலிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொருளாகலானும்‌, அவையாண்ளெவா 
தற்கோரியைபின்றென்பதுஉம்‌ கூறி ஏதுவைவலியுறுத்தவாறு 
காண்க, 

ஆக்குதல்‌ படைத்தல்‌; காண்டலும்‌ ௮௮. நோக்குதல்‌ காத்‌ 
தல்‌, கொடித்தல்‌ அழித்தல்‌; அது ,**நொடிக்தான்மலை” என்பத 
னானுமறிக, 

ஆக்காது நோக்காது என்றமையால்‌ நொடியாதென்பது வரு 
விக்‌துரைக்கப்பட்டத. கொடித்தலானென்பது நொடிச்தெனத்‌ 
திரிந்தது. 


அன்றே அசை; அநாதிமே யெனினுமமையும்‌, 
இல்‌ மூன்றும்‌ உவம வுருபுகள்‌, 


பர்‌ ட த அ 
உளத்திஜென்பதற்குச்‌ சங்கற்பத்தாலென்‌ றுரைப்பினு 
மமையும்‌, 
இன்றாங்கட்டு என்பது ““அருங்கேடன்‌” என்பதுபோல 
நின்றது, இ 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௬௧ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு. ) இறைவன்‌ காலத்தில்‌ தாக்காது நின்று ஆக்காதே 
கண்டு நோக்காது நோக்கி நொடித்து அன்றே இன்று ஆம்‌ கட்டு, உளத்‌ 
தில்‌ கனவுசண்ட சண்டஈனவு உணர்வில்‌ உணரக்கண்டவனில்‌ இற்று, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெணின்‌, இலயித்த என்னும்‌ 
இரண்டாவதுதொடராகுய மேலை யுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்றால்‌, உல 
இற்கு முதற்கட்வுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌, அம்முதற்கடவுளாதிய சங்‌ 
சாரக்கடவுள்‌ படைப்புமுதலியதொழில்‌ செய்வாராயின்‌ நிருவிகாரியா 
காது வேற்றுமைப்பட்டு அத்தொழிலிற்கட்டெபவெர்‌, தொழில்‌ செய்யா 
ரெனக்கொள்ளின்‌ கருத்தாவாதல்கூடாது, என்பாரை மறுத்துத்‌ தொழில்‌ 
செய்வர்‌, அதனால்‌ விகாரமெய்தார்‌, எனக்கூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோ 
ரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்ற ஏதவை வலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ - ரை.) காலமானது இறந்தகாலம்‌, நிகழ்காலம்‌, எதிர்காலம்‌, 
நாள்‌, நாழிகை முதவியனவாய்‌ வேறுபட்டு எல்லாத்தொழிலுஞ்செய்‌ தும்‌ 
தனக்கு விகாரயின்றிநிற்கும்‌. அதுபோல, முதல்வன்‌ விகாரப்படாது 
நின்று பிரபஞ்சத்தைக்‌ கரணத்தாற்படையாது சங்கற்பமாத்திரத்தானே 
படைத்து, அவ்வாறே கரணத்தாற்காவாது சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ காத்து, 
கரணத்‌,த'லழியாது சங்கற்பமாத்திரத்தால்‌ அழிப்பன்‌, சங்கற்பத்தைத்‌ 
தடுக்கும்‌ மலமின்மையிற சக்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்தலால்‌ இந்த அமல 
னுக்குப்‌ பந்தமின்றாம்‌. பக்தமின்றாதல்‌ எதபோலுமெனின்‌, ஒருவன்‌ 
கற்றநூலின்கண்ணுள்ள சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பெொபொருளும்‌ 
மனத்திற்றோன்றங்கால்‌ அம்மனம்‌ அச்சொல்வினிடத்தும்‌ பொருளி 
ணிடத்தும்‌ சட்டுப்படாதவாறபோலும்‌, கனவின்கண்‌ கண்டவை 
நனவின்கண்‌ வந்தபொழுது கனவிற்கண்டவாறு விளங்க அறியினும்‌ அறிக்‌ 
தவன்‌ அப்பொழுது அவற்றிற்‌ சட்டுப்படாசவாறுபோலுமாம்‌ என்றவாறு. 


(க-மை.) இறப்புமுதலிய வேறுபாட்டால்‌ காலம்‌ வேற்றுமையடை 
யாதவாறுபோல, படைப்புமுதலிய வேற்றுமையால்‌ இறைவன்‌ வேற்றுமை 
யடையான்‌, சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ 'செய்தலால்‌ பந்தமும்‌ அடையான்‌ 
என்பதாம்‌. 

இதிற்கூறிய உதாரணம்‌ இரண்டும்‌ சங்கற்பமாத்திசையாற்‌ செய்து 
பந்தமின்றாதலை வலியுறுத்தியது எவ்வாறெனின்‌, நூலைப்படிச்குங்கால்‌ 
நரகம்‌, சுவர்க்கம்‌, பூயிமுதவிய சொற்களும்‌ அவற்றிற்குரிய பொருள்களும்‌ 
உளளததிற்றோன்றினும்‌ அவ்வுள்ளம்‌ நரகமுதவலியவற்றைப்‌ பொருந்துத 
லில்லை. அவ்வாறே கனவில்‌ யானை கரடி முதலியவற்றைக்கண்ட ஒருவன்‌ 
கனவில்‌ அவ்வாறு கண்டதாக உணருங்காலத்து உணர்ந்த அவ்வுள்ளம்‌ 


௬௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யானைமுதலியவற்றால்‌ வருக்துவதில்லை. ஆயின்‌ கனவுகாணுங்காலத் தத்‌ 
துன்பம்‌ உண்டோ இல்லையோவெனின்‌, உண்டு; உண்டாவதற்குக்‌ கார 
ணம்‌ குக்குமதேகத்திற்கு ௮ றபவமாடன்‌ றமையால்‌ என அறிக, நனவின்‌ 
கண்வந்தபொழுது கனவைநினைத்தல்‌ சங்கற்பம்‌. ஆதலினாற்றான்‌ கனவை 
நினைக்கும்‌ களவை உவமைகூறியது. கனவிலும்‌ கண்முதலிய கரணங்கள்‌ 
சுக்குமமாய்‌ உண்டு, ஆகவே சண்முசலிய கரணங்களோடு காண்பதற்கும்‌ 
அக்சரணயின்றி உள்ளத்தாற்‌ காண்பதற்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது 
மன்குவிளங்குமாறகாண்க. ஆசலால்‌ இவ்வுவமைகள்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ 
செய்யும்‌ முதல்வனுக்குப்‌ பந்தமின்றா தலை வலியுறுத்தின. 


இவ்வாறு கூறியசனால்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்செய்யுங்‌ கருத்தாவும்‌ 
கரணத்தாற்செய்யுங்‌ கருத்தாவுமெனக்‌ கருத்தா இருவகைப்படுமென்பதா 
யிற்று, சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுங்கருத்தா முதல்வன்‌; அவன்‌ இது 
இவ்வாறாகுக என்றெண்ணுசல்மாச்திரையானே எல்லாம்‌ செய்வன்‌. 
க.ரணத்தாற்செய்யுங்கருச்சா குயவன்‌ முதலியோர்‌; இவர்க்கு மண்ணி 
னின்று குடத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்குக்‌ கைகால்முசலிய கரணங்களை 
யின்றிமுடியாது. ஆகவே கருத்சாவென்னும்‌ பொதுமையால்‌ முதல்வ 
னுக்குக்‌ குயவனை உவமையாகக்கூறினும்‌, கருத்‌. சாத்‌. தன்‌ மையாகிய ஒருபுடை 
உவமையா தலன்றிச்‌ செய்யுமுறையும்‌ ஒத்தலாகிய முற்றுவமையாதல்‌ 
செல்லாது; ஆதலானும்‌, கட்டுண்டல்‌ முதலிய குற்றங்களுளவாயின்‌ 
எண்ணியவாறு செய்ய இயலாதாதவின்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுஞ்‌ 
செய்திக்குக்‌ கட்ணெடல்முதலிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொருளாகலானும்‌, 
அக்குற்றங்கள்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுமிடத்துளவாதற்குச்‌ சம்பந்த 
மின்றென்பத கற்றநூற்பொருள்‌ கனவு என்னும உவமையில்‌ வைத்து 
விளக்யெதனானும்‌, விகாரமும்பந்தமுமெய்தாது செய்வோனாகிய கருத்தா 
உண்டென கூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்‌ றிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ 
என்ற ஏதுவை வலீயுதுத்தியவாறுகாணக. 


செய்யுளில்‌ ஆக்காதே என்பது ஆக்குதல்‌ என்பதற்கு எதிர்மறை. 
ஆக்குதல்‌ என்பது படைத்தலெனப்படும்‌. ஆக்காதே என்பதை அடுத்து 
கின்ற கண்ட என்பதும்‌ படைத்தலைக்குறிக்கும்‌. ஆதலால்‌, ஆக்காதே சண்டு 
என்பதற்குப்‌ படையாது படைத்து என உரைசெய்யப்பட்டது. நோக்காத 
நோக்கி என்றதில்‌ நோக்குதல்‌ காத்தலாம்‌. ஆதலால்‌, காவாது காத்து என 
உசை செய்யப்பட்டது. நொக்கி என்பதன்‌ பின்னுள்ள நொடித்தல்‌ என்‌ 
பது அழித்தலைக்குறித்து நின்றது. நொடித்தல்‌ அழித்தலைக்‌ குறிச்குமென்‌ 
பதை “நொடித்தான்மலை)? என்ற சுந்தரஞூர்த்திசுவாமிகள்‌ அருளிய தேவா 
சப்பதிகத்தானுமறிக. நொடித்தான்‌ என்பது மகாசங்காரஞ்‌ செய்தவன்‌ என்‌ 
பசையும்‌, திரிபுசசங்கரசஞ்‌ செய்தவன்‌ என்பசையும்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௬௩ 


சங்காரக்கடவுள்‌ என்பது பெறப்படும்‌; படவே, *நொடித்தான்மலை!? என்‌ 
பது சங்காரக்கடவுள்‌ வீற்றிருக்கும்‌ கைலைமலையாம்‌. 


ஆக்காது ஆக்க நோக்காது நோக்க? என்று கூறினமையால்‌, அவ்வாறே 
நொடித்து என்பதற்குமுன்‌ நொடியாது என்பது இன்றேனும்‌ உரையிழ்‌ 
கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ வருவித்துரைக்கப்பட்டது. நொடித்தலால்‌ 
என்று இருக்கவேண்டுவது நொடித்து எனத்‌ திரிக்துநின்‌ றது. நொடுத்தன்‌ 
றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பதை அசையாக வைத்து அதற்கு உரை 
செய்யவில்லை அன்றே என்பதற்கு அனாதியே என்று கூறினும்‌ அமையும்‌, 
அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ அனாதியே பந்தமின்றாம்‌ என உரைக்க, 


்‌ காலத்தில்‌. என்பதிலுள்ள இலலுருபும, உள்ளத்தில்‌. என்பதிலுள்ள 
இல்‌இருபும்‌ கண்டவனில என்பதிலுள்ள இலீலுருபும்‌ மூறையே காலம்‌ 
போல்‌, உள்ளம்போல்‌, கண்டவன்‌ போல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமை 
யால்‌ அம்மூன்றும்‌ உவம உருபுகள்‌. 


உளத்தில்‌ என்பதற்கு உள்ளமாகிய மனம்‌ என்று உசைசெய்யப்பட்‌ 
டது; மனத்தின்‌ தொழிலாகிய சங்கற்பத்தால்‌ என்றுரைப்பினும்‌ பொரும்‌ 
தும்‌. 

இன்றாங்கட்டு என்பது பந்தமின்றாதலைக்‌ குறித்தது; இத எதுபோல 
வெனின்‌, திருக்குறள்‌ தீவினையச்சம்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ “(அருங்கேட?? 
னென்பதுபோலாம்‌. குறளில்‌ அருமை இன்மைப்பொருளில்‌ நின்றது; 
கேடில்லை என்று சொல்லவேண்டுவதை இல்லைக்கேடு என்று குறளிற்‌ 
கூறியது போலக்‌ கட்டு இன்று என்று சொல்லவேண்டுவதை இன்றாங்‌ 
கட்டு என இந்தூலிற்‌ கூறினா. 


இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ உலகம்‌ உள்ளது, கருத்தா உண்டு, 
சங்காரக்கடவுளே கருத்தா என்பன சன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌. உல 
கம்‌ உள்ளதோ இல்லதோ என்பதும்‌, கருத்தா உண்டோ இல்லையோ 
என்பதும்‌, சங்காரக்கடவுள்‌ கருத்தாவோ அன்றோ என்பதும்‌ 8யப்பாடு 
கள்‌. உலகம்‌ இல்பொருளென்பதும்‌, கருத்தா இல்லை யென்பதும்‌, சங்கா 
ரக்கடவுள்‌ கருத்தா அன்று என்பதும்‌ பிறர்கூலும்‌ பக்கம்‌. மூன்றேதுக்க 
ளும்‌ பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தம்‌, முதலாவது வெண்பாவி 
லுள்ள இருதொடரும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவும்‌ ஏதுவை வவியுறுத்‌ 
அம்‌ உதாரணம்‌. மூன்றாவது வெண்பா இயைபுபற்றி ஏதுவை வலியுறுத 
தும்‌ உதாரணமாயிற்று. இவ்வாறு இவ்வதிகரணப்பொருளை அறிந்து 
கொள்க. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


மறு 


௬௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றாம்‌ த்‌ 
DDE 
சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே சஸ்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனிச்‌ சங்காரமே முதலேன்றது. 
சிற்றுரை. 

௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, “ஒடுங்கின சங்காரத்‌ இனல்லது உற்‌ 
பத்தியில்லை' எனவே சங்காரகருத்தா உலகிற்கு முதற்கடவுளென்‌ 
பது போந்ததாயினும்‌ தேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்காண்‌ 
டலின்‌ அவற்றினும்‌ அதிவிசத்திரமான, உலகத்திற்கு மற்‌ தி 
மத்தன்மையசாய முூதற்கடவுளர்‌ (உண்பெனக்கோடும்‌ என்னும்‌ ' 
அநெகேசுரவா திகண்‌ முதலியோர்மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை 
யாசங்கித்து “அந்தமாதி? என்னுஞ்‌ சூதீதிரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ 
அரைத்து மேற்கோட னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌) சங்காரகருத்தா ஒருவனே உலகிற்கு முதற்கடவு 
ளென்றது, 

சங்காரம்‌ ஆகுபெயர்‌, ஏனையோர்‌ முதல்வராகரரெனப்‌ பிரித்‌ 
தமையின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது. 

விளக்கம்‌, 

சங்காரக்கடவுளே கடவுளென இரண்டாமதிகாணத்தாற்‌ சாதிச்சவிட 
தீது அச்சங்காரக்கடவுளும்‌ ஒன்றோ பலவோ என்னும்‌ லயம்‌ நிகழாமைப்‌ 
பொருட்டு மூன்றாம்‌ அதிகரணங்கூ அகன்றார்‌. 

இ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள “அந்தமாதி? என்னுங்கூற்றைக்‌ கண்ணழி 
தீது மேற்கொண்டவாறும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இரண்டாமதிகரணத்‌ 
தில ஓடுங்க. சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லே எனக்‌ கூறியதனால்‌ 
உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தாவெனச்‌ தித்தித்தது; ஆயினும்‌ 
தேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்காண்டல்போல, அத்தேர்‌ முதவியவந்‌ 
தினும்‌ அதிவிசித்திரமான உலகத்திற்கு எவற்றையும்‌ ஓடுக்குக்தன்மையை 
யடைய சங்காரக்கடவுளர்‌ பலர்‌ உண்டெனக்‌ சொள் வேமென்று 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அநேகேச்சுரவாதிகள்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌; பல ஈசுவரர்‌ உண்டென்றமை 
யால்‌ அநரெகேச்சுரவா திகள்‌ எனப்பட்டார்‌. இவர்கூற்றை ஆசிரியர்‌ ஆசங்‌ 
இத்துக்கொண்டு “அந்தமாதி? என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணித்‌ 
அச்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே எனக்கூறியவாறாம்‌, 

( இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) ஒரு சமங்காரகருத்தாவே உலதிற்கு 
முதற்கடவுள்‌ என்றவாறு. 

மேற்கோளில்‌ சங்காரமென்ற த சங்காரத்தைச்செய்யுல்‌ கருத்தாவைக்‌ 
குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. சங்காரமே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பிரம விட்‌ 
டுணு முதலிய ஏனையோர்‌ முதல்வராசாரெனப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்‌ 
கண்‌ வந்தத. 

சீங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
எ ௮, 

சுட்ணேர்வாகிய பிரபஞ்சஞ்‌ சுட்ணேர்வின்றிநின்ற சங்கா , 

ரத்தின்வழியல்லது சு தந்திரமின்றி நிற்றலான்‌.। 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது-எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னையென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) ஒன்றென்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவதாயெ உருவும்‌ அருவு 
மென்றிருவேறுவகைப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு சுட்டியறித 
லின்றி எவ்வுலகும்‌ ஒன்றாயறிந்துநின்ற சங்காரகருத்தாவின்‌ 
வழிப்‌ பாதந்திரமாய்‌ நிற்பதல்லது தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமுடைத்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்றாகலாற்‌ சங்காரகாரணனொருவனே உலகிற்கு 
முதற்கடவுளன்றி ஏனையோர்‌ முதற்கடவுளரல்லர்‌ என மேற்‌ 


கொண்டது என்க, 


பிரபஞ்சத்திற்குச்‌ சதந்திரமின்மையுஞ்‌ சங்காரகாரணனுக்‌ 
குச்‌ சுதந்திரமுண்மையும்‌ ஏதுமுகத்தாற்‌ காட்வொர்‌ சுட்ணெர்‌ 
வாயெ பிரபஞ்சமெனவும்‌, சுட்ணெர்வின்‌றிநின்ற சங்காரமென 
வும்‌, ஈரிடத்தும்‌ உடம்பொடுபுணர்த்தோதினார்‌. சுட்டுணர்‌ 
௮டையதனைச்‌ சட்ணெொா வென்றது உபசாரம்‌, ஈண்டுப்‌ பிரபஞ்ச 
மென்றது சேதனப்பிரபஞ்சத்தை; பிரிநிலை3யேகாசத்தான்‌ விலக்‌ 
குதற்குரியது ௮ துவேயாகலின்‌. 


௫&௯ 


௬௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தேர்‌ முதலாயின பலராற்‌ செய்யப்படினும்‌ அப்பலரும்‌ ஒரு 
வனேவல்வழிநின்றே செய்பவாகலானும்‌; வேதத்துட்‌ காரண 
வாக்கியங்களிற்‌ சுட்ணெர்வினராகயய நாராயணன்‌, இரணியகருப்‌ 
பன்‌, இந்திரன்‌, ௮௫௫), சூரியன்‌ முதலியோரைக்‌ காரணமென்று 
குயவன்போல அவாரந்தரகாரணமாதல்பற்றியே யாகலின்‌ அவை 
'யெல்லாம்‌ ஆகுபெயராற்‌ சங்காரகாரணனாயெ முதற்கடவுளையே 
பூணர்த் திகிற்குமாகலானும்‌, செய்துஞ்‌ செய்வித்தும்‌ எல்லாத்‌ 
தொழிற்கும்‌ வினைமுதலாய்கிற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தா 
வொருவனே யென்பது குருத்து. 


விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தா ஒருவனே 


என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை போக்கிப்‌ பிரமாணங்கூறி 
மேற்தோளைச்‌ சாதித்சவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) ஒன்றொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவசாகயெ உருவும்‌ 
அருவும்‌ என்று இருவேறவசைப்பட்ட சேசனப்பிரபஞ்சமாகயெ உயிர்‌ அவ்‌ 
வாறு சுட்டியறிசலின்றி எவ்வுலகும்‌ ஒன்ருாயறிந்துநின்ற சங்காரகருத்சா 
வின்‌ வசப்பட்டுப்‌ பரதந்திரமாய்‌ நிற்பதல்லது தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமுடைத்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்று. ஆதலாற்‌ சங்காரசாரண னொருவனே உலதிற்கு முதற்‌ 
கடவுளன்றி ஏனையோர்‌ முசற்கடவுளால்லர்‌ என மேற்கோள்‌ கூறியது 
என்க. 

சடப்பிரபஞ்சம்‌ சட்டியறியப்பவெதாதவின்‌ சுட்டணர்வாயெ பிரபஞ்‌ 
சம்‌ உயிரெனக்கொள்க. உயிர்‌ உருவும்‌ அருவுமென்‌ றிருவேறுவகைப்படு 
மெனக்கூறியதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, உயிர்‌ அருவமேயோயினும்‌ 
சகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ என மூவகைப்படும்‌. இவ்வாறு 
மூவகைப்படுதற்குக்‌ காரணமுசலியன சிவஞானசித்தியார்‌ எட்டாஞ்குத்‌ 
திரம்‌ ௨-வது செய்யுள்‌ உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கின்றமையால்‌ அவ்‌ 
விடச்துக்காண்க. அம்மூவகை உயிருள்‌ விஞ்ஞானாகலரும்‌ பிரளயாகலரும்‌ 
சகலரில்‌ பிரமவிட்ணொமுதலிய சேவரும்‌ குக்குமசரி.ரமுடையவர்‌. சகல 
ரில்‌ தேவர்‌ நீங்கிய ஏனையோர்‌ தூலசரீரமுடையவர்‌. சூச்குமசரீரம்‌ 
வெளிப்படத்கொன்றாமையால்‌ அருவமெனப்படும்‌. சூச்குமசரீ ரமென்பது 
மூப்பத்சாறு தத்தவங்களையன்‌ னு; சுத்தமாயை அசுத்தமாயைகளின்‌ காரிய 
மான சரீ ர மும்‌ பிரகருதிமாயையின்‌ காரியமான பூசசா.ரசரீ ரமுமாம்‌. 
தூலசரீரம்‌ வெளிப்பட்டுத்தோன்றுசலால்‌ உருவமெனப்படும்‌. ஆகவே 
அலசரீ ரத்தோடுகூடிய உயிரை உருவுமிரென்றும்‌ குக்குமசரிரத்தோடு 
கூடிய உயிரை அருவுயிரென்றும்‌ இருவேறுவகைப்படுத்திக்‌ கூறினா 
ரென்க 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௭ 


சேதனப்பிரபஞ்சமாகிய உயிருக்குச்‌ சுதந்திரமில்லேையென பதைச்‌ சுட்‌ 
ணெர்வுடைமையால்‌ என்னும்‌ ஏதுவால்‌ வலியுறுத்தவேண்டிச சுட்ணெர்‌ 
வாகிய பிரபஞ்சமெனவும்‌, சங்காரகாரணனுக்குச்‌ சுதந்திரமுண்டென்ப 
தைச்‌ சுட்ணெர்வின் மையால்‌ என்னும்‌ ஏதவால்‌ வலியறுத்தற்குச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வின்றி நின்ற சங்காரமெனவும்‌ கூறினார்‌. பிரபஞ்சம்‌ சங்காரமென்னும்‌ ஈரி 
டத்தும்‌ விசேடணமாய்கின்ற சட்ணெொர்வு சுட்ணெர்வின்மை என்னும்‌ இரு 
வாக்கெங்களோடு ஏதுப்பொருள்களைப்‌ புணர்த்திக்கூறியது உடம்பொடு 
புணர்த்தல்‌. அது மேலுங்‌ காட்டினாம்‌. சுட்ணெர்வுடைய பிரபஞ்சம்‌ 
என்று கூறவேண்டியதைச்‌ சுட்ணெர்வாதிய பிரபஞ்சம்‌ என்றது உபசா 
ரம. இவ்விடத்துப்‌ பிரபஞ்சமென்றதற்குச்‌ சேதனப பிரபஞ்சமாயெ 
உயிரே பொருளென்பது எதனாற்‌ பெறுதுமெனின்‌, மேற்கோளில்‌ சஙகா 
ரமே என்றதில்‌ உயிரைப்‌ பிரித்துநின்ற பிரிகிலே ஏகாரத்தால்‌ பெறுதும்‌ 
என அறிக. 


சுட்ணெர்வாகிய ஏது சுதந்திரயின்மையினையும்‌, சுட்டுணாவில்லாமை 
யாகிய ஏது சுதந்திரமுண்மையினையும்‌ எவ்வாறு குறிக்குமெனின்‌, சுட்டி 
யுணருங்கால்‌ சுட்டப்படும்பொருஸின்‌ வேராய்நின்றே உணரவேண்டும்‌, 
அவ்வாறுணருங்கால்‌ ஒன்றைச்‌ சட்டும்பொழுது பிறிதொன்றைச்‌ சட்ட 
முடியாது. பிறிதொன்றினைச்‌ சட்டவேண்டின்‌ முன்‌ சுட்டப்பட்டதை 
விடவேண்டும்‌. தனக்கே சதந்திரமிருப்பின்‌ விடவேண்டுவதை முன்‌ 
அறியவேண்டாம்‌; பின்‌ அறியவேண்டுவதை முன்‌ அறியாதிருக்கவேண்டா 
ம்‌; ஆகவே விதெல்‌ அறிதலாகிய சுட்டுணர்வினால்‌ சுதந்திரமில்லை யென்பது 
நன்கு விளங்கும்‌. சட்ணெர்வின்றி அறியுங்கால்‌ எவற்றுடனுங்‌ கலந்துநின்‌ 
றே அறியவேண்டும்‌, அவ்வாறு அறியுங்காலத்து ஒன்றொன்றாய்‌ அறிதலி 
ன்றி ஒருசேர அறிவதாகும்‌. சலந்துகின்று ஒருசேர அறியுமிடத்து அறிய 
வேண்வெதும்‌ அறியப்படாத தம்‌ இல்லாமையால்‌ அவ்விரண்டுமுடைய பர 
தந்திரம்‌ ஒழியும்‌. ஒழியவே, சுதந்திரமுண்மை உண்டென்பது விளங்‌ 
குமாறு அறிக. 


சேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யப்படினும்‌ அப்பலரும்‌ ஒருவன்‌ 
ஏவல்வழிகின்றே செய்வர்‌. அதபோல உலகம்‌ உயிர்வருக்கத்துப்‌ பல 
கடவுளராற்‌ செய்யப்படினும்‌ அவர்‌ சங்காரகாரணனா௫ய ஒருவனேவல்வழி 
கின்றே செய்வரென அறிக. வேதத்தில்‌ உலகத்துக்குக்‌ காரணங்கூறும்‌ 
வாக்கியங்களில்‌ சுட்ணெர்வுடைய நாராயணன்‌ இரணியகருப்பன்‌ இந்திரன்‌ 
அங்கி சூரியன்‌ முதலியோரைக்‌ காரணமென்று கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, மண்ணினின்றுங்‌ குடந்தொன்றுதற்குக்‌ குயவன்‌ காரணமென்‌ 
மதுபோல அவாரந்தரகாரணமாம்‌. அதாவது இடைப்பட்ட காரணமென்‌்ற 
படியாம. ஆகவே முதன்மையான காரணமென்றும்‌, இடைப்பட்ட காரண 
மென்றுங்‌ காரணம்‌ இருவகைப்படுமாறு அறிக. அவற்றுள்‌ முதன்மை 


௬௮) சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யான காரணம்‌ எவுதற்கருத்தா; இடைப்பட்ட காரணம்‌ இயற்றுதற்கருத்தா. 
குடத்திற்குக்‌ குயவன்‌ இயற்றுதற்கறாத்தா; இறைவன்‌ ஏவுதற்கருத்தா. 
இதுபோல உலகத்திற்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோர்‌ இயற்றுதற்கருச்தர்‌; சங்கார 
சாரணன்‌ ஏவுதற்கருத்தா என அறிக. 

அன்றியும்‌ பிரமன்‌ முதவியோரைக்‌ காரணமெனக்கூறிய வாக்கியங்க 
ளெல்லாம்‌ ஆகுபெயரால்‌ சங்காரகாரணனாயெ முதற்கடவுளையே உணர்த்தி 
நிற்கும்‌. இது எதுபோலுமெனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழிரிற்கும்‌ அதிகாரி 
களை அரசனெனக்கூறியதபோலும்‌; அதிகாரிகளுக்கு அரசனையின்றிச்‌ 
செயலில்லாதவாறுபோலப்‌ பிரமன்‌ முதலியோருக்கும்‌ சங்காரக்கடவுளை 
யின்றிச்‌ செயலில்லை. ஆகவே, இயற்றுதற்கருத்தாவாய்நின்‌ அ செய்தும்‌ 
ஏவுதற்கருச்சாவாய்நின்று செய்வித்தும்‌ எல்லாத்தொழிற்கும்‌ வினைமுத 
லாய்நிற்கும்‌ முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பது வேதத்தில்‌ 
பிரமன்‌ முதலியோர்‌ காரணமெனக்கூறும்‌ வாக்கியங்களின்‌ கருத்தாதலறிச. 


சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பசற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றலா வோன்றா லுளதாகி நின்றவா 
றோன்றலா வோன்றிலவை மீறாத--லோன்றலா 
வீறே முதலதனி னீறலா வோன்றுபல 

வாறே தோழும்பாகு மங்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, ௮ங்கனமாயினும்‌ சுட்ணொவாயே பிர 
பஞ்சம்‌ பலவாயினாற்போலச்‌ சுட்ணெர்வின்றி நின்ற சங்காசமும்‌ 
பலவுளவெனக்கோடும்‌, ஒன்றே யென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை? 
என்னுங்‌ கடாவையாசங்கித்து ஏதுவை வலியுறுத்துகனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௮வை--சேேதனப்பிரபஞ்சத்தொகுதி,-ஒன்று அலா 
ஒன்றால்‌--(உருவும்‌ அருவுமென்னும்‌ அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
அள்‌) ஒன்றல்லாக ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே,--உளது அகி 
நின்றவா..ற--சிருட்டிப்பட்டுதக்‌ இதிப்பட்டவாறே,--ஒன்று அலா 
ஒன்றில்‌ ஈருதல்‌--௮ந்தப்‌ பாம்பொருளின்௧ண்ணே சங்காசப்படு 
தலால்‌,--ஒன்று அலா ஈறே முதல்‌--அச்சங்காரக்கடவுளோரு 
வனே (உலகிற்கு) முதற்கடவுள்‌, (அற்றேல்‌, இவ்வாறு முத்தொ 
மிற்படுஞ்‌ சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ விடுபெற்றவழிச்‌ சுட்ணெர்வின்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௯ 


i 
நிச்‌ வெசமமாமென வேதத்தம்‌ ஆகமத்தும்‌ ஓதுதலின்‌ அவ்வழி 
அவையும்‌ முதற்கடவுளாமென்றற்கு இழுக்கென்னையெனின ), -- 
அதனின்‌ ஈறு அலா ஒன்‌௮--அப்பாம்பொருள்‌ே பால்‌ அழிவின நி 
நித்தமாய சேதனப்பிசபஞ்சம்‌,--௮ங்கு-விடு பேற்றின்கண்ணு 
ம்‌, பலவாறே தொழும்பு ஆகும்‌-பலவாற்றானும்‌ (பரமபொரு 
ளுக்கு) அடிமையாம்‌ என்க, 


இது “*சொற்பொருட்பின்‌ வருகிலை,” 


காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலாலும்‌, சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ 
அவிச்சையாற்‌ கட்டுற்றுச்‌ சுட்ணெர்விற்றாய்‌ நிற்றலானும்‌, இவம்‌ 
றைத்‌ தொழிற்படுத்தற்கு இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஒரு முதற்கடவு 
ரூண்டென்பது பெற்றாம்‌, பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விசித்திரகாரிய 
மாய்க்‌ காணப்படுதலின்‌ இவ்வாறு நடாத்தும்‌ முதற்கடவுள்‌ மாற்‌ 
அணர்வும்‌ அளவிலாற்றலும்‌ பேரருளும்‌ சுதந்திரமும்‌ முதலிய 
நிரதிசய குணங்களுடையனென்பதாடம்‌ பெறப்பட்டது; படவே, 
இதச்தன்மையனாயெ முதற்கடவுளொருவனே அமையுமாகலின்‌ 
வேறு மத்தன்மையருண்டெனக்கொள்ளின்‌ மிகையென்னுங்‌ 
குற்றமாம்‌: அல்லதூஉம்‌, இலக்கணத்துள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ வேற்று 
மையில்வழி இலக்கியம்‌ பலவாதல்‌ செல்லாதென்னுல்‌ கருத்தால்‌, 
ஒன்றலாவொன்று என வரையறுத்தோ தினார்‌. 


ஈழறே முதலென்றத முடிந்தது முடித்தல்‌, ஈறு ஆகுபெயர்‌, 
இறந்தது தழீஇய வெச்சவும்மை விகாரத்தாற்‌ ரொக்க. 


பலவாறாவன, இருணீங்யெவழியு: கண்ணுக்குக்‌ காட்சி 
ஞாயிற்றையின்றி யமையாதவாறுபோல, மலநீங்யெ முத்‌ திநிலையி 
னும்‌ ஆன்மாவுக்கு அறிவு வியஞ்சகமாய்‌ உடனின்றறிவிக்குமுதல்‌ 
வனையின்‌ றி யமையாதவாறும்‌, கண்‌ படிகம்‌ ஆகாயம்‌ போலச்‌ சார்ந்‌ 
ததன்வண்ணமாயன்றி முதல்வன்போலத்‌ தனித்துநிற்கு மியல்‌ 
பில்லாதவாறும்‌, முதல்வன்போல்‌ ூந்தொழிற்கும்‌ வினைமுதலா 
முரிமையின்றிச்‌ சவாஅபவ மொன்றினுக்கே யுரித்தாயவாறும்‌, 
சமவியாபகமாயினும்‌ முதல்வனைநோக்கத்‌ தூலவறிவாகலான்‌ 
விளக்கொளியுட்‌ கண்ணொளிபோல முதல்வனின்‌ வியாப்பியமா 
யன்றி மில்லாதவாறம்‌ முதலாயின, அழற்றேல்‌, முத்‌ இநிலையின்‌ 
அன்மாச்‌ சிவசமமாமென்னுஞ்‌ கு பொருளென்னை 
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௭௦  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெனின்‌, அஃது உண்மை யதிகாரத்துட்‌ பெறப்படும்‌. இத 
னானே வெசமவாதி சங்ரொந்தவாதி உற்பத்திவாதி அவேசவாதி 
மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன, 

பதியுண்மைக்குப்‌ பிரமாணங்கூறுவார்‌ மலத்துளதாம்‌ எனப்‌ 
புனருற்பத்திக்கேதுக்‌ கூறுமுகத்தான்‌ மலத்துண்மைக்குப்‌ பிர 
மாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. அதனை ஈண்டு வேரே திகரணமாக 
வைத்‌தரையாராயினா; ௮ திகரணக்‌ திற்குரிய யப்பாடு முதலியன 
வெல்லாஞ்‌ சகசமலத்துணராதென அதனிலக்கணங்கூறும்வழிப்‌ 
பெறப்படுதலால்‌ ஈண்டு மிகைபடவேறோதல்‌ வேண்டாமையின்‌, 


விளக்கம்‌. 
(கொண்டுகூட்டு.) அவை ஒன்று அலா ஒன்றால்‌ உளது அஃ நின்ற 


வாறு ஒன்று அலா ஒன்றில்‌ ஈருதல்‌ ஒன்று அலா ஈறே முதல்‌ அதனின்‌ 
ஈறு அலா ஒன்று அங்கு பலவாறே தொழும்பு ஆகும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தாவே 
முதற்கடவுளாயினுஞ்‌ சுட்ணெர்வாநிய உயிர்‌ பலவாயினாற்போலச்‌ சுட்டுணர்‌ 
வின்றிநின்‌ ற சங்காரகருத்தாவும்‌ பலவுளவெனக்‌ கொள்ளுதலே பொரும்‌ 
தம்‌; அவ்வாறின்றிச்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
என்னை? என்பார்க்குப்‌ பிரமாணமுகத்தால்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே 
எனக்கூறிச்‌ சட்ணெர்வாயெ பிரபஞ்சம்‌ சுட்ணெர்வின்றிரின்ற சங்காரத்‌ 
தின்வழியல்ல.அ சுதந்திரம்‌ இன்றி நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தியவாரறாம்‌. 

(பொ- ரை.) உருவும்‌ அருவுமென்னும்‌ இருகூற்றுச்‌ சேதனப்‌ பிர 
பஞ்சத்தொகுதியாகிய உயிர்‌, அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்துள்‌ ஒன்றல்‌ 
லாத ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே ிருட்டிப்பட்டுத்‌ திதிப்பட்‌ூ அவ்வாறே 
அந்தப்‌ பரம்பொருளின்கண்ணே சங்காரப்படும்‌, ஆதலால்‌, அச்சங்காரக்‌ 
கடவுள்‌ ஒருவனே உல்கு முதற்கடவுளாம்‌. அவ்வாரறாயினும்‌ இவ்வாறு 
மூச்தொழிற்படும்‌ சேதனப்பிரபஞ்சமாயெ உயிர்‌ வீடுபெற்றவிடத்துச்‌ 
சுட்ணெர்வின்றிச்‌ செவசமமாய்கிற்குமென வேதத்தும்‌ ஆகமத்தும்‌ ஒதுத 
லின்‌ முத்திபெற்ற உயிர்‌ முதற்கடவுளா மெனப்பட்டு முதற்கடவுளர்‌ பல 
சென்பதற்கு இழுக்கென்னையெனின்‌, அப்பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்‌ 
றி நித்தமாயுள்ள உயிர்‌ வீடுபெற்றவிடத்தும்‌ பலவாற்றானும்‌ பரம்பொருளுக்‌ 
கு அடிமையாம்‌; ஆதலால்‌, முதற்கடவுள்‌ ஒன்றே என்றவாறு. 

(க - ரை.) உயிர்‌ பரம்பொருளால்‌ முத்தொழிற்படுதலானும்‌ முத்‌ 


தொழிற்படாது முத்திபெற்றகாலத்தும்‌ அடிமையாதலானும்‌ அப்பரம்‌ 
பொருளா சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே என்பதாம்‌, 


பிரமாண்வியல்முதற்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௭௧ 


நித்தமான உயிரை முத்தொழிற்படுமெனக்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
மெனின்‌, தனுகரணமுதலியவற்றைப்‌ பொருந்துதலையும்‌ அவற்றில்‌ நிலைத்‌ 
அநிற்றலையும்‌ அவற்றில்நின்று மாறுதலையும்‌ உயிர்‌ பொருந்துதலால்‌ 
முத்தொழிற்படுமெனச்‌ கூறியவாரும்‌. 


முத்திபெற்ற ஆன்மாச்‌ சவசமமென்ற வேதாகமத்தின்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, வெம்‌ முத்தொழிற்படாசவாறுபோல முத்திபெற்ற ஆன்மா 
முத்தொழிற்படாமைபற்றியேயாமென்ச. இவ்வளவேயன்றிச்‌ சிவம்‌ செய்‌ 
யும்‌ பஞ்சகிருத்தியங்களையும்‌ முத்திபெற்ற ஆன்மாச்செய்யுமென்பது சிவ 
சமமென்பதன்‌ கருத்தன்று. இவ்வுண்மையினை வழிநூலாசிரியர்‌ சிவஞான 
இச்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தப்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ “உம்பர்‌ 
பிரா னுற்பத்தி யாதிகளுச்‌ குரிய னுயிர்தானுஞ்‌ சிவொனுபவ மொன்றினுக்‌ 
கு முரித்தெ என அருளியவாற்றானுமறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ “ஒன்று அலா ஒன்று? என முன்னர்வக்த சொல்லும்‌ 
பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது “சொற்பொருட்பின்வருநிலை)? 


என்னும்‌ அலங்காரமாம, 


உலகமாதிய காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலானும்‌, உயிராகிய சேசனப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ அறியாமையைச்‌ செய்யும்‌ மலத்தாற்‌ கட்பெபட்செ சட்டுணர்‌ 
வுடையதாய்‌ நிற்றலானும்‌, உலகமும்‌ உயிருமாகிய இவற்றுள்‌ உலகை 
அசைப்பித்தற்கும்‌ உயிருக்கு அ றிவித்தற்கும்‌ இவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒரு 
முதற்கடவுள்‌ வேண்டுமென்பது பெற்றாம்‌. பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விஜித்‌ 
திரகாரியமாய்க்‌ காணப்படுசலின்‌ விசித்திரமாய்‌ நடாத்தும்‌ முதற்கடவுள்‌ 
முற்றுணர்வும்‌ , அளவிலாற்றலும்‌, பேரருளும்‌, சுதர்திரமு முதலிய நிரதி 
சய குணங்களுடையவனென்பதும்‌ பெறப்படும்‌. படவே, இத்தன்மைய 
னாகிய முதற்கடவுள்‌ ஒருவனேயாத லமையுமாசலின்‌ வேறு மத்தன்மை 
யுடைய கடவுளர்‌ பலருண்டெனச்‌ கொள்ளின்‌ மிகையென்னுக்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌, இலக்கணத்துள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ வேற்றுமையில்லாசவிடத்து 
அவ்விலக்கணத்தையுடைய இலக்கியம்‌ ஒன்றாதலேயன்றிப்‌ பலவாதல்‌ 
செல்லாது. பலவாயின்‌ இலக்கணத்தில்‌ வேற்றுமையிருக்கவேண்டும்‌. இச்‌ 
கருத்துப்பற்றியே சங்கரிக்கும்‌ இலக்கணச்சையுடைய கருத்தா ஒருவனே 
உலகத்திற்கு முதல்வனன்றி அவ்விலக்சகணமில்லாத பலர்முதல்வராதல்‌ 
செல்லாதென்பது தோன்ற, ஒன்று அலா ஒன்று என வரையறுச்சோதி 
னார்‌. முற்றுணர்தல்‌ முதலிய எண்குணங்கள்‌ முதல்வனுக்கு இன்றியமை 
யாமை சிவஞானசித்தியார்‌ ஒன பதாஞ்சுத்திரம்‌ பன்னிரண்டாவது செய்யுள்‌ 
உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கன்‌ மையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க, 

நிரதிசயகுண மென்பது மாறுசலையடையாத உறுதியான அதிசய 
குணமாம்‌. நிர்‌ உறுதிப்பொருளைத்‌ சருமென்பதனை நீர்ப்பந்தமென்பசனா 


௪௭௨  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


லுமறிக. அதிசயமென்பது புதிதாய்க்கசாணப்படுவது. சங்காரக்கடவுளி 
டத்து இயல்பாகவே அமைந்திருக்கும்‌ முற்றுணர்வுமுதவிய குணங்கள்‌ மனி 
தர்‌ சேவர்முசலிய எவரிடத்தும்‌ இல்லாமையானும்‌ ௮வனிடச்துமாறாமை 
யானும்‌ நிரதிசயமெனப்பட்டன. 


வெண்பாவில்‌ ஈறே முதலென்றது சங்காரமே முதலென்னும்‌ மேற்‌ 
கோளை முடித்துக்காட்டினமையின்‌ முடிந்தது முடித்தலாம்‌. ஈறு என்பது 
ஈறு செய்யுங்‌ கடவுளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


வெண்பாவினிறு தியிலுள்ள அக்கு என்பதில்‌ உம்மை தொக்குநின்‌ 
றது. அவ்வும்மை' விரித்து வீடு பேற்றின்கண்ணும்‌ என உரை செய்‌ 
யப்பட்டது. அவ்வும்மை பெத்தத்தின்கண்ணேயுமன்றி என்னும்‌ பொருள்‌ 
கொள்ளுமாறு பெத்தத்தையும்‌ தழுவி நின்றமையின்‌ இறந்தது தழீஇய 


எச்ச உம்மையாம்‌. 


மூத்திபெற்றவிடச்தும்‌ பலவாற்றானும்‌ அடிமை என்பதில்‌ பலவாறா 
வன யாவையெனின்‌, இருள்‌ நீக்கியவிடத்துங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணு 
சொழில்‌ ஞாயிற்றையின்‌ றி அமையா அ; ஞாயிற்றின்‌ ஒளி விளங்கினாலன்‌ றி 
இருள்‌ நீங்காதாதவின்‌ இருள்‌ நீக்கத்தில்‌ ஞாயிற்றின்‌ ஒளி உண்டென்பது 
அணிபாசவும்‌ இருள்‌ நீக்கியவிட த்தும்‌ ஞாயிற்றையின்‌ றி யமையாது என்ற 
தன்‌ கருத்சென்னையெனின்‌, இருல்நீங்கிெயவிடத்து நீங்கிய அதனானே 
கண்ணுக்குக்‌ காணுக்தொழில்‌ உண்டாவதில்லை; ஒளியோடுகூடித்தா னுண்‌ 
டாகவேண்டும்‌; இக்கருத்துத்தோன்ற அவ்வாறு கூறப்பட்டது. இவ்வாறே 
உயிருக்கு மலம்‌ நீங்கிய முத்திிலையினும்‌ இன்பநுகர்ச்சி, துணையாய்‌ உட 
னின்று அறிவிக்கும்‌ முதல்வனையின்றி உண்டாகாது. கண்ணும்‌, 
படிகமும்‌, ஆகாயமுஞ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்நிற்கும்‌ இயல்புடையன; 
அதாவது கண்‌ இருளோடகூடி. இருளாயும்‌ ஒளியோடுகூடி ஒளியாயு 
யிருக்கும்‌; படிகம்‌ பற்றப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையதாயிருக்கும்‌; 
ஆகாயம்‌ ஒவ்வொருபொருளோடுஸ்‌ கலந்து அதவதுவாயிருக்கும்‌. இவ்வா 
றே ஆன்மாவும்‌ எதனை எதனைச்‌ சார்ந்தசோ அதன்‌ அதன்‌ எண்ணமாய்‌ 
நிற்கும்‌. ஆதலால்‌ முத்திநிலையினும்‌ முதல்வனைச்சார்்து முதல்வனாய்‌ நிற்‌ 
பதன்றித்‌ சணித்துகிற்பதில்லை. அன்றியும்‌ முதல்வன்போல ஜக்தொழிற் 
குங்‌ கருத்தாவாதவின்றிச்‌ சிவாநபலம்‌ ஒன்றற்கே கருத்தாவாகும்‌. ஐ 
தொழில்‌ செய்யாது முதல்வனோடு கலந்து கிற்குங்கால்‌ முதல்வனுக்குரிய 
வியாபகம்போல்‌ சமவியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ முதல்வனறிவைரோக்க ஆன்ம 
அறிவு தணைகொண்டறியுக்‌ தாலவறிவாசலின்‌ விளக்கொளியுடன்‌ கலக்‌ 
திருக்கும்‌ கண்ணொசகரிபோல ஆன்மா வியாப்பியமாம்‌. விளச்கொளியுங்‌ 
கண்ணெொளியுங்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ விளக்கொளி விளங்குமிடமெல்லாம்‌ 
கண்ணொளி ஒருசோக்‌ கலக்திருப்பதில்லை; எவ்வாறெணின்‌, விளக்கொளி 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௭௩ 


முற்பச்கமும்‌ பிற்பக்கமும்‌ விளங்குங்காலத்துக்‌ கண்ணொளி முற்பக்கத்‌ 
தொளியோடு கூடுங்காற்‌ பிதிபக்கத்தொளியோடு கூடுவதில்லை; அவ்வா 
றே பிற்பக்கத்துமாம்‌. முற்பக்கத்துங்‌ கண்ணொளி செல்லுமளவன்தி 
அதற்குமேற்‌ கூடுவதில்லை; செல்லுமளவினும்‌ ஒருபாகமேயன்றி எல்லாப்‌ 
பாகத்திலும்‌ கூவெதில்லை. ஆதலால்‌ விளக்கொளி வியாபகமும்‌ கண்ணொ 
ளி வியாப்பியமுமாம்‌, வியாப்பியமென்பது அடஙகியிருத்தல்‌. இவ்வாறே 
முத்திறிலையினும்‌ முதல்வன்‌ வியாபகமும்‌ ஆன்மா வியாப்பியமுமாம்‌. எத 
லெனின்‌, முதல்வனிடத்துள்ள இன்பத்தை அனுபவித்து அவ்வின்ப 
மயமாய்‌ நிற்றலேயன்‌ றி உயிர்களையும்‌ இறைவன்‌ செயல்களையும்‌ ஆன்மா 
அறிவதில்லை யாதலால்‌ என்க. “பரஞானத்தாற்‌ பரத்தைத்‌ தரிசிச்சோர்‌ 
பரமே பார்த்திருப்பர்‌ பதார்த்தங்கள்‌ பாரார்‌, ஆதவின்‌ ஈண்டு ஏனையவற்‌ 
றை அறியாமை குற்றமின்மையு மூணர்க, ஆகவே முத்திநிலையிலும்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவினவிளக்கம்‌ முதல்வனையின்றி யமையாமையும்‌ முதல்வன்‌ 
போலத்‌ தணித்து நில்லாமையும்‌ ஐந்தொழில்‌ செய்யாமையும்‌ வியாப்பிய 
மாய்‌ நிற்றலும்‌ முதலாயினவே பலவாறாமென அறிக. 


முத்திநிலையில்‌ ஆன்மா சிவசமமென்னுஞ்‌ சுருதிச்குப்‌ பொருள்‌ ஒரு 
வாறு இங்கே கூறப்பட்டிருப்பினும்‌ மலம்‌ நீங்கு முத்தொழிற்படாமையி 
னால்‌ சவசமம்‌ என உண்மையதிகாரம்‌ அம-சூத்திரத்துள்‌ விரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. 
இவ்வெண்பாவினால்‌ ௮நேகேசுரவா திமதமேயன நிச்‌ சிவசமவாதி, சங்கி 
ராந்தவாதி, உற்பத்திவாதி, ஆவேசவாதி மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன. எவ்‌ 
வாறெனின்‌, 8க்தொழில்செய்ய இயலாசென்றமையாற்‌ சிவசமவாதி மதம்‌ 
மறுக்கப்பட்டது. பலவாற்றானும்‌ அடிமையாமென்றதனால்‌ சங்கிராந்த 
வாதி மதம்‌ மறுச்சப்பட்டது; முடிவில்‌ ஒன்றாய்ப்போதல்‌ என்பது சங்கி 
ராந்தவா இமதம்‌. பசம்பொருள்போல்‌ அழிவின்றி நித்தமாய ஆன்மா என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவிற்கு உற்பத்திகூறும்‌ உற்பத்திவாதி மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
அடிமையென்‌ றதனாலேயே ஆவேசவாதிமதமும்‌ மறுக்கப்பட்டது; ஆவே 
சம்‌ என்பது தானென்பதொன்றின்றி ஆவேசிக்கப்பட்ட பொருளாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌; ஒருபேயால்‌ ஆவேசிச்கப்பட்டவனை நீயாரென்று வினவில்‌ அப்பே 
யின்‌ பெயரைத்‌ தன்‌ பெயராகச்‌ சொல்வன்‌ ; இவ்ளசாஜே வெனால்‌ ஆவேசிக்‌ 
கப்பட்டுச்‌ வெமாய்‌ நிற்குமென்பது ஆவேசவாதிமதும்‌; இது அடிமையென்‌ 
தனால்‌ மறுச்சப்பட்டவாறு அறிக. சித்தாந்தத்தில்‌ சிவனோடு சார்ந்த 
விடத்து ஆன்மா சிவமாய்‌ நிற்குமென்று கூறுவதையே இவ்விடத்து ஆவேச 
வாதிமதமாய்வைத்து மறுத்ததென்னையெனின்‌, சித்தாந்தத்தில்‌ வெமாய்‌ 
நிற்றலென்பதற்குப்‌ பொருள்‌ தனக்கென ஒரு செயவின்‌றிச்‌ வென்‌ அருள்‌ 
வழி நிற்றலேயாம்‌, ஆவேசவாதிமதத்தில்‌ அவ்வாறு அருள்வழி நித்ற 
வின்றிச்‌ வென்‌ ஆவேசித்தலால்‌ தனக்கு எல்லாஞ்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது 
40 த 


எ௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருளாம்‌; இதில்‌ நானென்னும்‌ போதம்‌ நிகழ்தவின்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
சவெனோடு சமமாதவின்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது சிவசமவா திமதம்‌. 
சிவம்‌ ஆவேசித்தலால்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது ஆவேசவா திமதம்‌. 


பதியுண்மைக்குப பிரமாணங்‌ கூறுதற்கெழுந்த இச்குத்திரத்தில்‌ 
ஒடுக்கிய உலகம்‌ மீளத்தோன்றுதற்கு ஏது மலம்‌ என்பது தோன்ற 
மலத்துள,தாமென மலத்தின்‌ உண்மைக்குப்‌ பிரமாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. 
அம்மலத்தை இச்குத்திரத்தில்‌ வேறொரு அதிகரணமாகவைத்‌ துரையாது 
விட்டனர்‌; எசனாலெனின்‌, மலத்தைப்பற்றிய அதிகரணத்திற்குரிய' யப்‌ 
பாடு முதலியன எல்லாம்‌ சகசமலத்‌துணராதென நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
மலத்தின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுமிடத்துப்‌ பெறப்படுதலால்‌ இவ்விடத்திற்‌ 
கூறுவது மிகையாதவினானென்க. 
இவ்வதிகரணத்தில்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே என்பது தன்னாற் கூறப்‌ 
படும்‌ மேற்கோள்‌. ஒன்றோ பலவோ என்பது ஐயப்பாடு, பல வென்பது 
பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, ஒன்றே என்பதற்குக்காட்டிய ஏது மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
சத்தாந்தத்தணிபு. உதாரணம்‌ இயைபு. இவ்வாறு அதிகரணப்பொருள்‌ 
காண்க, 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்‌ இிரத்ததிகரணங்களாற்‌ போந்ததொகைப்‌ பொருளா 
வத:--தோற்றக்கேடுகள அண்மை காட்சிமுதலிய அளவைகளான்‌ 
அறியவாராமையிற்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தப்பொருளேயாம்‌, அன்றித்‌ 
தோன்றியழியுமெனக்‌ கொள்ளினும்‌, இல்பொருள்‌ தத்தஞ்சார்‌ 
பிற்றோன்றிகின்றழிதல்‌ இயற்கையெனவமையும்‌; செயற்கை 
யென்றற்கு ஒசேதுவின்மையின்‌, மற்றுள்பொருளாயின்‌, அதுவே 
யமையும்‌ இறைவன்‌ வேண்டா) இரண்டஎெபொருள்‌ கோடல்மிகை 
யாகலின்‌, வேண்மொயினும்‌, மாயோன்முதீலிய கடவுளரில்‌ ஒரு 
வனே யமையும்‌, அவரையொழித்துச்‌ சங்காரகருத்தா முதற்‌ 
கடவுளென்றற்குப்‌ பிரமாண மென்னை? பிரமாணமுண்டாயினும்‌, 
அதிவிசித்திமாய பிரபஞ்சம்‌ ஒருவனாற்செய்தல்‌ கூடாமையின்‌, 
மற்றும்‌ அவவியல்பினராய முதற்கடவுளர்‌ உளராதல்வேண்டு 
மென உலகாயதர்‌ மீமாஞ்சகர்‌ புத்தர்‌ சமணர்‌ சாங்யெர்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ அநேகேசுரவாதிகள்‌ மதம்பற்றிப்‌ பூருவபக்கநிகழ்ந்த 
வழி அவரை மறுத்துச்‌ சத்தாந்தஞ்செய்து முதற்கடவுள அண்மை 
'பொஅவகையானுஞ்‌ இறப்புவகையானுங்‌ கருதலளவையின்‌ வைக்‌ 
துணர்த்தியவாறென உணர்க, இவ்வாறு சூத்திரந்தோறும்‌ உண 
ர்ந்துரைத்துக்கொள்க, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௭௫ 
விளக்கம்‌. 
இம்முதற்‌ சூத்திரத்தானும்‌ அதிகரணங்களானுங்‌ கூறிய தொகைப்‌ 
பொருள்‌:--உள்‌ பொருளாகிய உலகந்தோன்றிகின்றொடுங்குக்தன்மை 
யுடைமையால்‌ அவ்வாறு முத்தொழில்‌ செய்யுங்கருத்தா ஒன்றுண்டு; அக்‌ 
கருத்தா சங்காரகாரணன்‌; அச்சங்காரகருத்சாவில்‌ உலகம்‌ ஒடுங்‌இத்‌ 
தொன்றலால்‌ அவனே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறவே, உல 
கத்தின்‌ தோற்றக்கேகெள்‌ பிரத்தியட்சமுதலிய பிரமாணங்களால்‌ அறிய 
வ.ராமையால்‌ உலகம்‌ கித்தப்பொருளேயாமென உலகாயதரும்‌ மிமாஞ்சக 
ரும்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து உலகம்‌ முத்தொழிலுடைய 
தெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உலகர்‌ தோன்றி அழியுமெனக்கொள்‌ 
ளினும்‌ உள்பொருளாகமாட்டாது; இல்பொருளாய்த்‌ தத்சஞ்‌ சார்பிற்‌ 
ஜோன்றி யழியும்‌; அவ்வாறு தோன்றியழிதல்‌ இயற்கையேயன்றிச்‌ செயற்‌ 
கை யென்பதற்கு ஒரேதுவு யின்று; ஆதலின்‌ கருத்தா வுண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாதெனப்‌ புத்தரும்‌, சமணரும்‌ கூற, இரண்டாமதிசாணசத்துளடங்‌ 
திய முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து உலகம்‌ உள்பொருளேயெனச்‌ 
சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உவ்பொருளாயினும்‌ முதந்காரணமான மாயை 
யில்‌ ஒெஇத்‌ தோன்றுமாதவின்‌ இதற்கோரிறைவன்‌ வேண்டாம்‌; வேண்‌ 
டன்‌ மாயையொன்று, இறைவனெொன்று என இரண்டு உள்பொருள்‌ உண்‌ 
டென்றாட மிகை யென்னுங்‌ குற்றமாமெனச்‌ சாங்கியர்கூற, இசண்டாமதி 
க.ரணத்துளடங்கிய இரண்டாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து மாயைசட 
மாதவின்‌ தானேதோன்றி ஓடுங்காது, கடவுள்‌ வேண்டுமெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. படவே, கடவுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌ அக்கடவுள்‌ விட்‌ 
டுணு முதலியோயேயாகும்‌, அன்றிச்‌ சங்காரக்கடவுளே முதற்கடவுவென்‌ 
பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையெனப்‌ பாஞ்சராதீதிரிகள்கூற, இரண்டாமதி 
கரணத்தளடம்யெ மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துப்‌ பிரமாணங்‌ 
காட்டிச்‌ சவ்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, 
அதிவித்திரமான உலகத்தை ஒருவன்‌ செய்தல்‌ கூடாமையின்‌ சங்கரிக்‌ 
குந்தன்மையுடைய முதற்கடவுளர்‌ பலர்‌ உளராதல்வேண்டுமென அநே 
கேசாவாதிகள்கூற, சூத்திரத்து மூன்றாமதிகாணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ 
சங்காரக்கடவுள்‌ ஒருவனேயெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. இவ்வாறு சாதித்தன 
வெல்லாம்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தினாலேயாம்‌. இவ்வாறு சூத்திரந்தோ 
அம்‌ தொசைப்பொருள்‌ உரைத்துக்கொள்ளுமாறு உரையாசிரியர்‌ ஆணை 
செய்தனர்‌ என்க. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ மூற்றிற்று, 
முதற்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று, 
எழுதித்‌ ஆல 


௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. 
பாசவுண்மை. 

முதற்சூதீதிரச்தால்‌ உலகத்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டெனச்‌ கூறி 
அவ்வுலகத்தோற்றச்திற்கு முதற்காரணமாதிய மாயையும்‌ துணைக்காரண 
மாஇிய சத்திவழியாய்‌ வருங்‌ கன்மமும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உண்‌ 
டென இரண்டாஞ்சூத்திரத்தாற்‌ கூறு கின்றார்‌. 

அவையே தானே யாயிரு வினையிற்‌ 
போக்கு வாவு புரிய வாணையி 
னீக்க மின்றி நிற்கு மன்றே, 

கருத துரை. 

எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, புனநற்பவம்‌ வநமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 

சிற்றுரை. 

6/-து க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌துணா த்துத லுதலிற்று, 

(இ-ள.) உலகம்‌ ஒடுங்கயினின றும்‌ மீளவுள தாமாற்றை 
வகுத்துணாத்துமுகத்கானே துணைக்காரண முதலியன இல்வழி 
இறைவன்‌ உலகிற்கு நிமித்தகாரணனாதல்‌ சாலுமாறு யாங்கனம்‌ 
என்னுங்‌ கடாவை யாசம்‌கித்து அவற்ற துண்மைக்குப்‌ பிரமாண 
முணர்த்துதனுதலிற்று இச்சூத்திரம்‌ எ-று, 

சூத்திரவியைபும்‌ இதனானே விளங்கும்‌, 

ஒடுங்யுள தா மென்‌ றவழி ஓடுற்கயினின்‌ றும்‌ மீள வுளதாவது 
எவ்வாறென்று அவாய்நிற்றலின்‌, அவ்வவாய்நிலைபற்றிப்‌ புன 
ரூற்பவமே ஈண்டுக்‌ கூறப்பட்டது. 

விளக்கம்‌. 

இக்கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து இத 
வென்றுசொல்லிற்று. 

( இக்கறாத்துரையின்‌ பொருள்‌.) ஒஙெகிய உலகம்‌ சங்காரசாரணனாயெ 
முதற்கடவுளில்நின்றும்‌ மீளத்‌ தோன்றும்‌ முறைமையினை இச்சகுத்திரத்‌ 
தால்‌ வகுத்துணர்த்தி அவ்வாறு உணர்த்தும்முறையில்‌ உலகந்தோன்று 
தற்கு முதற்காரணமாகிய மாயையும்‌ தணேக்காரணமாகிய சத்தியால்‌ 
வருங்‌ கன்மமும்‌ இல்லாசவிடச்து இறைவன்‌ உலகிற்கு நிமித்தகாரணனா 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௭௭ 


தல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கிச்துச்சொண்டு அதற்கு 
விடையாக முதற்காரணம்‌ துணைச்காரணங்களினது உண்மைக்குப்‌ பிரமா 
ணங்‌ கூறுதல்‌ இச்சூத்திரத்தின கருத்து என்க, 

சன்மத்தைச்‌ சத்தியால்வருக்‌ தணைக்காரணமென்றது என்னையெ 
னின்‌, கன்மஞ்‌ சடமாதலால்‌ சத்தியாலன்றிசத்‌ தானே சொழிற்படமாட்டா 
அ; ஆதலால்‌, சத்தியால்வருர்‌ தணைக்காரண மெனப்பட்டது. படவே, 
சத்தி ஒரு துணைக்காரணமும்‌ அதனால்வரும்‌ கன்மம்‌ மற்றொரு துணைச்‌ 
காரணமுமாம்‌. முதல்‌ தணைறியித்தம்‌ என்னும்‌ காரணமூன்றனுள்‌ முதலும்‌ 
நிமித்தமும்‌ ஒவ்வொன்றாயும்‌, துணை பலவாயுமிருக்கும்‌. உதாரணம்‌;_— மண்‌ 
முதற்காரணம்‌; அத ஒன்றே, குயவன்‌ நியித்தகாரணன்‌; அவனும்‌ ஒரு 
வனே. தண்டுசக்கரமுதலியன துணைக்காசணங்கள்‌; அவைபலவாதலறிக. 
இவ்வாறே உலகத்திற்கு மாயை முதற்காரணம்‌; திருவருட்சத்தியும்‌ கன்ம 
முட்‌ துணைக்காரணங்கள்‌; இறைவன்‌ நியித்தகாரணமாம்‌. நியித்தமென்‌ றதன்‌ 
பொருளென்னையெனின்‌, யாதானும்‌ ஒன்றன்பொருட்டு என்பதேயாம்‌. 
குயவன்‌ குடத்தைத்‌ தன்பொருட்டுச்‌ செய்தானோ பிறர்பொருட்டு செய்‌ 
தானே என ஆராயுமிடத்துப்‌ பிறர்பொருட்செ செய்தானென்பது விளங்‌ 
கும்‌. குடத்தினால்வரும்‌ பொருள்மட்டுக்‌ தனக்கு உபயோகமாகுமன்றிக்‌ 
குடம்‌ தனக்கு உபயோகமாதலில்லை, அவ்வாறே உலகத்தை இறைவன்‌ 
தீவ்பொருட்டுத்‌ தோற்றுவித்தானோ உயிர்சளின்பொருட்டுச்‌ தொற்றுவிதீ 
தானே என அராயுமிடத்துத்‌ தன்பொருட்டுத்‌ தோற்றுவித்தான்‌ என்று 
கூறில்‌ பலவேறுவகையாய்ச்‌ தோற்றுவித்தற்குரிய கன்மமுந்‌ தானே செய்‌ 
தானெனப்பட்டு விகாரமுடையவனாவன்‌; இறைவன்‌ நிர்விகாரியாதலால்‌ 
அவன்‌ வினைசெய்தவில்லை; அதனால்‌ உலகத்தை அவன்‌ தன்பொருட்தெ 
தோழற்றுவித்தானென்றல்‌ பொருந்தாது; ஆகவே, உயிர்களின்பொருட்டுத்‌ 
தோற்றுவித்தானென்பது பெறப்படும்‌. 


முதற்குத்திரத்தில்‌ உலகம்‌ சங்காரகாரணணிட த்தில்நின்று தோன்றுத 
லால்‌ உலகத்திற்குச்‌ சல்காரகாசணனே முதற்கடவுளென்றுகூறி இச்சூத்‌ 
இரத்தில்‌ அவ்வுலகம்‌ சங்கரரகாரணனிடத்தில்நின்‌ முந்‌ தோன்றுமுறையைக்‌ 
கூறுதலினால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. அன்றியும்‌ முதற்குதீதிரத்‌ 
தில்‌ நியித்தகாரணத்தின்‌ உண்மைகூறி இச்குத்திரத்தில்‌ முதற்காரணம்‌ 
துணைச்சாரணங்களின்‌ உண்மைகூறுதவினாலும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
பட்டவாதுகாணக, 

முதற்குத்திரத்தில்‌ ஓடுங்கெளதாம்‌ என்றவிடத்து ஒஙெகியாயெ சன்‌ 
காரகாரணனில்நின்றும்‌ மீள உளதாதல்‌ எவ்வாறு என்னும்‌ அவா ஒடுங்கி 
யுளதாமென்னும்‌ அச்சொல்வில்‌ நிலைத்திருக்கின்றது. அந்த அவாய்‌ நிலை 
பற்றி மிள உண்டாவசாயெ புதுச்சிருட்டியே இச்சூத்திததில்‌ கூறப்‌ 


பட்டது. 


௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, (மேலைச்‌ சூத்திரத்து 


எடுத்துக்கொண்ட சங்காரகாசணனாகிய முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
உடலின்‌ உயிரபோல்‌) அவ்வுயிர்களேயாய்‌, (பொருட்டன்மையாற்‌ 
கண்ணின்‌ அருக்கன்போல்‌ அவற்றின்‌) வேறுமாய்‌, (உயிர்க்கு 
உயிசாதற்‌ றன்மையாற்‌ சண்ணொளியின்‌ அ௮ன்மபோதம்போல்‌ 
'உடனுமாய்‌ நின்று,) 'ஆணையென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயருடைய 
தனது இற்சத்தியான்‌ (வரும்‌) இருவினைகளான்‌ (அவை) இறத்‌ 
தல்‌ பிறத்தல்களைப்‌ புரியும்வண்ணம்‌ (அவ்வாணையிற) பிரிப்பின்‌ 
றிச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, வ 

அவையே தானேயா யென்பதனை இரட்டுறமொழிந்து 
கொண்டுசைக்க, இக்கருத்தேபற்றி (உலகெலா மாகி வேறாயுடனு 
மாய்‌” என்றார்‌ வழி நாலாசிரியரும்‌, 


மேலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ “அந்தமாதி' என்புழி விகாசத்தாத்‌ 
ஜொக்க பிரிகிலையேகாரத்தான்‌ விலக்கப்பட்டுகின்றசேதனப்பிச 
பஞ்சத்தை ஈண்டு ௮வையெனச்‌ சுட்டிக்கூறினார்‌. 

'ஓடுங்கியுளதாம்‌' என்றதற்கேற்ப ஈண்டும்‌ போக்கினை முற்‌ 
கூறினார்‌. 

புரிதல்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கோடல்‌, 


அணையினென்பது சிங்கநோக்காய்‌ இருவினையென்பதனோ 
டும்‌ நீச்கமின்றி யென்பதனோடும்‌ இயைந்து பொருடர்து கின்றது) 
ஆண்டு இன்னுருபு । முன்னர்‌ ஏதுப்பொருட்கண்ணும்‌, “பின்னர்‌ 
நீக்கப்‌ பொருட்கண்ணுமாய்‌ நின்றது, இன்னென்பது சாரியை 
யெனக்கொண்டு ஈரிடத்தும்‌ ஏற்குமூருபுகள்‌ விரித்துரைத்தலு 
மொன்று, 

அன்றே அசை; அநாதியே இவ்வாறு நிற்குமெனினு மமை 
யும்‌, ஆய்ப்‌ புரிய நிற்கு மெனவே, அச்செயல்களெல்லா ம்‌ முதல்‌ 
வன்‌ காணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது 
பெறப்பட்டது, 

இதனானே மேல்‌ “அந்தம்‌” என்று உத்தேசமாயெடுத்துக்‌ 
கொண்ட முதல்வனுக்கு இலக்கணம்‌ கூறியவாறுமாயிற்று, இது 
தீடத்தலக்கணமெனப்படும்‌ பொதுவியல்பு, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௯ 


அணையி னிருவினையினெனவே, தனது சிற்சத்தி துணைக்‌ 
காரணம்‌, இருவினையும்‌ அகனவழித்தாய துணைக்காரணம்‌, இரு 
வினையினெனவே அதற்குப்‌ பற்றுக்கோடுண்டென்பதூஉம்‌; பெற்றா 
மாகலின்‌, ௮௮ முதற்காரணமென்பதுூஉம்‌, இருவினையிற்‌ போக்கு 
வாவு புரியவெனவே ஒடுங்கயின்‌ மீளவுளதாங்கால்‌ இருவினைகட்‌ 
கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்டு விரியுமென்பதூஉம்‌ போந்தவாறு 
காண்க, 

விளக்கம்‌. 


(இச்சகூத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை ) முதற்குத்திரத்தில்‌ எடுத்துக்‌ 
கொண்ட சங்காரகாரணனாடய முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ பொருட்டு உலகத்‌ 
தைத்‌ தொற்றுவிக்குங்கால்‌ அவ்வுயிர்களோடு ஒனறாய்நிற்பனோ? வேறாய்‌ 
நிற்பனே? உடனாய்நிற்பனோ? எனின்‌, உடல்‌ இருத்தற்கு உடலினிடத்து 
உயிர்‌ கலந்துநின்று அவ்வுடலெயாய்‌ நிற்பதபோல, உயிர்கள்‌ கிலைத்தற்கு 
உயிர்களிடத்து இறைவன்‌ கலந்துநிற்றவின்‌ அவ்வுயிர்களேயாய்‌, அதாவது 
ஒன்றாய்க்‌, கண்ணுக்குக்‌ காணுக்தொழில்‌ நிகழ்தற்குத்‌ துணையாய்கிற்கும்‌ 
குரியன்‌ சண்ணினின்றும்‌ வேறு சல்போல்‌ உயிர்கட்கு அறிதற்றொழில்‌ 
நிகழ்தற்குத்‌துணையாய்நின்‌னு அறிவித்தவின்‌ இறைவன்‌ அவ்வுயிர்களின்‌ 
வேறுமாய்‌, கண்ணொளி பொருளைக்‌ காணுதற்கு ஆன்மபோதம்‌ உட 
னின்று சண்ணொளியோடுகூடப்‌ பொருளிற்‌ செல்லுமாறுபோல உயிர்கள்‌ 
இன்பதன்பங்களை அனுபவிப்பதற்கு அவ்வின்பதன்பங்கட்குமுன்னிலையா 
இய விடயங்களில்‌ உயிரோடுகூட இறைவன்‌ செல்லுதலின்‌ உயிர்களோடு 
உடனுமாய்‌ இவ்வாறு உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேருயும்‌ உட 
னாயும்கின்று ஆணையென்னுர்‌ தனது ற்சத்தியினாற்‌ செலுத்தப்பட்டு 
வரும்‌ இருவினைகளால்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இறத்தல்‌ பிறத்தல்களை மேற்கொள்‌ 
ரூம்வண்ணம்‌ அவ்வாணையாகிய இற்சத்தியில்‌ பிரிபபின்றிச்‌ சமவேதமா 

கிய திரோதான சத்தியே வடிவாய்‌ நிற்பன்‌ என்றவாறு. 


சமவேதமாவது சமவாயசம்பந்தத்தானிருப்பது. சமவாயமாவது ஒற்‌ 
அமைச்சம்பந்தம்‌. உதாரணம்‌: அக்கிணிக்கும்‌ சூட்டிற்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ 
சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, அக்கிணியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாற்‌ சூடு இருக்குமே 
யன்றிச்‌ சூட்டிற்‌ சமவாய சம்பந்தத்தால்‌ அக்கினியிராது. குணத்திற்குக்‌ 
குணி ஆசாரமாகுமன்றிக்‌ குணிக்குக்‌ குணம்‌ ஆதாரமாகாது. ஆதலால்‌ அக்‌ 
இனியிற்‌ சூடு சமவேதமெனப்படும்‌. அவ்வாறே, இறைவனுக்குஞ்‌ ிற்சத்‌ 
திக்குமுள்ளசம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, இறைவணிற்‌ சமவாயசம்பக்‌ 
தீத்தாற்‌ இற்சத்தியிருக்குமன்‌றிச்‌ ற்சத்தியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தால்‌ இறை 
வணிரான்‌. ஆதலால்‌ இறைவனிற்‌ இற்சத்தி சமவேதமெனப்படும்‌. இவ்‌ 
வாறாகவும்‌ ஆணையில்‌ நீக்கயின்‌ நிநிற்கும்‌ எனச்‌ குத்திரத்திற்கூறிய சருத்‌ 


௮0  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தென்னையெனின்‌, இறைவன்‌ ஒனறினுந்தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிரசாச 
மாய்நிற்கும்‌ சன்னுண்மையிற்‌ சிவமெனவும்‌, உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வே 
யும்‌ உடனாயும்‌ நிற்குந்தன்மையிற்‌ சத்தியெனவும்‌, ஐந்தொழில்‌ செய்யுந்‌ 
தன்மையிற்‌ பதியெனவும்‌ பெயர்பெற்று நிற்பன்‌. இவ்விடத்துச்‌ சத்தி 
யென்றது இரோதானசத்தியை. இத்திசோதானசத்தியும்‌ சிற்சத்தியின்‌ 
கூறு சலின்‌ இறைவணிற்சமவாய சம்பந்தத்தானிறாக்கும்‌ சமவேதமாம்‌. ஆக 
வே உயிர்களோடு இறைவன்‌ கலந்து நிற்கும்நிலையில்‌ தன்னோடு சமவாயசம்‌ 
பந்ததீதாவிருக்கும்‌ சமவேதமாகிய திரோதான சச்திவடிவாய்ச்‌ சற்சத்தியிற 
பிரிப்பின்றி நிற்பனாசலால்‌ ௮வ்வாறுகூறினாசென்க. இவ்வுண்மையையறிந்த 
உரையாசிரியர்‌ ஆணையிற பிரிப்பின்றிச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ என உரை 
செய்தனர்‌. உயிர்சளின்பொருட்டு இறைவன்‌ திரோதான சத்திவடிவாகச்‌ 
இற்சத்தியிற பிரிப்பின்றி வெளிப்படாத நிற்பன்‌ என்னும இவ்வுண்மையை 
யாவரும்‌ உணர்ந்துகொள்ளுசற்பொருட்டே ஆலயங்களில்‌ அம்பிகை வடிவ 
மாகத்‌ திருமேனிகொண்டருளியிருக்கின்‌ றனர்‌. 

இறைவன்‌ உயிர்களோடுகலர தநிற்குந்‌ சன்மையிற்‌ சத்தியெனப்பெயர்‌ 
பெறுவனென்பசைச்‌ வெஞானசித்தியார்‌ ௨ - வது ரு - ம்‌. க -வது செய்‌ 
யுளில்‌ “உலகெலா மாடி வேரு யுடனுமா யொளியாய்‌”” என வழிதாலா 
சிரியர்‌ அருளியவாற்றானும்‌, அதற்கு உரையாசிரியர்‌ அருளியவாற்றானும்‌ 
அறிக. ஒளியென்பது சத்தி, 

சூத்திரத்தில்‌ அவையேதானேயாய்‌ என்பதனை இரட்டுறமொழிர்து 
கொண்டு அவையேயாய்‌, தானேயாய்‌, அவையேதானேயாய்‌ என உரைக்க. 
இவற்றுள்‌ ௮வையேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒனராய்‌ 
நிற்றலையும்‌, தானேயாய்‌ என்பது இறைவன்‌ உயிர்களின்‌ வேருய்கிற்றலை 
யும்‌, அவையே தானேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய்‌ 
நிற்றலையும்‌, உணர்த்தியவாறறிக. இக்கருத்தேபற்றிவழி. நூலாசிரியர்‌ சவ 
ஞானித்தியார்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து முதநிசெய்யுளில்‌ *உலசெ 
லா மாட வேரு யுடனுமாம்‌” என்றருளிச்‌ செய்தனர்‌. “ஈறாய்முத லொன்‌ 
ரூயிரு பெண்ணாண்குண மூன்றாய்‌, மாறாமறை நான்காய்வரு பூதம்மவை 
யைந்தாய்‌, யாருர்சவை யேழோசையொ டெட்டுத்திசை தானும்‌, வேறு 
யுட னனுணிடம்‌ வீழிம்‌ மிழலையே.” என அருளிய இருஞானசம்பக்தசுவாமி 
கள்‌ தேவாரமும்‌ இதனை வவியுறுச்துதல்‌ காண்க, 

முதற்குத்திரத்தில்‌ (அந்தமாதி? என்‌ றவிடத்துப்‌ பிரிநிலை யேகாரம்‌ 
விகாரத்தாற்‌ ஜொக்குகின்றது. அந்த எசாரத்தை விரித்துச்‌ சங்சாரமே 
மதல்‌ என்று நூலாசிரியர்‌ மேற்கோள்‌ செய்சனர்‌. உரையாசிரியரும்‌ கட்‌ 
வுளே முதல்‌ எனக்கூறினர்‌. அப்பிரிநிலே எகாரத்தால்‌ முதல்‌ அன்று 
எனப்‌ பிரிக்கப்பட்டு நின்றது உயிராகிய சேதனப்பிரபஞ்சமேயாம்‌; அந்தச்‌ 
சேதனப்பிரபஞ்சத்தை இச்குத்திரத்தில்‌ அவை எனச்‌ சுட்டிக்கூறினார்‌; 
உயிர்கள்‌ பலவாசவின்‌ ௮வையெனப்‌ பன்மையாற்‌ சுட்டினார்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்தாம்‌. க 


அச்குத்திரத்தில்‌ உளதாய்‌ ஒடுககுமெனக்‌ கூறாது ஒடி உளதா 
மெனக்‌ கூறினார்‌; உளதாய்‌ ஒடுங்குமெனக்‌ கூறின்‌ அனாதிசிருட்டியைக்‌ 
கூறியதாகும்‌; புதுச்‌ சருட்டியே கூறப்படும்‌ என்பதற்கு ஒடுங்கி என்பதை 
முன்னரும்‌ உளதாம்‌ என்பதைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்தார்‌. அதற்கேற்ப இச்‌ 
சூ.ச்திரதீதம்‌ போக்கு வரவு எனப்‌ போக்இனை முன்னரும்‌ வரவினைப்‌ பின்‌ 
னருமாகச்‌ கூறினார்‌. 
சூத்திரத்தில்‌ போக்கு வரவு புரிய என்பதிலுள்ள புரிய என்பது வினை 
யெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ நிற்கும்‌ என்னும்‌ முற்றுவினை கொண்டு முடி௩ 
தது. புரிதல்‌ என்பதன்பொருள்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கொள்ளுதலாம்‌, 


புரிய என்பதன்‌ பின்னுள்ள ஆணையின்‌ என்பது முன்னும்‌ பின்னும்‌ 
பார்க்கும்‌ சங்கநோக்குப்போல்‌ நின்று முன்னுள்ள இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவு புரிய என்பதனோடும்‌ பின்னுள்ள நீச்கமின்றி நிற்குமன்றே என்பத 
னோடும்‌ பொருந்தி ஆணையின்‌ இருவினையிற்‌ போக்குவரவுபுரிய ஆணையின்‌ 
நீக்கமின்‌ றி நிற்குமன்றே எனப்பொருள்தமந்‌த கின்றது. 


ஆணை அவ்வாறு நிற்கும்‌ முறையில்‌ ஆணையின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ 
இருபு இருவினையென்பசனோடு கூடுங்கால்‌ ஏதுப்பொருளை உணர்த்தும்‌ 
ஆல்‌ உருபாகவும்‌, நீச்கமின்றியென்பதனோடு கூடுங்கால்‌ நீச்சப்பொருளை 
உணர்த்தும்‌ இன்னுருபாகவும்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ ஆணையால்‌ வரும்‌ இரு 
வினையென்றும்‌ அணையின்‌ நீச்சமின்றியென்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட த. 
இவ்வாறன்றி அந்த இன்‌ என்பசைச்‌ சாரியையாகக்கொண்டு பொருள்‌ 
கூறா விடுத்து ஆணையென்பது இருவினையோடு கூடுங்கால்‌ ஆல்‌ உருபை 
யும்‌, நீச்சமின்றி யென்ப சனோகடுங்கால்‌ இன்னுருபையும்‌ விரித்துப்‌ 
பொருள்கூறுசலும்‌ ஒருமுறையாம்‌. 


சூத்திரச்து இறுதியிலுள்ள நிற்கும்‌ அன்றே என்பதில்‌ அன்றே என்‌ 
பதை அ௮சையாகச்சொண்டு பொருள்கூறா த விடுத்தனர்‌. இவ்வாறன்றி 
நிற்கும்‌ அன்றே என்பதற்கு அனாதியே உயிர்களோடு இறைவன்‌ இவ்வாறு 
நிற்பன்‌ என்றுகூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


அவையே சானேயாய்ப்‌ போக்கு வரவு புரிய நீக்கயின்‌ றி கிற்குமெனக்‌ 
கூறியதனாலேயே போக்கு வரவு புரிதலாகய அச்செயல்களெல்லாம்‌ முதல்‌ 
வன்‌ கரணத்தானனறிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது பெறப்‌ 
பட்டது. எதனாலெணின்‌, கரணத்தாற்‌ செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுகின்ற 
பொருளின்‌ வேறாகவும்‌ அப்பொருளைக்கொள்வோரின்‌ வேறாகவும்‌ நின்று 
செய்யவேண்டும்‌; இதனைக்‌ குடத்தினும்‌ குடத்தினைக்‌ கொள்வோரினும்‌ 
வேறாகநின்‌ அ குடத்தைச்செய்யுங்‌ குலாலனில்வைச்து அறிக. இறைவன்‌ 
செயப்படுபொருளாகிய போக்குவரவோடும்‌ அப்போச்குவாவக்கொள்ள 4 

௧௧ 


௮௨  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிரோடும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றலால்‌ கரணத்தாற்‌ செய்யகேண்டாசாயிற்று; 
உடலோடு பிரிப்பின்‌ றி நிற்கும்‌ உயிர்‌ உடலின்‌ வேறான பிறிதொன்றை 
அசைப்பதற்கு உடலாகிய கரணம்வேண்டும்‌; உடலை அசைப்பதற்குக்‌ 
சரணமின்றிச்‌ சங்கற்பமாத்திரம்‌ போதும்‌; அதுபோல, உயிர்களோடு பிரிப்‌ 
பின்‌ நிரிற்கும்‌ இறைவனுக்கு அவ்வுயிர்களுக்கு வேண்டுவன செய்தற்குச்‌ 
சங்கற்பமாத்திரமே போதுமென்க. இக்கருத்தேபற்றி “(உலகமே யுருவ 
மாக யோணிக ளுறுப்ப தாக, இலகுபே ரிச்சா ஞானச்‌ இரிமையுட்‌ கரண 
மாக, வல.ூலா வுயிர்ப்பு லன்கட்‌ கறிவினை யாக்கி யைந்து, ஈலமிகு தொ 
ழில்க ளோடு நாடக நடிப்ப னாதன்‌.”” என்றார்‌ வழிதலாசிரியரும்‌. (வெ 
ஞானசித்தியார்‌ ௨-ம்‌. சூ-ம்‌. செ-௪.) 


இச்குத்திரத்தால்‌ புதுச்ருட்டி முறையும்‌ பாசவுண்மையுங்‌ கூறிய 
தொடு மேலைச்சூத்திரத்தில்‌ அந்தமென்று உத்தெசமாய்‌ எடுத்துக்கொண்ட 
முதல்வனுக்கு இலக்கணங்கூறியவாறமாயிற்று. ஒருபொருளைச்சொல்வ 
தற்கு உத்தேசம்‌, இலக்கணம்‌, பரீகை என்னும்‌ மூன்றும்‌ வேண்டப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌ உத்தேசமாவத சொல்லப்படும்‌ பொருளைப்‌ பெயர்‌ மாத்திரை 
யால்‌ எடுத்துரைத்தல்‌; இலக்கணம்‌ அப்பொருளின்‌ சிறப்பியல்பை எடுத்‌ 
அரைத்தல்‌; பரீக்ஷை அவ்லியல்பு அப்பொருளுக்குண்டோ இல்லையோ 
வென ஆராய்தல்‌; உச்தேசத்திற்குச்‌ சொல்லுவோன்‌ இச்சையே காரணம்‌. 
இச்சையும்‌ சம்பந்தம்பற்றிகெழும்‌. மேலைச்குத்திரத்தில்‌ இறைவன்‌ முதல்‌ 
என்று: கூறுதற்கு அந்தம்‌ ஆதி என்றுகூறினார்‌; இறைவனைக்‌ குறிக்கும்‌ 
சொற்கள்‌ பல இருப்பவும்‌ அந்தமென்று கூறுவானேன்‌ எனின்‌, ஒடுக்கிவை 
சூதிருக்கும்‌ சம்பந்தம்பற்றி உத்தேசமாய்‌ எடுத்துக்கொள்ளப்பட்டதென்ச. 
அவ்வாறு அந்தமென்று கூறிய இறைவனுக்கு உயிர்களுடன்‌ ஒன்றாயும்‌, 
வேராயும்‌, உடனாயும்‌ கிற்றலும்‌, அவ்வுயிர்கள்‌ போக்குவரவுபுரியச்‌ சத்தியு 
டன்‌ பிரிப்பின்றிநிற்றலும்‌ இலக்கணமாயிற்று, இவ்விலக்கணம்‌ தடத்த 
லக்கணமெனப்படும்‌ பொதுலியல்பு. இவ்வியல்புடைய நிலையில்‌ இறைவன்‌ 
பஞ்சகிருத்திய கர்த்தாவாய்‌ விளங்கும்‌ பதி எனப்படுவன்‌. சொருபலக்கண 
மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பு முன்னர்‌ ஆரறாஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌, அவ்‌ 
வியல்புடைய நிலையிற்றான்‌ வெம்‌ எனப்படுவன்‌. இறைவனுக்குச்‌ றப்‌ 
பியல்பாவது சச்சிசானந்சமாய்‌ நிற்றல்‌, 


சுத்திரத்தில்‌ ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ போக்குவரவுபுரிய என்று 
கூறியதனால்‌ ௮ணையாகிய தனது சிற்சத்தி ஒரு துணைக்காரணம்‌; அச்சத்தி 
வழியாய்த்‌ தொழிற்படும்‌ இருவினை மற்றொரு தணைக்காரணம்‌ என்பதூஉம்‌, 
இருவினையின்‌ என்‌ றசனால்‌ அவ்வினையின்‌ தஅூலத்தள்மை செய்தபொழுதே 
கெட்டுப்போதலின்‌ குக்குமத்தன்மை இருத்தற்குப்‌ பற்றுக்கோடாக ஒன 
றிருச்சவேண்டும்‌, அதுவே முசறிகாரணமாகய மாயை என்பதூஉம்‌ விளங்‌ 
கும்‌. இவ்வாறு முசற்காரணமாகிய மாயையும்‌, துணைக்காரணமாகிய சத்‌ 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௧-அதி. ௮௩ 


யும்‌, இருவினையும்‌ உளவென இச்ரூத்திரத்தாற்‌ பெறப்பட்டவாறு அறிக. 
அணவமலத் தண்மை மேலைச்குத்திரத்தில்‌ உலகம்‌ மீளத்தோற்றுதற்குக்‌ 
காரணங்கூறு மியைபுபற்றிப்பெறப்பட்டத. அச்சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ 
அதிகாணத்து *இலயித்த! என்ற வெண்பாவில்‌ “இலயித்தது” எனச்‌ சற்‌ 
காரியவாதங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டிருக்க, இவ்விடத்‌ 
தும்‌ வேறு கூறுவானேன்‌ எனின்‌, மேல்‌ ஓடுகங்‌இியிருச்கும்‌ அவத்தைபற்றிக்‌ 
கூறப்பட்டது; இவ்விடத்தில்‌ வினையிருத்தற்கும்‌ வினையின்பயனாகப்‌ போ 
க்குவரவுபுரியத்‌ தனுகாணபுவன போகங்கள்‌ தோற்றுதற்கும்‌ மாயை வேண்‌ 
டப்படுமென அதுமானம்பற்றிக்‌ கூறப்பட்டதென்க. இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவுபுரிய என்றதனால்‌, சங்காரசாரணனிடத்தொடுங்கிய உலகம்‌ மீளத்‌ 
தோன்றுங்கால்‌ இருவினைகளுக்கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்ட விரியுமென்‌ 
பதாஉம்‌ விளங்கெயெவாறுகாண்க, 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌ அவையே தானேயாய்‌ என்பதோரதிகரணம்‌; 
அணையினிருவினையின்‌ என்பதோர திகரணம்‌; போக்குவரவுபுரிய 
என்பதோரதிகாணம்‌; அணையினீக்சமின்றி நிற்குமன்றே என்ப 


தோரதிகரணம்‌, ஆக நாற்கூற்றது இச்குூத்திரமெனக்கொள்க, 


விளக்கம்‌. 
வெளிப்படை. 
முதல தி கரணம்‌, 
ற்கு 


இறைவன்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி அத்தவிதமாய்‌ 
நிற்பன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


ஈண்ட இவ்வான்மாக்கள்‌ பலவும்‌ முதல்வன்றானேயாய்‌ 
நிற்கும்‌ என்றது. ( 6! 6௦ 7, அத 

சிற்றுரை, 

௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேன்‌ முதற்கடவுளல்லவென விலக்‌ 
கப்பட்டுகின்ற சேதனப்பிரபஞ்சமும்‌ முதல்வனும்‌ பொன்னும்‌ 
பணியும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ பேத 
மோ? சொத்து கம பச ,பேதாபேதமோ? என்னுமை 


ந டத சட்டச்‌ 4 பட்ட தட்ட 


௮௪ செஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யப்பாட்டின்கண்‌ அம்மூன்றனுள்‌ ஒரோவொன்றேபற்றி ௮வவம்‌ 
மதத்தார்‌ கூறும்‌ கடாவையாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌.) ஈண்டு-இவ்வதிகரண நான்கனுள்வைத்து இம்‌ 
முதலதிகாணததுள்‌,--முதல்வன்‌—௧ ட வள்‌,--இவ்வான்மாக்கள்‌ 
பலவுமாய்‌--கலப்பினால்‌ இவவுயிர்களேயாய்‌,--தானேயாய்‌--பெர்‌ 
ருட்டன்மையால்‌ அவற்றின்‌ வேறுமாய்‌,--இவ்வானமாக்கள்‌ பல 
வும்‌ தானேயாய்‌--உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ இவ்வுயிர்கள்‌ பலவுந்தானே 
யாய்‌, நிற்குமென்‌றத--நிற்பன்‌ எ-று, 

ஈண்டும்‌ இரட்டுறமொழிக்து கொள்க, 


இதனானே, ஒருவிடயத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ ௮ன்மபோகம்‌ 
கண்ணொளியெனத்‌ தானென்‌ வேறின்றி உடனாய்கின்று காணு 
மாறுபோல; முதல்வன்‌ புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உயிர்களோடு 
உடனாய்நின்‌ று செய்வனென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. 

விளக்கம்‌. 

இத குத்திரத்திலுள்ள அவையே சானேயா யென்பதனைப்‌ பதச்‌ 
சே சஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, முூதற்சூத்திரத்‌ 
தில்‌ அந்தமே என்றதிலுள்ள பிரிரிலே ஏகாசத்தால்‌ விலச்சப்பட்டு முதற்‌ 
கடவுளல்லவெனநின்ற சேசனப்பிரபஞ்சமாகய உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, 
பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ 
பேசமோ? சொல்லும்‌ பொருளும்போற்‌ பேசாபேசமோ? என்பன யப்‌ 
பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ அபேதமே யென்பதும்‌, பேதமேயென்ப 
தும்‌, பேசாபேசமே யென்பதும்‌ பிறர்கூறும்பக்கம்‌, ௮அபேசங்கூறுவோர்‌ 
எகான்மவாதிகள்‌; பேதங்கூறுவோர்‌ மாத்துவர்‌; பேதாபேதங்கூறுவோர்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொரு சார்புபற்றி ஒவ்வொன்‌ றேகொண்டி 
வாதிப்பார்‌ கொள்கையை ஆசிரியர்‌ தாமே ஆச௩்‌இத்துக்கொண்டு அக்‌ 
கொள்கையை மறுச்கும்முறையில்‌ குச்திரத்தின்‌ முசற்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்து உயிர்களோடு, அபேதம பேசம்‌ பேதாபேசம்‌ என்னும்‌ 
மூன்‌ இமாய்‌ இறைவன்‌ நிற்பனெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்வதிகரணம்‌ நான்சனுள்ளும்‌ இம்‌ 
முசலதிசாணத்துள்‌ இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்துநிற்குர்‌ சன்மையினால்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. அடு 


இவ்வுயிர்களேயாய்‌, பொருளின்‌ தன்மையால்‌ இவ்வயிர்களின்‌ வேறுமாய்‌, 
உயிர்களோடு உடனாய்நிற்குந்சன்மையால்‌ இவ்வுயிர்கள்‌ பலவு$ தானே 


யாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று. 


இவ்வதிகரணத்தையும்‌ இரட்டுறமொழிர்‌ தகொண்டு உரைத்து இவ்‌ 
வான்மாச்கள்‌ பலவுமாய்‌ என்றும்‌, சானேயாய்‌ என்றும்‌, ஆன்‌ மாக்கள்‌ பலவுந்‌ 
தானேயாயென்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 


இறைவன்‌ இவ்வாறு மூன்றுவிசமாய்‌ நிற்றல்‌ எதற்காசவெனின்‌, 
உயிர்களுக்குவேண்டுவன நிலைத்தல்‌, அறிதல்‌, செல்லுதல்‌ என்னும்‌ மூன்று 
மேயாம்‌. ஏனையயாவும்‌ இம்மூன்‌ றனுள்‌ அடங்கும்‌, அவற்றுள்‌, ஒன்றாய்‌ 
நிற்றலால்‌ நிலைக்கவும்‌, வேருய்கின்று அறிவித்தலால்‌ அறியவும்‌, உடனாய்‌ 
நின்று செலுத்து சலால்‌ செல்லவும்‌ செய்யவேண்டுசவின்‌ இமமூவகை உப 
காரமும்‌ உயிர்கட்குச்‌ செய்யவேண்டி மூவிசமாய்‌ நிற்றல்‌ வேண்டப்படுவ 
தாயிற்று. 


அபேதம்‌ முதலியவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே கொள்ளுவசனாலுண்டாகுங்‌ 
குற்றம்‌ யாதோவெனின்‌, அபேதம்‌ ஒன்றேகொள்ளின்‌ உயிர்‌ நிலைத்தற்கு 
மட்டும்‌ இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டுமெனப்பட்டு அறிதற்கும்‌ செல்லு 
தற்கும்‌ உயிர்கள்‌ தாமே சுத்‌ ரமுடையன எனக்கொள்ளவரும்‌. வருங்‌ 
கால்‌ நூலோடு பொருந்தாததுமன்றி அறிவித்தாலன்றி அறியமாட்டாத 
அனுபவத்தோடும்‌ முரணும்‌, சில உயிர்கள்‌ தாமே எண்ணுதலால்‌ எவற்றை 
யும்‌ ௮றியச்சாண்டுன்றோமேயெனின்‌, அவ்வுயிர்களிடத்து அறிவுக்கறி 
வாய்‌ இறைவன்‌ உண்ணின்அணர்த்த வுணர்வசேயன்மிப்‌ பிறிதில்லையா 
தீவின்‌ ௮வ்விடத்தும்‌ அறிவிக்க அறிசலுக்கு இழுக்கில்லை. இனி, பேதம்‌ 
ஒன்றேகொள்ளின்‌ அறிவித்தற்குமட்மெ்‌ இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டு 
மெனப்பட்டு நிலைத்தற்கும்‌ செல்லுதற்கும்‌ உயிர்கள்‌ சதந்திரமுடையவெ 
னக்கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ அவை தனித்திருக்குமெனின்‌, இறைவன்‌ 
வியாபகத்திற்‌ இழுச்சாகும்‌; அவை தாமே செல்லுமெனின்‌ அறியவேண்டு 
வதை அறியினும்‌ அறிந்தவற்றிற்‌ செல்லுசல்‌ இயலாத அனுபவத்தோடு 
முரணும்‌. இவ்வாறே பேதாபேசம்‌ ஒன்றே கொள்ளின்‌ செலுத்துதல்‌ 
ஒன்றே இறைவன்‌ உபகாரமெனப் பட்டு நிலைத்தல்‌ அறிதல்‌ இரண்டற்‌ 
கும்‌ உயிர்கள்‌ சதந்திரமுடையவெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ மேற்‌ 
கூறியவாறு குற்றமாம்‌. ஆசலின்‌ மூன்றும்‌ வேண்டப்படுவனவாயின. 


பேதாபேதமாவது ஒருவாற்றாற்‌ பேதமும்‌ ஒருவாற்றால்‌ அபேதமுமாம்‌. 
பேதாபேசத்திற்கும்‌ அபேததீதிற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையெனின்‌, பேதா 
பேதத்தில்‌ உடன்‌ செல்லுமுறையில்‌ உயிரின்‌ வேருசலும்‌, கலர்துநிற்கும்‌ 
முறையில்‌ ஒன்றாதலும்‌ உளவாம்‌. அபேதத்தில்‌ சலந்திருத்சலேயன்தி 
உயிருடன்‌ செல்வதில்லை. இதுவே வேற்தமையாம்‌, 


௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோளினால்‌ இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, 
உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்றதனோடு இறைவன்‌ புதுச்சிருட்டி செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்களோடு உடனாய்நின்று செய்வன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. எவ்‌ 
வாழெனின்‌, உயிரின்‌ ௮றிவானது கண்ணொளியோடு கூடி ஒருவிடயத்தை 
அறியும்‌; அறியுங்கால்‌ தான்வேறு கண்ணொளிவேறு எனப்பிரிப்பின்றி 
கின்று அறியும்‌. அதுபோல, முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்சளுடன்‌ கலந்து உயிர்வேறு தான்வேறெனப்‌ பிரிப்பின்றிநின்று 
செய்வன்‌ என்க. 

இறைவன்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 


அத்துவிதமேன்ற சோல்லானே ஏகமென்னில்‌ ஏகமேன்று 
சுட்வேதுண்மையின்‌ அத்துவிதமேன்ற சோல்லே அந்நியநாத்‌ 
தியை யுணர்த்துமாயிட்டூ. ட ௮ஈ- 7” 39] 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு மூவகையுமாய்‌ 
நிற்பனென்றற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) (அத்‌ அவிதமென்றெசொல்லின்‌ நகரம்‌ இன்மை அன்மை 
மறுதலை என்னு*முப்பொருளுணர்த துமன்றே, அவற்றுள்‌ இன்‌ 
மைப்பொருள்பஜ்றி) ௮த்துவிதமென்றெ மொ ழிமாத்திரையானே 
ஒருபொருளென்றல்‌ பொருத்தமுடைத்தெனின்‌,--கானே தன்‌ 
னையொன்றெனக்‌ கருதல்‌ 2வண்டாமையின்‌ அவ்வாறு கருதும்‌ 
பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்படுதலானும்‌, (எண்ணுப்பெ 
யர்மேல்வந்த நகரம்‌ அன்மைப்பொருண்மாத்திரையே யுணர்த்திப்‌ 
பொதுமையி ஸிற்பதன்றி எனைச்சொற்களின்மேல்வக்த ஈகரம்‌ 
போல இன்மை மறுதலைப்பொருள்களை யுணர்த்துதல்‌ வழக்கின்க 
ணின்மையின்‌) அத்தவிதமென்கின்ற மொழிதானே (பிறிதுகார 
ணம்‌ வேண்டாது) வேறன்மையை யுணர்த்தி நிற்குமாகலானும்‌ 
ஈண்டிவ்வான்மாக்கள்‌ பலவும்‌ முதல்வன்‌ ரூனேயாய்‌ நிற்குமென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

ஆகலானென்பதற்கு ஆயிட்டென்பது அக்கால வழக்குப்‌ 
போலும்‌; அற்றாகலினன்றே,!*நீ2ீயா செய்யாய்‌ நின்மல னாயிட்டு?? 
என்றார்‌ வழி_நாலாசிரியரும்‌, இனி “மழைபெய்து குளநிறைந்தது?' 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, கம அதி. ௮௭ 


என்புழிப்போல ஆயிடலானென்பது அயிட்டெனத்‌ தரிந்துகின்ற 
தென்றலு மொன்று. 
எண்ணும்மை விரித்துரைக்க. 
வேறின்றி உடனாதல்‌ பெறப்படவே, பொருண்மையாற்‌ 
பேதமென்பதூஉம்‌ கலப்பினால்‌ பேதமென்பதுஉர்‌ தாமேபோத 
ருமென்பது கருத்து, 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏத என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இறைவன்‌ உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்று மேற்கூறியதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை அசங்இத்துப்‌ பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை 
வலியுற த்தியவாறாம்‌, 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌.) அத்தவிதமென்‌ றசொல்லின்முன்‌ நின்ற 
நகரம்‌, இன்மை அன்மை மறுதலை யென்னும்‌ முப்பொருளுணர்த்து மாத 
லால்‌, அவற்றுள்‌ இன்மைப்பொருள்பற்றி அத்தவிதமென்ற மொழிமாத்‌ 
திரையானே பொருள்‌ ஒன்றே என்றல்‌ பொருத்தமாகுமெனின்‌, ஒன்றா 
இய தானே தன்னை யொன்றெனக்‌ கருதல்வேண்டாமையின்‌, அவ்வாறு 
ஓன்றெனக்கருதும்‌ பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்படுமாதவின்‌ ஒன்‌ 
றென்றல்‌ பொருந்தாது; அன்றியும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ வந்த ஈகரம்‌ 
அன்மைப்பொருண்மாத்திரையே யுணர்த்தி ஏனையவற்றில்‌ இன்மை அன்‌ 
மை மறுதலை என்னும்‌ முபபொருள்களை த்தரும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பதன்‌ நி, 
ஏனைச்‌ சொற்களின்‌ மேல்வக்த ஈகரம்போல இன்மை மறுதலைப்‌ பொருள்‌ 
களை யுணர்த்தல்‌ வழக்கின்கண்‌ இல்லை. ஆகவே, ஒன்றெனக்‌ கருதுதலா 
னும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்வந்த நகரம்‌ இன்மைப்பொருளுணர்த்தாமை 
யானும்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற மொழிதானே பிறிதுகாரணம்‌ வேண்டாது 
உயிர்களோடு பிரிப்பின்றிகிற்றலை யுணர்தீதிநிற்குமாதலால்‌, ஈண்டிவ்வான்‌ 
மாக்கள்‌ பலவும்‌ முஎல்வன்றானேயாய்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
என்றவாறு, 

பிரிப்பின்றி நிற்றலினாலேயே கலப்பால்‌ ஒன்றாதலும்‌, பொருளால்‌ 
வேரா தலும்‌, உயிர்க்குயிராதற்‌ தன்மையால்‌ உடனாசலும்‌ பெறப்படும்‌. 

அத்துவிதம்‌ என்றசொல்‌ பிரிப்பின்‌ நிகிற்றலே எவ்வாறுணர்த்துமெ 
னின்‌, கூறுதும்‌:- நத்துவிதம்‌ என்ற வடமொழிச்‌ சொல்விலுள்ள நகர 
மெய்கெட்டு அதன்மேல்நின்ற அகரமுதலாகநின்று சமிழில்‌ அத்துவித 
மென வழங்கிவருவதாயிற்ற. 

அத்துவிதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம்‌ அன்மை 
இன்மை மறுதலை யென்னும்‌ மூன்‌ அபொருளை உணர்த்தும்‌, உதாரணமாக 


௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அப்பிசாமணன்‌ என்றவிடத்து பிராமணனல்லாத க்ஷத்திரிய வைய 
குத்திரரைச்‌ குறியாது, பிராமணனாயிருஈ தும்‌ பிராமணத்‌ தன்மையில்லா 
மையைக்‌ குறித்தலால்‌ அகரம்‌ அன்மைப்பொருளில்‌ வந்தது. அமலம்‌ 
என்றவிடத்து மலம்‌ இன்மையைக்‌ குறித்தலால்‌ அகரம்‌ இன்மைப்பொரு 
ளில்‌ வந்தது. அநீதி என்றவிடத்து நீதியின்‌ மறுதலையைக்‌ குறித்த 
லால்‌ அகரம்‌ மறுதலைப்‌ பொருளில்‌ வந்சது. இம்மூன்றனுள்‌, 


இன்மைப்பொருள்கொண்டு இரண்டாவதாகிய பசு பாசப்பொருள்க 
ளில்லை, பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளத என்பார்‌ ஏகான்மவாதிகள்‌, 
ஒன்றென்றுணர்வது வேறுண்டாதலால்‌ இவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தாது. 


மலுதலைப்பொருள்‌ சொண்டு நீதியின்‌ மறுதலை கொள்ளவே மீதியும்‌ 
கொள்ளக்கிடப்பதுபோல இரண்டன்‌ மறுதலையாதிய ஓன்றுசொள்ளவே 
இரண்டுங்கொள்ளக்கிடந்து நீதியும்‌, அநீதியும்‌ வேறுவேறாதல்‌ போல, 
ஒன்றாகிய கடவுளும்‌ இரண்டாவதாதிய உயிரும்வேறு வேறாய்‌ கிற்குமென்‌ 
பர்‌ மாத்துவர்‌. வேறு வேரறாயின்‌ கடவுள்‌ வியாபகத்துக்கு இழுக்கும்‌ உயி 
ருக்குத தனித்து நிற்கும்‌ சுதந்திரமும்‌ உளவெனப்பட்டு நாலோடும்‌ அனு 
பவத்தோமெ முரணுமாதவீன்‌ இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. 


மேற்கூறிய இன்மைப்பொருளே கொண்டு கடவுள்‌ வியாபகப்பொ 
ருளேயெனவும்‌, உயிரும்‌ பாசமும்‌ கடவுளில்‌ அடக்கமெனவும்‌, ஆயினும்‌ 
உயிரும்‌ பாசமும்‌ பலவாயினாற்போல கடவுள்‌ பலவல்ல ஒன்றே எனவுங்‌ 
கூறுவர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. ஒன்றென்று கூறுவதற்கு வடமொழியில்‌ ஏக 
மென்னும்‌ சொல்லிருக்கவும்‌ அதனை விட்டு அதீதுவிதமென்னும்‌ சொல்‌ 
லால்‌ உய்த்துணர வைக்கவேன்டாம்‌ என மறுத்தவிடத்து, பிரமம்‌ ஏகமெ 
ன்று ஓரிடத்திலும்‌ பிரமம்‌ அத்துவிசமென்று பிறிசோரிடத்திலுங்‌ கூறுத 
லால்‌ அத்‌ தவிதமென்பதும ஏகமென்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்களாமென்‌ 
பர்‌. ஏகமேவ அத்தவிதியம்‌ பிரமம்‌ என ஒரிடத்திலேயே எகமெனவும்‌ அத்‌ 
விதமெனவுங்‌ கூறுசலால்‌ ஏகமென்பதும்‌ அத்துவிதமென்பதம்‌ வேறுவேறு 
பொருளைச்‌ குறிச்சசாமென மறத்த விடத்து, அவ்வாறு கூறியது உறுதி 
பயக்கும்‌ அடக்கு மொழியாமென்பா. அடுச்குமொழியாயின்‌ ஏசம்‌ ஏகம்‌ என்‌ 
ரூவது அத்துவிதம்‌ அத்துவிதம்‌ என்றாவது இருக்கவேண்டுமேயன்றி இரு 
வேறு மொழிகளாயிருத்தல்கூடாது. மற்றென்னையோ? அவ்வாக்கியத்‌ 
திற்குப்‌ பொருளெணின்‌, ஏகமாதிய பிரமம்‌ பலவுயிர்களோடுங்‌ கலந்து 
நிற்குமென்பதேயாம்‌. ஆதலின்‌ அத்துவிதமென்னும்‌ சொல்விற்குக்‌ கடவுள்‌ 
ஒன்றென்று கொண்ட இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தா து. 

இணி அச்தவிதச்‌ சொற்குப்பொருள்‌ என்னையோ? வெனின்‌, அகரம்‌ 
பொருட்பெயர்ச்சொல்வில்‌ வரும்பொழுதுதான்‌ அன்மை இன்மை மறு 
தலை என்னும்‌ முப்பொருள்‌ பயக்கும பொதுமையில்‌ நிற்கும்‌. எண்ணுப்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௮௯ 


பெயர்ச்சொல்வில்‌ வரும்பொழுது அன்மைப்பொருள்‌ ஒன்றேயன்றிப்‌ பிற 
பொருள்‌ பயவாது. உதாரணமாக எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ ஏகத்தின்‌ முன்‌ 
கைவும்‌ துவிதத்தின்‌ முன்னாகவும்‌ அன்றி ஏனைய எண்ணுக்களூடன்‌ அக 
ரம்‌ முன்னிற்பதில்லை. அவற்றுள்‌ ஏகத்தின்‌ முன்னாக நின்ற அகரம்‌ அன்‌ 
மைப்‌ பொருள்பற்றி ௮கேகமெனப்‌ பொருள்‌ சருமாறுபோல துவிதத்தின்‌ 
முன்னின்‌ ற அகரமும்‌ இரண்டன்மையைக்‌ குறிக்கும்‌ என்பதே தேற்றம்‌. 


இக்கருத்தேபற்றி அன்மைப்பொருள்கொண்டு பிராமணனாக விரும்‌ 
தம்‌ பிராமணத்தன்மை யில்லாசவாறுபோல, கடவுளும்‌ உயிர்களும்‌ பொரு 
ட்டன்மையால்‌ இரண்டாயினும்‌ இரண்டின்‌ நன்மையாக வேறு பிரித்தறிய 
வராது சண்ணெளியும்‌ ஆன்மபோதமும்போலக்‌ கலந்து நிற்குமென்பர்‌ 
சைவசித்தாந்திகள்‌. 


ஆகவே, அத்துவிதமென்ற சொல்லால்‌ கடவுளும்‌ உயிரும்‌ பிரிப்பின்றி 
நிற்குமென்பது பெறப்பட்டு அதனால்‌ ஒன்றாய்கிற்றல்‌ முதலிய மூன்றும்‌ 


பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


ஏதுவின்‌ இறுதியில்‌ ஆசலானென்று கூறவேண்டியதற்கு ஆயிட்டு 
என்று கூறியது அக்காலதீது வழச்குப்பற்றிப்போலும்‌; அவ்வாறு அக்கா 
லத்து வழச்குண்டென்பதுபற்றியே வழிதாலாசிரியர்‌ “*இருபாவிருபத”” 
என்னும்‌ நூலில்‌ “நீயோ செய்யாய்‌ நின்மலனாயிட்டு? என்றார்‌. இவ்வா 
றன்றி மழைபெய்தலால்‌ குளம்‌ நிறைந்தது என்று சொல்லவேண்வெதை 
மழைபெய்து குளம்நிறைந்கது என்று சொல்வதுபோல ஆயிடலான்‌ என்று 
கூறவேண்டுவதை ஆயிட்டு எனத்திரித்துக்‌ கூறினாரென்றலு மொன்று. 


ஏதுவில்‌ ஏகமென்று சுட்வெதுண்மையின்‌ என்றவிடத்தும்‌, அந்கிய 
நாதீதியை யுணர்த்துமாயிட்டு என்றவிடத்தும்‌ எண்ணும்மை விரித்‌ 
அரைக்க. அவ்வாறு விரித்து ஏகமென்று சுட்வெதுண்மையானும்‌ அந்நிய 
நாத்தியை யுணர்த்திமாகலானும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அர்நிய நாத்தியை யுணர்த்து மென்‌ நதனால்‌ பிரிப்பின்றி உடனாதல்‌ 
ஒன்றே பெறப்படுமாயினும்‌, பிரிக்கமுடியாத பொருளின்‌ தன்மைபற்றி 
வேறென்பதூஉம்‌, பிரிக்கமுடியாத கலப்பின்‌ தன்மைபற்றி ஒன்றென்ப 
தூஉம்‌ தாமே விளங்குமென்பது சருத்தாதவின்‌ அவ்வாறு கூறினார்‌. 


இந்த ஏத அபேதம்‌ முதலிய மூன்றனுள்‌ ஒவ்வொன்றே கூறும்‌ பிறா 
பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. இத்துணிபாற்‌ 
பெறப்பட்ட ஒன்றாதல்‌, வேறாதல்‌, உடனாதல்‌ மூன்றற்கும்‌ உதாரணம்‌ 
முன்னர்க்‌ கூறுகின்றார்‌. 
௧௨ 


௯௦  திவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாய்நிற்றறகுக்‌ காட்டும்‌ 


உதாசணம்‌, 


கட்டூ முறுப்புங்‌ காணமுங்‌ கோண்டூள்ள 

மிட்டதோரு பேரழைக்க வென்னேன்றாங்‌--கோட்டி 
யவனுளமா கில்லா னுளமவனா மாட்டா 

தவனுளமா யல்லனுமா மங்கு. 


சிற்றுரை, 


௪௭-த ௨-ம்‌ எ-னின்‌, ஒருபொருள்‌ மூவகையியல்பை யுடைத்‌ 
தாதல்‌ யாங்ஙகனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கித்து அவற்றுள்‌ 
அவையேயா தலை உவமைமுகத்தான்‌ வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) உள்ளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 
உயிர்‌ (நரம்பு முதலியவற்றாறி) பிணிக்கப்படும்‌ உடம்பினையும்‌ லம்‌ 
பொறிமுதலிய கருவிகளையுக்‌ கைக்கொண்டுநின்‌.று,--இட்டது 
ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு-—சாத்தா கொற்று என 
உடம்பிற்‌ ட்டபெயராற்‌ பிறாழைத்தவழித்‌ தான்‌ என்னையென 
வந்து கிற்றல்‌ காணமென்றே, (இருவர்‌ கைகோத்து நின்றுழியும்‌ 
அவருள்‌ அழைக்கப்பட்டோனேயன்றி ஏனோன்‌ என்னையென்றல்‌ 
உலகத்தின்மையின்‌ அவ்வாறன்றி உடம்பின்‌ பெயசான்‌ அழைத்த 
வழி உயிர்‌ என்னென்றற்குக்‌ காரணம்‌ பிறிதோராற்றாற்‌ பெறப்‌ 
படாமையின்‌ அருத்தாபத்தியளவையானே அவ்வுயிர்‌ உடம்பெ 
னத்‌ தானென வேற்றுமையின்றி அபேதமாய்நிற்றல்‌ பெற்றும்‌.) 
அஅபோல,-— ஒட்ட (முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ ௮பேதமாய்‌) ஒட்டி 
நிற்போனாம்‌,—அங்கு அவன்‌ உளம்‌ ஆகில்லான்‌ உளம்‌ அவனா 
மாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஆம்‌-(அவ்வாறெட்டிய 
வழியும்‌ உயிர்‌ உயிரே, உடம்பு உடம்பே, உயிர்‌ உடம்பாயொழி 
யாத; உடம்பு உயிராகமாட்டாத; அவ்வாறாயினும்‌ உயிர்‌ உடம்‌ 
பாயும்‌ அதனின்‌ வேறாயுகிற்கும்‌; உடம்பு அங்கனநில்லாது;) ௮௮ 
போல (முதல்வன்‌ முதல்வனே, உயிர்‌ உயிரே,) முதல்வன்‌ உயிசச 
யொழியான்‌; உயிர்‌ முதல்வனாகமாட்டாக; (அவ்வாறாயினும்‌) 
முதல்வன்‌ உயிராயும்‌ அதனின்‌ வேறாயுகிற்பன்‌; (உயிர்‌ அங்கன 
நில்லாத) எ-று, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௬௧ 


அவனுளமாகில்லா னுளமவனாமாட்டா தவனுளமா யல்லனு 
மாமங்கு என்றது ஒன்றாயும்‌ ஒன்றன்மைக்கு அஅபவங்காட்டிய 
வாறு, 

உறுப்பு அகுபெயர்‌. எவனென்பது என்னென மரீஇயிற்று, 
ஒட்டியென்பது பெயர்‌; வினையெச்சமாகக்‌ கொள்ளிழ்‌ சிறப்பும்மை 
விரித்துரைக்க, 


ஓட்டுதல்‌ பொருந்துதல்‌, அங்கு அதுபோல. 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) உள்ளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 


இட்டது ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு ஒட்டி அங்கு அவன்‌ உளம்‌ 
ஆகில்லான்‌ உளம்‌ அவனாமாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஆம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ஒருபொருள்‌ ஒன்றா 
யும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ இவ்வாறு மூவகை இயல்புடைத்தாய்‌ கிற்கு 
மென்றற்குத்‌ திருட்டாரந்தம்‌ யாதோ என்னும்‌ வினாவை ஆசக்டத்துச்‌ 
கொண்டு அம்மூவகை இயல்பினுள்‌ ஒன்றேயாதற்கு உவமைகூறிச்‌ குத்‌ 
இ.சத்திலுள்ள அவையேயாதலை வவியுறு,ச்தியவாரும்‌. 


(பொ- ரை.) உயிரானது நரம்பு மு.சலியவற்றுற்‌ கட்டப்பட்டிருக்கும்‌ 
உடம்பினையும்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவி வாக்குப்‌ பாசம்‌ கை முதலிய 
கருவிகளையும்‌ பற்றிகிற்கும்‌. அவ்வாறு நிற்குங்கால்‌ உடம்பிற்குப்‌ பெய 
ரிடப்படும்‌, அப்பெயர்‌ உடம்பைக்கண்டு இட்டதேயன்மி உயிசைச்சண்டு 
இட்டதன்று. அவ்வாறு உடம்பிற்கிட்டபெயரால்‌ சாத்தா கொற்றா 
எனப்‌ பிறர்‌ அழைத்தவிடதீது ௮வ்வுடம்போடுகூடிய உயிர்‌ என்னையென்று 
கேட்கும்‌; ஏனைய உடம்போடுகூடிய உயிர்‌ என்னையென்று கேட்பதில்லை. 
அவ்வுயிருக்கு அழைத்தது கேளாமையால்‌ என்னையென்று கேட்கவில்லை 
என்றல்‌ பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, சாத்தன்‌ கொற்றனாகிய இரு 
வரும்‌ கைகோத்து நின்றவிடத்தும்‌ சாத்தனையழைத்தபொழுது கொற்றன்‌ 
என்னையென்று கேட்பதில்லை; இவ்வாறே சாத்தனுமாதலினாலென்க. 
இவ்வாறு உடலுக்கிட்டபெயரால்‌ அழைக்கும்பொழுது உயிர்‌ என்னை என்‌ 
றற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையென்பசைவிட வேறு தோன்றாமையின்‌, அருத்‌ 
தாபத்திப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அழைக்கப்பட்ட உடம்போகெடிய உயிர்‌, அவ்‌ 
வுடம்புவேறு தான்வேறு என்ற வேற்றுமையின்‌ நிக்‌ கலந்து நிற்றலேயாம்‌ 
என்க. அவ்வாறே முதல்வனும்‌ உயிர்களுடன்‌ கலந்துநிற்பன்‌; மேற்கூறிய 
வாறு உடம்போடு உயிர்கலந்து நிற்பினும்‌ உடம்பு உடம்பே; உயிர்‌ உயிரே; 
உயிர்‌ உடம்பாகமாட்டாது; உடம்பு உயிராகமாட்டாது. ஆயினும்‌ உயிர்‌ 


௬௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உடலை நான்‌ என்பசனால்‌ உடம்பாயும்‌, என்னுடல்‌ என்பசனால்‌ உடம்பின்‌ 
வேருயும்‌ நிற்கும்‌; உடம்பு உயிராகவும்‌ நில்லாது, உயிர்‌ பிரிக்தவுடன்‌ உடம்‌ 
பென்னும்‌ பெயரைமாற்றிப்‌ பிணமென்னும்‌ பெயரிட்ட சுடுகாட்டி டப்படு 
திலே யன்றித்‌ சணித்தும்‌ நில்லாமையறிக. அவ்வாறே முதல்வன்‌ 
முதல்வனே; உயிர்‌ உயிரே; முசல்வன்‌ உயிராகமாட்டான்‌; உயிர்‌ 
மூதல்வனாகமாட்டாது. ௮வ்வாருயினும்‌, முதல்வன்‌ உயிசோசெலந்து 
நின்று உயிர்‌ செல்லவேண்வெசற்காக உயிருடன்‌ தானுஞ்‌ செல்லுதலால்‌ 
உயீராயும்‌, உயிருக்கறிவித்சலால்‌ உயிரின்‌ வேறாயும்‌ நிற்பன்‌, உயிர்‌ முதல்‌ 
வஞாகவும்‌ நில்லாத; முதல்வனின்‌ வேறாகத்‌ சணித்தும்‌ நில்லாது. முத்‌ 
தியில்‌ உயிர்‌ முதல்வனாய்‌ நிற்றலில்லையோவெனின்‌, அவ்விடத்தம்‌ கலந்து 
நிற்றலேயன்றி தனித்து முதல்வன்போல்‌ நிற்றலில்லை. ஆதலால்‌ உயிர்‌ 
முதல்வனாய்‌ நில்லாது என்பதனோடு முத்திகிலை மூசணாது (௪ - ற.) 


(க- ரை.) உடம்போடு உயிர்‌ அபேசமாய்க்கலந்துநிற்றல்போல 
உயிரோடு இறைவன்‌ அபேதமாய்க்‌ கலந்துநிற்பன்‌ என்பதாம்‌. 


அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணமாவது:-- பொருட்குறிப்புடையது; உதா 
ரணம்‌, பகலுண்ணான்‌ பருச்திருக்கன்றான்‌ என்றவிடதச்து, பருத்திருத்தல்‌ 
உண்ணாது சம்பவியாது என்னுங்‌ குறிப்பைக்கொண்டு இரவிலுண்பா 
னென்று கொள்ளுதலாம்‌. இவ்வாறே உயிர்‌ உடம்பல்லாததாயிருக்தும்‌ 
உடம்பிற்ட்டபெயரால்‌ அழைக்க அது எனனை யென்றமையால்‌ என்னை 
என்றல்‌ கலந்தகின்றாலன்றிச்‌ சம்பவியாதாதலால்‌ கலந்துநிற்குமெனக்‌ 
கொள்ளுதல்‌ அருத்சாபத்தியாயிற்று, 

செய்யுளில்‌ ஆவன்‌ உளமாடில்லான்‌ உளம்‌ அவனாமாட்டாது அவன்‌ 
உளமாய்‌ அல்லனுமாம்‌ அங்கு என்றது, இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாக 
நிற்பினும்‌ அவன்‌ ஒருபொருள்‌ உயிர்‌ ஒருபொருள்‌ என்பதற்கு அநுபவங்‌ 
காட்டியவாறு. 

உறுப்பு என்றது உறுப்பினையுடைய உடம்பினைக்குறித்து 
நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. என்னென்றாங்கு என்பதிலுள்ள என்னென்பது 
எவனென நிற்கவேண்டும்‌; அவ்வாறு நிற்பின்‌ வெண்பாத்‌ தளைதட்டுமாத 
லின்‌ எவனென்பது என்னென மரீஇயிற்று. ஒட்டியென்பது ஓட்டிநிற்‌ 
போனாயெ முதல்வனைக்குறித்சலால்‌ பெயர்‌; இதனை (விடையேறி? (மதி 
சூடி?” என்பனவாதிய சமயகுரவர்‌ திருவாக்குகளானுமறிக. ஒட்டி என்‌ 
பதை வினையெச்சமாகக்கொள்ளின்‌ சிறப்பும்மை விரித்து ஓட்டிநிற்பி 
பினும்‌ என்றுரைக்க, உரைக்குங்கால்‌ ஓட்டியென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவ 
னுளமாஇல்லான்‌ என்னும்‌ முற்றுவினைகொண்டுமுடியும்‌. 


ஓட்டுதல்‌ என்பது பொருந்துதலாம்‌. செய்யுளினிறுதியிலுள்ள அங்கு 
என்பது அதுபோல என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. கம்‌ அதி. ௬௩ 


உயிர்களோடு இறைவன்‌ வேருய்‌ நிற்றற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றேன்ற தொன்றேகா ணோன்றே பதிபசுவா 
மோன்றேன்ற நீபாசத்‌ தோடளைகா--ணொன்றின்றா 
லக்கரங்க ளின்றா மகர வுயிரின்றே 

லிக்கிரமத்‌ தேன்னு மிருக்கு. 


சிற்றுரை, 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌,* வேதத்துள்‌ ௮க்துவிதமென்ற தூஉ 
மன்றி ஏகமெனவுமோ அதலின்‌ அதற்கு மறுதலையாய்‌ உயிர்களோ 
டொட்டி நிற்பனெனப்‌ பேதப்படக்கூறுவதென்னை என்னுங்‌ கடா 
வை யாசங்கித்து அச்சோற்குத்‌ தாற்பரியங்‌ கூறுமுகத்தால்‌ 
பகட்க பூவ்திய 7) கடக ்‌ 

தம்பால்‌ எல்‌ சல்‌ 


(இ-ள்‌.) இருக்கு. ஒன்று என்றது தன்கேன்னு- வேசம்‌ 
ஒன்றென்றதற்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்பதேயாம்‌; வேறு பொருள்‌ 
படாத,-ஒன்றே பதி-(அதற்குத்‌ தாற்பரியம்‌) பதிப்பொரு 
ளொன்றே; இரண்டில்லையென்பதாம்‌,--ஒன்று என்ற நீ பசும்‌ 
காண்‌--இஃதறியாது ஒன்றென்று சொல்லுகின்ற நீ அப்‌ பதிப்‌ 
பொருளின்‌ வேறாய பசுவென்றறிவாயாக, (பதியுஞ்சேதனமாக 
யானுஞ்சேதனமாக என்னைப்‌ பசுவென்ற தென்னையெனின்‌),--- 
பாசத்தோடு உள நீ மலத்தோடு கட்டுற்று நின்றாயா கலிற்பசுவெ 
னப்பட்டனை; (அற்றேல்‌, இவ்வாறு வேற்றுமைகூறிற்‌ பிரமமில்லை 
யாயின்‌ ஒருபொருளு மில்லையென்லும்‌ வேதத்திற்குத்‌ தாற்பரிய 
மென்னையெனின்‌), —௮அகரவுயிர்‌ இன்றேல்‌ அக்கரங்கள்‌ இன்று ௮ம்‌ 
இக்ரெமத்து ஒன்று இன்று என்னும்‌-அகரவுயிரில்லையாயின்‌ 
அக்கரங்களில்லையா மென்னும்‌ இம்முறைபற்றி (வேதம்‌ பிரமப்‌ 
பொருள்‌ இ ல்‌ து 7 ன்‌) ஒரு. பொ; முனாமில்ல்யென்றோஅம்‌ 
அத்தனை எ-று 

ல்‌ லக்கரங்களின்றா மகரவுயிரின்றே லிக்கரமத்தென்‌ 
னும்‌ என்றது வேறாகியும்‌ வேறன்மைக்கு ௮நுபவங்காட்டியவாறு, 

இக்கரமத்தாலென உருபு விரித்துரைக்க, இன்றென்னு 


மொருமை அப்பண்பின்மேனின்றது, காணென்பதனை மேலே 
கூட்டுக, ஆல்‌ அசை, 


௯௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு.) இருக்கு ஒன்று என்றது ஒன்றேசாண்‌ ஒன்றே 
பதி ஒன்று என்ற நீ பசு ஆம்‌ காண்‌ பாசத்தோடு உளை அகரவுயிர்‌ இன்றேல்‌ 
அக்கரங்கள்‌ இன்று ஆம இக்கரமத்து ஒன்று இன்று என்னும்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, வேதத்துள்‌ பிரமம்‌ 
அதீதுவிதமென்று கூறியதூஉமன்‌ றி, பிரமம்‌ ஏகமெனவும்‌ ஓ.து.தலின்‌ அவ்‌ 
வாறு ஏகமென்றதற்கு மறுதலையாக மேலை உதாரணத்தில்‌ இறைவன்‌ 
உயிர்களோடு ஒட்டி நிற்பனென இறைவன்‌ எனவும்‌ உயிரெனவும்‌ வேறு 
படக்கூறுதல்‌ எதற்காக என்னும்‌ வினாவை ஆூரியர்தாமே எடுத்துத்‌ 
கொண்டு ஏகமென்னும்‌ அச்சொல்விற்கு அபிப்பிராயங்கூறி அவ்வாறு 
கூறுமுறையில்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ இரண்டே யென்பதை 
விளக்கிச்‌ குதீதிரத்திலுள்ள தானேயாதலை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌. 


(பொ-.ரை.) வேதத்தில்‌ ஒன்று என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்ப 
தெயாம்‌; வேறு பொருள்படாஅ. பொருள்‌ ஒன்று என்பதற்கு அபிப்பிரா 
யம்‌ பதிப்பொருள்‌ ஒன்றே; அது இரண்டில்லை யென்பதாம்‌. இவ்வாறு 
இரண்டுபதிப்பொருளில்லை ஒருபதிப்பொருள்தான்‌ உண்டென்பதே ஒன்‌ 
றென்பதன்‌ கருத்தென அறியாது பதிக்குவேறான பொருளில்லையென்‌ றல்‌ 
பொருந்தாது. எசனாலெனின்‌, ஒன்றாயிருப்பின்‌ அதுதன்னை ஒன்றெ 
னக்கருதவேண்டாம்‌, கருதுமாயின்‌ கருதும்பொருள்‌ கருதப்படும்பொரு 
ஸின்‌ வேறாகவேயிருக்கவேண்டும; ஆதலால்‌ ஒன்றென்று கரு தின்ற 
நீ அப்பதிப்பொருளின்‌ வேறாயெ பசுவென்று அறிவாயாக. பதியும்‌ அறி 
வுடையபொருள்‌; யானும்‌ அறிவுடையபொருள்‌; அவ்வாறாகவும்‌ என்‌ 
னைப்பசுவென்றதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையெனின்‌, நீ மலத்தோடு கூடி 
நின்றாயாசலின்‌ பசுவென்று சொல்லப்பட்டாய்‌. பதிப்பொருள்‌ மலத்‌ 
தோடு கூடாது நிற்றலோடு மலத்தோடுகூடிய உன்னை அம்மலத்தினின்‌ 
அம்‌ விடுவிக்குங்‌ கருணையும்‌ ஆற்றலுமுடையதாய்‌ நின்றது. இவ்வாறு 
பதிக்கும்‌ பசுவுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்றுகூறின்‌, பிரமமில்லையாயின்‌ 
ஒருபொருளுமில்லை என்னும்‌ வேதத்தினோடு மூரணாசதோவெனின்‌, முர 
னணாது. ௮ல்வேதவாச்தியத்திற்கு அபிப்பிராயம்‌ பிரமத்தைத்‌ தவிர இரண்‌ 
டாவது பொருளில்லை என்பதன்று; வேறு என்னையோ அபிப்பிராயமெ 
னின்‌, அசரவுயிர்‌ இல்லையாயின்‌ அக்கரங்களில்லை என்பதபோலப்‌ பிரமப்‌ 
பொருளில்லையாயின்‌ ஒருபொருளும்‌ இல்லை என்பதேயாம்‌. இவ்வளவே 
யன்றி இரண்டாவது பொருளில்லை யென்றல்‌ பொருந்தாது என்றவாறு, 


(க-ரை.) வேதத்தில்‌ ஒன்றென்று கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ பதிப்பொ 
ருள்‌ ஒன்றென்பதேயன்றிப்‌ பசுவாகிய இரண்டாவது பொருளில்லை என்‌ 
றல்‌ பொருர்சாதென்பதாம்‌. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அகாமாவது பரசரீ ரத்தினின்று சுத்தமாயா விருத்தியாய்த்சோன்றும்‌ 
நாதத்தின்‌ விருத்தியாய்‌ உந்தியினின்‌ ஐ எழும்‌ உதானன்‌ என்னுங்‌ காற்றா 
னது எழுப்ப எழுந்து சண்டத்தைப்பொருக்தி முயற்‌ விகாரமின்றி இயல்‌ 
பானே செவிக்குக்கேட்கப்படும்‌ ஒலிவடிவினது. அவ்வொலியினலேயே 
ஏனைய ஒலிவடிவாய அக்கரங்களெல்லாயியங்கும்‌; அவ்வொலியின்றேல்‌ 
ஏனைய அக்கரங்கள்‌ இயங்கா. இவ்வாறே பிரமப்பொருள்‌ இருச்தலினாலே 
யே எல்லாப்பொருள்சளும்‌ இயங்குகின்றன; இன்றேல்‌ இயங்கா; பிரமப்‌ 
பொருளின்றேல்‌ ஒருபொருளுமில்லை யென்பதன்‌ பொருள்‌ இவ்வளவேயாம்‌, 

செய்யுளில்‌ ஒன்றின்றால்‌ அக்கரங்களின்றாம்‌ அகரவுயிரின்றேல்‌ இச்‌ 
இரமத்தென்னும்‌ என்றது, அகரமும்‌ ஏனைய அக்கரங்களும்‌ வேறாயினும்‌ 
அகரமாடிய ஒலியைவிட ஏனைய அக்கரங்கள்‌ தணித்துநில்லாசவாறுபோலப்‌ 
பதிப்பொருளும்‌ பசுப்பொருளும்‌ வேறாயினும்‌ பதிப்பொருளைவிடப்‌ பசுப்‌ 
பொருள்‌ தணித்து நில்லாமைக்கு ௮னுபவக்காட்டியவாறு, 

இக்நிரமத்து என்றவிடத்து ஆலுருபுவிரித்துரைக்க. அவ்வாறு விரி 
தீது இம்முறைபற்றி என உசைசெய்யப்பட்டது. அக்கரங்கள்‌ இன்று 
என்பதிலுள்ள இன்று என்னும்‌ ஒருமை அக்கரங்கள்‌ என்னும்‌ பன்மை 
யோடு முடியாது; ஆதலால்‌ இன்று என்பது ஒருமையைக்குஜியாது இன்‌ 
மையாகியெ பண்பைக்குறித்து நின்றது. 

பாசத்தோடுளைகாண்‌ என்றதிலுள்ள காண்‌ என்பது பசுவாம்‌ என்‌ 
பதனோடு கூட்டிப்‌ பசுவாம்‌ காண்‌ எனப்பட்டது. 


இன்றால்‌ என்பதிலுள்ள ஆல்‌ என்பது அசை. 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய்‌ நிற்றற்குக்காட்டமெ 
உதாரணம்‌, 
பண்ணையு மோசையும்‌ போலப்‌ பழமதுவு 
மேண்ணுஞ்‌ சுவையும்போ லேங்குமா--மண்ணரு 
ளத்துவித மாத லருமறைக ளோன்றென்னா 
தத்துவித மேன்றறையு மாங்கு. 
சிற்றுரை. 
௪௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, வேதம்‌ ஏகமாய பிரமத்தை ஏகமென்‌ 


ஜொழியாது பிரமம்‌ அத்தவிதமெனவும்‌ ஒரோரிடங்களின்‌ ஒது 
தலின்‌, அத்துவிதம்‌ இருபொருட்கண்ணதென்பார்க்கு வகமாய 


௯௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌, 


பிரமதீதை அத்‌ தஅவிதமென்றல்‌ பொருந்தாதாய்‌ முடியும்‌ என்னுங்‌ 
கடாவையாசக்கஇத்து அதனை நீக்குமுகத்தானே அவையே தானே 
யாதலை வலியுறுத்துதனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌,) பண்ணையும்‌ ஒசையும்போலப்‌ பழமதுவும்‌ எண்‌ 
ணும்‌ சுவையும்போல்‌ எங்கும்‌ ஆம்‌ அண்ணல்‌ தாள்‌ அத்துவிதம்‌ 
ஆதல்‌--பண்ணும்‌ (அதனின்‌ வேறன்ராயெண்ணப்படும்‌) இசையும்‌ 
போலவும்‌, பழமும்‌:(அதணனின்‌வேறன்ர) யெண்ணப்படுஞ்சுவை 
யும்போலவும்‌ யாங்கணும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்‌ றிருவருள்‌ 
(உயிர்களின்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்பதாகலான்‌,-— அருமறைகள்‌ 
ஒன்று என்னாது அத்துவிதம்‌ என்று ஆங்கு அறையும்‌--வேதங்‌ 
கள்‌ ஏகமென்னாது (பிரமம்‌) அத்துவிதம்‌. என்‌,று அவவிடங்களிற் 
கூறும்‌ எ-று, 


ஆண்டுப்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமென்றது பிரமம்‌ உயிர்களின்‌ 
வேற்றுமையின்றிகிற்கு மென்னும்‌ பொருட்டாகலான்‌, ௮ஃது 
ஏகமென்பதோடு முரணுமாறில்லை என்பதாம்‌. 


பண்ணை யென்னும்‌ காசம்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, பண்‌ 
பாலைப்பண்‌ முதலாயின, 


எங்குமா மண்ணறாளென விசேடித்த த, குணகுணிகள்போல்‌ 
உடனாயும்‌, அவ்வாறுடனாகாமைக்கு அதபவங்காட்டியவாறு, 
வியாப்பிய வியாபகமாத லொப்புமைமாத்திரையேபற்றிக்‌ குண 
குணிகளை உவமை கூறினாரென்பது, 


விளக்கம்‌. 


வெண்பாவின்‌ இறுதியிலுள்ள என்றறையும்‌ அங்கு என்பதை என்று 
ஆங்கு அறையுமெனக்‌ கூட்ட. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, ஏகம்‌ என்றசன்பொருள்‌ 
பிரமம்‌ ஏகம்‌ என்பதேயாயின்‌ வேசம்‌ ஏகமாய பிரமத்தை எஏகமென்று 
கூறியமட்டில்‌ நில்லாமல்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமெனவும்‌ சில விடங்களிற்‌ 
கூறுதலால்‌ அத்துவிதமெனனுஞ்சொல்‌ இருபொருளின்‌ கலப்பைக்குறிக்‌ 
கும்‌ என்று சொல்லுதல்பொருந்தாத. எதனாலெனின்‌, ஏகமென்று கூறி 
யதனோடு முரணாமல்‌ அத்துவிதமென்றதற்கும்‌ பொருள்கொள்ளின்‌ அத்து 
விதமென்றதும்‌ ஒன்றென்றே முடியும்‌. இவ்வாறன்றி அத்துவிதமென்‌ 
நது இருபொருளின்‌ கலப்பைக்குறிக்குமென்றும்‌ ஏகமென்றது ஒன்றைக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. கம்‌ அதி. ௯௭ 


குறிச்குமென்றுங்‌ கொள்ளில்‌, ஏகமென்றுகூறிய பிரமத்தைப்‌ பிறிசோ 
ரிடத்து அதீதுவிதமென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாதாய்‌ முடியும; இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ கூற்றை அசிரியர்‌ தாமே எடுத்துக்கொண்டு ஏகமென்றதும்‌ 
அத்துவிதம்‌ என்றதும்‌ முரணாதெனக்கூறிச்‌ சூத்திரத்துள்ள அவையே 
சானேயாதலை வலியுற த்தியவாறாம்‌, 


(பொ-ரை.) பண்ணும்‌ அதனோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ஒசையும்‌ 
போலவும்‌, பழமும்‌ அதனோட பிரிப்பின்‌றிிற்குஞ்‌ சுவையும்போலவும்‌ எவ்‌ 
விடத்தும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்றிறாவருள்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி 
திற்கும்‌. அவ்வாறுநிற்குமுறைபற்றி வேதங்கள்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்றதோடு 
நில்லாது அத்துவிதம்‌ என்றும்‌ சில விடங்களிற்கூறும்‌ என்பதாம்‌. 


(க-சை.) உயிர்களோடு முதல்வன்‌ நிருவருள்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பதை 
யுணர்த்து தற்கு வேதங்களில்‌ அத்துவிதம்‌ என்று கூறியது என்பதாம்‌. 


வேதங்கள்‌ சிலவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமென்று கூறியது உயிர்க 
னோடு பிரமம்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்குமென்பதை யுணர்த்ததற்பொருட்டே 
யாம்‌; சிலவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்று கூறியது இரண்டு பிரமப்பொ 
ருள்‌ கையா த, ஒரு பிரமமே யுள்ளது என்பதை யுணர்த்துதற்பொருட்டே 
யாம்‌. ஆதலின்‌ ஏகமென்றதனோடு அத்துவிதமென்றது முரணாதவாறு 
அறிக. 

பண்ணை என்பதிலுள்ள காரம்‌ பண்ணென்னும்‌ பகுதிப்பொருளையே 
யுணர்தீதி நின்றமையால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. ஆதலால்‌ பண்ணையுமென்‌ 
பதற்குப்‌ பண்ணுமென உசைசெய்யப்பட்டது. அவ்வாறாயின்‌ பண்ணும்‌ 
ஒசையும்போல எனவே ூறியிருக்கலாமே எனின்‌, வெண்பாச்‌ சளைதட்டு 
மாதலின்‌ பண்ணையுமெனச்‌ கூறினாரென்க. பண்‌ பாலைப்பண்‌, குறிஞ்சிப்‌ 
பண்முதலாயின. 


எங்குமாம்‌ அண்ணல்தாள்‌ என அண்ணல்தாளுக்கு எங்குமாமென்‌ 
னும்‌ விசேடணங்கூறினார்‌. அவ்வாறு கூறியது குணமுங்குணியும்போல்‌ 
உயிருமுதல்வனும்‌ பிரிக்சமுடியாமல்‌ உடனாய்‌ நிற்பினும்‌ உயிர்செல்லுமிட 
மெல்லாம்‌ இறைவனுஞ்‌ செல்வானெனப்பட்டு உயிரைப்போல இறைவ 
னும்‌ ஏகதேசமாதல்‌ கூடுமாசலின்‌ அவ்வாறு எகதேசமாகாமைச்கு அனு 
பவங்காட்டியவாறு; அதாவது எங்கும்‌ வியாபகமாயிருத்தலால்‌ அங்கங்கே 
உயிர்சுளோடு உடனாய்‌ நிற்ின்ரானெனறபடியாம்‌. 


குணமுங்‌ குணியும்போல்‌ என்றதனால்‌ இறைவன்‌ குணியும்‌ உயிர்‌ 
குணமுமாமென்று கொள்ளலாகாது. குணி வியாபகமாயும்‌ குணம்‌ அக்‌ 
குணியினுள்‌ வியாப்பியமாயும்‌ அசாவத அடங்டியும்‌ இருக்கும்‌, இவ்வாறே 


கு 


௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இறைவன்‌ எங்கும்‌ வியாபகமாயும்‌ உயிர்‌ அவ்விறைவன்‌ வியாபகத்துள்‌ 
அடங்கி வியாப்பியமாயுமிருக்கும்‌. இவ்வாறு வியாபக வியாப்பியமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ முறைமையை யுணர்த்துஈற்சே குணகுணியுவமை கூறப்பட்டது என 
அறிக, 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ 
நிற்பன்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அரக்கோட சேர்த்தி யணைத்தவக்‌ கற்போ 
லுருக்கி யுடங்கியைந்து நின்று பிரிப்பின்றித்‌ 
தானே யுலகாந்‌ தமியே ளையம்புகுதல்‌ 
யானே யுலகேன்ப னின்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இங்கனம்‌ வெவ்வேறுவமை யெடுத்‌ 
அக்காட்டின்‌ அநரேகாந்தவாதமாமென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து 
௮ஃதாகாமை உவமை முகத்தான்விளக்கி மூன்றனையும்‌ ஒருங்கே 
வலியுறுத்துதனுதவலிற்‌.1, 

(இ-ள்‌,) உருக்கி அரக்கொடு சேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிப்பு இன்றித்‌ தானே உலகு 
அம்‌- அரக்கையுருக்கி அதனோடு சேர்த்து அணைத்த கற்பொடி 
அவ்வரக்கினோடொன்றாய்‌ ஒருங்கியைந்து நீக்கமின்றி நின்றாற்‌ 
போல, (முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ ஒருங்குகூடி. நின்று) நீக்கமின்றி 
(உடனாகலால்‌) தானேயாம்‌; உலகேயாம்‌, (தானே உலகேயாம்‌, 
அ௮ற்றேல்‌' வாமதேவமுனிவன்‌ முதலியோர்‌ யானே யுலகெல்லா 
க்‌ எனக்‌ கூறுதலானும்‌, சர்வஞ்ஞானோத்தாத்தில்‌ யா 

வெல்லம்‌ சச்‌ ச-கஅதலானும்‌ஃ யானேயெல்லாமாய்‌ 


அல்லனுமாய்‌ உடனுமாய்‌ ்‌ கின்றேன்‌ என்று உயிர்கண்மேல்‌ வைத்‌ 
தோதுதலானும்‌, உயிர்களும்‌ இவ்விலக்கணத்தனவாவான்‌ செல்‌ 
௮ம்போலுமெனின்‌),-- தமியேன்‌ உளம்‌ புகுதல்யானே உலகு என்‌ 
பன்‌ இன்று--( அம்முதல்வன்‌ பாசக்கூட்டத்தினீங்‌கத்‌) கனியாய்‌ 
நின்ற என்னகத்துச்‌ கல்வ ட வேற்றுமை 
யின்றித்‌ தோன்றலான்‌) யானே புலகெல்லா மென்பேனாயினேன்‌ 
இம்முத்திக்காலத்‌.து. (ஆகலின்‌, அக்‌ அ்த்க்வ் ல அவ்வாரு 


அரி ந்தி பெயரு 
வான்‌ சேறலின்று) எ-று, ம்‌ 
இட அது த்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௯௯ 


அதுபற்றி உயிர்களும்‌ அவ்வாறாவான்‌ சேறலின்றென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌, 


அத பண்றத அந்தத்‌ அருச்சுனற்குக்‌ கேதைநால்‌ 
செவியறிவுறுத்த" க்ண்ணன்‌ யானே யுலகெல்லாமாயினேனென்ற 
தூஉம்‌, “முதல்வனது விச்சுவரூபத்தைத்‌ தான்காட்டியதூஉம்‌, 
ஏனைய்வத்றைக்‌ கைவிட்டு என்னைமீய வழிபடுகவென்ற தாஉம்‌, 
அத்னை உறுதியாகக்கொண்ட அருச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய கருத்து 
நோக்கிச்‌ சாங்காறுஞ்‌ சிவபூசை செய்ததாஉம்‌, கண்ணன்மே 
லிட்ட போதுகள்‌ முதல்வன்றிருமுடிமேற்‌ கண்டதூஉமென்க, 
கண்ணன்‌ உபமன்னியமுனிபாற்‌ இவதீச்கையுற்றுக்‌ தன்னையும்‌ 
தலைவனையுமுணர்க்தோனாகலிற்‌ சிவோசம்பாவனையைத்‌ தலைப்பட்‌ 
டோனாதலறிக, 

கலப்பாய்‌ நிற்றலான்‌ உலசேயாமென்பார்‌ உடங்கியைந்து 
எனவும்‌, பொருட்டன்மையால்‌ வேறு நிற்றலால்‌ தானேயாமென்‌ 
பார்‌ கின்று எனவும்‌, உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்றலால்‌ தானே யுலகா 
மென்பார்‌ பிரிப்பின்‌ றி எனவுங்‌ கூறினார்‌, 


ஈண்டும்‌ இரட்டுமமொழிக்து கொண்டுசைக்க, 
இன்றியென்னுஞ்‌ செய்த னெச்சக்குறிப்பு மழைபெய்து 


குளகிறைந்தது”” என்புழிப்போலக்‌ காசணகாதியப்‌ பொருட்டாய்‌ 
நின்றது, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டுகூட்டு.) உருக்கி ௮ரக்கொடுசேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிபபு இன்றிச்‌ தானே உலகு ஆம்‌ தமி 
யேன்‌ உளம்புகுதல்‌ யானே உலகு என்பன்‌ இன்று. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இவ்வாறு ஒன்றாய்‌ 
நிற்றல்‌, வேருய்நிற்றல்‌, உடனாய்கிற்றலாகிய மூன்றற்கும்‌ வேறு வேறுவ 
மை எடுத்துச்சாட்டினால்‌ அரேக முடிபுகளையுடையதென்னுங்‌ குற்றமாமே 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித துக்கொண்டு அது குற்றமாகாதென வேறு ஓர்‌ 
உவமையினால்‌ அம்மன்‌ றனையும்‌ ஒருசேர விளக்கி வலியுறத்தியவாறாம்‌. 

(பொ-ரை.) அரக்கை உருக்கி உருக்கப்பட்ட அவ்வரக்கினோடு கற்‌ 
பொடியைச்‌ சேர்த்துக்கூட்டினால்‌ ௮ச்சகற்பொடியானது அவ்வரக்கினோடு 
ஓனறாய்ச்கூடி. நீக்சமின்றி நிற்கும்‌ அதுபோல; முதல்வனும்‌ உயிர்களோடு 


௧௦௦  சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூடி ரீக்கமின்றி உடனாய்கிற்பன்‌. கூடி யென்றதனால்‌ ஒன்றாசலும்‌, நிற்‌ 
பன்‌ என்றதனால்‌ வேருதலும்‌, நீக்கமின்றி என்றதனால்‌ உடனாதலும்‌ 
பெறப்படும்‌. உவமையிலும்‌ இவ்வாறே காண்க. அவ்வாறாயின்‌ வாமதேவ 
முனிவன்‌ முதலியோர்‌ யானே உலகெல்லாமாயினேனெனக்‌ கூறுதலா 
னும்‌, சர்வஞ்ஞானோத்தரத்தில்‌ சுவாறுபூதியைப்பற்றிக்‌ கூறுமிடத்து 
யானே யெல்லாமாய்‌ அல்லனுமாய்‌ உடனுமாய்‌ நிற்பேன்‌”? என்று உயிர்‌ 
கண்மேல்வைத்து தது சலானும்‌, உயிர்களும்‌ முதல்வன்போல்‌ ஒன்றாயும்‌ 
வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ இலக்கணநமுடையன என்று கொள்ளவருமே 
யெனின்‌, வாராது; எதனாலெனின்‌, பாசச்கூட்டத்தினின்றும்‌ நீங்கித்‌ 
தனியாய்‌ நின்ற உயிரினகத்து அம்முதல்வன்‌ சிவோகம்பாவனையாற்‌ புகு 
ந்து உயிர்வேறு தான்வேறெனப்‌ பிரிப்பின்றி அவ்வுயிசேயாய்‌ நிற்றலால்‌, 
தன்னகத்தில்‌ முதல்வன்‌ கிற்குமுரிமைபற்றி அம்ருத்திக்காலத்து யானே 
உலகெல்லாமாயினேன்‌ எனப்பட்டது. ஆதலால்‌ அம்முத்திரிலைபற்றி 
உயிர்களும்‌ முதல்வன்போலும்‌ இலக்கணமுடையனவெனக்‌ கூறமுடி. 
யாது. (௪-று.) 


(௧ -ரை.) உருக்கிய அரக்கினோடு சேர்த்ச கற்பொடி பிரிக்க முடியா 
மையால்‌ ஒனறாயும்‌, பிரிக்கமுடியாதாயினும்‌ கற்பொடி எனத்‌ கெரிதலால்‌ 
வேறாயும்‌, அ.ரச்குமுழு ஐங்‌ கற்பொடி தெரிதலால்‌ உடனாயும்‌ நிற்குமாறு 
போல, முதல்வன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ 


என்பதாம்‌. 


அதுபற்றி உயிர்களும்‌ அவ்வாறாவான்‌ சேறவின்று என்பது செய்ய 
ளில்‌ இல்லையாயினும்‌ சவோகம்பாவனையால்‌ உலசெல்லாமாயினேன்‌ என்‌ 
றசனால்‌ குறிப்பாசக்கொள்ளுமாறு எஞ்சி நிற்றலால்‌ குறிப்பெச்சம்‌. 


சிவோகம்பாவனையால்‌ முதல்வன்‌ புகுந்து என்றசனால்‌ முன்னர்‌ 
முதல்வன்‌ பிரிந்து நின்று பின்னர்ப்புகுந்ததன்று. அகாதியே உயிரோடு 
முதல்வன்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌; நிற்பினும்‌, ஆணவமலமும்‌ அநாதியே 
கூடிடிற்றலால்‌ முதல்வன்‌ விளங்கித்தோன்று சலில்லை. ஆணவமலம்‌ நீங்கிய 
விடத்து முதல்வன்‌ உயிருக்கு விளங்கித்தோன்றுவன்‌; விளங்கித்தோன்று 
தலையே புகுக்துஎனக்‌ கூறப்பட்டது. 


பாசக்கூட்டத்தின்‌ நீங்கித்‌ சணியாய்நின்ற என்னகத்து என்றதனால்‌, 
உயிர்‌ தனித்துநிற்றல்‌ கூடுமெனப்‌ பெறப்படுமே. பெறப்படின்‌, உயிர்‌ 
யாதானும்‌ ஒன்றைச்சார்ச்சன்றித்‌ சனித்து நில்லாது என்னும்‌ நூல்களோடு 
மேசணாமே எனின்‌, சனித்து என்பதற்கு!) பாசக்கூட்டத்தில்‌ நீங்கியிருத்த 
லாகிய அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லையா தலால்‌ முரணாசென்க. அவ்வாறு 
. நீங்கி உயிர்‌ சிவோகம்பாவனையைப்பற்றி நின்‌ றவாறும்‌ அறிக. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௦௧ 


அர்ச்சுனனுக்குக்‌ கீதைநூல்‌ உபதேசித்த கண்ணன்‌ சிவோசம்பாவனை 
யினால்‌ சவமாய்கின்ற ஒற்றுமைபற்றியே யானே உலகெல்லாமாயினேன்‌ 
என்றதாஉம்‌, எல்லாமாய்‌ நின்ற முதல்வனது விச்சுவரூபத்தைத்‌ தான்‌ 
காட்டியதூஉம்‌, ஏனையவற்றைக்‌ கைவிட்டு என்னையே வழிபகெ என்றதாஉ 
மாம்‌. அவ்வாறு உபதேசித்த சண்ணன்மொழியை உறுதியாகக்கொண்ட 
அர்ச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய கருத்து ரோக்கிச்‌ சாங்காறுஞ்‌ சவெபூசைசெய்த 
னன்‌. கண்ணன்‌ என்னையே வழிபகெவெனக்கூற அர்ச்சுனன்‌ சிவனை 
வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோடு முரணாதோவெனின்‌, முரணாது; எதனா 
லெனின்‌, கண்ணன்‌ சிவோகம்பாவனையில்‌ நின்றுகொண்டு என்னையே வழி 
படுக என்று கூறினதேயன்றித்‌ தானாகநின்று கூறவில்லையாசலினால்‌ அக்‌ 
கருத்தறிந்த அர்ச்சுனன்‌ சிவனை வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோடு முரணு 
மாறில்லை. இன்னும்‌ இவ்வுண்மை அர்ச்சுனன்‌ கண்ணன்மேலிட்ட புட்‌ 
பங்கள்‌ வெபெருமான்‌ நிரறாமுடிமேற்‌ சண்டதனாலும்‌ நன்கு புலப்படும்‌. 
இவோகம்பாவனை செய்தற்குச்‌ சிவதீட்சை பெறவேண்டும்‌. அவ்வாறே 
கண்ணன்‌ உபமன்னிய மூனிவர்பால்‌ வெதிட்சையுற்றுத்‌ தன்னையும்‌ தலை 
வனையும்‌ உணர்ந்தோனாதலால்‌ சிவோகம்பாவனையைச்‌ செய்தோனாசலறிக. 

உயிர்களோடு முதல்வன்‌ கலந்துநிற்றலால்‌ உலகேயாம்‌ என்று கூற 
வேண்டி உடங்கியைந்து எனவும்‌, கலந்து நிற்பினும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ 
வேறு நிற்றலால்‌ தரனேயாம்‌ என்று கூறவேண்டி நின்று எனவும்‌, வேறு 
யினும்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ உடன்‌ நிற்றலால்‌ தானே உலகாமெனக்‌ கூறவேண்‌ 
டப்‌ பிரிப்பின்றி எனவுஞ்‌ செய்யுளிற்‌ கூறினார்‌. 

இச்செய்யுளிடத்தும்‌ தானே உலகாமென்பதை இரட்டுறமொழிக்து 
தானேயாம்‌, உலகேயாம்‌, தானே உலகேயாம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

பிரிப்பின்றி என்றதிலுள்ள இன்றி என்பது செய்து என்னும்‌ எச்சக்‌ 
குறிப்பு. அத, மழை பெய்தலால்‌ குளம்‌ நிறைந்தது என்று கூறவேண்‌ 
டியதை மழை பெய்து குளம்‌ நிறைந்தது என்றாற்போலப்‌ பிரிப்பின்‌ 
மையால்‌ தானே உலகாம்‌ எனக்காரணகாரியப்பொருளில்‌ நின்றது. இன்றி 
யென்ற ௮த முச்சால,த்சையுங்‌ குறிப்பாக உணர்த்தலால்‌ எச்சக்குறிப்பு. 


சிற்றுரை. 


இவ்வதிகரணத்தானே பேதமென்றும்‌ அபேதமென்றும்‌ 
பேதாபேதமென்றும்‌ பிணங்குஞ்‌ சமயிகளையெல்லாம்‌ மறுத்து 
அம்மூனகை யியல்புச்‌ தன்கட்டோன்ற நிற்கும்‌ ௮த்துவிதத்‌ துண்‌ 
மைஏதுக்களானும்‌ உவமைகளானும்‌ உணர்த்தியவாறு, புடைநாலா 
சிரியரும்‌ இவ்வதிகரணப்‌ பொருளேபற்றி “புறச்சமயத்தவர்க 
கிருளாய்‌* சஈசதெரிக்கலுற்றாம்‌.”” என வகுத்தோ தினார்‌, 


௧௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌, 


இவ்வதிகரணத்தினால்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பேதமென்றும்‌, அபேத 
மென்றும்‌, பேதாபேதமென்றும்‌ பிணங்குஞ்‌ சமயிகளையெல்லாம்‌ மறுத்து 
அம்மூவகை இயல்பும்‌ விளங்குதற்குரிய அத்துவிதத்தின்‌ உண்மையை 
ஏதுச்களானும்‌ உவமைகளானும்‌ உணர்த்தியவாறாம்‌. உணர்ச்‌ துமுறையில்‌ 
பேதம்‌, அபேதம்‌, பேதாபேதம்‌ என்னும்‌ மூன்றனுள்‌ ஒவ்வொன்றே 
கூறுவாரை மறுத்ததோடு அம்மூன்றையும்‌ ஒப்புக்கொள்ளுங்கால்‌ அவற்‌ 
நிற்குப்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளையும்‌ மறுத்து வேறு உவமைகொண்டனர்‌. 
அவ்வாறகொண்டதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, கூறுதும்‌. 


அபேதத்திற்குக்‌ கூறிய பொற்பணி உவமையில்‌ பொன்னே ஆபரண 
மானதுபோல்‌ பிரமமே உயிராயிற்றென்று கொள்ளவரும்‌; கொள்ளின்‌ 
ஆபரணமாய்த்‌ தோன்‌ அங்காலத்தும்‌ பொன்னின்‌ தன்மை விளங்குதல்போல 
உயிசாசத்தோன்றுங்காலத தம்‌ பிரமத்தின்‌ தன்மை விளங்கவேண்டும்‌; பிர 
மத்தின்‌ தன்மையோ நினைப்பு மறப்புச்‌ சக அக்க முதலியவற்றிற்‌ கட்டுப்ப 
டாதது. உயிரோ அவற்றிற்‌ கட்பெபட்டிருப்பதை அனுபவத்திற்‌ காண்‌ இன்‌ 
றோம்‌. ஆதலால்‌, அவ்வுவமையை ஓப்புச்கொள்ளுமிடத்துப்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றே எனப்பட்டு ஒருபொருளாதிய பிரமமே சுகதுக்கமுதலியவிகாரத்‌ 
தைப்‌ பொருந்துமெனக்‌ கொள்ளவருமாசலின்‌ அபேதம்‌ என்பதற்கு அவ்‌ 
வுவமையமைக்கொள்ளாது உயிரையும்‌ உடலையும்‌ உவமையாகக்கொண்ட 
னர்‌. இவ்வுவமையில்‌ உயிர்போல்‌ இறைவன்‌, உடல்போல உயிர்‌, இவ்‌ 
விரண்டும்‌ பிரிக்கமுடியாமற்‌ கலந்துநிற்றலால்‌ ஒன்றாதற்கு உவமையாயிற் 
று, இவ்வுவமையிலுள்ள விசேடங்களெல்லாம்‌ இவ்வதிகரணத்து முதலாவது 
வெண்பா உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கின்‌ றன. உபநிடதத்தில்‌ பொற்பணி 
உவமையைக்‌ கூறியதன்‌ கருத்சென்னையெனின்‌, பொன்னென்னுஞ்‌ சொ 
ல்லுக்குப்‌ பொருளொன்று, ஆபரணமென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருளொ 
ன்று, ஆபரணம்‌ பொன்னையின்‌ நிச்‌ சணித்துகில்லாது, இவ்வாறே இறை 
வனையின்‌ றி உயிர்‌ சனித்து நில்லாமைக்குச்‌ கூறியவாரும்‌, 


பேசத்திற்குரிய இருளும்‌ வெளியும்‌ என்ற உவமையில்‌ பொருளிரண்‌ 
டே என்பது ஒப்புக்‌ சொள்ளப்படினும்‌, அப்பொருளின்‌ தன்மைகளோடு 
முரணும்‌, எவ்வாறெனின்‌, வெளி என்பது இவ்விடத்திற்‌ சூரியனொளி 
யைக்குறிக்கும்‌; குறிக்கவே சூரியனொளி பிரகாசிக்குக்கால்‌ இருள்சோன்‌ 
ரூது; இருள்‌ சோன்றுங்கால்‌ சூரியனொஸி பிரகாசிக்காஅ. ஆகவே, ஒன்‌ 
றன்‌ உபகாரம்‌ பிறிதொன்றற்கு வேண்டப்பவெதின்றாய்‌ முடியும்‌. அத 
போல, இறைவனும்‌ உயிரும்‌ இரண்டே எனக்கொண்டு உயிர்தோன்றுங்கால்‌ 
இறைவன்‌ தோன்றாமலும்‌ இறைவன்‌ தோன்றுங்கால்‌ உயிர்சோன்றாமலும்‌ 
நிற்குமெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ உயிருக்கு இறை 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௦௩ 


வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்படுவதில்லையாய்த்‌ தனித்து இயங்குதல்‌ உண்டெ 
னப்படும்‌, ஆதலால்‌, பேதத்திற்குக்கூறிய இருள்‌ ஒளி உவமையைச்கொள்‌ 
ளாது அகரத்தையும்‌ ஏனைய அக்கரங்களையும்‌ உவமையாகக்கொண்டனர்‌. 
இவ்வுவமையில்‌ முதல்வனையின்றி உயிருக்கு இயங்குதலில்லே என்பது 
விளங்கும்‌. இது இவ்வதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவில்‌ நன்கு 
விளக்கப்பட்டிருக்கன்றது. 


பேதாபேதத்திற்குக்‌ கூறிய சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்‌ ற உவமையில்‌ 
பொருளிரண்டேயாயினும்‌ சொல்லும்‌ பொருளும்‌ கலந்து நிற்றவில்லை. 
எவ்வாறெனின்‌, சொல்‌ வாக்கிலிருப்பத, பொருள்‌ அவ்வாக்கின்‌ வேரு 
யிருப்பது. அதுபோல, உயிரிருக்கும்‌ இடமொன்றும்‌ பிரமம்‌ இருக்கும்‌ 
இடம்‌ ஒன்றுமாயில்லாமல்‌ எங்கும்‌ உயிரும்‌ பிரமமும்‌ கலந்திருப்பதால்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்‌ ற உவமையைக்‌ கொள்ளாது பண்ணும்‌ ஒசையு 
மென்ற _, ௨ உவமையைக்கொண் டனர்‌. பண்ணென்ப து இசைவிகற்பம; 
இசைல்கிலிட்‌ ஒசைவேறன்று. ஓசை இசை சவம்‌ ற்‌. அதுபோல முதல்வனை 
விட உயிர்வேறன்று. உயிர்‌ முதல்வனுமன்‌ று. இவ்வுவமைபோலவே பழமும்‌ 
சுவையுமாம்‌. இவ்விரண்டு உவமைகளும்‌ இவ்வதிகரணத்து மூன்றாவது 
வெண்பாவில்‌ வீளக்கப்பட்டிருக்கின்‌ றன. இவ்வாறு பேதமுதலிய ஞூன்றற்‌ 
கும்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளை மறுத்து வேறு வேறுவமை கூறிய இச்சருத்‌ 
அப்பற்றியே புடை நூலாசிரியர்‌ வெப்பிரகாசம்‌ என்னும்‌ நாவில்‌, 


புறச்சமயத்‌ தவர்க்கருளா யகச்சமயத்‌ தொளியாய்ப்‌ புகலளவைக்‌ 
சளவாடுப்‌ பொற்பணிபோ லபேசப்‌, பிறப்பிலதா யிருள்வெளிபோம்‌ பேத 
முஞ்சொற்‌ பொருள்போற்‌ பேதாபே தமுமின்றிப்‌ பெருநூல்‌ சொன்ன, 
வறத்திறனால்‌ விளைவதா யுடலுயிர்கண்‌ ணருக்க னறிவொளிபோற்‌ பிறிவரு 
மத்‌ தவித மாகுஞ்‌, சிறப்பினதாய்‌ வேதாந்தத்‌ செளிவாஞ்‌ சைவ சித்தாந்தச்‌ 
திறனிங்குத்‌ தெரிக்க லுற்றாம்‌.?? 


என அவ்வுவமைகளை மறுத்து மூன்றற்கும்‌ வேறு உவமை கூறினார்‌. 
அந்நூலில்‌ சித்தாந்தபட்சமாக ௮பேதத்திற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ பேதத்‌ 
இதற்குச்‌ கண்ணையும்‌ சூரியனையும்‌, பேதாபேதத்திற்கு உயிரறிவையுங்‌ கண்‌ . 
ணொளியையுங்‌ கூறினார்‌. அகரச்தையின்‌ நி ஏனைய அக்கரங்கள்‌ தொழிற்‌ 
படாதவாறுபோலச்‌ சூரியனையின்றிக்‌ கண்‌ தொழிற்படாமையினாலும்‌, 
ஓசையும்‌ பண்ணும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றல்போல உயிரின்‌ அறிவும்‌ சண்ணொ 
ளியும்‌ பிரிப்பின்றி கிற்றலாலும்‌, பேதத்திற்கும்‌ பேதாபேதத்திற்கும்‌ சிவப்‌ 
பிரகாசத்திற்‌ கூறிய உவமைகள்‌ இட்நூலிற்கூறிய உவமைகளோடு முரணாத 
வாறு அறிக. 


முதல்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று 
எனி 


௧௦௪ ' திவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
மைல ல 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்டுவன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்‌ 
வரும்‌ என்றது. 
சிற்றுரை, 


௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு உயிர்களோ 
டியைந்து கின்று புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உலகத்‌ துக்குப்போல்‌ 
அவனுக்குத்‌ துணைக்காணமுதலியன வேண்டப்படுமோ படா 
வோ என்னும்‌ ஐயப்பாட்டின்கண்‌ முதல்வனது சுதந்திரத்‌ இற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகலின்‌, அவனுக்கு அவை 
வேண்டப்படா எனப்‌ பரிணாமவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாச 
இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌) வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ - ள்‌,) இவவான்மாக்களுக்கு--முதல்வன்‌ இவ்வாறு மூவ 
கையுமாய்‌ நிற்றற்குரிமையுடைய உயிர்களுக்கு, இருவினை-— முற்‌ 
பிறவிகளின்‌ ஈட்டப்பட்டு மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்டெந்த புண்‌ 
ணிய பாவங்கள்‌, முதல்வன்‌ அணையின்‌ -இறைவனுடைய சிற்‌ 
சத்தியால்‌,--வருமென்றது--வரும்‌. எ-று, 


ஈண்டு இருவினையென்றது முற்பிறவிகளினீட்டப்பட்டு மா 
யையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்கிடர்த புண்ணியபாவங்களை யென்க* என . 
வே, மாயையினுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது, இவை வேண்டப்‌ 
படுதல்பற்றி முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்கு இழுக்கில்லையென்பார்‌ 
முதல்வனாணையின்‌ வரும்‌ என்றார்‌, 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮ இ. ௧௦௫ 
விளக்கம்‌. 


முதலதிகரணத்தால்‌ உயிர்களோடு முதல்வன்‌ ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, 
உடனாயும்‌ நிற்பனெனக்கூறி, அவ்வாறு நின்று உயிர்களுக்கு வினைப்பய 
கைத்‌ தனுகரணபுவனபோகங்களைக்‌ கூட்டுமுறையை இரண்டாம்‌ அதிகரீ 
ணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 

இது குத்திரத்திலுள்ள ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ என்பதைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின, முதல்வன்‌ ஒன்றா 
யும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ உயிர்களோடு பொருந்திநின்‌ ற புதுச்சிருட்டியைச்‌ 
செய்யுங்கால்‌ உயிர்‌ ஒன்றைச்செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுகின்‌ றபொருளுக்கு 
முதற்காரணமும்‌ துணைச்சாசணமும்‌ வேண்டப்படுவனபோல, முதல்‌ 
வனுக்கும்‌ முதற்காரணம்‌, துணைச்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படுமோ, படாவோ 
என்பது ீயப்பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்சண்‌ முதற்காரணம்‌ துணைக்கார 
ணம்‌ வேண்டப்படுமாயின்‌ எல்லாம்‌ வல்லவன்‌ என்னும்‌ சுதந்திரத்திற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகவின்‌, முதல்வனுக்குப்‌ புதுச்‌ 
இருட்டி செய்யுங்கால்‌ முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணம்‌ வேண்டப்படா 
வென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ பரிணாமவாதிகள்‌. 
இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துக்கெதீண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்செய்து முதற்காரணம்‌ துணைச்காரணம்‌ வேண்டப்படுமெனக்‌ 
கூறியவாராம்‌. 

பரிணாமமாவது ஒன்று பிறிதொன்றாதல்‌. அதாவது பால்‌ தயிராத 
லாம்‌. இவ்வாறே பிரமமே உலகமாயிற்று என்று கூறுபவர்‌ பரிணாம 
வாதிகள்‌. 

(இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ மூவகையுமாய்‌ நிற்றற்கு உரிமையுடைய உயிர்களுக்கு முற்பிறவி 
களிற்‌ சம்பாதிக்கப்பட்‌ட மாமையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்கிடந்த புண்ணியபாவங்க 
ளின்‌ பலன்சளாகிய சகஅக்கங்கள்‌ இறைவனுடைய இற்சத்தியால்‌ வரும்‌ 
என்றவாறு. 

நல்லசெயல்‌ தியசெயலாகிய இரண்டும்‌ இருவினையெனப்படுமாயிலும்‌, 
இந்த மேற்கோளில்‌ இருவினையென்றது அச்செயல்‌ களையன்‌ ற; முற்பிறவி 
கள்தோறும்‌ செய்யப்பட்ட அம்முயற்சிகள்‌ செய்தபொழுதே அழிச்து, 
அழியினும்‌ சூச்குமரூபமாக வெளிப்படத்தோன்றாமல்‌ மாயையிற்‌ கட்டப்‌ 
பட்டிருக்கும்‌; கட்டபெபட்டிருக்குங்கால்‌ புண்ணியபாவமென்று பெயர்பெ 
அம்‌; இதுவே சஞ்சிதமாம்‌; இப்புண்ணியபாவங்களே இம்மேற்கோளில்‌ 
இருவினையெனப்பட்டது. சூத்திரத்துள்‌ இருவினை யென்றதற்கும்‌ இவ்‌ 
வாறே கொள்க. 

5௪ 


௧௦௬  சிவுஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயையிற்‌ சட்டுப்பட்டிருக்கும்‌ என்றதனால்‌ மாயை உண்டென்பதும்‌ 
பெறப்பட்டது. வினையானது மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டிருக்குமென்று கூறா 
மல்‌ செய்த உயிரினிடத்தாவது கூட்டும்‌ இறைவனிடத்தாவது கட்டுப்பட்‌ 
டிருக்குமெனவும்‌, மாயையென்பது ஒன்றில்லை எனவும்‌ கொண்டால்‌ 
என்னையெனின்‌, கட்டுப்பட்டிருக்குயிடம்‌ கட்டுப்பட்டிருப்பசன்‌ பலனைத்‌ 
தோற்றுவிக்கும்‌ உரிமையும்‌ ஆற்றலும்‌ உடையனவாயிரு த்தல்வேண்டும்‌. 
உயிரினிடத்துக்‌ கட்டுப்பட்டிருச்குமெனின்‌ சனுகரணபுவனபோகமெல் 
லாம்‌ உயிரிணிடத்திலிருர் து தோற்றுமென்று சொல்லவேண்டும்‌. இவ்வாறு 
சொல்லுதல்‌ இந்திரசாலமபோலச்‌ சொல்மாத்திரையேயன்றி உண்மை 
யன்று, உண்மையாயினும்‌ சனுமுதலிய காரியமாகிய சடத்திற்கு முதற்‌ 
காரணமாகிய உயிரும்‌ சடமெனப்படல்வேண்டும்‌. ஆதலால்‌ வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்குரிய இடம்‌ உயிரென்றல்‌ பொருந்தாது. இக்கருத்துப்பற்‌ 
ஜியே வழிநூலாசிரியர்‌ சவஞானத்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨0-வது செய்யு 
ஸில்‌ **இருஞ்சுவர்ச்சம்‌, பொய்யர்வாழ்‌ நரகம்‌ பூமி புர்தியிற்டெக்துபோர்த, 
தையனே யழகி துன்சொ லிந்திர சால மாய்ச்தே?? என்றருளினார்‌. இனி 
இறைவணிடத்து வினை கட்டுப்பட்டிருக்குமெணின்‌, வினையின்‌ காரியமா 
இய சடத்தோற்றத்திற்கு இறைவன்‌ முதற்காரணமெனப்பட்டுச்‌ சடமாதல்‌ 
வேண்மெ; ஆசலால்‌ அதவும்‌ பொருந்தாது. அவ்வாறாயின்‌ வாதளாகமத்‌ 
தில்‌ முதல்வனுடைய ஒவ்வொரு உறுப்புக்களில்‌ சன்று உலகர்‌ தோன்று 
மெனவும்‌, இக்கருச்சேபற்றி வழிநாலாசிரியர்‌ சிவஞான ஜத்தியார்‌ முதற்‌ 
சூத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ “உலகவ னுருவிற்‌ >றோன்றி யொடுக்கிடும்‌?? 
எனவுங்‌ கூறியவைகளோடு முரணாதோவெனின்‌, முரணாது; எசனாலெ 
ணின்‌, மாயையினின்றுக்‌ தோன்றிய உலகை மாயைக்‌ காதாரமாகிய 
இறைவனினின் றந்‌ தோன்றியதாகக்‌ கூறியசனாலென்க. இன்னும்‌ 
இதன்‌ விரிவை மேல்‌ டுடு -ம்‌ பக்கத்திற்‌ காண்க. இவ்வாறு வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்கு ஆதாரம்‌ உயிரும்‌ இறைவனும்‌ இல்லையெனல்‌ பெறப்பட 
வே, மாயையே வினை கட்டுப்பட்டிருத்தற்கு ஆதாரமென்பது பெறப்படும்‌. 
உதாரணமாக, வித்தானது விதைத்தவனிடத்துக்‌ சட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்‌ றரு 
வதில்லை; தண்ணீரினிடத்துங்‌ கட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்றருவதில்லை; மண்ணி 
ணிடத்திற்‌ கட்டுப்பட்டுக்கெந்து தண்ணீர்‌ கூடினவிடத்துப்‌ பலன்றரும்‌. 
மண்‌ மாயைக்கும்‌, வித்து வினைக்கும்‌, தண்ணீர்‌ ஒற்சத்திக்கும்‌ உவமை 
களாம்‌. பலன்றரும்வரை அழியாமற்‌ காத்தற்பொருட்டு விதைத்தவனும்‌ 
பற்றுக்கோடாவன்‌. இவ்வாறே செய்சவினையும்‌ செய்தவன்‌ புத்தி தத்துவ 
மும்‌ மாயையும்‌ பற்றுக்கோடாயிருக்கும்‌. விதைத்தவன்‌ பற்றுக்கோடா 
யிருத்தல்‌ அஅதபவித்தற்பொருட்டேயன்றித்‌ தோற்றுவித்தற்பொருட்டல்‌ 
லாததபோலச்‌ செய்தவன்‌ பற்றுச்கோடாயிருத்தல்‌ அநுபவித்தற்பொருட்‌ 
டேயன்றிப்‌ பலனைத்தோற்றுவித்தற்பொருட்‌ டன்ன, வித்துப்பலனுக்கு 
வரும்வரை விச்சையிட்டவன்‌ வேண்டுவன செய்தல்போல வினைசெய்த 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌.௮ இ.௧௦௪ 


வன்‌ மேலுமேலும்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வன்‌; அவ்வாறு செய்தலைத்தான்‌ 
பச்குவமாதலென்று கூறப்படும்‌, ஒருவினை மேலுமேலுஞ்‌ செய்யப்பட்‌ 
இனிமேற்‌ செய்யவேண்டியதில்லையென்றபொழுது அனுபவத்திற்கு 
வரும்‌; இது ஒரு வீகெட்ட ஆரம்பித்துக்‌ சட்டி.முடிந்தவுடன்‌ அனுபவிப்‌ 
பதுபோலச்‌ கொள்க. வினை அவ்வாறு பிறவிதோறும்‌ மேலுமேலுஞ்‌ 
செய்யுங்காலத்து முன்செய்தொமென்ற தொடர்ச்சியறிவு நிகழாவிடினும்‌ 
வாசனைமாத்திரையான தொடர்ச்சிரிகழ்தல்கூமெ. இவ்வாறு மாயை உண்‌ 
டென்று பெறப்பட்டவாறு அறிக. 


இவ்வாறு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு முதற்காரணமாயெ மாயை 
யும்‌ தணைக்காரணமாயெ வினையும்‌ வேண்டப்படுதல்பற்றி இவ்விரண்டு 
மின்றி முதல்வனுக்கு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ ஆற்றலில்லை யென்ப 
பட்டு முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்குக்‌ குறைவுண்டாகாதோ என்னும்‌ யத்தை 
நீச்குசற்பொருட்டு முதல்வன்‌ ஆணையின்வரும்‌ என்று மேற்கோளிற்‌ கூறி 
ஞர்‌. முதல்வன்‌ ஆணையின்றி வினைப்பயன்‌ தானே வருமாயின்‌ சுதந்திரத்‌ 
திற்குக்‌ குறைவுண்டாகும்‌; எவற்றையும்‌ தன்‌ ஆணையாற்‌ செய்வித்தல்‌ 
சுதந்திரத்திற்கு மேம்பாடாவதன் றிக்‌ குறையாகா அ. 

உயிர்களுக்கு வினைப்பயன்‌ இறைவனாணையால்வரும்‌ 
என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 
ஏ அ. 


ஒரு நகரியைக்‌ காப்பான்‌ பாடிகாவலிட்டாங்கு அவை 
அவன தாக்கினையாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-.து ஏ-து எ-னின்‌, ஆணையே யமையும்‌, இருவினை யெற் 
அக்கு என்னுங்கடாவை யாசங்கத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) ஒரு பட்டணத்தைப்புரக்கும்‌ வேந்தன்‌ பாடிகாவற்‌ 
நறெழிலைக்‌ (களைகணாவா னொருவன்மாட்‌டு) வைத்தாற்போல (எல்‌ 
லாவறிவுமுதன்மை யநுக்கெகங்களுடைய அம்முதல்வன்‌ புனருற்‌ 
பவத்தைச்‌ செய்வதாகிய) தனதாணையை அவ்விருவினைகண்‌ மாட்டு 
வைத்து ஈடாத்துத்லே முறையாகலான்‌, இனி யிவ்வான்மாக்க 
ரூக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்வரும்‌ என மேற்கொண்டது 
எ-று, 
முதல்வன்‌ செய்யுஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலகத்தோடொப்ப 
நிகழ்வனவாகலின்‌ ஈண்டைக்கு அரசன்‌ செய்தி உவமையாயிற்‌ ந. 


௧௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


பாடிகாவலாவது களைகணாவா ஜொருவனைக்கொண்டு வேர்‌ 
தன்‌ செய்விப்பதொரு தீண்டத்தொழில்‌ விசேடம்‌, ௮து “(கோடி 
சொவனைக்‌ கூறாதநாளெலாம்‌-— பாடிகாவவித பட்டுக்கழியுமே” என்‌ 
னுந்‌ திருப்பாட்டானு மறிக, இஃதறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்‌ 
ழி யவாறெல்லா முரைப்ப, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, இருவினை முதல்வன்‌ 
ஆணையால்‌ வருமென்று மேற்கோளிற்கூறப்பட்டதை மறுத்துப்‌ புதிச்‌ 
இருட்டியைச்‌ செய்வதற்கு ஆணையாகிய சத்தியேபோதும்‌, இருவினை 
வேண்டுவது எதற்காக என்பார்‌ .வினாவை ஆசங்கித்‌ தக்கொண்டி இருவினை 
வேண்டுமெனக்‌ கூறி மேற்கோளைச்‌ சாதஇத்சவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌.) ஒருபட்டணச்சைச்சாச்கும்‌ அரசன்‌ பா 
சறையிற்‌ காவல்வைச்குச்‌ சண்டத்தொழிலை, உரியவனாகிய ஒரு அதிகாரி 
மாட்டுவைத்துச்‌ செய்வதுபோல, முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யும்‌ 
தனது சத்தியை இருவினையின்‌ இடமாகவைத்து நடாத்துவனாதலால்‌ 
இனி இவ்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வரும்‌ என 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


முதல்வன்‌ செய்யஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலகத்தோடொப்ப நிகழ்வன 
வாம்‌. எவ்வாறெணின்‌, அரசன்போல முதல்வன்‌. மந்திரிமுசலியோர்‌ 
போலச்‌ சிருட்டிமுதவலிய தொழிலைச்செய்யும்‌ அதிகாரத்‌ தெய்வங்கள்‌, 
குடிகள்போல ஏனைய உயிர்கள்‌. சட்டம்போல வேதாகமங்கள்‌. குற்ற 
வாளிகளிருக்கும்‌ காராக்கிருகம்‌ (மறியற்கூடம்‌) போல ஈரகலோகம்‌, மந்‌ 
திரிமுதலியோர்‌ பதவிபோலத்‌ தேவலோகம்‌, குடிகள்‌ பசவிபோல மண்‌ 
ணுலகம்‌. இவ்வாறே பிறவுங்காண்க. ஆதலால்‌ இவ்விடத்து அரசன்செய்தி 
உவமையாயிற்று, 

பாடி.காவல்‌ என்பது ஒருதண்டத்தொழில்‌ விசேட ம்‌, அதாவது, பா 
சறையிற் காவல்வைத்தலாம்‌. இதனைக்‌ *“கோடிகாவனைக்‌ கூறாதகாளெலாம்‌ 
பாடிகாவவிற்‌ பட்டுக்கழியுமே?? என்னும்‌ திருநாவுக்காசுசுவாமிகள்‌ திருப்‌ 
பாட்டானும்‌ அறிக. இத்திருப்பாட்டில்‌ பாடிகாவலென்றது பாசறை 
“போன்ற உடம்பிற்‌ கட்பெபட்டிருத்தலைக்‌ குறித்தபடியாம்‌. பாடிகாவ 
லென்பது அரசன்‌ செய்விப்பதொரு தண்டத்தொழில்‌ விசேடமென்‌ 
றறியாசார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறெல்லாம்‌ உரைப்பர்‌. 


இரந்த ௭௮௫ முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டாமென்பாளை 
மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாக்சச்தணிடாயிற்று. 


பிரமரணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம்‌அதி. ௧௦௯ 


வீனை உண்டென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
உதாசணம்‌, 
உள்ளதே தோற்ற வுயிரணையு மவ்வுடலி 
னுள்ளதா முற்செய்வினை யுள்ளடைவே--வள்ளலவன்‌ 
செய்பவர்‌ செய்திப்‌ பயன்விளைக்குஞ்‌ சேய்யேபோற்‌ 
சேய்வன்‌ சேயலணையா சேன்று. 


சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌. வினை உண்டென்பதற்கும்‌ ௮துவே 
உயிர்க்குப்‌ பயனாய்‌ வருமென்றதற்கும்‌ மேல்‌ வினையேறுமாற்திற்‌ 
கும்‌ ௮௮ முதல்வனையின்‌ றி யமையாமைக்கும்‌ பிரமாணமென்னை 
யென்னுங்கடாவை யாசங்கித்து ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உள்ளதே தோற்ற - (இல்லது தோன்றா தென்பது 
மேற்கூறிப்‌ போந்தமையான்‌) முன்‌ உள்ளதாய புண்ணியபாவ 
மென்னும்‌ இருகூற்றுச்‌ சஞ்செவினையே (தன்பயனாகிய இன்பத்‌ 
அன்பங்களையும்‌ அவை நூகர்தற்குரிய கிலைக்களமாகிய உடம்பி 
னையுக்‌) தோற்றுவிப்ப,-— உயிர்‌ அவ்வுடலின்‌ அணையும்‌ - (அவ்வின்‌ 
பத்துன்ப நுகர்ச்சி சடத்தக்குக்‌ கூடாமையிற்‌) சித்தாகிய உயி 
சே அவ்வுடம்பிற்‌ பொருந்தி அவற்றைய அபவிக்கும்‌, (முன்வினை 
யை ஈண்டஅபவித்தொழிந்தால்‌ மேலைக்கு வினையுண்டாமாறி 
யாங்ஙனமெனின்‌),—முன்செய்வினை உள அடைவே உளள தாம்‌ 
முன்செய்தவினை அஅுபவித்தற்கேதவான மூமைமையிலே மே 
லைக்கு வினையுளதாம்‌. (அற்றேல்‌, அவ்வினையே பயனாகவருமென 
வமையும்‌, முதல்வன்‌ எற்றுக்கெனின்‌),-— செய்பவர்‌ செய்திப்‌ 
பயன்விளைக்குஞ்‌ செய்யேபோல்‌-—உழவர்‌ செய்யுக்‌ தொழிற்குத்‌ 
தக்கபயனை விளைநிலம்‌ வினைவிப்பதன்றி அத்தொழிறானே விளை 
விச்சமாட்டா ததுபோல,--வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌--(உணவும்‌ வித்‌ 
அமாய்த்‌ தொன்றுதொட்வெரும்‌அவ்வினைகளை) வள்ளலாயெருதல்‌ 
வனே அவவுயிர்கட்குக்கூட்வென்‌,—' செயல்‌ சென்று அணையா 
(அவ்வாதன்றி) வினை (தானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்‌) வந்தபொரு 


நதமாட்டாது எ-று, 


வள்ளலென்றார்‌, தற்பயன்குறியா து “வேண்டுவோர்‌ வேண்‌ 


அருளுடைபைநோ க்கி, 


௧௪௦ . சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


உள்ளடைவு உள்ளூதற்கேதுவாகிய அடைவென விரியும்‌, 
ஏகாரம்‌ ஏழாவதன்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, உள்ளுதல்‌ ஈண்ட தப 
வித்தல்‌, அதற்கேதுவாயெ முறைமையாவன அஇபவித்தற்குத்‌ 
தணைக்காரணமாஃய விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌, அவற்றின்கணுண்‌ 
டாமாறு முனனாக்‌ காட்டுதும்‌, 


மேல்‌ முதல்வனுக்கு வினைவேண்டப்படுமென்பதற்கு அரச 
னை யுவமைகூறினார்‌; ஈண்டு வினை முதல்வனையின்‌ றி யமையாதென்‌ 
பது உணர்த்துதற்கு உழவு தொழிலை யுவமை கூறினா செனக்‌ 
கொள்க, 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட, ) உவளதே தோற்ற உயிர்‌ அவ்வுடவின்‌ அணையும 
முன்செய்வினை உள்‌ அடைவே உள்ளதாம்‌ செய்பவர்‌ செய்திப்‌ பயன்விளை 
க்கும்‌ செய்யே போல்‌ வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌ செயல்‌ சென்று அணையா. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, இருவினை உண்‌ 
டென்பதற்கும்‌ , அவ்வினையே உயிருக்குப்பயனாய்‌ வருமென்றற்கும்‌, மேல்‌ 
வினை உண்டாகு முறைமைக்கும்‌, அந்த இருவினை முதல்வனையின்றித்‌ 
தானே பயன்‌ றராமைக்கும்‌ பிரமாணம்‌ யாதோவென்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌ 
இத்துக்கொண்டு இருவினை உண்டென்றும்‌ அவ்வினை முதல்வனாணே 
யால்‌ வருமென்றும்‌ கூறி இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வருமென்ற 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ - ரை.) இல்லது தோனறாதென முதற்குத்திரம்‌ இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்து மேற்கொளிற்‌ சாதித்திருக்கன்றமையால்‌, முன்னுள்ளசா 
இய புண்ணியபாவமென்னுஞ்‌ சஞ்சதவினையே அதன்‌ பயனாகிய இன்‌ 
பத்துன்பங்களையும்‌ அவ்வின்பத்துன்பங்களை அஅபவித்தற்குரிய உயிர்‌ 
தங்கும்‌ உடம்பினையுக்‌ தோற்றுவிக்கும்‌. அவ்வாறு தோற்றுவிக்குங்கால்‌ 
அவ்வின்பத்துன்பங்களைச்‌ சடமாகிய உடம்பு அநுபவித்தல்‌ கூடாமையால்‌ 
சித்தாகிய உயிரே அவ்வுட.: 'பைப்பொருர்தி அஅபவிக்கும்; இவ்வாறு முன்‌ 
வினைப்பயனை இப்பொழு, அல பித்தா பிப்தால்‌. மேல்வினையுண்டாவது 
எவ்வாறெனின்‌, முல்‌ ெய2 ப பின்பயனை. அழுபவித்தற்சேதுவான 
முறைமையில்‌ விருப..; ள்‌ உளவாமாதலால்‌ அவ்விருப்பு வெறுப்‌ 
புக்களால்‌ மேலைச்கு௨்‌எயுளதசாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ ௮வ்வினையே பயனாக 
வருமென்றல்‌ போதும்‌ முதல்வன்‌ வேண்டுமென்றல்‌ எதற்காகவெனின்‌, 
உழவர்செய்யும்‌ சொழிற்குத் தக்க பயனை விளைநிலம்‌ விளைவிப்பதன்றி அத்‌ 
தொழில்‌ தானே விளைவிக்கமாட்டாது. ௮துபோல, முன்வினையின்‌ ௮ 
பவழும்‌ பின்வினைச்குவிச்‌துமாகிச்‌ கொன்றுதொட்வெரும்‌ அவ்வினைப்பயன்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌அதி. ககக 


களை வள்ளலாயெ முதல்வனே அவ்வுயிர்கட்குச்‌ கூட்வென்‌. அவ்வாறன்றி 
வினை தானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்வர்து பொருந்தமாட்டாது. ௭-௮. 


(௪- ரை.) உழவர்‌ செய்யும்‌ தொழிற்கு விளைநிலம்‌ பயன்தொடுப்பது 
போல உயிர்கட்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ தருவன்‌ என்பசாம்‌, 


இறைவன்‌ தன்பயன்‌ குறியாது “வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே மீவான்‌ 
கண்டாய்‌? என்னும்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ திருப்பாட்டின்படி அவ 
ரவர்‌ வேண்டியவாறே கொடுக்கும்‌ ௮அருளுடைமைகோக்டச்‌ செய்யுளில்‌ 
அவனை வள்ளல்‌ என்றார்‌. வேண்டுவார்‌ வேண்டுவனவெல்லாட்‌ தடையின்‌ 
நிக்கொடுப்பது வள்ளலின்‌ தன்மை. 


உள்ளடைவு என்பது உள்ளுதற்‌ கேதுவாகிய அடைவு என விரியும்‌. 
உள்ளடைவே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அடைவின்சண்‌ என்னும்‌ ஏழாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளில்வக்தது. அப்பொருள்பற்றி முறைமையிலே என 
உரை செய்யப்பட்டது. உள்ளூதல்‌ என்பது கருதுதலைக்குறிச்குமேனும்‌ 
இவ்விடத்து அஅபவித்தலைக்‌ குறித்து நின்றது. அஅபவித்தற்கேதுவா 
இய முறைமையாவன எவையோவெனின்‌, அதற்குத்‌ துணைச்சாரண 
மாகிய விருப்பு வெறுப்புக்களாம்‌. முன்வினைப்பயனை அஅபவித்தற்குத்‌ 
தஅணைக்காரணமாதிய விருப்பு வெறுப்புக்களின்‌கண்‌ மேல்வினை உண்டாகு 
மென்பது முன்னர்க்காட்டப்படும்‌. அதாவது பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து 
முதல்‌ அதிகரணத் அப்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ என்ற வெண்பா உரை 
யின்‌ இழ்‌, ““விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ ஏகதேசக்காட்சியும, அதனால்‌ விப 
ரீதவுணர்வும்‌ மேம்பட்டுப்‌ பிறவிக்கு வித்தாம்‌?' எனக்கூறியதேயாம. 
விபரீ தவுணர்வு பிறவிக்குவித்தாம்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ சிவஞான 
இத்தியார்‌ ௨-வது சூ-ம்‌, ௧௨-வது (“மேலைக்கு வித்துமாகி? என்ற செய்‌ 
யுளில்‌ நான்செய்தேன்‌ என்னுங்‌ கருத்துவகையால்‌ மேல்‌ அகாயியம்‌ 
உண்டாமென வழி.நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. 


மேல்‌ ஏதுவில்‌ முதல்வனுக்கு அரசனையும்‌ வினைக்கு அதிகாரியை 
யும்‌ உவமையாகக்‌ கூறினார்‌. இவ்வுதாரணத்தில்‌ முதல்வனுக்கு விளைநில 
தீதையும்‌, வினைக்கு உழவு தொழிலையும்‌ உவமையாகக்கூறினார்‌. இவ்வாறு 
வேறுவேறு உவமை கூறியதன்கருத்தென்னையெனின்‌, முதல்வன்‌ பல 
வேறு வசைப்படச்‌ சிருட்டிமுதலிய தொழிலைச்‌ செய்வதற்கு வினைவேண்‌ 
டப்படுமென்பதற்காக அரசனுக்கு மந்திரிமுதலியோர்‌ வேண்டப்பவெதை 
உவமையாகவும்‌, வினை பலனைத்‌ தருவதற்கு முதல்வன்‌ வேண்டப்படுமென்‌ 
பதற்காக உழவுதொழிற்கு விளைநிலம்‌ வேண்டப்படுவதை உவமையாகவும்‌ 


கூறியவாரும்‌. 


௧௧௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வினைப்பயனை உயிர்‌ ௮.றிஈ௦ 502௪௫௪ கொள்ளாதென்பதற்குக்காட்மெ 


உதாரணம்‌, 


அவ்வினையைச்‌ சேய்வதனி லவ்வினைஞர்‌ தாஞ்சேன்றங்‌ 
கவ்வினையைக்‌ காந்த பசாசம்போ--லவ்வினையைப்‌ 
பேராம்‌ லாட்டூம்‌ பிரானி னுகராரே 

லார்தா மறிந்தணைப்பா ராங்கு. 


சிற்றுரை. 
௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இருவினைசடமாகலிற்‌ சென்தணைய 


மாட்டாவாயினும்‌ உயிர்கள்‌ சேதனமாகலின்‌ அவையே அவற்றது 
பயனையறிர்து எடுத்துக்கொண்டு நகரும்‌ வள்ளல்‌ எற்றுக்கு 
என்னுங்‌ கடாவையாசங்கித்து அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) காந்த பசா சம்போல்‌-—-(ஒருவனெடுத்‌ த நேரொக்கப்‌ 
பிடி.த்தவழி) இரும்பினை (வலித்‌ தக்கொள்ளும்‌) காந்தம்போல,-- 
அவ்வினையைப்‌ பேராமல்‌ ஊட்டும்‌ பிரானின்‌-—அவ்வினைப்பயன்‌ 
களைப்‌ பிறழாமல்‌ அுகர்விக்கும்‌ முதல்வனால்‌,--அ௮வவினைஞர்தாம்‌-- 
அவ்வினைகளைச்‌ செய்யும்‌ ஆன்மாக்கடாம்‌,-—அவ்வினையைச்‌ செய்‌ 
வதனில்‌ சென்று அங்கு அவ்வினையை நுகரா ல்‌ ஆர்‌ தாம்‌ அறிந்‌ 
அ ௮ணைப்பார்‌--அ௮வற்றைச்‌ செய்தற்குரிய நிலக்களமாயெ உட 
ம்பின்சட்‌ பொருந்தி (௮வற்றதுபயனை ௮றுபவிப்பர்‌) ௮வவாற.நு 
பவியாராயின்‌ வேறே எவர்தாம்‌ அவற்றையறிந்து கூட்வொர்‌,-- 
ஆங்கு—(அறிவுஞ்‌ சுதக்தரமுமின்றி மலத்தின்‌ மறைப்புண்டு டெக்‌ 
கும்‌) அப்பெத்தக்காலத்து எ-று. 

ஒருவருமில்லை யென்பதாம்‌, 

ஆனமாக்களுக்குத்‌ தமக்கென அறிவின்மையானும்‌, வினை 
சடமாகலானும்‌, மாயை தாரகமாமத்தன்றாணிற்றல்‌ எனப்‌ போந்த 
மையானும்‌, முதல்வனே பஅறிந்தணைப்பனெனப்‌ பாரிசேடவள 
வை கூறுவார்‌, பிரானினுகராரே லார்தா மதிந்தணைப்பாரென்றார்‌. 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ ௮தி.சக௩ 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டு கூட்டு.) காந்த பசாசம்போல்‌ அவ்வினையைப்‌ பேசாமல்‌ 
ஊட்டும்‌ பிரானின்‌ அவ்வினைஞர்‌ தாம்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வதனில்‌ 
சென்று அங்கு அவ்வினையை அகராரேல்‌ ஆர்தாம்‌ அறிந்து அணைப்பார்‌ 
ஆங்கு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, இருவினை அறிவில்‌ 
லாத சடமாதலால்‌ அவ்வினையான த செய்த உயிரைச்‌ சென்று பொருந்த 
மாட்டாதாயினும்‌ உயிர்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாதலால்‌ அவ்வுயிர்களே 
தாம்‌ செய்த வினைகளின்‌ பயனை அறிந்து எடுத்துக்கொண்டு அஅபவிக்கு 
மாதலின்‌ வினைப்பயனைச்‌ கூட்வெதற்கு வள்ளல்வேண்டும்‌ என்பது எததி 
காக என்னும்‌ வினவை ஆசம்‌ த்துச்கொண்டு வள்ளல்வேண்டுமெனக்‌ 
கூறி மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறுத்தியவாமாம்‌. 


(பொ - சை.) இரும்பை இழுத்துக்கொள்ளுஞ்‌ சத்தி சார்சச்தினிட 
தீதில்‌ இருப்பினும்‌ இரும்பு நேராக இல்லையாயின்‌ இரும்பிருக்கும்‌ இடஞ்‌ 
சென்று காந்தம்‌ இழுப்பதில்லை. ஒருவன்‌ காந்தத்தின்‌ நேராக இரும்பைக்‌ 
கூட்டினவிடத்து இழுத்துக்கொள்ளும்‌. அதுபோல, வினைப்பயனை அனு 
பவிக்குஞ்சத்தி ஆன்மாவிடத்திலிருப்பினும்‌ வினையை எடுத்தக்கொள்ளும்‌ 
பேரறிவு ஆன்மாவிற்குக்ிடையாத. இறைவன்‌ அவரவர்செய்த வினையை 
அவரவருக்குப்‌ பிறழாமற்கூட்ம்பொழுது அவ்வினைப்பயன்௧ளை அப 
வித்தற்குரிய உடம்பினை உயிர்கள்‌ பொருந்தி அனுபவிக்கும்‌. இறைவன்‌ 
கூட்டவில்லையாயின்‌ இற்றறிவுடைய உயிருக்கு வினைப்பயனை வேறு யா 
வர்‌ கூட்டுவர்‌. எ-று. 


(௧ - ரை.) இரும்பைக்காந்தத்தின்‌ நேராக ஒருவன்‌ கூட்டினால்‌ அக்‌ 
காந்தம்‌ இழுக்குமாறுபோல வினைப்பயனை உயிர்கட்கு இறைவன்‌ கூட்டி 
னால்‌ அவ்வுயிர்‌ அனுபவிக்கும்‌ என்பதாம்‌. 

அர்தாம்‌ அறிந்து அணைப்பார்‌ என்றதனால்‌ முற்றறிவுடைய இறைவ 
னையின்றிச்‌ சற்றறிவுடைய உயிருக்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்வொர்‌ ஒருவரு 
மில்லை யென்றபடியாம்‌. 


ஆன்மாக்களுக்கு இறைவன்‌ அறிவித்தாலன்றிச்‌ தாமே அறியுஞ்‌ சுதந்‌ 
திர அறிவில்லையாதலால்‌ வினைப்பயனைத்தாமே யறிந்து எடுத்துக்கொள்ள 
மாட்டா; வினை சடமாதலால்‌ செய்த உயிரைத்‌ தானே வர்துகூடமாட்டாது. 
வினைப்பயனைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ மாயை தனக்கு ஆதாரமாகமெ இறைவனது 
சத்தியில்‌ நிற்குமென்பது **தாரகமாம்‌, அத்தன்றா ணிற்றல்‌?? என்பதனார்‌ 
பெறப்பட்டது. (௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨- அதி. வெ-௨.) இவ்வாறு பதி பஈ 
பாசம்‌ என்ற மூன்றனுள்‌ பசுவாயெ உயிருக்கும்‌ பாசமாகிய மாயை வினைக 


கடு 


௧௧௪ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ரூக்கும்‌ வினைப்பயனைக்கூட்டும்‌ உரிமையில்லை என்றல்‌ பெறப்படவே 
எஞ்சிய இறைவனுக்கே அவ்வுரிமை உண்டெனப்‌ பாரிசேட அளவையாற்‌ 
கூறவெண்ணி, “பிராணி னுகராரேல்‌, யார்தா மறிந்தணைப்பார்‌' எனக்‌ 
கூறினர்‌. 

பாரிசேட அளவையாவ அ, மூவரில்‌ இருவர்‌ திருடவில்லையெனின்‌, மற்‌ 
றவன்‌ திருடினனெனக்கொள்ளுதல்‌. இவ்விடத்தில்‌ பதி பசு பாசம்‌ 
என்ற மூன்றனுள்‌, பசு பாசங்களுச்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்டமுடியாதென 
விலக்கவே, பதிக்குக்‌ கூட்டமுடியுமென்றல்‌ பாரிசேடமாயிற்று, அவ்‌ 
வினையை என முன்னர்வந்தசொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ 
இது சொற்பொருட்‌ பின்‌ வருகிலை என்னும்‌ அலங்காரமாம்‌. 

(வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்டுவனென்பதற்குக காட்டும்‌) 
உதாரணம்‌, 


நேல்லிற்‌ குமியு நிகழ்சேம்பி னிற்களிம்புஞ்‌ 
சோல்லிற்‌ புதிதன்று தோன்மையே- வல்லி 
மலகன்ம மன்றுளவாம்‌ வள்ளலாற்‌ போன்வா 
ளலர்சோகஞ்‌ சேய்கமலத்‌ தாம்‌. 

சிற்றுரை. 

61-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வினை ஆதியோ? அநாதியோ? 
ஆதியெனின்‌ முன்பில்லது இடையே கோன்‌ றுமென்பது ' சற்கா 
ரியவாதத அக்‌ கேலா ௮, அநா தியெனின்‌ ஒருவர்‌ கூட்டவேண்வெ 
தில்லையென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதனை வலியுறுத்துத 
ணுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) கெல்லிற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று தொன்மையே--நெல்லின்௧க ணுமியும்‌ 
செம்பின்கட்‌ களிம்பும்‌ எக்காலத்துளவாயினவென்‌ 3 ஆராய்ந்து 
சொல்லுங்கால்‌ அந்நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உளவாயினவன்றே உள்‌ 
ளனவன்றி இடையே வர்தனவல்ல; அதுபோல, வல்லி மல கன்‌ 
மம்‌ அன்று உளவாம்‌_— மாயை மலம்‌ கன்மமென்னு மும்மலங்களும்‌ 
அநாதியே யுள்ளனவாம்‌, கமலத்து அலர்‌ சோகம்‌ பொன்வாள்‌ 
செய்‌ வள்ளலால்‌ அம்‌--(முன்னே யுள்ளதாய) தாமரைப்பூ அலர்த 
லும்‌ கூம்புதலும்‌ ஞாயிற்றினாற்‌ செய்யப்பமொறுபோல (அவை 
தத்தங்சாரியங்களைச்‌ செய்தல்‌) முதல்வனாலல யாம்‌, 
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இல்தெடுத்துக்‌ காட்‌? வமை, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி.ககநி 


ப திதன்றென்பதனைச்‌ தனித்தனி கூட்டுக, 
தொன்மையினுள்ளவற்றைத்‌ தொன்மை என்றுபசரிததார்‌. 
ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 


மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்கிரககத்தி யாகலின்‌ வல்லி 
யென்றார்‌. 

வினைக்குத்தொன்மை கூறுவார்‌ இனம்பற்தி மாயைமலங்க 
ளுக்கும்‌ தொன்மை கூறினார்‌. 

மூலமலத்தின்‌ காரியம்‌ மோகம்‌ மத முதலாயின. இருவினை 
யின்‌ காரியம்‌ இன்பத்துன்ப முதலாயின. மாயையின்காரியம்‌ தது 
கரணமுதலாயின. வள்ளலாலா மெனவே திரோதானசத்தியது உண்‌ 
மையும்‌ பெற்றாம்‌. அது பாகம்‌ வருவித்தற்பொருட்ட மலத்தின்‌ 
வழிரின்று மோகமுதலியவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்துவதாயெ வெ 
சங்கற்பத்திற்‌ கேதுவாதல்பற்றி மலமென்றுபசரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, இவ்வாறு மலகன்மம்‌ மாயை திரோதானம்‌ மாயாகாரிய 
மென்னும்‌ 8வசைப்பா சமுங்கண்டு கொள்க, 


இவற்றுண்‌ மாயை சுத்தமாயை அசுத்தமாயையென்‌ றிரு 
வகைப்படும்‌, இவ்விரண்டனுட்‌ சத்தமாயையின்காரியமே ௮௪ 
த்தமாயை யென்பாரும்‌, சுத்தமாயைபோல ௮சுத்தமாயையும்‌ 
அகா தியேயாமென்பாரும்‌, ஒன்றுதானே ஊர்த்துவமாயை அதோ 
மாயையென்‌ றிருவகைப்படுமென்பாரும்‌ எனப்‌ பலதிறத்தர்‌ ஆ 
ரியர்‌, இனி முதல்வனது கிரியாசத்தியே சுத்தமாயை யெனப்படு 
மென்பாருமுளர்‌, அத முதல்வனுக்குத்‌ தாதான்மியகத்தியாக 
லிற்‌ பரிக்ரெகசத்‌தியாயெ சுத்தமாயையாதல்‌ யாண்டையதென்‌ 
ஜொழிக. சுத்தமாயையினின்றும்‌ பஞ்சகலைகளும்‌ நால்வகை வாக்‌ 
குஞ்‌ செத்த்துவமைந்துஞ்‌ சுத்தகாலமுதற்‌ சுத்தநிலமிறாயய முப்‌ 
பத்தொன்றுந்‌ தோன்றும்‌. அசுத்தமாயையினின்‌ றும்‌ 'அசுத்தகால 
முதல்‌ அசத்தநிலமீறாயெ முப்பத்தொரு தத்துவங்களும்‌ தோன்‌ 
அம்‌, இந்தத்‌ தத்துவங்களெல்லாம்‌ பொதுவுஞ்‌ சிறப்பும்‌ பொதுச்‌ 
சிறப்புமெனத்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உயிர்கடேரறும்‌ வெவ்‌ 


வே றுளவாம்‌, 


கன்மமும்‌ ““நாசோற்பத்‌ இ பண்ணிவருமாதலா லகாதி” என்‌ 


பதுபற்றிப்‌ பிரபஞ்சம்போலப்‌ பிரவாகாகாஇ யென்பாரும்‌, “ஏக 


௧௧௬  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அநேக னிருள்கரும மாயையிரண்‌ ல்க யாரு வகு ல்‌, 
“ஆணவ முதலன்‌ றதுயபோற்‌ கருமமும்‌.” எ-ம்‌, ஒப்பவோ.துதல்‌ 


பற்றி மூவகை வினைக்கும்‌ மு தற்காரணமாய த்தம்‌ 
அநாதிநித்தமா யுண்டென்பாருமென்று இருதிறத்தராசிரிகரென்க, 
இவ்வினை யீட்டப்படுங்கால்‌, மந்திரமுதலிய அத்துவாக்களிடமாக 
மனம்‌ வாக்குக்‌ காயமென்னும்‌ மூன்றானீட்டப்பட்டு, தூலகன்ம 
மாய்‌ ஆகாமியமெனப்‌ பெயர்பெற்று, பின்னர்ப்‌ பக்குவமாங்கா அஞ்‌ 
சூக்குமகன்மமாய்ப்‌ புத்திதத்‌.துவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ 
கிடந்து, சாதி ஆயுள்‌ மியாகமென்னும்‌ மூன் தற்கு மேதுவாய்‌ 
முறையே சனகக்‌ தாரகம்‌ போக்யெம்‌ என்னு மூவகைத்தாய்‌, அபூரு 
வம்‌ சஞ்சிதம்‌ புண்ணியபாவ மென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயர்பெற்று, 
பின்னர்ப்‌ பயன்படுங்கால்‌! ஆதிதைவிகம்‌ ம்‌ ஆக்‌ இயான்மிகம்‌ ஊதி 
பள திகம்‌ என்னு மூத்திறத்காத்‌ பலதிறப்பட்டு, பிராரத்தமெனப்‌ 

பயர்பெறும்‌, அ திபெள திகமாவ அ ௪டவாயிலாக வருவது, ஆத்‌ 
தியான்மிகமாவ.து சடத்தோகெடிய சேதனம்‌ வாயிலாகவருவ அ, 
ஆதிதைவிகமாவது ஒருவாயிலானன் றித்‌ தெய்வந்தானே காரண 
மாகவருவது. இன்னும்‌ இவ்வினைகள்‌. உலகம்‌ வைதிகம்‌ அத்தி 
யான்மிகம்‌ அதிமார்க்கம்‌ மாத்திரம்‌ என்று வ வகைப்பட்‌ ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏற்றமுடைக்தாய்‌, முறையே நிவிர்த்திமுதலிய பஞ்ச 
கலைகளினடக்கி, அசுத்தம்‌ மிச்சரம்‌ சுத்தமெனப்படும்‌ போகங்‌ 
கனைப்பயப்பிக்குமென்றறிக, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு ) நெல்லிற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று தொன்மையே வல்லி மலகன்மம்‌ அன்று உள 
வாம்‌ கமலத்து அலர்‌ சோகம்‌ பொன்வாள்‌ செய்‌ வள்ளலால்‌ ஆம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்கூறிய இரு 
வினையானது ஆதியோ? அநாதியோ?2 அவ்விரண்டினுள்‌ ஆதியென்று 
கூறின்‌ முன்பு இல்லாதது பின்னர்ச்சோன்று மெனப்பட்டு உள்ளது தோ 
ன்றும்‌ என்னும்‌ சற்காரியவாசத்திற்குப்‌ பொருந்தாது; அஈாதி யென்று 
கூறின்‌ அராதியாயுள்ள அதனை ஒருவர்‌ கூட்டவேண்டுவதில்லை என்னும்‌ 
வினாவை அசம்‌இத்துக்கொண்டு, வினை அனாதியெனவும்‌, ஆயினும்‌ இறை 
வனே கூட்டவேண்டுமெனவுங்‌ கூறி இறைவன்‌ வேண்டுமென்று மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறு ச்தியவாரும்‌. 

(பொ- சை.) ரெல்லிணிடத்து உமியும்‌ செம்பினிடத்துக்‌ களிம்பும்‌எக்‌ 
காலத்து உளவாயின ஏன்று ஆராயுங்கால்‌ அர்த நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உள்ள 
அன்றே உள்ளனவன்றி இடையே வந்தனவல்ல. அதபோல மாயை 
அணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ மும்மலங்களும்‌ ஆன்மாவுள்ள அன்றே உள்ளன 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌_அதி. ௧௧௪ 


வன்றி இடையே வந்தனவல்ல; ஆயினும்‌ அம்மும்மலங்களும்‌ தத்தங்காரி 
யங்களைதீ தாமேசெய்யா. இறைவனாலேயே செய்யும்‌. அவ்வாறு செய்தல்‌ 
எதுபோலவெனின்‌, முன்னே உள்ளதாய சாமரைப்பூவான து சூரியனால்‌ 
முன்விரியாததுவிரிதலும்‌, முன்விரிர்ததுவாடுசலும்‌ போலவாம்‌. (எ-று) 

(௧ - ரை.) மும்மலங்களும்‌ அநாதியேயுள்ளன; அவை முதல்வனால்‌ 
தத்தங்காரியங்களைச்‌ செய்யும்‌ என்பதாம்‌, 

இச்செய்யுளிற்கூறிய நெல்லுமியுஞ்‌ செம்பிற்களிம்பும்‌ எடுத்துக்காட்‌ 
டுவமை எனப்படும்‌, எடுத்துக்காட்வெமையாவது உவமேயப்‌ பொருளுக்‌ 
குச்‌ கூறுந்சருமச்சை உவமையினும்‌ எடுத்துக்காட்டுதலாம்‌, இவ்விடத்தில்‌ 
அராதித்தன்மை உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டிடத்துங்‌ காட்டப்பட்டது. 

புதிதன்று என்பதை நெல்லினிடத்து உமி புதிசன்று, செம்பினிடத்‌ 
துக்‌ களிம்பு புதிதன்று, எனத்‌ தனித்தனி கூட்டு. இவ்வாறு கூட்ட 
வில்லையாயின்‌ உமியும்‌ களிம்புமாகிய பன்மை அன்று என்னும்‌ ஒருமை 
வினைசொண்டு முடியாது. 

தொன்மையின்‌ உள்ளன என்று கூறவேண்டிய உமியையுல்‌ களிம்‌ 
பையும்‌ தொன்மை யென்று உபசரித்துக்‌ கூறினார்‌. 

தொன்மையே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ இடையேவந்தன வல்லவென 
இடையைப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 

மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்கிரக சத்தியாதவின்‌ அம்மாயையை 
வல்லி யென்று பெண்பாலாகக்கூறினார்‌. பரிக்கிரக சத்தியென்பது வைப்‌ 
புச்‌ சத்தியாம்‌. அதாவது வேண்டும்போது உபகாரப்படுவதாய்த்‌ தன்னுள்‌ 
அடம்கியிருக்குஞ்‌ சத்தியாம்‌. மாயையோ சடசத்தி; சத்துப்பொருளாயெ 
இறைவனிடத்தச்‌ சடசத்தியிருத்தல்‌ எவ்வாறு பொருந்து மெனின்‌, 
சத்துப்‌ பொருளாகிய உயிரினிடத்துச்‌ சடசச்தியாகய மந்திரசத்தி அடங்‌ 
கியிருத்தல்போல இறைவனிடத்து மாயை அடக்கி யிருத்தல்‌ கூடுமென்ச. 

வினையைப்‌ பற்றிய சங்கைக்குச்‌ சமாதானங்‌ கூறு முறையில்‌ பாச 
மென்னும்‌ இனம்பற்றி மாயை ஆணவங்களுக்குக்‌ தொன்மை கூறினார்‌. 

ஆணவமலத்தின்‌ காரியம்‌, மோகம்‌ மதம்‌ இராகம்‌ கவலை தாபம்‌ 
வாட்டம்‌ விசித்திரம்‌ என எழுவசைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 

மோகம்‌ :--குருவினாலும்‌ நூலினாலும்‌ தியன வென்றறிந்தவற்றில்‌ 
நீங்காமல்‌ நிற்கும்‌ மயக்கம்‌. 
மதம்‌ :-—தன்னைப்போல ஒருவரு யில்லை யெனமதித்தல்‌, 

இராகம்‌ :--இடையாத பொருளினிடத்து ஆசைப்படுதல்‌. 

கவலை :--இட்டியபொருள்‌ பிரிந்தபொழுத வருந்துதல்‌, 


௧௧௮ சிவஞானபோதச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
தாபம்‌ :-சுற்றச்சைவிட்டுப்‌ பிரிக்ததற்கும்‌ பிரிவசற்கும்‌ ஆற்றாமை. 
வாட்டம்‌ :_—அவ்வாற்றாமையால்‌ மலர்ச்சியின்றி வாெல்‌, 


விசித்திரம்‌,--எச்செயலும்‌ வினையின்வழியாய்‌ நிசழ்வசென்றெண்‌ 
ணாது தான்செய்சதாகவும்‌ பிறர்செய்சசாகவும்‌ எண்ணுதல்‌ 


இருவினையின்காரியம்‌,-— இன்பத்‌ இன்பங்கள்‌ 


மாயையின்காரியம்‌:--௪.நு கரணம்‌ புவனம்‌ போகம்‌ என்பனவாம்‌. சந 
வாவது தூல உடம்பு கரணமாவது இந்திரிய அக்தக்கரணமருதலவிய குக்கு 
மவுடம்பு. புவனமாவது உலகம்‌, போகமாவது உலகத்திலுள்ள ௮றுபவப்‌ 
பொருள்கள்‌. 


ஆணவமுசலிய பாசம்‌ அராதியெயாயினும்‌ அப்பாசத்தின்‌ காரியம்‌ 
உ௨ள்ளலால்‌ ஆம்‌ என்று செய்யுளிற்‌ கூறியசனாலேயே, திரோதானசத்தி 
உண்டென்பதும்‌ பெறப்பட்டது. எவ்வாறெனின்‌, திசோதானமென்பது 
மறைத்தல்‌; உயிர்களுக்குப பக்குவம்‌ வரும்பொருட்டு அனுபவிக்கவேண்டிய 
வினைப்பயன்களைக்‌ கூட்டுவித்து அனுபவிக்கச்செய்யும்‌ இறைவனுடைய 
சச்தியானது அனுபவிக்கவேண்டிய விடயங்களிலுள்ள குணசோஷங்களை 
அவ்வுயிர்களுக்குத்‌ செரியவொட்டாமல்‌ மறைக்கும்‌. அதுவே திரோதான 
சத்தியெனப்படும்‌. குணசோஷங்களை மழைக்கவில்லையாயின்‌ அனுபவங்‌ 
கூடாது. அனுபவங்கூடாதாயின்‌ மும்மலங்களைக்‌ காரியப்படுத்தியும்‌ பய 
னின்றாம்‌. ஆசலால்‌, மும்மலங்களைக்‌ காரியப்படுத்துவன்‌ என்‌ றசனாலே 
யே திரோதானசத்தி யுண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு அறிக. இத்தி 
ரோதானசச்தி உயிர்களுக்குப்‌ பக்குவம்‌ வருவித்தற்பொருட்டு ஆணவ 
மலத்தின்‌வழியாய்கின்று மோகமுசலியவற்றைச்‌ செய்விக்கும்‌ சவசங்கற்‌ 
பத்திற்கேதவாம்‌. திரோதானசத்தியின்றேல்‌ மோகமுதலியவந்றை ஆண 
வமலத்தில்நின்றுங்‌ காரியபபடுச்த முடியாது அதலால்‌ மலத்தின்காரியத்‌ 
திற்‌ கேதுவாயிருக்குக்‌ திரோதானசத்தி மலமென்று உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌. ஆகவே, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை திரோசானம்‌ மாயாகாரி 
யம்‌ என்னும்‌ 8வசைப்‌ பாசமும்‌ உண்டென்பதை இவ்வுதாரணச்‌ செய்யு 
ளாற்கண்டுகொள்க. இருவினையும்‌ அசன்‌ காரியமும்‌, ஆணவமலமும்‌ 
அதன்‌ காரியமும்‌ வேறுவைத்து எண்ணப்படாமல்‌ மாயையும்‌ அதன்‌ 
காரியமும்‌ மட்டும்‌ இரண்மெலமாக வேறுவைச்தெண்ணப்பட்டதன்‌ கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, ஆணவமும்‌ கன்மமும்‌ தத்தங்‌ காரியத்தின்‌ வேறாய்‌ 
நின்று தொழில்செய்வதில்லை. மாயையோ சன்காரியமாயெ சநுகரணாதி 
களைத்‌ தோற்றுவித்து அவற்றின்‌ வேருய்கின்று மயக்கத்சையுஞ்‌ செய்த 
லின்‌ இருமலமாக எண்ணப்பட்டவாறாம்‌. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌_துஇ, ௧௧௯ 


இப்பஞ்ச மலங்களையும்‌ மும்மலங்களுள்‌ அடக்கிக்‌ கூறுமிடத்து 
மாயாகாரியத்தை மாயையினும்‌ திரோசானசத்தியை ஆணவமலச்கினும்‌ 
அடக்கி, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை யென மூன்றாகக்‌ கூறுவர்‌, 


இம்‌ மும்மலத்துள்‌, மாயையானது சுத்தமாயை அசுத்தமாயை யென்‌ 
திருவகைப்படும்‌. இவ்விருமாயையினுள்‌ அசுச்தமாயையைச்‌ சுத்தமாயை 
யின்‌ காரியமென்று சில ஆரியர்‌ கூறுவர்‌. சுத்தமாயைபோல அசுத்த 
மாயையும்‌ அநாதியேயாமென்று சில ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. மாயை ஒன்றே 
யெனவும்‌ அதனுடைய மேற்பாகம்‌ சுத்தமாயை யெனவும்‌ $ழ்ப்பாசம்‌ 
அசுத்தமாயை யெனவும்‌ வேறு இல ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. இவ்வாறு பலதிறப்‌ 
படக்‌ கூறினும்‌ மாயை ஒரு பொருளென்பதில்‌ ஒருவரும்‌ மாறுபடவில்லை. 
இணி மற்றொருசாரார்‌, முதல்வனது கிரியாசத்தியே சுத்தமாயை யெனப்‌ 
படு மென்பர்‌. அது பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, இரியாசத்தியானது 
முதல்வனுக்குத்‌ தாதாத்மியசத்தியாம்‌. தரதாத்மியமாவத ஒற்றுமையாய்க்‌ 
கலந்து நிற்றல்‌. மாயையோ பரிக்கிரகம்‌ எனப்படும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ 
வைப்புச்சத்தியாம்‌. ஆகவே அடங்கியிருப்பசாகய சத்தியை ஒற்றுமைப்‌ 
பட.ச்‌ கலந்திருக்குஞ்‌ சத்தியென்று கூறுதல்‌ பொருந்சாதவானு அறிக, 


சுத்தமாயையினின்‌ அம்‌, நிவிர்த்தி பிரதிட்டை வித்தை சாந்தி சாந்திய 
திதை என்னும்‌ லந்துகலைகளும்‌, சூக்குமை பைசந்தி மத்திமை வைகரி 
என்னும்‌ நான்கு வாக்குக்களும்‌, சுத்தவித்தை ஈசுவரம்‌ சாதாக்கியம்‌ சத்தி 
சிவம்‌ என்னுஞ்‌ சிவதத்துவம்‌ ஐந்தும்‌, சுத்தகாலமுதல்‌ ௪த்தநிலை முடி 
பாகத்‌ தத்துவ முப்பத்‌ தொன்றும்‌ தொன்றும்‌. , " ன்‌ 


அசுத்சமாயையினின்று அசுத்தகாலமுதல்‌ அசுத்தநிலம்‌ முடி.பாக 
முப்பத்தொருதத்தவங்களுர்‌ தோன்றும்‌. 

முப்பத்தொரு தத்துவங்களாவன :--காலம்‌ நியதி கலை வித்தை 
அராகம்‌ புருடன்‌ மாயை என்னும்‌ வித்தியாதத்துவம்‌ ஏழும்‌, ஞானேம்திரிய 
மைந்து கன்மேந்திரியமைந்து பூதம்‌ &ீந்து தன்மாத்திரை லந்து அந்தச்‌ 
கரணம்‌ நான்கு என்னும்‌ ஆன்மதத்‌தவம்‌ இருபத்து ஈான்குமாம்‌. இத்தத்‌ 
அவங்களின்‌ பெயரும்‌ தொழிலும்‌ இவை ஆன்மாவிற்கு வேண்டப்படு 
மென்பதமுதவிய யாவும்‌ தசகாரியவிளக்க தது இலக்கண இயலில்‌ தத்துவ 
ரூபங்‌ கூறுமிடத்துச்‌ கூறியிருக்கனெறமையால்‌ அவ்விடத்துச்‌ காண்க. 


சுத்ததத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ சுத்தமாயாபுவனவாசிகளாகிய விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ என்னும்‌ இருவகை உயிர்கட்கும்‌, அசுத்த தத்து 
வம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ அ௮சுத்தமாயாபுவனவாசிகளாகய சகலவருக்கத்‌ 
தயிர்கட்கும்‌ பொருந்துவனவாம்‌. இவதத்துவத்தில்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தம்‌ 
எனனும்பேத௩ இடையாது. ௮௮௫ சுத்தமாயையின்‌ காரியமேயாம்‌, அசத்த 


௧௨0 சிவஞானபொதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
ம்‌ க்‌ “டீ 


மாயாபுவன பிரகிருதி மாயாபுவனவாூகளுக்கும்‌ சிவதத்துவம்‌ சுத்தமாயா 
காரியமேயாம்‌. ஏனைத்தத்துவங்கள்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தமென இருவகைப்படு 
தற்கும்‌, வெதத்துவம்‌ அவ்வாறாகாமைக்குல்‌ கரரணம்‌ என்னை யெனின்‌, 
ஏனைத்தத்துவங்களைத்‌ தோற்றுவித்துத்‌ சொழிற்படுச்துங்‌ கடவுளர்‌ ௮னக்‌ 
தேசுவரரும்‌ €கண்டபரமேசுவாருமாம்‌. வெதத்தவத்தைத்‌ தோற்றுவித்‌ 
அத்‌ தொழிற்படுத்‌ துங்கடவுள்‌ சிவபெருமானேயாம்‌. ஏனைச்‌ கடவுளர்போலச்‌ 
சிவபெருமான்‌ வேறுபடாமையால்‌ அவராற்‌ காரியப்படுஞ்‌ சவெதத்‌.துவமும்‌ 
வேறுபடாதாயிற்று. 


இம்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களும்‌, புறத்தில்‌ தனித்தனி புவனவடி 
வாயும்‌ அகத்தில்‌ குக்குமதேகவடிவாயு யிருக்கும்‌. அம்முப்பத்தாறனுள்‌, 
பஞ்சபூதத்தின்‌ காரியமே தூலதேகமாகத்‌ தொன்றும்‌, புவனத்தில்‌ பிருதிவி 
தத்துவ புவனமட்டும்‌ தூலமாய்க்காணப்படும. ஏனைய புவனங்கள்‌ குக்‌ 
குமமாயுள்ளன. இந்தத்தத்துவங்களெல்லாம்‌ பொது வெனவும, சிறப்பென 
வும்‌, பொதுச்‌ சறப்பெனவும்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உயிர்சள்தோறும்‌ 
வேறுவேறாக விளங்கும்‌. எவ்வாறெனின்‌, புவனவடிவாயெ தத்‌ தவங்கள்‌ எல்‌ 
லாருக்கும்‌ பயன்‌ தருதலால்‌ பொதுவெனப்படும்‌, குக்குமதேகவடிவாகெய 
தத்துவங்கள்‌ தனக்குமட்டும்‌ போகம்‌ அனுபவிப்பதற்குக்‌ கருவியாதலால்‌ 
சிறப்பெனப்படும்‌. தாலதேசகவடிவாகிய சத்துவங்கள்‌ தனக்குப்‌ போக 
மனுபவிப்பதற்கும்‌ மனைவி முதலியோர்‌ சந்தனம்‌ பூமாலை போல அனு 
பவிக்கவும்‌ படுதலால்‌ பொதுச்சிறப்பெனப்படும்‌. 


கன்மமும்‌, சிவப்பிரகாச மென்னும்‌ நூலில்‌ : நாசோற்பத்தி பண்ணி 
வரு மாதலா னாதி? எனக்க நியிருத்தல்பற்றிப்‌ பிரபஞ்சம்போலப்‌ பிரவாக 
அனாதியெனச்‌ சில ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. பிரவாக அகாதியாவது இடையறா 
தொழுகும்‌ ீரோட்டத்தில்‌ முன்வந்தரீரிது பின்வந்தரீரிது எனப்பிரித்‌ 
தீறியப்‌ படாதவாறுபோல முன்‌ செய்த கன்மமிது பின்செய்த சன்மமிது 
எனப்‌ பிரித்தறிய வாராது பண்டைச்காலக்தொட்டு அவ்வாறுவருதல்‌ . 
இணி, திருவருட்பயனென்னும்‌ பூவில்‌ ££ ஏகன்‌ அநேகன்‌ இருள்‌ கருமம்‌ 
மாயை இரண்டு அச இவை யாறு ஆதியில்‌ ?? எனவும்‌, “(ஆணவ 
மூதலன்‌ றதுபோற்‌ கருமமும்‌ ”” என வேறுநாலிலும்‌, ஆணவத்தோ டொப்‌ 
பச்‌ கன்மமும்‌ அநாதி யெனவே கூறுதலால்‌, ஆகாமியம்‌ சஞ்சிதம்‌ பிரா 
ரத்தம்‌ என்னும்‌ மூவகை வினைக்கும்‌ முதற்காரணமாகய கூலகன்மம்‌ 
ஒன்று அநாதிநித்தமாயுண்டென்று கூறுவர்‌ லெ ஆசிரியர்‌. 


மூலகன்மமாவ து அநாதியே கூடியுள்ள ஆணவமல சேட்டை 
யால்‌ உண்டாகும்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌. இதனை :: செம்புறு களிம்‌ 
பென வநாதிமல மூழ்கியிருள்‌ சேருமலர்‌ விழியென்னவே, தெளிவற்ற 
கேவல்த்‌ தசைவற்‌ நிருந்துமல சேட்டையாற்‌ குழவிகுருடர்‌, தம்பிணியி 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌_அு.இ.௧௨௧ 


லுற்ற பால்கோலை நோக்கவவை தமையளிப்‌ பாரென்னகான்‌, சார்கன்டி 
மாயையை விரும்பநீ தந்திடச்‌ சகலனாப்‌ ?' என உரையாசிரியர்‌ “செப்‌ 
பறைஅதஇிலாண்டேசுவரிப்பதிக தீதில்‌ அருளியவாற்றானும்‌ அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ வெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூ-ம்‌ ௩௯-வது செய்யுளில்‌ (£ கன்மமு மூலங்காட்டி என்றதற்குக்‌ கூறிய 
உரையிற்காண்க. 

ஆசாமியகன்மமாவது, மந்திரம்‌ பதம்‌ வன்னம்‌ தத்துவம்‌ புவனம்‌ 
கலை யென்னும்‌ ஆறு அத்தவாக்களிடமாக, மனம்‌ வாக்குக்‌ காய மென்னும்‌ 
மூன்றினாலும்‌ செய்யப்படும்‌ நல்வினை தீவினை என்னும்‌ இருவினைகளாம்‌. 
இவ்வாகாயியம்‌ தூலகன்மம்‌ எனப்‌ பெயர்பெறும்‌. 


சஞ்சிதகன்மமாவது அவ்வாறு செய்யப்பட்ட இருவினைகள்‌ பக்குவ 
மடையும்வரை புத்திதத்துவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்‌ 
இடப்பதாம்‌. அவ்வாறுதிடக்குங்கால்‌ சூக்குமன்மமெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. இன்னும்‌ இச்சஞ்சிதகன்மம்‌, அபூர்வம்‌ புண்ணிய பாவம்‌ என்‌ 
னும்‌ பரியாயப்‌ பெயரையும்‌ பெறும்‌. கட்டுப்பட்டிருக்குங்‌ கன்மத்திற்கு 
முற்பிற்பாட கூறமுடியாமையால்‌ அபூர்வ மெனவும்‌, இன்பதுன்பங்‌ 
களைத்‌ தருவதற்குக்‌ காரணமாயிருத்தலால்‌ புண்ணிய பாவமெனவும்‌ 
பெயர்‌ பெற்றவாறு அறிக, இவ்வாறு கட்பெபட்டிருக்குஞ்‌ சஞ்சித 
கன்மமானது, உயர்ந்தசாதி தாழந்தசாதி என்னுஞ்‌ சாதிகளிற்‌ சனிப்ப 
தற்கும்‌, ஆயுட்பெருக்கம்‌ ஆயுட்‌ சுருக்கமுடைய சரிரத்தைத்‌ தாரகமாய்ப்‌ 
பொருந்து தற்கும்‌. இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்கும்‌ ஏதுவா 
யிருக்கும்‌. 

பிராரத்தகன்மமாவது, கட்டுப்பட்டிருந்த ௪ஞ்சிசசன்மம்‌ இன்ப 
துன்பமாகிய பயனைத்சர அனுபவிப்பதாம்‌. அனுபவிக்குங்கால்‌, ஆதி 
தைவிகம்‌ ஆத்தியான்மிகம்‌ ஆதிபெளதிக மென முத்திறப்படும்‌. ஆதி 
பெளதிகமாவது, மின்னல்‌ இடி காற்று மழை தி முதலிய பூசமுன்னிலை 
யாகவரும்‌ இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌. ஆத்தியான்மிகமாவது, மனுடர்‌ மிருகம்‌ 
முதலிய ஆன்மாக்கள்‌ மூன்னிலையாகவரும்‌ இன்பத்துன்பங்கள்‌. ஆதி 
தைவிகமாவது சனனம்‌ மரணம்‌ ஈசை திரை வியாதி முதலியவாய்‌ உயிர்கள்‌ 
முன்னிலையின்றித்‌ தெய்வமுன்னிலையாக வருவதாம்‌. 


இன்னும்‌ இவ்விருவினைகளுள்‌ நல்வினை, உலகவினை வைதிகவினை அத்‌ 
இயான்மிகவினை அதிமார்க்கவினை மாந்திரவினை யென்ற வகைப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌ உலகவினையாவ து, இணறு தண்ணீர்ப்பந்தல்‌ முதலியன அமைத்‌ 
தல்‌. வைதிகவினையாவது வேள்வி முதலியன செய்தல்‌. அச்தியான்‌ 
மிகவினையாவது வெபூசை முதலியன செய்தல்‌. அதிமார்க்கவினையாவ து 
யோகஞ்‌ செய்தல்‌. மாந்திரவினையாவது மக்திரஞ்செபித்தல்‌ ஞானநூால்‌ 
ஓதல்‌ முதலியன. இவ்வைந்து வினைகளும்‌ ஒன்றற கொன்று ஏற்ற 

௧௬ 


௧௨௨ சிவஞானபோதச்சிற அுரைவிளக்கம்‌. 


குடையனவாம்‌. அவற்றுள்‌, உலசவினை நிவிர்ச்தி சலையினும்‌ வைதிஈவினை 

பிரதிட்டாகலையினும்‌, அச்தியானமிகவினை வித்தியாகலையினும்‌, அதிமார்க்‌ 
கவினை சாந்திகலையினும்‌, மாந்திரவினை சாந்தியதீதகலையினும்‌ அடங்கு 
வனவாம்‌. உலகவினையும்‌ வைதிகவினையும்‌ அசுத்தபோகங்களை த்தரும்‌. 
அச்தியான்மிசவினையும்‌ அதிமார்க்கவினையும்‌ சுத்தமும்‌அசுத்தமுங்கலந்த 
போகங்களைத்தரும்‌. மாந்திரவினை சத்தபோகங்களைத்‌ சரும. இர்கல்வினை 
கட்கு மாறுபட்டவை தீவினையின்‌ சைப்‌ பேசமென்றுணர்க, 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 
ட்‌ த்‌ ந அதோல்‌ 2 பரகயை 
உயிர்கள்‌ மாறிப்பிறசகு மென்று கூறும்‌, 
மேற்கோள்‌, 

இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ மாறிப்பிறந்து வரு மேன்றது. 

சிற்றுரை, 

ஏ-அ மேன ௪-னின்‌, புனருற்பவம்‌ சடத்துக்கன்றிச்‌ இத்‌ 
அக்கு முளதாயினன்றே முற்செய்வினையே ஈண்டைக்கு வரு 
மென மேற்‌ கூறியதமையும்‌, அஃதுண்டோ ? இல்லையோ? என்னு 
மையப்பாட்டின்கட்‌ ' குடமுடைந்தவழிக்‌ குடாகாயம்‌ அகாயத்‌ 
தோடு கூமோறுபோல உடம்பு நீங்கியவழி உயிர்‌ பிரமத்தோடு 
கூடுமென்னுஞ்‌ சுருதிபற்றி இறந்தவுயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை 
யெனக்‌ இரீடாப்பிரமவாஇசள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ 
சூத்தஇரத்தின்‌ தேன்னுன் கூற்றைக்‌. றம்‌ கக மேற்‌ 
சோடனுதலிற்று, i 

இ-ள்‌. வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

இ-ள்‌. இவ்வான்மாக்கள்‌--இருவினைப்‌ பயன்களை நூகர்தற்‌ 
குரிய உயிர்கள்‌,--மாறிப்பிறக்து வருமென்றது-இறந்து மீளப்‌ 
பிறந்து இவ்வாறே வரும்‌ எ-று, 

வருதல்‌ தொன்றுதொட்‌ டவவாரு தல்‌. 

மாறுதல்‌ ஈண்டி நத்தலென்பது போக்குவரவு புரிய? என்னு 
மூலததகானும்‌, ஏதுவுகா ரணங்களோடு உள தாகிய இயைபானு 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. க-ம்‌அதி.கஉ ௩ 


முணர்க, இஃதுணராது அச்சுவேறுபடுதலென்றுரைப்பாருமுளா்‌. 
ஃ்தீண்டைக்கியாது மியையாமை யுணர்க, 
௮/௦௦த அ Lj 


விளக்கம்‌. 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனாகய இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்‌ 
குரிய தனு கரண புவன போகங்களை இறைவன்‌ கூட்வெனென இரண்‌ 


டாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறி, அவ்வாறு கூட்கெகால்‌ உயிர்கள்‌ மாறிப்‌ 
பிறக்குமென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள போக்குவரவு புரிய என்பதைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, புதிதாகத்‌ தொன்‌ 
அந்‌ தன்மை சனு கரண புவன போகமாதிய சடத்திற்குக்‌ கூடும்‌, சித்தா 
இய உயிருக்குக்‌ கூடாசே, உயிருக்கும்‌ புதிதாக த்தோன்‌ றுந்தன்மை உண்‌ 
டென்றாலன்றோே முற்சென்மத்திற்‌ செய்தவினையே இந்தச்‌ சென்மத்தில்‌ 
வருமென மேலையதிகரணத்திற்‌ கூறியது பொருந்தும்‌; ஆதலால்‌, உயிருக்‌ 
குப்‌ புதிதாகத்‌ தோன்றுதல்‌ உண்டோ இல்லையோ என்பது 8யப்பாடு, 
இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ குடமுடைந்த விடத்து குடத்தில்‌ அடக்கியி 
ருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தசோடு கூடமாறுபோல உடம்புநீங்யெ 
விடத்து உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூடுமென்று சுருதி கூறுதலால்‌ இறந்தவுயிர்‌ 
மீளப்‌ பிறப்பதில்லை என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
திரீடாப்பிரம வாதிகள்‌. இவர்கூற்றை ஆசங்கித்தக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்பதச்சேசஞ்செய்து இறந்த உயிர்‌ மீளப்பிறக்குமெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

(இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இருவினைப்பயன்களை அனுபவித்தற் 
குரிய உயிர்கள்‌ இறக்து மிளப்பிறந்து இவ்வாறே வரும்‌. (௪- று.) 


வரும்‌ என்று கூறியதனால்‌ ௮காஇதொட்டு இவ்வாறு இறந்து பிறந்து 
வருமென்பது பெறப்படும்‌. எதனாலெனின்‌, வருதல்‌ உள்ளசற்கேயன்‌ றி 
இல்லதற்குச்‌ கூடாதாதலின்‌ எனக. ஆகவே, என்றும்‌ உள்ள உயிருக்கு 
மாறிப்பிறத்தல்‌ என்றும்‌ உள்ளதாகும்‌. முத்‌ தியடையுங்கால்‌ மாறிப்பிறத்‌ 
தல்‌ நீங்கும்‌. 

மாறுதல்‌ என்றது இமமேற்கோளில்‌ இறத்தலைக்குறித்து நின்றது. 
அவ்வாறு குறிக்குமென்பதைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ போக்குவரவுபுரிய என்றதில்‌ 
போக்கு இறத்தலைக்குறித்து நின்றதனாலும்‌, இவ்வதிகரணத்து ஏதுவில்‌ 
ஈறுமெனவும்‌, உதாரணத்தில்‌ கெட்டு எனவும்‌, கூறுவனவற்றோடு பொரும்‌ 
தும்வழியானும்‌ உணர்க, இவ்வாறு உயிர்‌ இறந்து பிறக்குமென்டதை 
உணராது மாறு மென்பதற்கு உடல்‌ மாறுமென்றுரைப்பாருமுளர்‌. அவ்வா 


௧௨௪  சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரூயின்‌ இறந்த உடலே மீளப்பிறந்து முன்னுடவிற்செய்த வினைப்பயனை 
அனுபவிக்கவேண்டும்‌. அவ்வாறில்லாமையால்‌ உடல்மாறுமென்றல்‌ வினைக்‌ 
டாய்‌ மாறமெனக்கூறும்‌ இவ்விடத்துபபொருக்தாது. உடலைவிட்டு உயிர்‌ 
மாறமென்றே கொள்க. 
உய௰ி£ மாறிப்பிறச்குமென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏழு, 
தோற்றமுமீறும்‌ உள்ளதற்கல்லது உளதாதலின்மையான்‌ 
சிற்றுரை, 


எ-து. ஏ-து எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னையென்னுங்‌ 
கடாவையாசங்கித்து மேற்கொளைச்‌ சாஇதக்கனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமுந்‌ (தொடர்ச்சியாயுள்ள) பொ 
ருட்கன்றி எனைப்பொருட்கு உற்பத்திகூடாமையான்‌ இனி இவ்‌ 


வான்மாக்களே மாறிப்பிறந்துவருபமென மேறகொண்டது எ-று. 


தோற்றமும்‌ ஈறுமென்னு மும்மைசகளை* எதிரஅ.த.மீஇயின 
வாகக்‌ கோடலிற்‌ ஜெடர்ச்சயாயென்பது 2பாந்தவாறு அறிக, 
உளதாதல்‌ எண்டுத்‌2தான்றுதல்‌, 


இனி இவவாறன்றிக்‌ குடாகாய வுவமையேபற்றி இருவினை 
யான்வரும்‌ புனருற்பவம்‌ உயிரின்பொருட்டுச்‌ கிவத்துக்கே யாமெ 
னச்‌ சிவாத்துவிதிகள்‌கூறுங்‌ சுடாவை யாசங்கித்தும்‌ மூலப்பகு இ 
- யிற்றோன்றும்‌ புத்தி தத்துவத்துக்கே அ௮துவெனச்‌ சாங்யெர்‌ 
கூறுங்கடாவை யாசங்கித்தும்‌ மேற்கோடனுதலிற்று இவ்வதி 
கரணமெனக்கொண்டு தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ அவ்வுரிமை உள்ளதற்‌ 
கேயன்‌ றி ஏனையவற்றிற்கு உளதா தலின்மையான்‌ இவ்வானமாக்‌ 
களே மாறிப்பிறந்து வருமென மேற்கொண்டதென்ரைப்பினு 
மாம்‌. இப்பொருட்கு உரிமையென்பது அவாய்நிலையான்வந்தஅ, 

உளதாதலென்னும்‌ ஒருமை தோற்ற விறகளோடு தனித்தனி 
செனறியையும்‌, 

ஆன்‌ மாக்களே யென்னும்‌ பிரிநிலை யேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ 
நறெக்கது, 

இனி மாயாவாதி முதலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டு 
மேற்கொண்டதென்பாருமுளர்‌, அத்துவிதமென்ற சொல்லானே 
அவரைமறுத்து அன்மாக்களைப்‌ பெறுலித்தமையின், கண்டவர்‌ 
மதம்பற்றிக்‌ உடாரிகழ்தம்‌ சீகாரியைபின்மை யுணாக, 
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பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.உ-ம்‌.௮இ.க௨டு 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளிற்கூறியவாறு 
உயிர்‌ மாழிப்பிறக்குமென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை 
ஆசங்குச்துச்சொண்டு பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(இச்ச ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தி நாசமாகிய இரண்டும்‌ தொடர்ச்‌ 
சியொகவுடைய பொருட்குமட்டுக்‌ தோன்றுதல்‌ கூடும்‌, அத்தொடர்ச்சியில்‌ 
லாத பொருட்குத்‌ தோன்றுதல்‌ கூடாது. ஆதலால்‌ இணி இவ்வான்மாக்‌ 
களே மாறிப்பிறக்துவருமென மேற்கோள்‌ கூறியது. (௭- அ.) 


சனுகரணபுவனபோகங்கள்‌ சொன்றியழியக்‌ காண்டின்‌்றமையால்‌ 
தொடர்ச்சியில்லாத பொருட்குத்‌ சோற்றச்கேடில்லை என்றது எவ்வாறு 
பொருர்‌துமெனின்‌ , சனுகரணமுதலியன தோன்றுதலும்‌ அழிதலும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ வினைசாரணமாக அன்றி அத்சனுகரண முதலியவற்றின்‌ வீனை 
காரணமாகவன்று, அவை அறிவில்லாத சடமாசலின்‌ வினைசெய்தல்‌ 
கூடாது. அறிவுடைய உயிரே வினைசெய்சற்குரிமை உடையது. ஆதலால்‌, 
அவ்வுயிரின்பொருட்டுத்‌ சோன்றி அழியுந்‌ சனுசரணமுதலியவற்றிற்குத்‌ 
தனிமையாய்த்‌ தோன்றியழிதல்‌ இல்லாமையால்‌ தொடர்ச்சியாயுள்ள உயி 
ருச்கே தோன்றியழிசல்‌ உண்டென்று கூறியதாம்‌. தொடர்ச்சியாயுள்ள 
உயிரென றதனாலேயே உயிர்‌ தொன்றியழிதல்‌ இல்லையென்பதூஉம்‌, வினைக்‌ 
தடாக உடலை எடுத்தலும்‌ அவ்வுடலினின்ற பிரிசலுமே தோன்றியழித 
லென்பதாஉர்‌ தானே விளங்கும்‌. 


ஏதுவில்‌ சோற்றமும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ஈறுமென்பதையும்‌, ஈறு 
மென்‌ றதிலுள்ள உம்மை பின்வருந்‌ தொற்றச்தையுந்‌ தழுவிறின்‌ றமையால்‌ 
அவ்வும்மைகள்‌ எதிரதுசமுவினவாம்‌. ஆசவே சோற்றமுங்கேடும்‌ ஒன்‌ 
றன்பின்னொன்றாய்‌ என்றம்‌ சொடருமென்பசாம்‌. ஆதலால்‌ உள்ளதற்கு 
என்றசற்குச்‌ சொடர்ச்சியாயுள்ள பொருட்கு என உரை செய்யப்பட்டது. 


உளதாசல்‌ என்றது சோன்றுதலைக்குழிசத்து கின்றது. ஆதலால்‌ உற்‌ 
பத்தி கூடாமையாலென உரை செய்யப்பட்டது. 


இனி இந்த ஏதுவிற்கு இவ்வாறு பொருள்கூறுவதுமன்றி வேறும்‌ ஒரு 
பொருள்‌ கூறுதல்‌ கூடும்‌. அதாவது குடாகாய வவமையேகொண்டு குடத்‌ 
தில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தின்‌ வேறாகாதவாறுபோல்‌ 
உடவிற்‌ கட்டுப்பட்டிருக்கும்‌ உயிர்‌ சவ.த்தின்‌ வேறா சாமையால்‌ உயிரின்‌ பொ 
ரூட்‌ உண்டாகும்‌ தொற்றக்கேடுகள்‌ சவெத்திற்கே யாமெனச்‌ சவொத்துவிதி 
கள்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துக்கொண்டு, தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ 
அவ்வுரிமையுள்ளசற்கேயன்றி ஏனையவற்றிற்‌ குளசாசவின்மையால்‌ இவ்‌ 
வான்மாக்களே மாறிப்பிறந்துவருமென மேற்சொண்டசென்று கூறுதலாம்‌. 


௧௨௬ - சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இன்னுமொரு பொருள்வருமாறு:-மூலப்பிர௫ரு தியிற்றோன்றும்‌ புத்தி 
சத்தவச்திற்கே சோன்றியழிதல்‌ கூடுமன்‌ றி, உயிருக்குக்‌ கூடாசென்னுஞ்‌ 
சாங்கயொ கூற்றை ஆசங்கத்து மேற்கோள்‌ கூறியதாகக்கொண்டு அந்த 
மேற்கொளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏதுவென்று கூறுசலுமொன்று. இவ்வாறு கூறு 
மிட.த்தும்‌ எதுவிற்குப்பொருள்‌ சிவாத்தவிதிக்குக்‌ கூ.றியதுபோலச்கொள்க. 
இவ்வாறு சிவாச்துவிதியையும்‌ சாங்கியரையும்‌ மறுத்து மேற்கோளைச்‌ சாதிச்‌ 
ததாக ஏதுவிற்குக்‌ கொண்டபொருளில்‌ உரிமையென்பது அவாய்‌ நிலையால்‌ 
வந்தது. அதாவது உள்ளது என்றவிடத்து என்ன உள்ளது என்னும்‌ வினா 
நிசமுமாசலின்‌, உரிமையென்னுஞ்‌ சொல்லை அவாவி நின்றவாறு காண்க. 
ஆகவே இந்த ஏது கரீடாப்பிரமவாதஇிகள்‌ வொத்துவிதிகள்‌ சாங்கியர்‌ என்னு 
மூவரையும்‌ மறுத்சவாறாம்‌. குடாகாய மகாகாய உவமை உபநிடதத்திற்‌ 
கூறியிருக்கவும்‌ அதனைக்கொண்டாரை மறுத்ததன்‌ கருத்தென்னையெ 
னின்‌, அத இவ்வதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறப்பமொத 
லால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

ஏ.துவில்‌ உளதாதல்‌ என்னும்‌ ஒருமையைக்‌ சோற்றமும்‌ ஈறும்‌ என்ப 
வற்றோடு சனித்தனிகூட்டித்‌ தோற்றமும்‌ உளதாதலின்மையால்‌ ஈறும்‌ 
உளதாதலின் மையால்‌ எனக்கொள்ளல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ 
தோற்றமும்‌ ஈறுமாகிய பன்மை உளசாதலென்னும்‌ ஒருமைகொண்டுமுடி. 
யாது. 
மேற்கோளில்‌ ஆன்மாக்கள்‌ மாறிப்பிறந்துவருமெனச்கூறி ஏதவிற்‌ 
குக்‌ கூறிய ௮றுவாசத்தில்‌ ஆன்மாச்களே மாறிப்பிறர்து வருமெனப்பிரி 
நிலை ஏகரரத்தை விரித்துத்‌ தனுகரணமுதலியவற்றையும்‌ வெச்தையும்‌ பிரித்‌ 
தனா. 

இணி இந்த ஏது மாயாவாதி முசலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டு 
மேற்கோள்கூறி அதனை மேற்சொண்டதாசக்‌ கூறுவாருமுளர்‌. இச்சூத்தி 
ரத்து முதலதிகரணத்து ஏதுவில்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற சொல்லானே மாயா 
வாதியை மறுத்துச்‌ சவெத்தின்வேறாக ஆன்மா உண்டென்று சாதித்தமை 
யால்‌ இவ்விடச்து அவர்‌ மதம்பற்றிச்‌ சங்கை நிகழ்தற்கு ஒரு சம்பந்தமும்‌ 
இல்லையென்றறிக. இந்த ஏது உயிர்மாறிப்‌ பிறவாசென்பாரை மறுத்து 
சைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்தணிபாயிற்ற, 


உயிர்மாறிப்‌ பிறக்‌ தவருமென்பதற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கண்ட நனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ மான்மறந்து 
விண்படர்ந்தத்‌ தூட வினையினாற்‌--கண்‌ சேவிகேட்‌ 
ள்ளதே தோற்ற வுளமணுவாய்ச்‌ சேன்றுமனக்‌ 
தள்ள விழுங்கருவிற்‌ றான்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௭ 


சிற்றுரை. 

ஏது உ-ம்‌ எ-னின்‌, புனருற்பவமாங்காற்படும்‌ இயல்புக 
ளுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்தனுதலிற்று, 

கண்செவிகேட்டு உள்ளதே தோற்ற உளம்‌ அத்தாூடுவிண்‌ 
படர்ந்து கண்டஈனவைக்‌ கனவு பல்‌ ப்ப மனம்‌ தள்ள 
வினையினால்‌ ௮ ணுவாய்ச்சென்று கருவில்‌ விழும்‌ எனக்‌ கொண்டு 
கூட்டுக, 

(இ-ள்‌,) கண்‌ செவிகெட்டு உள்ளதே தோற்ற--கண்‌ செவி 
முதலிய உறுப்புக்களையுடைய இவவுடம்பு கெட்டவழித்‌ (தனக்குக்‌ 
கேடின்றிப்‌ படைப்புக்காலக்‌ தொடங்கிச்‌ சங்கார காலமளவும்‌). 
நிலை பெற்றுள்ளதாயெ சூக்குமமதகம்‌ (பூதசாரவுடம்புமுதலியன .' 
வாய்க்‌) காரியப்பட,--உளம்‌ அத்தூடு விண்படர்க்‌து--உயிரான து 
அப்பூதசார முதலிய உடம்பின்கட்‌ (பொருந்தித்‌) துறக்க கிரயங்‌ i 
களிற்‌ சென்றனுபவித்து, (பின்னர்‌),--கண்ட ௩னவைக்‌ கனவு 
உணர்வின்‌ மறந்து--நனவின்கட்‌ கண்டவற்றைக்‌ கனாக்காணுக 
காலத்து (மறந்து) அறிவு வேறுபட்டாற்போல, (முன்னைக்கண்‌ 
செவிகெட்டவாறும்‌ உள்ளதேதோற்ற அ௮த்தாடு விண்படர்ந்த 
வாதும்‌ அண்டநுபவித்தவாறுமாகிய இன்னோன்னவற்றை) 
மறந்து (அறிவு வேஅபட்டு)-மனர்தள்ள வினையினால்‌ அணு 
வாய்ச்சென்று கருவில்விமும்‌-(மூன்னுடம்பு இறக்குங்கால்‌ அடத்‌ , 
தவினை காட்டுங்கதி நிமித்தம்பற்றி உயிர்‌ அவாவுமாறு) மனஞ்‌ , 
செலுத்துதலான்‌ (அக்கதிக்கட்‌ சேறற்‌ கேதுவாய்‌ எஞ்சிகின்ற) 
புண்ணிய பாவசேடத்தாற்‌ சூக்குமதேகமாத்திரையாய்ச்‌ சென்று 
(அம்மனம்‌ தள்ளிய கதிக்கு அமைந்த) அக்கருவின்கட்படும்‌ எ-று, 


இன்‌ உவம உருபு. தான்‌ அசை, மறத்தற்குச்‌ செயப்படு 
பொருள்‌ அவாய்மிலையான்‌ வந்த து. 

விண்படர்க்தென்னும்‌ உபலக்கணத்தால்‌ நிரயம்படர்க்‌ தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறுதும்‌, படர்ந்தெனக்‌ காரியத்தைக்‌ காரணமாக உப 
சரித்தார்‌, 

அத்தூடென்புழி அன்சாரியை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது, பொ 
ருந்தி யென்பது சொல்லெச்சம்‌, வினை ஆகுபெயர்‌, 


உடம்பு நீங்கப்போங்கால்‌ முதற்கட்‌ கெடுவன சண்ணுஞ்‌ 


செவியுமாகலின்‌, அச்சிறப்பு நோக்கிக்‌ கண்‌ செவி கெட்டென்‌ 


௧௨௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அபசரித்தார்‌, கெட்டவழி யென்பது கெட்டெனத்‌ திரிந்து 
நின்றது. 

ூம்பெரும்‌ பூதத்‌ தின்‌ காரியமெனப்பட்ட தூலவுடம்பு சூக்‌ 
குமவுடம்பின்‌ காரிய மாமாறென்னையென்னும்‌ யநீக்குதற்கு 
உள்ளதே தோற்ற வென்றார்‌, 

ஏகாரந்‌ தேற்றம்‌, 

அகாயமுதலிய தூல பூதங்கள்‌ சத்தமுதலிய சூக்குமபூதங்‌ 
களின்‌ காரியமாதலின்‌, அதுபற்றியே தன்மாத்திரைமயமா கிய 
சூக்குமவுடம்பிற்‌ றோன்றவதாய தாலவுடம்பு லீம்பெரும்பூதமய 

மனப்பட்டதன் திப்‌ பிறிதில்லை யென்பது, **பூகனா சரீரம்போனாற்‌ 

புரியட்ட ரூபந்தானே யாதனா சரீச மாகி? எ-ம்‌, “சூக்கும 
வடிவே தென்னிற்‌ அல்கா ரணம தாகும்‌? எ-ம்‌, ““தூலமா முருவி 
னுக்குச்‌ சூக்கும முதல்‌” எ-ம்‌, “மாறியிவ்‌_ வருவ மெல்லாம்‌ 
வருவதெக்‌ கேநின்‌ நறென்னிற்‌_ கூறிய சூக்கு மத்தாம்‌” எ-ம்‌, 
“விதிப்படி சூக்கு மத்தே யுருவரும்‌'' எ-ம்‌, ““மனாதி தருமுடல்‌” 
எ-ம்‌, வழிநூலாகிரியரும்‌ இவ்வாறே கூறியவாறு காண்க, இஃ 
தறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே க்‌ அத தோன்‌ 
அங்கால்‌ தால _முத்றுநீக்கட மரம்பின்‌ வேரொர்‌ நீண்மர நிகழ்‌ 
தீது”? மாறுபோலச்‌ சூக்குமவுடம்புகெடாது நிற்பத்‌ தூலவுடம்பு 
“வேறொரு குறியா மாரம்‌ வீரசங்‌ கிலியுமா” தல்போல வினைக்க 
டாக அச்சு வேறுபட்டு “மதிக்கெழு கலைகள்‌ போல வருவது 
போவதாம்‌” என்பதூஉம்‌ வழிநூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்முனறிக, 

அணு சூக்குமவுடம்பு, 

தள்ள தள்ளுதலானென்க, 

அக்கருவிலெனச்‌ சுட்டுவருவிக்க, 

தான அசை. 

உள்ளதே தோற்றவென்றதனால்‌ உடற்திரிவும்‌, விண்படர்க்‌ 
தென்றதனால்‌ இடத்திரிவும்‌, கண்ட கனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ முன்‌ 
மதர்‌ தென்றதனால்‌ அறிவுத்திரிவும்‌ பெறப்பட்டன, 

உள்ளதே தோற்ற வென்றதனால்‌ புதிதுபு இதாய்த்‌ தோன்று 
தல்பற்றிச்‌ சற்காரியவாதத்திற்கு இழுக்கின்மையும்‌, அத்தூடு 
விண்படர்க்தெனவும்‌ அணுவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுமென 
வுங்‌ கூறியதனால்‌ பொக்குவரவுபற்றி வியாபகத்துக்கு இழுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௩-ம்‌அதி.௧௨௯ 


இன்மையும்‌, வினைச்சேடத்தாலென்றதனால்‌ துறக்க கிரயங்களின்‌ 
அநு பவித்தொழிந்தமைபற்றிப்‌ புனருற்பவகாரணத்திற்கு இழுக்‌ 
இன்மையும்‌, மனந்தள்ள வென்றதனால்‌ அஃதெஞ்சுதற்‌ கேதுவுங்‌ 


காட்டியவாறு, 


வேதத்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கினிவித்தையின்‌ இயல்‌ 
புணர்த்துவார்‌ கண்‌ செவி கெட்டவழி விண்படர்ந்து மறக்தணு 
வாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. பஞ்சாக்கினிவித்தையி 


னிபல்பு நீலகண்டபாடியத்துட்‌ காண்க, 


மறக்து விண்படர்க்தெனக்‌ கூட்டி யுரைப்பாருமுளர்‌. துறக்க 
நிரயங்களிற்‌ படர்ந்து அஅபவிப்புழி அறிவு திரியாமை புராணங்க 
ரூட்காண்க, 
விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, புதுச்சிருட்டி உண்‌ 
டாகுங்கால்‌ நிகழும்‌ இயல்புகளை உணர்த்தி ஆன்மாக்கள்‌ மாறிப்‌ பிறக்கு 
மென்பதை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) கண்‌ செவி முதலிய உறுப்புக்களையுடைய இத்தூல 
உடம்பு கெட்டவிடத்து படைப்புச்காலக்தொடங்கி மகாசங்காரகாலமளவும்‌ 
நிலைபெற்றிருக்கும்‌ சூக்குமசேகம்‌ தேவலோகத்திற்குரிய பூதசாரவுடம்‌ 
பாகவும்‌, நரகலோகத்திற்குரிய யாசனாஉடம்பாகவும்‌, மண்ணுலகத்திற்குரிய 
வேறு பூதவுடம்பாகவும்‌ வினைக்கேற்றவாறு காரியப்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. 
மகாசங்காரமென்பது இவ்விடத்தச்‌ குக்குமதேகமும்‌ ௮ழி௫ன்ற முத்திக்‌ 
காலத்தைக்குறிக்கும்‌. உயிரான து குக்குமதேகதீதினின்‌ அங்‌ காரியப்பவெ 
தாகிய அப்பூதசார சரீரத்தையும்‌ யாதனாசரீ ரத்சையும்‌ பொருந்திச்‌ சுவர்க்க 
நரகங்களிற்‌ சென்று இன்பதுன்பங்களை அறுபவிக்கும்‌. அறுபவித்தபின்‌ 
னர்‌ நனவின்கண்ணே கண்டவற்றைச்‌ கனாக்காணுங்காலத்து மறர்து அறிவு 
வேறுபட்டாற்போலச்‌ சுவர்க்க நரகங்களுக்குச்‌ செல்வதற்குமுன்னுள்ள 
உடல்‌ கெட்டதையும்‌, அவ்வுடல்‌ கெட்டவிடத்தும்‌ நிலைத்திருக்க சூக்கும 
தேகமே பூதசாரமுதவிய சரீரங்களாய்த்‌ தோற்ற அச்சரிரங்களைப்பற்றிச்‌ 
சுவர்க்கமுதவியவற்றிற்‌ சென்றதையும்‌, அவ்விடங்களில்‌ அநபவிதசவற்றை 
யும்‌ மறந்து அறிவு வேறுபட்டு மன்னுடமபு இறக்கும்பொழு து பச்குவப்பட்‌ 
டிருக்கும்‌ வினை காட்டுக்‌ கதியை ஆன்மா விரும்பும்படி மனஞ்செலுத் தூத 
லால்‌ சேவகதி மக்கட்சதி விலங்கெகதி ஈரகர்கதி என்னும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்‌ 
றிலே செல்லுதற்சேதுவாய்ச்‌ சுவர்க்கசரகங்களில்‌ அனுபலிச்து எஞ்சிநின்‌ ந 

௧௮ ்‌ 


௧௨௦  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


புண்ணிய பாவ சேடத்தால்‌ குச்குமதேகமாச்திரையாய்‌ இம்மண்ணுலக ச்‌ 
தில்‌ ௮ம்மனந்‌ சள்ளியகதிச்கு ஏற்ற கருவிற்‌ சென்று தங்கும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) சேவலத்தில்கின்று நீக்கு முத்தியடையுமவரையும்‌ உள்ள 
குக்குமதேகச்திவிருந்து வினைக்கடோகத்‌ தோன்றியழியும்‌ உடம்புகளில்‌ 
உயிர்‌ பொருர்துசலால்‌ மாறிப்பிறச்கும்‌ என்பதாம்‌, 

கனவு உணர்வின்‌ என்பதிலுள்ள இன்‌ உவம உருபாக நிற்றலால்‌ 
கனாக்காணுங்காலத்து அறிவு வேற்பட்டாற்போல என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. அதற்கடுத்த நின்ற தானென்பது அசை; மறந்து என்பது 
எதனை மறந்து என்னுங்‌ கேள்விக்கு இடமாகநின்றது. அந்த அவாய்நிலை 
பற்றி மறத்தற்குச்‌ செயப்படுபொருள்‌ வருவித்து முன்னைக்‌ கண்‌ செவி 
செட்டவாறும்‌, உள்ளதே தோற்ற அத்தூவிண்படர்க்தவாறும்‌, ஆண்‌ 
டதபவித்தவாறுமாதிய இன்னோரன்னவற்றைமறந்து என்று உரை செய்‌ 
யப்பட்டஅ. 

விண்படர்க்து என்று கூறிய உபலக்கணத்தால்‌ நிரயம்‌ படர்க்‌ 
தென்பதூஉம்‌ கொள்ளப்படும்‌. உபலச்கணமாவது ஒன்று தனக்இன மான 
பிறவற்றையும்‌ தெரிவித்து நிற்பது. உதாரணம்‌, வெற்றிலை தின்றானென்ற 
விடத்துப்‌ பாக்கு முதலியனவும்‌ தின்றானெனக்‌ கொள்ளுதல்போல்வன 
வாம்‌, 

படர்க்து என்பது சென்று அறுபவித்து என்னும்‌ பொருள்மேல்‌ 
நின்றது. படர்க்து என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ செல்லுதலேயாம்‌. செல்லு 
தலினாற்றான்‌ அவங்‌ கூடும்‌, செல்லுதல்‌ காரணம்‌, அநுபவம்‌ காரியம்‌. 
அதுபவமாகிய காரியத்தைச்‌ செல்லுதலைக்குறிக்கும்‌ படர்ந்து என்னுங்‌ 
காரணமாக உபசரித்சார்‌, 


அச்தூடு என்றவிடத்து அன்சாரியை விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்‌ 
றது. ஆதலால்‌ ௮சனஞூடு என்னும்‌ பொருள்பட உடம்பின்கண்‌ என உரை 
செய்யப்பட்டது. உடமபின்கண்‌ என்பதில்‌ பொருந்தியென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
எஞ்சி நின்றமையால்‌, பொருந்தி யென்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிக்கப்‌ 
பட்டது. 

வினையினா லென்பது வினைச்சேடத்தைக்‌ குறித்துநிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

உடம்பு நீக்கிப்‌ போகுங்கால்‌ முதலாவது கண்ணும்‌ செவியுமே கெடு 
வனவாம்‌. அச்சிறப்பு நோக்கி உடம்பு கெடுதலைக்‌ கண்செவிகெட்டு என்று 
உபசரித்தார்‌. கெட்டவழியெனக்‌ கூ.றவேண்டுவசைச்‌ செய்யுளாதலால்‌ கெ 
ட்டு எனத்திரித்துக்‌ கூறினர்‌. 

வது பெரும்பூதத்தின்‌ காரியமெனப்பட்ட தூலவுடம்புசூச்கும உடம்‌ 
பின்‌ காரியமாம்‌ என்ற தென்னை எனின்‌, பிருதிவி அப்புத்‌ தேயு வாயு 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி.கஉக 


ஆகாயமென்னும்‌ ம்பூதங்களும்‌, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ 
என்னும்‌ 8£%.து தன்மாத்திரைகளின்‌ காரியமாம்‌. தன்மாத்திரைகள்‌ சுக்‌ 
குமபூதமெனவும்‌, பிருதிவிமுதலிய பூதங்கள்‌ தாலபூ தெனவுங 
கூறப்படும்‌. உந்து பூதமென்று கூறாது மெபெரும்‌ பூதமென்று உரையா 
சிரியர்‌ கூறியது தூல பூதத்தை உணர்த்துதற்கு என அறிக. இந்தத்தால 
பூதம்‌ அகத்துச்‌ சரீரரூபமாகவும்‌, புறத்து உலகரூபமாகவும்‌ விளங்கும்‌. 
உலகரூபமாய்‌ விளங்குகின்ற பூதத்தின்காரியங்கள்‌ உலகத்திற்‌ காணப்பமெ 
பொருள்கள்‌, சரீ ரரூபமாய்ச்‌ காணப்படுக்‌ தாலபூதமைந்தும்‌ சூக்குமசரீ ர 
தீதீதிவத்துள்வைத்‌ செண்ணப்படும்‌. அத்தூலபூதத்தின்‌ காரியமாய்க 
காணப்படும்‌ பொருள்‌ பூசசாசசரீ ரமும்‌ யாதனாசரீ ரமுந்‌ தூலசரீ சமுமாம்‌. 
அன்னத்தின்‌ காரியமான வீரியம்‌ தாலசரீ ரத்திற்குத்‌ துணைக்காராண 
மாவதன்றிப்‌ பிறிதில்லை. ஆகவே தூலபூத மெனப்படுவது சூச்குமதேகம்‌ 
எனப்பட்டுச்‌ தூலபூதத்தின்‌ காரியமாகிய உடம்பைச்‌ சூச்குமதேசத்தின்‌ 
காரியமெனக்‌ கூநினாராதலின்‌, பூதத்தின்காரியம சூக்குமத்தின்‌ காரிய 
மாதல்‌ கூடுமோ என்னும்‌ சந்தேகத்திற்‌ இடமில்லை. இச்சந்தெகத்தை 
நீக்குதற்கு உள்ளதே தோற்ற வென்றார்‌. என்றதனால்‌ குக்குமஉடம்பு 
சேவலத்தினின்றும்‌ நீங்கி முத்தியடையும்‌ வரை யென்றும்‌ ஓர்‌ உடம்பாய்‌ 
உள்ளதாக அச்குக்கும உடம்பின்‌ ஓர்‌ பகுதியாகிய &ந்து தூல பூதத்தின்‌ 
காரியமாகிய பூதசார உடம்பு யாசனா உடம்பு தூலஉடம்புகள்‌ தோன்றி 
மறையும்‌ என்றபடியாம்‌. 

உள்ளதே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ சூக்கும உடம்பின்‌ உண்மையை 
உறுதிப்படுத்தினமையின்‌ தேற்றம்‌, 


ஆகாய முதலிய தூலபூதங்கள்‌ ௪த்தமுதலிய சூக்குமபூ சங்களின்காரிய 
மாதலால்‌, தன்மாத்திரைமயமாகிய சூக்கும உடம்பிற்‌ றோன்றுவதாயெ தூல 
உடம்பு தூலபூதத்திற்‌ ரோன்றிய செனப்பட்டது. இதனை, சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌. ௬-வது செய்யுளில்‌ ““பூசனா சரீ ரம்‌ போனால்‌ புரியட்‌ 
டரூபச்‌ தானே, யாதனா சரீர மாகி?” எனவும்‌, கை ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧0-வது செய்‌ 
யுளில்‌ ££ சூக்கும வடிவே தென்னிற்‌ றாலசா ரணம தாகும்‌ எனவும்‌, மெ 
உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫௦-வது செய்யுளில்‌ ““தூலமா முருவி னுக்குச்‌ சூக்கும முததல்‌?? 
எனவும்‌, ௪௭-வது செய்யுளில்‌ “£ மாறிய உருவ மெல்லாம்‌ வருவசெங்‌ கே 
நின்‌ றென்னிற்‌, கூறிய குக்கு மத்தாம்‌?” எனவும்‌, ௫௯-வது செய்யுளில்‌ 
££ விதிப்படி குக்கு மத்தே யுருவரும்‌ ?' எனவும்‌, கை ககாம்‌ கூ-ம்‌ ௩-வது 
செய்யுளில்‌ ** மனாதி தருமுடல்‌ ?” எனவும்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்‌ 
ரேனுமறிக. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ தத்தமக்குவேண்டியவாறே உரைப்பர்‌. 

சூக்கும உடம்பினின்றுக்‌ தூல வுடம்பு தொன்றுங்கால்‌ எவ்வாறு 
தொன்று மென்பதையும்‌ வழி.நாலாசிரியரே நன்கு விளக்கி யிருக்கின்றார்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, “கால முற்று - நீக்கிட மரம்பின்‌ வேரோர்‌ நீண்மர 


௧௩௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நிகழ்த்து மாபோல்‌ ? எனச்‌ சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூம்‌ ௪௮-வது செய்யுளிற்‌ 
கூறினார்‌. அதன்கருச்து, காலத்தினால்‌ மாமுழுது கெட்டாலும்‌ மாவேரி 
லிருந்து பின்னும்‌ மரம்‌ உண்டாகு மென்பதாம்‌, அதுபோல, தூலசே 
கம்‌ கெட்டாலும்‌ குக்குமதேகத்தின்‌ கூறாயெ பஞ்சபூதச்தினின்று வேறு 
தூல தேகம்‌ தோன்று மென்றபடியாம்‌. அவ்வாறு ஒரு குக்கும உடம்பி 
விருந்து பல தூல வுடம்பு சோன்றுசலை ஷே. ௨-ம்‌ கு-ம்‌ ௪௭-வது செய்யு 
ளில்‌ 4: வெறொரு குறியா மாரம்‌ லீரசங்‌ இலியு மரீகும்‌ ?' என உவமை 
முகத்தால்‌ விளக்கினார்‌. அதாவது செய்பவனுடைய ஆற்றலால்‌ பொன்‌ 
னொன்றே ஆரம்‌ வீரசங்கிவீ முசலிப வெவ்வேறு ஆபரணங்களாய்த்‌ 
தோன்றுமாறுபோல, ஒரு சூக்கும தேசத்திலுள்ள பஞ்சபூசமே வினையி 


னது வல்லபச்சால்‌ பல தூலவுடம்புகளாக வேறுபட்டுக்‌ சோன்றுமென்ற 
படியாம்‌, இவ்வாறு கூறியசனால்‌ பொன்‌ முழுதும்‌ ஆப. ரணமாகமாறியது 
போல்‌ சூக்குமசேகமுழுதும்‌ தூலதேகமாய்‌ மாறுமோ எனச்‌ சந்தேக 
மடையாமற்பொருட்டு மை ௨-ம்‌ சூம்‌ ௪௯-வது செய்யுளில்‌ *: மதிச்செழு 
கலைகள்‌ போல வருவது போவ தாமே? எனக்‌ கூறினார்‌. இதன்‌ கருத்து, 
சக்திரனிடத்து ஒருகலை என்றும்‌ மாறாதிருக்க, மற்றச்சலைகள்‌ அந்த 
ஒரு கலையினிடச்துத்‌ தோன்றி மறைதல்‌ போல ஒரு சூக்குமஉடம்பு 
கெடாதிருக்க அதனிடத்தப்‌ பல தூல வுடம்பு தோன்றி மறையும்‌ 
என றபடியாம. 


அணு வென்றது சூக்கும வுடம்பைக்குறித்து நின்றது. 

மனக்சள்ள வென்றது சள்ளுசலாலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து 
நிற்றலால்‌ மனம்‌ செலுத்துதலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

கருவில்‌ என்றவிடத்து அகரச்சுட்டு வருவித்து அக்கருவில்‌ என்‌ 
அரைக்கப்‌ பட்டது. 


கருவில்‌ என்றதன்‌ பின்னுள்ள தான்‌ என்பது அசை, 


உள்ளசே சோற்ற என்றசனால்‌ தூலவுடல்‌ வேறுபடு மென்பதும்‌, 
விண்படர்ந்‌ சென்றசனால்‌ சுவர்க்க நரக முசலியனவாய்‌ இடம்‌ வேறுபடு 
மென்பதும்‌, கண்‌... நனவைக்‌ சனவுணர்‌ விற்றான்‌ மறந்து என்றதனால்‌ 
உடலுக்கும்‌ இடத்திற்கும்‌ ஏற்றவாறு அறிவு வேறுபடு மென்பதும்‌ பெறப்‌ 


பட்டன. 


உள்ளதே சோற்ற என்றசனால்‌ தாலவுடல்‌ புதிது புதிசாய்த்தோன்‌ ற 
மென்பது பெறப்படினும்‌ அவ்வாறு சோன்றுசற்குச்‌ குக்குமதேகம்‌ 
உள்ள சாயிருக்சல்பு ற்றி இல்லது சோன்‌ று சவில்லை யாசலால்‌ உள்ளது 
சோன்றும்‌ என்னுஞ்‌ சற்காரிய வாசகத்திற்கு இழுக்கில்லை. 

அச்தூடு விண்படர்க்‌ செனவும்‌ அணுவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழு 
மெனவுங்‌ கூறியசனால்‌ உயிருச்குப்‌ போக்குவரத்து உண்டென்பது பெறப்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௩-ம்‌ அ இ.க௩ ௩ 


படும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ பூதசாரமுசலீய உடம்பின்கண்‌ பொருந்துதற்கும்‌ 
குக்குமதேகமாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுசற்கும்‌ வியாபகமா யிருந்தாலன்‌ றி 
முடியாது. எசனாலெனின்‌, ஏகசேசமான ஓர்‌ இடத்திலிறாப்பின்‌ கண்ட 
மாகவே யிருக்கும்‌. அவ்வாறிருப்பது சேவலோக முதலிய எல்லா வுல 
சத்திற்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடாது; கருவில்‌ நழைதலுங்கடாது; வியாபக 
மாயிருப்பின்‌ எங்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடும்‌. ஆயினும்‌ இறைவன்‌ வியாபசத்‌ 
தைப்‌ போல்‌ உயிரின்‌ வியாபகம்‌ பூரணமன்று. சேவ உலசச்சைப்பற்றுங்‌ 
கால்‌ மண்ணுலகத்தைப்‌ பற்ற முடியாது. மண்ணுலகச்தைப்‌ பற்றுங்கால்‌ 
தேவவுலகச்சைப்‌ பற்ற முடியாது. இவ்வாறு பற்றுசல்‌ போச்குவரத்தைக்‌ 
குறிப்பினும்‌ சார்க்ச,சன்‌ வண்ணமாம்‌ வியாபகத்திற்கு இழுச்சில்லை, 


வினைச்சேடச்சாலென்‌ றதனால்‌, சுவர்க்க ரகங்களில்‌ இன்பதுன்பங்‌ 
களை அனுபவித்து ஒழிந்தபின்னர்ப்‌ பிறவிக்குக்காரணம்‌ உண்டென்பசற்கு 
இழுக்கல்லை. அதாவது இன்பத்து மிகுதியையும்‌, துன்பத்து மிகுதியை 
யும்‌ சுவர்ச்சத்தினும்‌ நரகத்தினும்‌ ௮றுபவித்து இன்பழுச்‌ துன்பமுங்‌ கலந்து 
அ.அபவிக்கவேண்டியதாய்‌ எஞ்சியிருக்கற வினையின்‌ காரணத்தால்‌ அவ்விர 
ண்டற்குந்‌ தானமாகய மண்ணுலசத்திற்‌ பிறவி உண்டென்பதாம்‌. 


மனந்தள்ள என்றசனால்‌ சள்ளுதல்‌ வினையின்சேடம்‌ உண்டென்ப 
சறகு ஏதுவாயிற்று, 

வேசச்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கினி விச்சையினியல்பையும்‌ உணர்த்‌ 
தீவேண்டிக்‌ கண்‌ செவி கெட்டவழி விண்படர்ந்து மறந்து அணுவாய்ச்‌ . 
சென்று கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. எவ்வாறெனின்‌, வேள்வி செய்த உயிர்‌ 
இவ்வுடம்பு நீக்கிய விடத்து வேள்வியின்‌ பயனாகச்‌ சுவர்க்கத்தை யடைந்து 
இன்பத்தின்‌ மிகுதியை அறுபவித்துப்‌ பின்னர்‌ அவ்வினையின்‌ சேடத்சால்‌ 
பூமியில்‌ வந்து பிறந்து அப்பிறப்பும்‌ நீட்கியபின்னர்‌ மேகமண்டல,ச்தை 
யடைந்து அவ்விடச்தினின்றும்‌ வரும்‌ மழையினோடு கூடி நிலத்தினை 
யடைந்து நெல்‌ முசவிய பொருள்களிற்‌ கலந்து சந்சைவயிற்றில்‌ உண 
வாய்ச்‌ சென்று சுச்லெமாய்ப்பரிணமித்துச்‌ தாய்வயிற்றிற்‌ சென்று ௧௫ 
விற்பதிர்து தூலதேகத்சோடு நிலத்திற்‌ ரோன்றம்‌. ஆசவே சுவர்க்கம்‌, 
மேசமண்டலம்‌, நிலம்‌, தக்தை, தாய்‌ என்னும்‌ ூந்திடத்சையும்‌ அக்‌ 
கினியாகவும்‌, அவற்றிற்‌ பொருந்திய ஆன்மாவை ஆகுதியாசவும்‌ தியா 
னிப்பஅ ஒரு சாசசமாசவின்‌ இத பஞ்சாக்கினி விச்சை யெனப்படும்‌. இவ்‌ 
வாறு திராவிடமாபாடியத்தட்‌ கூறப்பட்டது. நீலகண்ட பாடியத்தும்‌ 
கூறப்பட்டிருச்சல்‌ காண்க, 


மறந்து என்பதை விண்படர்ர்து என்பதனோூ கூட்டி மறந்து விண்‌ 


படர்ந்து என உரைப்பாரும்‌ உளர்‌, அவ்வாறு கூறங்கால்‌ தாலவுட.ம்பு 


௧௩௫௪ சிவஞானபொதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


செட்டவிடத்து உயிரானது அ.ச.தாலவுடம்பை மறந்து அப்பூதசாரவுடம்பு 
முதலியவற்றைப்‌ பொருந்தும்‌ என்று கூறல்‌ வேண்டும்‌. 

சுவர்க்க கரகங்களில்‌ இன்பதுன்பங்களை அதுபவித்துத்‌ தொலைந்த 
பின்னர்‌ மண்ணுலசத்திற்‌ பிறச்கும்பொழுது அறிவுவேறபடும்‌ எனச்‌ கூறிய 
தனால்‌, சுவர்க்கநரகங்களிற்‌ சென்று அறுபவிக்குங்‌ காலத்து அறிவு வேறு 
படாதென்பது பெறப்படும்‌. இதனை, மண்ணுலகத்தில்‌ இன்ன நல்வினை 
செய்ததால்‌ இந்த இன்பத்தை அஅபவிக்க நெர்ந்தது. இன்ன தீவினை செய்‌ 
ததால்‌ இந்தத்‌ துன்பத்தை ௮றுபவிக்க நேர்ந்தது என்று எண்ணுவதாகக்‌ 
கூறும்‌ புராண சரித்திரங்களால்‌ உணர்க. 

உயிர்‌ மாறிப்பிறத்தல்‌ இல்லையென்பதற்குக்காட்டும்‌ குடாகாய உவமைக்குப்‌ 
பொருள்‌ கூறி மாறிப்பிறக்கும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம. 


அரவுதன்‌ றோலரிவு மக்கனவும்‌ வேறு 
பரகாயம்‌ போய்வருமப்‌ பண்பும்‌--பரவிற்‌ 
குடாகாய வாகாயக்‌ கூத்தாட்டா மேன்ப 
தடாதுள்ளம்‌ போமா றது. 
சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிருக்குப்‌ புனருற்பவ மாகாமைக்கு 
வாதிகளான்‌ எடுத்துக்காட்டப்படுங்‌ குடாகாய வாகாயவுவமைக்‌ 


குப்‌ பொருள்கூறி மேலதனை வலியுறுத்‌ தஇதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அரவு தன்‌ தோல்‌ உரிவும்‌ ௮க்கனவும்‌ பசகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பாவில்‌ வேறு--(கண்‌ செவி கெட்டவழி 
உள்ளதே தோற்ற அத்தூடு விண்படர்தற்குப்‌) பாம்புதோலுரித்‌ 
அப்‌ புதிதொருதோல்‌ போர்த்துச்‌2சறலும்‌, புருடன்‌ ஈனவுடம்‌ 
பினிங்கிக்‌ கனவுடலிற்‌ சேறலும்‌, யோகிகள்‌ தம்முடம்பு நீங்கிப்‌ 
பாகாயத்திற்‌ சென்று மீடலுமாகிய இவ்வுவமைகள்‌ மிக்குவழங்கு 
தற்கண்‌ இவற்றிற்கு மாறாக, குடாகாய அகாயக்‌ கூத்தாட்டு ஆம்‌ 
என்பது அடா த-குடவாகாயங்‌(குடமுடைக்தவழி) காயத்தோடு 
்‌ கூமொறுபோல்வதோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று நீ கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாது,--உள்ளம்போம்‌ ஆறு ௮ு--சூக்குமவடம்பு விட்டுப்போ 
மாற்றிற்கே அவ்வுவமையாகலான்‌ எ-று. 

எனவே, உடல்விட்டுப்‌ போமாற்றிற்கு இவ்விருவகை யுவ 
மைகளும்‌ ஆகமங்களிற்‌ கூறுதலின்‌, அவை தம்முண்‌ முாணாத 


பிரமாண வியல்‌இரண்‌ டாஞ்சகுத்திரம்‌.௩-ம்‌ அதி.க௩டு 


வாறு, அசவுதன்றோ ௮ரிவு முதலியன தூலவுடல்விட்டுப்‌ போமாற்‌ 
திற்கும்‌, குடா காயவுவமை சூக்குமவுடம்பு விட்டுப்போமாற்றிற்கு 
மெனக்‌ கோடல்‌ பொருத்தமுடைமையின்‌ அவ்வேறுபாடணெ 
சாது குடாகாய வுவமையுக்‌ தூலவுடம்புவிட்டுப்‌ போமாற்றிற்கே 
போலுமென மலையற்கவென மேலதனை வலியுறுத்தவாறுகாண்சு. 


மேலை வெண்பாவில்‌ “கண்ட நனவைக்‌ கனவுணர்விற்றான்‌ 
மறந்து” என்றது அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்‌ 
டிய தெனவும்‌ ஈண்டு அக்கனவும்‌ என்றது அதனையே உடல்‌ வேறு 
படுமுறைமைக்கு எடுத்துக்‌ காட்டியதெனவும்‌ தெரிக்துகொள்க, 

பரவு முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. இல்லுருபு தொழி 
னிகழ்ச்சிக்கண்‌ வந்த ஏழாவது, 

பரவுதல்‌ எல்லார்க்கும்‌ புலனாமாறு மிக்குகிகழ்தல்‌, 

ஈண்டு உள்ள மென்றது சூக்குமவுடம்பை, 

போமாற்றிற்கென்னும்‌ நான்காவது விகாசத்தாற்றொக்கது; 
“ஜந்தவித்தானாற்றல்‌? என்புழிப்போல, I 

i 

குளம்‌ ஆம்பல்‌ (குளா ம்பலென மரிஇயினாற்போலக்‌ குடம்‌ 
ஆகாயம்‌ குடாகாயமென மரீஇயிற்ற, 

ஆகாயக்‌ கூத்தாட்டென்பது உவமத்தொகை, இதனை உம்‌ 
மைத்‌ தொகையாகக்கொண்டு சூடாகாயவாகாயமூவ கூத்தாட்டும்‌ 


போலென்றுரைப்பாரு முளர்‌, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டுகூட்டு.) ௮ரவுசன்‌ சோல்‌ உரிவும்‌ அக்கனவும்‌ பரகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பரவில்‌ வேறு குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்தாட்டு ஆம்‌ 
என்பது அடாது உள்ளம்‌ போம்‌ ஆறு அது. 


இல்வுதா. ரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உயிருக்கு உடம்பு 
நீங்கிய பின்னர்ப்‌ பிறப்பில்லை யென்பதற்கு வாதிகளால்‌ குடாகாய மகாகாய 
உவமை எடுத்துச்‌ காட்டப்படுமாசலால்‌ அவ்வுவமைக்குப்‌ பொருள்கூறி 
உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மேற்கூறியசனை வலியுறு த்தியவாளும்‌. 


(பொ - ரை.) தூலவுடம்பு கெட்டவிடத்துச்‌ குக்குமவுடம்பில்நின்‌ 
அர செவலோகமுதலியவற்றிற குரிய உடம்புகள்‌ தோன்ற அவற்றை 


௧௩௬ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்‌ பற்றும்‌. அவ்வாறு பற்றுதற்குப்‌ பாம்பு முன்னுள்ள? சாலை யுரித்‌ 
தப்‌ புதிதொருதோலைப்‌ போர்த்துச்‌ செல்லுதலும்‌, புருடன்‌ ஈனவுடலை 
நீங்கிக்‌ கனவுடலைப்பொருக்துசலும்‌, யோகிசள்‌ தம்முடம்பைவிட்டு வேறு 
உடம்பிற்சென்று மீளுசலும்‌ உவமைகளாம்‌. இவ்வுவமைகள்‌ மிக்கு வழங்‌ 
கவும்‌ இவற்றைவிட்டுக்‌ குடாகாயம்‌ குடமுடைக்த விடத்து மகாகாயத்தோடு 
கூவெதபோல, தூலவுடம்பு நீக்கியவிடத்து உயிர்‌ பிரமக்தோடு கூடுவ 
தோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று நீ கூறுதல்‌ பொருந்தாது. அக்குடாகாயவுவமை 
சூச்குமவுடம்பை விட்டுப்போசற்கே கூறியதாம்‌. எ- று. 


(க - மை) தூலவுடம்பு கெட்டவிடத்து உயிர்‌ பிறிதொரு தூலவுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றுதற்குப்‌ பாம்பும்‌ புருடனும்‌ யோகிகளும்‌ உவமைகளாகும்‌. சூக்‌ 
கும உடம்பு நீக உயிர்‌ முத்தியடைதற்குக்‌ குடாகாய மகாகாயம்‌ உவமை 
யாகும்‌ என்பதாம்‌, 

உடலைவிட்டு உயிர்போவதற்குப்‌ பாம்பு முதலிய உவமைகளும்‌, குடா 
காய உவமையும்‌ ஆகமங்களிற்‌ கூறப்படுமாசலால்‌, அவ்வுவமைகளுள்‌ ஒன்‌ 
ரறோடொன்று மாறுபடாதவண்ணம்‌ பாம்பு தொலுரித்தல்‌ முதலிய உவமை 
கள்‌ தாலவுடலைவிட்டுப போவதற்கும்‌, குடாகாய உவமை குக்கும 
வுடம்பை விட்பெபோவதற்கும்‌ எனக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌, இவ்வேறுபா 
டுணராது குடாகரய உவமையும்‌ தூலவுடம்பைவிட்டுப்‌ போவதற்கே கூறி 
யதுபோலுமென மலைபவேண்டாம்‌, இவ்வாறு இவ்வுதாரணத்தினால்‌ உயி 
ருக்கு மாறிப்பிறத்தல்‌ உண்டென்பது வலியுறுத்‌ தியவா ம காண்க. 


இன்னும்‌ இவ்வுவமையினால்‌ மகாகாயமே குடத்தில்‌ அடங்கெபொ 
ழுது குடாகாயமெனப்பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ கட்டப்பட்ட 
பொழுது வேனாயிற்றென்பர்‌ ஏகான்மவா திகள்‌. அவ்வாறாயின்‌ குடத்தைச்‌ 
செய்வதற்கு ஆகாயத்தின்‌ வேருய்ச்‌ குலாலன்‌ உளனாசல்போல, உடம்‌ 
பைச்‌ செய்வதற்குப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஒரு பொருளிருக்கவேண்டும்‌, 
உவமையெல்லாம்‌ ஏகதேசமேயன்றி முற்றுவமையாகாது ஆதலின்‌, பிர 
மமே உடம்பைச்செய்து அதிற்‌ கட்டுப்பட்டுச்‌ €வனாயிற்றென்பரேல்‌, 
எதற்காகச்செய்து கட்டுப்பட்டதென வினவில்‌ என்சொல்வர்‌. இலீலை 
யென்பரேல்‌, உடம்பு நீங்கிப்‌ பிரமமான பின்னரும்‌ இலீலையினால்‌ உடம்‌ 
பைச்‌ செய்யவும்‌ அதிற்‌ கட்பெபடவும்‌ கூடுமாசலின்‌ சாதனஞ்செய்தல்‌ 
பயனற்ற வீண்செயலாகும்‌. இவ்வாறாயின்‌, 


*சடத்திருக்கு மாகாயம்‌ போலச்‌€ வான்மா கருதுமகா காயம்போற்‌ 
பரமான்மா விருக்குங்‌, கடத்திருக்கு மாகாயங்‌ கடமுடைக்தான்‌ முன்னர்க்‌ 
கரு துமகர காயமா நிறைந்தநின்றாற்‌ போலத்‌, திடத்தினுறு பிரகிருதி சம்‌ 
பந்த மாய சேகவுபா திகண்முழுது ரீக்கியபோ தந்தச்‌, சடத்தமர்‌ வான்‌ 
மாவே பரமான்மர வாகுஞ்‌ சாவஞ்ஞ னாமெம்மாற்‌ சொலப்பட்ட திதவே 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌௮இ.௧௩௭ 


எனச்‌ சருவஞானோத்தரத்திற்கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, கூறு 
அம:-கடாகாயமும்‌ மகாகாயமும்‌ ஆகாயமென்னுஞ்‌ சாதிப்பொதுமையால்‌ 
ஒன்றாயவாறுபோலச்‌ சீவான்மாவும்‌ பரமான்மாவும்‌ சித்தெனனுஞ்‌ சாதிப்‌ 
பொதுமையால்‌ ஒன்றென்பதூஉம்‌, ஆயினும்‌ மகாகாயம்‌ பற்றின்றியும்‌ 
குடாகாயம்‌ குடத்தைப்பற்றியும்‌ நிற்குமாறுபோல, பரமான்மா ஒன்றினுக்‌ 
தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிரகாசமாயும்‌ சீவான்மாயாதானும்‌ ஒன்றைப்பற்றி 
அதன்மயமாயும்‌ நிற்குமென்பதூஉம்‌, கடமூடைந்த பின்னர்ச்‌ கடாகாயம்‌ 
மகாகாயமாய்‌ ஒன்றுபட்டு நிற்குமாறுபோல, சூச்கும உடம்பு 8ீங்கெ பின்‌ 
னர்‌ வேறு பற்றுக்கோடில்லாமையின்‌ பரமான்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்கு 
மென்பதூஉம்‌ அச்செய்யுளின்‌ கருத்தாம்‌. இவ்வுண்மையறியாதார்‌ சருவ 
ஞானேத்தாமும்‌ தமது ஏகான்மவாச.நாலென மயங்கி யிடர்ப்படுவர்‌. லீலை 
யாற்‌ செய்வனென ஆகமங்களிற்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை எனின்‌, கர 
ணத்தால்‌ வருந்திச்செய்யாது சங்கற்பமாத்திரத்தால்‌ எளிதிற்‌ செய்வனெ 
ன்பதுபற்றியே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை என்பதாம்‌. 


மேலை வெண்பாவில்‌ கண்ட கனவைக்‌ கனவுணவிற்றான்‌ மறந்து 
எனக்கூறிய து, உயிரின்‌ அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டிய 
தாம்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அக்கனவும்‌ என்று அதனையே கூறியது உடல்‌ 
வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டியதாம்‌. இவ்வாறு ஈரிடத்தும்‌ 
ஒர்‌ உவமை காட்டப்பட்டிருப்பினும்‌ வெவ்வேறு பொருளைக்குறித்து 
நின்றவாறு காண்க. 


பரவில்‌ என்பதிலுள்ள பரவு என்பது தல்விகுதியின்றியும்‌ பரவுதல்‌ 
என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ முதனிலை, ச்தொழிற்பெயர்‌. பரவு 
தல்‌ எல்லார்க்கும்‌ தெரியும்வண்ணம்‌ மிகுந்து நிகழ்தல்‌. 

பரவில்‌ என்றதிலுள்ள இல்லுருபு தொழில்‌ நிகழ்ச்சியைக்‌ குறித்த 
ஏழாம்‌ வேற்றுமையாதலால்‌ வழங்குதற்கண்ணென உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 


உள்ளமென்றது இச்செய்யுளில்‌ சூச்கும உடம்பைகச்குறித்து நின்றது, 


போமாறு என்றதில்‌ கான்காம்வேற்றுமைஉருபு தொக்கு நின்றது; 
ஆதலால்‌ போமாற்றிற்கு என உரை செய்யப்பட்டது. இது திருக்குறள்‌ 
நீத்தார்பெருமை ட-வது செய்யுளில்‌ ::லந்தவித்சா னாற்றல்‌”” என்றவிட 
தீது ந்தவித்தானாற்றலுக்கு என்பதபோலவாம்‌, 


குளம்‌ஆம்பல்‌ குளாமபல்‌ என மருவி வழங்குவதுபோல குடம்‌ ஆகா 
யம்‌ குடாகாய மென மருவிநின்றது. ஆகவே குடாகாயமென்பதுசமிழ்‌ 
நூல்‌ முடிபென்றவாறாம்‌. *குடாகாயம்‌ வடநூல்‌ மூடிபென்றுகோடலு 
“மொன்று” என உம்மைகொடுத்துத்‌ திராவிடமாபாடியத்தில்‌ உரையாசிரியர்‌ 
கூறியவாறும்‌ அறிக. 
௧௮ 


௧௩ ௮ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


குடாகாய ஆசாயக்கூத்தாட்டென்பது குடாகாயம்‌ ஆகாயம்‌ போல்வ 
சோர்‌ கூத்தாட்டென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து உவமவுறாபு சொகையாய்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமத்தொகை. இவ்வாறன்றிச்‌ குடாகாய ஆகாயக்‌ கூச்தாட்‌ 
டென்பதை உம்மைத்‌ சொகையாகக்கொண்டு குடாகாய காயமும்‌ கூத்‌ 
தாட்மெ போலென்றுரைப்பாரும்‌ உளர்‌, கூச்சாட்டாவது ஒருவன்‌ பல 
வேடங்கட்டி ஆடும்‌ நடனமாம்‌. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
ததி 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


டை 
இறைவன்‌ தனத சத்தியில்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பனெனக கூறும்‌ 


மேற்மிகாள்‌, 
இனி நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே யேன்றது. 
சிற்றுரை, 


எ-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ புனருற்பவ மாதற்கேது 
வாய்‌ இருவினைகளைச்செலுத்தி நிற்பதெனப்‌ போந்த ஆணை 
யெனப்படுஞ்‌ சத்தியாவது முதல்வனின்‌ வேறோ அன்றோவென்‌ 
னும்‌ ூயப்பாட்டின்கட்‌ பொருட்குச்சத்தி வேறென்னு மீமாஞ்‌ 
சகர்‌ முதலியோர்‌ மதமும்‌, அன்றென்னும்‌ ரையாயிகர்முதலி 
யோர்‌ மதமும்‌ பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கதெதுச்‌ சூத்தி 
ரத்தின இறுநிக்கூந்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுத 
லிற்று. 

(இ-ள்‌.) முதல்வன்‌ தனதாணையாகிய சிற்சத்தியோடு சம 
வேகமாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, உ என்த தடிப்‌, 

அந்நியயோக வியவச்சேதம்‌ அயோக வியவச்சேதம்‌ என்றற்‌ 
ஜொடக்கத்து வடசொற்கள்‌ பிறிதினியைபு நீக்குதல்‌ இயைபின்‌ 
மை நீக்குதல்‌ என்றற்றோடக்கத்தனவாக மொழிபெயர்த்து வழங்‌ 
கப்படுமாறுபோலச்‌ ௪மவாயமென்னும்‌ வடமொழி தமிழின்கண்‌ 
நீக்கமின்‌ றி நிற்றலென மொழிபெயர்த்து வழக்கப்படுமென்றுணர்க. 
வடமொழி இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ திற தியின்‌ ஆணை முதல்வனோடு 


சமவேதமாய்‌ கிற்கு மென அ௮ணைமீமல்‌ வைத்தொதியதலை ஈண்டு 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌௮இ.௧௩௯ 


(முதல்வன்மேல்‌ வைத்தோதினார்‌. கண்ணழிப்பூழி இருவினை முதல்வ 
னாணையின்வருமெனக்‌ கூறிப்போந்க ஆணை, ஈண்டுக்‌ கூராமையே 
இனிது விளங்குமென்னும்‌ கருத்தாம்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டு 
அதனை யொழித்தெடுத்தக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இப்பொருள்‌ 
காணமாட்டாதார்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்றலாலென்னும்‌ ஏதுவின்‌ 
பொருளே மேற் கோளுக்கும்‌ பொருளாகக்‌ கொண்டுரைப்ப. அது 
கூறியது கூறலாதலுமன்றி மொழிபெயர்த்தல்‌ யாப்பிற்‌ கேலா 
மையுமறிக, ஈண்டுச்‌ சமவாயமென்றது தாதான்மிய சம்பந்தத்தை, 
அஃதாவது பொருளான்‌ ஒன்றேயாயும்‌ ஒருவாற்றாற்‌ பேதமாதற்கு 
உரிமை யுடைமை. 
விளக்கம்‌. 


உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தாற்கூறி அவ்வாறு 
மாறிப்‌ பிறத்தலை வினைக்கீடாக உயிருக்குக்‌ கூட்டுஞ்சச்தி இறைவனின்‌ 
வேறன்றென நான்காம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது சூத்திரத்திலுள்ள ஆணையினிக்கமின்‌ றி நிற்குமன்றே என்பதைப்‌ 
பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேலை அதிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு உயிர்கள்‌ பிறப்பிறப்பை யடைவதற்கு ஏதுவாயுள்ள இரு 
வினைகள்‌ சடமாதலின்‌ அவ்வினைகளை உயிர்களுக்கு ஆணையெனப்படுஞ சத்‌ 
தியே கூட்விக்குமென இச்குத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டது. அச்சத்தியாவது முதல்வனைவிட வேறோ, முதல்வன்‌ 
ரூனோ என்பது யேப்பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ முதல்வனைவிடச்‌ 
சச்திவேறென்று கூறுவதும்‌, சத்தி முதல்வனே என்று கூறுவதும்‌ பிறர்‌ 
பக்கம்‌. வேறென்று கூறுவோர்‌ மீமாஞ்சகர்‌ முதவியோர்‌. வேறன்றெனக்‌ 
கூறுவோர்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோர்‌. இவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ அசங்இத் துக்‌ 
கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ கான்சாம்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து முதல்வ 
னுக்குச்‌ சத்திவேறுமன்று முதல்வனுமன்று எனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


(இம்மேற்சோளின்‌ பொருள்‌.) முதல்வன்‌ தனசாணையாயெ சற்சத்தி 
யோடு பிரிப்பின்றிச்‌ சமவேதமாகயெ திரோதானசத்திவடிவாய்‌ நிற்பன்‌ 
எ-று. 

சமவேதத்தின்‌ பொருள்‌ குத்திரவுரையிற்‌ கூறப்பட்டிருக்கின் றது. 

நீக்கயின்‌ றி நிற்கும்‌ என்னும்‌ தமிழ்மொழிக்குச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ 
என வடமொழியால்‌ உரைசெய்த கருத்தென்னையெனின்‌, சமவேதமாவது 
சமவாய சம்பம்சத்தாலிருப்பது சமவாயமென்னும்‌ வடமொழி தமிழில்‌ நீக்க 


௧௪௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மின்றி நிற்றலென மொழிபெயர்த்து வழங்கப்படும்‌. படவே, நீக்சமின்றி 
நிற்றல்‌ சமவாயமும்‌, நீச்சமின்றி நிற்பது சமவேதமுமாம்‌, ஆகவே, சம 
வேதமென்‌ றவிடத்து நீக்கமின்றி நிற்பதையும்‌ சமவாயசம்பந்தத்திலிறாப்ப 
தென்பசையும்‌ உணர்த்தும்‌. நீக்கமின்றி நிற்குமென்பது சமவாய சம்பந்‌ 
தத்தாலிருப்பதென்றுணர்த்தாது. ஆதலால்‌, முதல்வனுடனும்‌ சிற்சத்தி 
யுடனும்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாவிருக்கும்‌ சமவேசமாய திரோதானசத்தி 
வடிவாய்‌ முதல்வன்‌ சிற்சத்தியிற்‌ பிரிப்பின்றிகிற்பன்‌ என்பதணர்த்து 
தற்கு அவ்வாறு கூறினாரென்க. 


வடமொழிச்‌ ெஞானபோதம்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்து முடிவில்‌ 
ஆணை முதல்வனோடு சமவேதமாய்‌ நிற்குமென ஆணைமேல்‌ வைத்தொதி 
யதனை இந்நூலில்‌ முதல்வன்‌ ஆணையோடு சமவேசமாய்‌ நிற்பனென முதல்‌ 
வன்மேல்‌ வைத்தோதினார்‌. இவ்வாறு ஓதியது முரணாகாத. எதனாலெ 
னின்‌, சத்தி இறைவனிற்‌ சமவேதமாதவின்‌ அம்முறைபற்றி வடதூவிற்‌ 
கூறினார்‌. உயிர்களோடு கலந்து நிற்கும்‌ இறைவன்‌ நிலை திரோதானசத்தி 
யெனப்படும்‌ என்ற முறைபற்றி இந்நூலில்‌ இறைவன்‌ இற்சத்தியிற்‌ சம 
வேகமாய்‌ நிற்பன்‌ எனச்‌ கூறினாராதலின்‌ என்க. 


மேற்கோளில்‌, ஆணையில்‌ நீக்கமின்றி யென்று கூறவில்லை. சூத்‌ 
திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து கூறிய இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்தில்‌ இருவினை முதல்வன்‌ ஆணேயின்வருமெனக்‌ கூறியிருக்‌ 
இன்றமையால்‌, இவ்வதிகரணத்துச்‌ கூறாமலே அமையுமென்னும்‌ கருத்‌ 
தானும்‌, சொல்லை அதிசப்படுத்தாமல்‌ சுருக்கிக்‌ கூறவேண்டவெதாயெ அழகு 
பற்றியும்‌, ஆணையென்னுஞ்‌ சொல்லைக்‌ கூறாது நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே 
என்று எடுத்துக்கொள்ளப்பட்டது. நீக்கமின்றி என்பதற்கு ஆணையில்‌ 
நீக்கயின்றி என இவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளமாட்டாதார்‌, சருவவியாபி 
யாய்‌ நிற்குமென்று பொருள்‌ கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌, இவ்வதிகரணத்‌ 
துட்கூறப்படும்‌ ஏதுவின்‌ பொருளே மேற்கோளுக்கும்‌ பொருளாடிக்‌ கூறி 
யது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகும்‌. அன்றியும்‌ வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதத்து இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்திற தியில்‌ ஆணை முதல்வனோடு சமவேத 
மாய்‌ நிற்குமெனக்கூறியதை மொழிபெயர்த்துக்கூறும்‌ விதிக்கும்‌ பொரும்‌ 
தாசவாறு அறிக. 


சைவசித்தாந்கத்தில்‌, சமவாயமென்றது தாதான்மியசம்பந்தத்தை 
யாம்‌. தாதான்யியசமபந்தமாவது குணத்திற்கும்‌ குணிக்கு முண்டான 
ஒற்றுமைச்‌ சம்பந்தமெனவும்‌, இரண்டு பொருள்களுக்குள்ள ஒற்றுமைச்‌ 
சமபந்தமெனவும இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, குணகுணிகளுக்குள்ள ஒற்று 
மை தாசான்மியமென்றும்‌, இருபொருள்களுக்குள்ள ஒற்றுமை அத்துவித 
மென்றும்‌ கூறப்படும்‌. இல்விடத்துக்கூறிய சாசான்மியம்‌ குணகுணிகளுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌_அுஇ. ௧௪௧ 


குள்ள தாதான்மியமாம்‌. சிவம்‌ குணி; சத்தி குணம்‌. சவமுஞ்‌ வனும்‌ 
கலந்திருக்கும்‌ தாதான்மியம்‌ அத்துவிதமெனப்படும்‌, 
சத்தியில்‌ நீக்கமின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வது, 

அவன்‌ ஏகாகேக மிரண்டூமின்றிச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்ற 

லான்‌. 
சிற்றுரை. 

-த ஏது ௪-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்னுங்‌ 

கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ ஒன்றே வேறே யென்னும்‌ இரு தன்‌ 
மையுமின்றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதுவாய்‌ எங்கணும்‌ வியாபி 
பாய்‌ நிற்றலான்‌ இனி அணையினீக்கமின்றி நிற்குமன்றே யென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

| 

அவிகாபாவ முணர்த்துவார்‌ 'ஏகாகேக மிரண்டுமின்றி யென 
மேற்கோளிற்‌ போந்தபொருளை ௮நுவதஇத்துச்‌ சருவவியாபியாய்‌ 
நிற்றலானென ஏதுக்கூறினார்‌. சருவவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ அவையே 
தானேயாயென்னும்‌ அதிகாணத்தாற்‌ சாதிச்சகப்பட்டமையின்‌ 
அதனை ஈண்டேதுவாக வைத்து அணையினிக்கமின்றி நிற்கு 
மென்னு மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறு, 

விளக்கம்‌. 

இந்த எது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, முதல்வன்‌ தனது ஆணை 
யாய சத்தியோடு நீக்கயின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 
யென்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்துப்‌ பிரமாணங்கூறி நீச்சமின்றி மிற்பன்‌ 
என்பதை வலியுஅத்தியவாரறாம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌. ) அம்முசல்வன்‌, தானும்‌ சத்தியும்‌ ஒன்றே 
யென்றாவது வேறேயென்றாவது எண்ணுதற்கின்றி, அவ்விரண்டற்கும்‌ 
பொதுவாய்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்றலான்‌, இனி ஆணையினிக்க 
யின்றி நிற்குமன்றே என மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று. 

எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்தல்‌ சத்தியின்‌ காரியமாதலால்‌, சத்தியில்‌ 
நீக்கமின்றி நிற்பன்‌ என்பது கருத்து. 


மேற்கோளிலுள்ள நீச்சமின்றி என்றதன்‌ பொருளையே 
தரக்கூடிய ஏகாநேகம்‌ இரண்டு மின்றி என்ற வாச்இயத்சையும்‌ இந்த 


௧௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஏதுவிற்‌ கூறினர்‌. அது கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகாது, எற்‌ 
காக அவ்வாறு கூறினாரெனின்‌, சர்வ வியாபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று 
மட்டுங்‌ கூறிவிட்டால்‌ நீக்சமின்றி நிற்றல்வேறு சர்வவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேறு என எண்ணவரும்‌, அவ்வாறு எண்ணாமல்‌ நீக்கமின்றி நிற்றலை 
விட்டு நீங்காதிருப்பது சருவ வியாபகம்‌ என்பதை யுணர்த்தவேண்டி 
மேற்கோளிற்‌ கூறிய பொருளை அஅவதித்துச்‌ சருவ வியாபியாய்‌ நிற்ற 
லானெனச்‌ கூறினார்‌, ௮நுவாதமாவது முன்‌ கூறியதைப்‌ பின்னும்‌ பிறி 
தொன்று கூறுவசற்காகக்‌ கூறுதல்‌, 

சருவ வியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு பெறப்படு மெனின்‌, அவையே 
தானேயாய்‌ என்னும்‌ இச்குத்திரத்து முதலதிகரணத்தால்‌ அத சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. ஆதலால்‌ அவ்வாறு நிற்றலே இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஏதுவாக 
வைத்து அணையினிக்கமின்றி நிற்கு மென்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
வாரும்‌, 

இந்த ஏது முதல்வனைவிடச்‌ சச்திவேழெனவும்‌, முதல்வனே யென 
வுங்‌ கூறும்‌ பிறர்‌ பக்கத்தை மறுத்துரைச்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயித்று, 


நீக்கமின்றி சிற்றலை விட்டு £ங்காதிருப்பது சருவவியாபகம்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


எங்குமுள னேன்றளவை யோன்றன்‌ நிரண்டென்னி 
லேங்கு முளனன்‌ றெவற்றேவனு--மங்க 
ணவையவ ஸனன்றில்லைப்‌ போன்னோளிபோ லச 
னவையுடைமை யாளாநா மங்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-.து, உ-ம்‌, எ--னின்‌ ஏதுவும்‌ மேற்கோளுர்‌ தம்முள்‌ 
அவிநாபாவமாமாறு யாங்கன மென்னும்‌ கடாவை யாசக்‌ூத்து 


அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்அ, 


(இ--ள்‌.) எங்கும்‌ உளன்‌ என்ற அளவை ஒன்று அன்று- 
யாங்கணும்‌ அவையே தானே மென (மேற்கூறிய) அளவையானே 
(முதல்வன்‌) ஒரு பொருளாதல்‌ கூடாது, (ஒன்றாயிற்‌ கங்கைக்‌ 
கரையினின்ற ஒரு மானுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒருங்கு நிற்க 
மாட்டான்‌. ௮,துபோல, ஒரு பொருள்‌ ஓரிடத்துளதாதலன்றியாவ்‌ 
கணும்‌ வியாபித்து நிற்கமாட்டதென்பதாம்‌),-- இரண்டு என்னில்‌ 
எங்கும்‌ உளன்‌ அன்று -ுற்2ீுல்‌, முதல்வன்‌ இருபொருளாய்‌ 
திற்குமெனக்கோடுமெனின, யாங்கணும்‌ அவை 


யே தாமீனயா 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அத. ௧௪௩ 
புளனாதல்‌ கூடாது, (தன்மாட்டே வேற்றுமை யுடைய னுக்‌ 
குப்‌ பிற பொருள்களின்கண்‌ வேற்றுமையின்றி வியாபித்து நிற்‌ 
றல்‌ சாலாதென்பதாம்‌. அற்றேல்‌, இவவிரண்டோடு முசனுத 
லின்‌ எங்கு முளனல்ல னெனக்‌ 2காடுமெனின்‌),-எவற்று எவனும்‌ 
அங்கண்‌ அவை அவன்‌ அனறு ர ல்‌ இ எத்‌ 
திறப்‌ பொருளுமா யெ அவவிடத்அ அவைகளெல்லாம்‌ (அகரவுயி 
ரின்றேல்‌ அக்கரங்களில்லைபாமா போல) அம்முதல்வனை யின்‌ றி 
யமையாவாகலான்‌ (எங்குமுளனல்ல னென்றல்‌ பொருந்தாது. அக 
லான்‌ எங்குமுளனல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாதென்பஅ குறிப்பெச்‌ 
சம்‌. அற்றேல்‌, வேறு விடுக்குமாறென்னையெனின்‌),--ஈசன்‌ 
பொன்‌ ஒளி2பால்‌--எங்குமுளனாகிய முதல்வன்‌ ஞாயிறும்‌ ஒளி 
யும்‌? பால (ஒன்றாதற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவாய்த்‌ தாதான்‌ 
மியத்தாற்‌ சிவழுஞ்‌ சத்தியுமென்றியைந்து நிற்கும்‌, அற்றேல்‌, 
பசுபா சங்களும்‌ வியாபகமெனக்கொடலின்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
பற்றி ஏகாரேக மிரண்டுமின்றி முதல்வன்‌ போலத்‌ கத்தஞ்‌ சத்திக 
ளோடு தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படுதலான்‌ முதல்‌ 
வனோடு சமமாவான்‌ செல்லுமெனின்‌),--௮வை உடைமை (ஆம்‌) 
நாம்‌ ஆள ஆம்‌ அங்கு-(அவ்வாறாயினும்‌ முதல்வனது வியாபகத்ைக 
கொக்கி வியாப்பியமாகலின்‌) அப்பாசங்கள்‌ உடைமையாம்‌; பசுக்‌ 


களாகிய நாம்‌, அடிமையாவேம்‌ அம்முதல்வன மாட்டு எ-று, 
டர டி ப] 5 s 
அன்றெனப்‌ பாடமிமாதுவாருமுளர்‌, 


பாசங்கள்‌ உடைமையாமாறும்‌ பசுக்கள்‌ அடியமையாமாறும்‌ 
“தாரகமா மத்தன்று ணிற்றல்‌' ௪-ம்‌, “அதனி னீறலா வொன்று 
பல வாறே தொழும்பா கும்‌' எ-ம்‌, மேற்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, 
அவற்றை ஈண்டெடுத்துக்காட்டி ஆசங்கை நீக்கியவாறு, 


என்றவென்னும்‌ பெயரெச்சத்தகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ ஜொக்க.து. 


“பகழ்புரிக்தில்‌” என்புழிப்போல. அளவையானென அனுருபு 
வீமித்துரைக்க, 


ஒன்றன்று உளனன் று என்புழி ஒன்று உளனென்னுந்‌ தருமி 
வாசகங்கள்‌ ஆதுபெயரால்‌ அத்தருமங்களின்‌ ம னின்றனவாக 
லான்‌ உளனென்பதும்‌ அஃறிணை யொருமையோடு முடிந்தது, 


அன்மை கூடாமைப்பொருட்டு, 


௧௪௪ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 

எவற்றெவனுமென்பது ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை, ௮ஃறி 
ணைக்கண்வரும்‌ எவனென்னும்‌ வினாவினைக்‌ குறிப்புச்சொல்‌ ஈண்‌ 
டுப்‌ பெயர்த்தன்மைப்பட்டு எவனுமென எஞ்சாப்‌ பொருண்மை 
யுணர்த்தி நின்றது. 

அன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ செய்யுளாகலின்‌ அன்றெ 
னத்‌ திரிந்தது. 

இன்மை ஈண்டு அமையாமைப்பொருட்டு, 

பொன்‌ ஆகுபெயர்‌, திச, 

ஆம்‌ என்பது உடைமையோடு மியையும்‌, 


பொன்னொளிபோ லீசனென்பது தொகையுவமமாகலிற்‌ 
பொதுவியல்பு வீரித்துரைக்கப்பட்ட அ. . 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு,) எங்கும்‌ உளன்‌ என்ற அளவை ஒன்று அன்று 
என்னில்‌ எங்கும்‌ உளன்‌ அன்ற எவற்று எவனும்‌ அங்கண்‌ அவை அவன்‌ 
அன்று இல்லை ஈசன்‌ பொன்‌ ஒளிபோல்‌ அவை உடைமை (ஆம்‌) நரம்‌ 
ஆள்‌ அம்‌ அங்கு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, எவ்விடத்தும்‌ நீக்க 
மின்றி வியாபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவும்‌, சத்தியில்‌ நீக்கயின்றி 
நிற்குமென்ற மேற்கோளும்‌ தம்முள்‌ விட்டுநீங்காமையாதல்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து இம்மேற்கோளும்‌ ஏதுவும்‌ விட்டுரீங்‌ 
காமையையுடையன என்பதை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ - ரை.) எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்பனென மேற்கூறிய 
ஏதுவினால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளாதல்‌ கூடாது. ஒரு பொருளாயின்‌ 
கங்கைக்கரையில்‌ நின்‌ ற ஒரு மனுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒரேசமயத்தில்‌ 
நிற்கமாட்டான்‌: ௮துபோல முதல்வன்‌ ஒருபொருளாயின்‌ ஓரிடத்திருத்‌ 
தலேயன்றி எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்து நிற்கமாட்டான்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
இருபொருளாய்‌ நிற்பனெனக்‌ கொள்வோமெனின்‌, ௮வ்வாறுகொண்டால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்துகிற்றல்கூடாது. எதனாலெனின்‌, தன்னிடத்தே 
இருபொருளாய்‌ நிற்கும்‌ வேற்றுமையுள்ளபொழுது பிறபொருளோடு வேற்‌ 
றுமையின்றி வியாபித்தநிற்றல்‌ எவ்வாறுகூடம்‌? கூடாதென்றபடியாம்‌. 
இவ்வாறு ஒரு பொருளாதலும்‌ இருபொருளாசலும்‌ ஒன்றோடொன்று 
மு. ரணுதலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளெனவும்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியல்‌ 
லன்‌ எனவும்‌ கொள்வேமென்னில்‌, அதவும்‌ பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌அ.தி.க௧௪௫ 


எவ்விடங்களினுமுள்ள எல்லாப்பொருள்களும்‌ அகரவுயிரில்லையாயின்‌ அக்‌ 
க.ரங்களில்லாசவாறுபோல அம்முதல்வன்‌ இல்லையாயின்‌ இருக்கமாட்டா 
வாசலால்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபி.பல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது. அதலால்‌ 
முடிபுதான்‌ என்னையெனின்‌, சூரியனும்‌ அதன்‌ ஒளியும்‌ ஒன்றென்றாவது 
இரண்டென்றாவது பிரித்தறியவாரா த வியாபித்துகிற்குமாறுபோல, முதல்‌ 
வனும்‌, சிவம்‌ சத்தியென ஒன்றா தற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவான தா 
தான்மியசம்பந்தத்தைப்‌ பொருந்திச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்பன்‌, அவ்வாறா 
யின்‌, பசுபாசங்களும்‌ வியாபகமெனக்‌ கூறுதலால்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
போலத்‌ தத்தம்‌ சத்திகளோடு தாதான்மியமாய்‌ கிற்குமென்பது பெறப்படு 
மாதலின்‌, முதல்வனோடு சமமென்று கூறலாமோவெனின்‌, கூறலாகாது; 
எதனாலெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வியாபகமாயினும்‌ முதல்வனது வியாபகத்‌ 
தைநோக்க வியாப்பியமாம்‌. ஆதலால்‌ அறிவில்லாத பாசங்கள்‌ முதல்வ 
னுக்கு உடைமையும்‌ ற்றறிவுள்ள பசுக்களாகிய நாம்‌ முதல்வனுக்கு அடி 
மையுமாவேம்‌ ௭-௮. 

(க-மை.) முதல்வன்‌ ஒருபொருளென்றம்‌ இருபொருளென்றும்‌ 
பிரித்தறியவாராது சிவம்‌ சத்தியென்னும்‌ இருதன்மையாய்‌ எவற்றினும்‌ 
வியாபித்து நிற்பன்‌ என்பதாம்‌. 


இச்குத்திரத்து முதல்‌ அதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே எனக்‌ 
கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்தில்‌ ஒருபொருளென்றல்‌ கூடாதென்றுகூறிய 
கருத்தென்னையெனின்‌, பல முதல்வர்‌ அல்லர்‌ ஒருவனேயென மேலே 
கூறப்பட்டது. இவ்விடத்தில்‌ அம்முதல்வன்‌ ஒரு தன்மையாயிருப்பனே, 
இருதன்மையா யிருப்பனோ என்னுஞ்‌ சந்தேகத்தை நீச்குதற்பொருட்டு 
ஒருதன்மையான பொருள்‌ ஓரிடத்திற்றான்‌ இருக்கமுடியுமா சலானும்‌, இரு 
தன்மையானபொருள்‌ இரண்டாூத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை உடையதாயிருக்கு 
மாதலானும்‌, அவ்விரண்டுயின்‌ நிப்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌ தன்மையால்‌ இர 
ண்டாயும்‌ சூரியனும்‌ அதனொள்யும்போல நிற்பன்‌ எனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


செய்யுளின்‌ இறுதியில்‌ அங்கு என்றிருப்பதை அன்று எனப்‌ பாட 
மோதவாருமுளர்‌. அவ்வாறு ஒதுங்கால்‌, அனாதியே பாசங்கள்‌ உடைமை 
யும்‌ பசுக்கள்‌ அடிமையும்‌ என்பது பொருளாகக்கொள்க. 


பாசங்கள்‌ உடைமை என்பது முதற்குத்திரத்‌ து ௨-ம்‌ அதிகரணத்து ௨-வது 
வெண்பாவில்‌ *சாரகமாம்‌ அத்தன்றா ணிற்றல்‌? எனக்கூறியதனாலும்‌, பசுக்‌ 
கள்‌ அடிமையாமென்பது அச்குத்திரத்து ௩-ம்‌ அதிகரணத்து முதல்‌ வெண்‌ 
பாவில்‌ “அதனின்‌ ஈறலா ஒன்றுபல வாறே தொழும்பாகும்‌? எனச்‌ கூறிய 
தனாலும்‌ பெறப்பட்டமையால்‌ அவற்றை இவ்விடத்து எடுத்துககாட்டி 
அவை வியாபகமாயிலும்‌ முதல்வனை கோகக வியாப்பியமாதலின்‌ சமமாகா 
வென ஆசக்கை நீக்கியவாரும்‌. 

௧௯ 


௧௪௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எங்கு முள்னென்‌ றளவை என்றதில்‌ பெயசெச்சத்சைக்குறிக்கும்‌ ௮௧ 
சம்தொக்குகின்றது. ஆதலால்‌ என்ற அளவை எனப்பிரித்து உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ வாழ்ச்கைச்‌ துணைநலம்‌ என்னும்‌ அதிகா 
த்தில்‌ “புகழ்புரிக்தில்‌?? என்புழிப்போலக்‌ கொள்க. புகழ்புரிந்த இல்‌ என்‌ 
பது புகழ்புரிர்தில்‌ என நின்றது. 


அளவை என்பதில்‌ ஆன்‌ உருபு விரித்து அளவையானென உரை 
செய்யப்பட்ட. 

ஒன்றன்று உளன்‌ அன்று என்றவிடத்து, ஒன்று உளன்‌ என்னும்‌ 
சீருமிவாசகங்கள்‌ ஆகுபெயரால்‌ ஒன்றாதல்‌ உளனாதல்‌ என்னும்‌ அத்தருமங்‌ 
களின்மேல்‌ நின்றன. ஆதலால்‌ உளஎனென்பத அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
ஒருமையோடு முடிந்தது, சருமியென்பது தருமத்தை யுடையதாம்‌. தருமம்‌ 
குணம்‌; தருமி குணி. இவ்வாறு உளன்‌ என்பதை உளனாதல்‌ எனக்‌ 
கொள்ளாக்கால்‌ உளன்‌ என்னும்‌ உயர்‌ இணை அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
சொண்டு முடியாது. 


ஒன்றன்று உளனன்று என்பதிலுள்ள அன்மை அவ்வாறிருக்க முடி 
யாது என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. அவ்வளவேயன்றி ஒன்றல்‌ 
லன்‌ உளனல்லன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்சவில்லை 

எவற்றெவனும்‌ என்பதில்‌ ஏழாம்வேற்றுமை உருபு தொக்கு நிற்ற 
லால்‌, எவற்று என்பசற்கு எவ்விடங்களினுள்ள என உரை செய்யப்‌ 
பட்டத. இடம்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை யுருபு. 


எவன்‌ என்பது ௮ஃறிணையைக்‌ குறித்து வினாவுகன்ற வினைக்குறிப்‌ 
புச்சொல்‌. ௮ சாவது, என்‌ என்பது வினா; என்னாயிற்று ஆகின்றது 
ஆகும்‌ எனக்காலங்காட்டாமையால்‌ வினைக்குறிப்பு. இது அ௮ஃறிணைச்‌ 
சண்வரும்‌ என்பதைத்‌ இருக்குறள்‌ அறன்வலியு2 த்தல்‌ என்னும்‌ அதிகார 
தீது முதலாவது செய்யுளில்‌ :*ஆச்கம்‌ எவனோ”? எனறவிடத்து எவன்‌ 
என்னுஞ்சொல்‌ ஆக்கமாகிய ௮ஃறிணைக்கண்‌ வக்தவாறு காண்க. இச்‌ 
செய்யுளில்‌ எவனென்னும்‌ விஞாக்குறிப்புவினைச்சொல்‌ பெயர்த்தன்மைப்‌ 
பட்டு உம்மைபெற்று எவனும்‌ என நின்று அவ்வுமமையால்‌ பெயர்ச்சொல்‌ 
விற்குரிய எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ உணர்த்திகின்றது. ஆதலால்‌ எவனு 
மென்பதற்கு எதீதிறப்பொருளுமென உரை செய்யப்பட்டது. 

அவனன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவன்‌ அன்று எனத்திரிந்து 
நின்றது. இது, திருக்குறள்‌ வான்சிறப்பு செ. ௩-ல்‌ “விண்ணின்று 
பொய்ப்பின்‌?” என்றாற்போல, 

அசற்கடுத்து நின்ற இல்லை யென்பது இவ்விடத்து அவனையின்‌ றி 
இருத்தல்‌ அமையாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம் அதி. ௧௪௪ 


பொன்னென்பது பொன்போன்ற ஞாயிறறைக்‌ குறித்தலால்‌ அகு 
பெயர்‌. ஆளாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌, உடைமை என பதனோடும பொருந்‌ 
தும்‌. ஆதலால்‌ ஆளாம்‌ உடைமையாம்‌ என உரை செய்யபபட்டது 


பொன்‌ ஒளிபோல்‌ ஈசன்‌ என்ற உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டி 
னும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ பொது த்சன்மமாகய பிரிக்க மூடியாமை தொக்கு 
நின்றது. இவ்வாறு தொக்கு நிற்றல்‌ தொகை உவமம்‌ என்னும்‌ அலங்‌ 
காரம்‌, அத்தொகையை விரித்து ஒன்றாதற்கும இரண்டாதற்கும பொது 
வாய்த்‌ தாதான்மியமாய்‌ கிற்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இவ்வதிகரணத்தாற்போந்த தொகைப்பொருள்‌, முதல்வன்‌ 
வியாபகனாதலின்‌ வியாபகப்பொருட்கு ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாது; 
அஅ கூடாமைபற்றி இரண்டாய்‌ கிற்பனெனின்‌, வியாபகனாதல்‌ 
கூடாது; வியாபியல்லனெனின்‌, பசுபா சங்கள்‌ அவனையின றி யமை 
தல்கூடாது; ஆகலான்‌, முதல்வனொருவனே ஞாயிறும்‌ ஒளியும்‌ 
போலச்‌ ்‌ தவமுஞ்‌ சத்தியுமெனக்‌ தாதான்மியத்தால்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டுச்‌ சருவவியாபியாய்ப்‌ பொதுமையினிற்பனெனச்‌ சமவேத 
மாய்‌ நிற்குமாறு தெளிவிக்கு முகத்தானே தாதான்மியசத்தியுண்‌ 
மைக்குப்‌ பிரமாணங்‌ கூறியவாறு மென்றுணர்க, ௮ஃதாமாறு 
தன்னை விளக்குவ தூஉம்‌ விடயங்களை விளக்குவதூஉர்‌ கானேயாகிய 
ஞாயிறொன்றுதானே விடயங்களை விளக்குழிக்‌ கதிரெனவுந்‌ 
தன்னை விளக்குழிக்‌ சதிசோனெனவுக்‌ தாதான்மியத்தால்‌ இரு 
இறப்பட்டியைக்துகிற்றல்போல, புகப்பொருளை நோக்காது 
அறிவு மாத்திரையாய்த்‌ தன்னியல்பினிற்ப தூஉம்‌, புறப்பொருளை 
நோக்கிநின் றுணர்‌ த்‌ அவ தூ உமாகய இரு தன்மையையுடைய பேரறி 
வாய சைதன்னிய மொன்றே அங்ஙனம்‌ புறப்பொருளை கோக்கி 
கிற்கு நிலையிற்‌ சத்‌ தியெனவும்‌, புறப்பொருளை நோக்காது அறிவு 
மாத்திரையாய்‌ நிற்குகிலையிற்‌ சகிவமெனவுந்‌ தாதான்மியத்தால்‌ 
இருதிறப்பட்டியைந்‌ தநிற்கு மென்றுணர்க, 


இனி, தீயின்‌ சத்தியொன்றுசானே சுடுதல்‌ அடுதல்‌ முதலிய 
தொழில்‌ வேறுபாட்டால்‌ சுடுஞ்சத்தி அடுஞ்சத்தி யென்றற்றொடக்‌ 
கத்துப்‌ பலவேறுவகைப்படுமா அபோல, சிவசத்தியொன்றேகாரிய 
வேறுபாட்டால்‌ பரை அதி இச்சை ஞானம்‌ கரியையென்று 8வ 


கைச்‌சத்திகளாயும்‌. றையே ந்தம்‌ நான்கும்‌ எட்டும்‌ பதின்‌ 
தி 17 முறை ற - 


௧௪௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மூன்றும்‌ எட்டுமாகிய கூறுபாடுடைய ஈசரனிமுதலிய ல்வகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌, ஆரணி சனனி முதலிய மூவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, 
நிவிர்த்தி பிரதிட்டை முதலிய வகைச்‌ ௪த்திகளாயும்‌, வாமை 
சேட்டை முதலிய அட்டசத்திகளாயும்‌, பரவாகீசுவரி ௮பாவாக 
சுவரி மனோன்மனி மகேசை உமை திரு வாணி யென எழுவகைச்‌ 
சிவபேதங்கட்கும்‌ முறையே எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, அத்தி 
யான்மிகமெனப்படும்‌ உன்மனை சமனை முதலிய கலைகளாயும்‌, 
இன்னும்‌ பல வேறு வகைப்பட்ட நிற்கும்‌, அவ்வச்‌ சத்திகளோடு 
புணர்க்த சிவமும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்பெற்று நிற்கும்‌. 
அவ்வச்‌ சத்திகட்கு இடமாய விந்துவும்‌ அங்ஙனம்‌ பலவேறு 
வகையான்‌ விருத்திப்பட்டு அப்பெயர்‌ பெறும்‌. இவற்றினியல்‌ 


பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ காண்க, 
விளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தாற்‌ கூறிய தொகைப்‌ பொருளாவது :— முதல்வன்‌ 
வியாபகனாதலின்‌ வியாபசப்‌ பொருட்கு ஒரு தன்மையாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாது; 
அஅ கூடாமை பற்றி இருசன்மையாய்‌ நிற்பன்‌ என்று கூறில்‌ வியாபக 
னதைல்‌ கூடாது; வியாபியல்லன்‌ என்று கூறில்‌ பசுபாசங்கள்‌ ௮வனையின்‌ றி 
இருத்தல்‌ கூடாது; ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே சூரியனும்‌ ௮ சனொளி 
யும்போல, இவமுஞ்‌ சத்தியுமென ச்‌ தாசான்மியமாகய ஒற்றுமையால்‌ இரு 
திறப்பட்டு, சருவ வியாபியாய்‌ ஒருசன்மை இருதன்மை என்னும்‌ இரண்‌ 
டத்கும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பன்‌. அவ்வாறு சமவேசமாகிய சத்திசொருப 
மாய்‌ நிற்கும்‌ முறைமையை அறிவிக்கும்‌ முறையின லேயே தாதான்மிய 
சத்தி உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ கூறியவாறு மாயிற்று என்றுணர்க, 


தாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது எவ்வாறு பெறப்பட்ட தெனின்‌, 
சூரியனாகிய சன்னை விளக்குவதும்‌ விடயங்களை விளக்குவதும்‌ சூரியனே 
யாம்‌. அவ்வொரு சூரியனே விடயங்களை விளக்குமிடத்து ஒளியென 
வும்‌ தன்னை விளக்குமிடத்துச்‌ சூரியனெனவும்‌ தாதான்மியமாய்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டு நிற்பன்‌. அதுபோலப புறப்பொருளை நோக்காது அறிவுமாச்திரை 
யாய்த தீன்னியல்பில்‌ நிற்பவும்‌, புறப்பொருளாயெ பசச்சளை நோக்கி 
கின்று ௮றிவிப்பதுவுமாகிய இருதன்மையையுடைய பேரறிவாயெ சைசன்‌ 
னிய மொன்றே மேற்கூறியவாறு புறப்பொருளை கோக நிற்கு நிலையிற்‌ 
சத்தியெனவும்‌ புறப்பொருளை நோக்காது அறிவுமாத்திசையாய்‌ நிற்கு 
நிலையிற்‌ சிவமெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு நிற்குமாதலால்‌ பிரிக்க முடியரமற்‌ 
கலந்திருக்கும்‌ சாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௪-ம்‌ அதி. ௧௪௯ 


இச்‌ வெசத்தி ஒன்றே விருத்தி பேதத்தாற்‌ பலதிறப்படும்‌, எவ்வா 
றெனின்‌, தீயின்‌ சத்தி ஒன்றுதானே சுடுதல்‌ பாகம்‌ பண்ணுதல்‌ முதலிய 
தொழில்‌ வேறுபட்டால்‌, சுடிஞ்சத்தி பாகம்‌ பண்ணுஞ்சத்தி முதலிய பல 
வேறு வகைப்படு மாறுபோல, சவெசத்திஒன்றே தொழில்‌ வேறுபாட்டால்‌ 
பராசத்தி, ஆதிசத்தி, இச்சாசத்தி, ஞானச்ச்தி, சரியாசத்தியென வேகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌; ஈசானி, பூரணி, ஆர்த்தி, வாமை, மூர்த்‌தியென்னும்‌ வெகைச்‌ 
௪த்திகளாயும்‌; அவற்றுள்‌, ஈசாணியின்‌ கூறாயெ சசுனி, அங்கதை, இட்டை 
மரீசி, சுவாலினியென்னும்‌ ந்த சத்திகளாயும்‌; பூரணியின்‌ கூறாகிய சாந்தி, 
வித்தை, பிரதிட்டை, நிவிர்த்தியென்னும நான்கு சத்திகளாயும்‌; ஆர்த்தியின்‌ 
கூறாகிய சமை, மோசை, சயை, நிட்டை. மிருத்தியு, மாயை, பயை, சரை, 
யென்னும்‌ எட்டுச்‌ சத்திகளாயும்‌; வாமையின்‌ கூறாயெ இரசை, இரட்சை, 
இரதி, பாலி, காமை, சம்மியமிணி, திரியை, புத்தி, காரி, சாத்திரி, 
பிராமணி, மோகினி, பவையென்னும்‌ பதின்‌ மூன்று சத்‌ இசளாயும்‌; மூர்த்தி 
யின்‌ கூறாயெ இத்தி, இருத்தி, தியதி, இலக்குமி, மேதை, காந்தி, சுவதை, 
திருதி என்னும்‌ எட்டுச்சத்திகளாயும்‌; ஆரணி, செனனி, இரோதயத்திரி 
யென்னும்‌ மூவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, 
சார்தியதிசை, யென்னும்‌ வகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; வாமை, சேட்டை, 
இரெளத்திரி, காளி, கலவிகரணி, பலவிகரணி, பலப்பிரமதணி, சர்வபூத 
தமணி, என்னும்‌ எட்டுச்‌ சத்திகளாயும்‌; நாதம்‌, விந்து, சதாம்‌, மகேசு 
வரன்‌, உருத்திரன்‌, விட்ணு, பிரமன்‌ என்னுஞ்‌ வெபேதம்‌ ஏழற்கும்‌, 
முறையே பரவா$ூசுவரி, அபரவா£சுவரி, மனோன்மனி, மகேசை, உமை, 
இலக்குமி, சரஸ்வதி என்னும்‌ எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; அத்தியான்மிக 
மெனப்படும்‌ உன்மனை, சமனை, வியாபிணி, சத்தி, நாதாந்தம்‌, நாதம்‌, நிரோ 
தி, அர்த்தசந்திரம்‌, விந்து, மகாரம்‌, உகாரம்‌, அகாரம்‌ என்னும்‌ பன்னிரண்டு 
கலைகளாயும்‌; இன்னும்‌ பலவேறுவகைப்பட்டும்‌ நிற்கும்‌. அவ்வச்சத்திக 
ளோககெடிய சிவமும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்‌ பெற்று நிற்கும்‌. அவ்‌ 
வச்சத்திகட்கு இடமாகிய சத்தமாயையும்‌ அங்ஙனம்‌ பலவேறு வசையால்‌ 
விருத்திப்பட்டு அப்பெயர்பெறும்‌, இவற்றின்‌ இயல்பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ 


காண்க. 


இச்குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறிய தொகைப்பொ 
ருன்‌:- முதற்‌ சூத்திரத்தில்‌ எடுச்துக்கொண்ட முதல்வன்‌, உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நின்று, உயிர்கள்‌ செய்த இருவினையினாலும்‌, 
அவ்வினையை உயிருக்குக்கூட்டும்‌ தன அ சத்தியினாலும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இற 
தீதல்‌ பிறச்தல்களைப்‌ பொருந்‌ தம்வண்ணஞ்‌ செய்வன்‌ எனவிச்சூச்திரத்சாற்‌ 
கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றேயென ஏசான்ம 
வாதிகளும்‌, வேறெனமாத்தவரும்‌, ஒன்றும்வேறுமானபொதுவெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகளூங்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து முதல்‌ 


௧௫௦ சிவஞானபொதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


வனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றும்‌ வேறும்‌ ஒன்றம்வேறமான உடனும்‌ ஆூய 
மூன்று சன்மையுமாய்‌ நிற்கும்‌ எனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, அவ்வாறு 
கின்று உயிர்களுக்குப்‌ புதச்சருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அம்முதலவனுக்கு 
இருவினை மாயை முதலிய துணைச்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படா; படுமாயின்‌ 
முதல்வனுடைய சதந்திரத்திற்கும்‌ அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியு 
மெனப்‌ பரிணாமவா திகள்கூற, இரண்டாம்‌ ௮ திகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து 
வினையும்‌ மாயையும்‌ தணைக்காரணமாக வேண்டப்படுமென்பதும்‌, அது 
கொண்டு முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்ழுக்கில்லை யென்ப அம்‌, வினை சடமாத 
லால்‌ உயிரைத்‌ சானே வந்து கூடமாட்டாதென்பதும்‌, உயிர்‌ சற்றறிவுடைய 
தால்‌ தானே எடிக்காதென்பதும்‌, முதல்வனே தனது சத்தியாற்‌ கூட்வெ 
னென்பதும்‌ வினையும்‌ மாயையும்‌ ஆணவமும்‌ அநாதிப்பொருளாய்‌ முதல்வ 
ற்‌ காரியப்படுமென்பதும்‌ சாதிக்கப்பட்டன. படவே, குடமுடைக்தவிட தீ 
இக்‌ குடாகாயம்‌ ஆகாயத்தோடு கூடுமாறுபோல உடம்பு ,நீங்கெவிடத்து 
உயிர்‌ பிரமத்சோடு கூடுமாதலால்‌ உயிரின்‌ பொருட்டுப்‌ புதச்‌சிருட்டி யுண்‌ 
டென்றெல்‌ பொருந்தாசெனகூரீடாப்பிரமவாதிகள்‌ கூற, தூன்றாம்‌ அதி 
கரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து இறந்த வயிர்‌ மீளப்‌ பிறக்குமென்பதும்‌ அவ்‌ 
வாது பிறக்கு மென்பதற்குப்‌ பாம்பும்‌ கனவும்‌ யோடுகளும்‌ உவமைகளா 
மேன்பதும்‌, குடாகாய உவமை சூக்குமசேசச்தை விட்டவிடத்து இறைவ 
னோடு ஒன்றுபட்டு நிற்பதற்கே கூறப்பவெதன்றித்‌ தூல வுடலைவிட்பெ 
போவதற்குக்‌ கூறப்பவெதில்லை யென்பதும்‌ சாதிக்கப்பட்டன. படவே, 
தஇணைக்காரணமாய்‌ நின்று வினையைக்‌ கூட்விக்குமென மேற்கூறிய சத்தி 
யான து முதல்வனின்‌ வேறென மீமாஞ்சகரும்‌, முதல்வனின்‌ வேறன்று 
முதல்வனே யென நையாயிகரும்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகாணத்தால்‌ அவரை 
மறுத்து முதல்வனுஞ்‌ சத்தியும்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌, தன்மையா லிரண்‌ 
டாயும்‌ நிற்றல்‌ கூடிமெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
இரண்டாஞ்சூத்‌ திரம்‌ முற்றிற்று. 


மூனரும்சூத்திரம்‌. 
பசு உண்மை. 
உலகத்‌ தோற்றத்திற்குத்‌ தணைக்காரணமாயெ வினைமுதலியன உண்டென்று 
மேலச்சூத்திரத்தாற்‌ கூறி, கூன்றாஞ்குத்திரத்தில்‌ உலகப்‌ பயனை அனுபவிக்கும்‌ 
உயிர்‌ உண்டென்று அஅமானப்பிரமாணத்தாற்‌ கூறுஇன்ருர்‌, 
உளதில தேன்றலி னேனதுட லேன்றலி 
னைம்புல னோடூக்க மறிதலிற்‌ கண்படி 
லுண்டி வினை யின்மையி னுணர்த்த வுணர்தலின்‌ 
மாயா வியந்திர தனுவினு ளான்மா. 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௧ 
கருத்துரை. 
எ-து ரூ-ம்‌ எ-னின்‌ ஆன்மப்‌ பிரகாசழணர்த்துதனுதலீற்று. 
சிற்றுரை. 
௪-து க-ரை எ-னின்‌. சூத்‌ திரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுதலிற்று. 


(இ-ள்‌) மேல்‌ அவையே தானே யென்றெடுத்துக்கொள்ளப்‌ 
பட்ட உயிர்‌ சூனியமுதலியவற்றுள்‌ ஒன்றாகற்பாற்றென அவ்வம்‌ 
மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை யாசம்கித்து உயிர்‌ அவற்றிற்கு 
வேழுயுண்டென்பது கருதலளவையான்‌ விளக்கி மேலைச்சூத்திரத்‌ 
இன்‌ உயிர்கண்மேல்‌ வைத்‌2தா இய முதல்வனதிலக்கணத்தை வலி 
புறுத்துதல்‌ மூன்றாம்சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


முதன்மையுடைமைபற்றி உலகிற்கு நிமித்தகாரணமாயெ 
பதிப்பொருளுண்டென்பது முதற்‌ சூத்தித்துட்கூறி, காரணமா 
தற்பொதுமையான்‌ இயைபுடைமைநோக்கித்‌ துணைச்காரணமுதற்‌ 
காரணங்களது உண்மையும்‌ அவற்றான்‌ உலகங்‌ காரியப்பமமொறும்‌ 
இசண்டாஞ்்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறி, அவற்றானாய பயன்‌ கோடற்குரிய 
பசுக்கள துண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ ஈண்டுக்கூறுகின்றாசென்‌ முணர்க, 
இதனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌, 

விளக்கம்‌. 

இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, குத்திரக்கருத்து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 

(இச்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌) இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்‌தில்‌ அவையே 
தானே என்று கூறியதனுள்‌ அவையே என்பது உயிரைக்‌ குறிச்சலால்‌ அவ்‌ 
வுயிர்‌ குனிய முதலியவற்னுள்‌ ஒன்றாகு மெனச்‌ குனியவாதி முசவியோர்‌ 
கூறுவர்‌. அவரவர்‌ மதம்பற்றி அவ்வாறு கூறுதற்கு நிகழும்‌ வினாவை 
ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு உயிர்‌ குனிய முதலியவற்றிற்கு வேறாய்‌ உண்டென்‌ 
பதை அதுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ விளக்கி இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
உயிர்கண்மேல்‌ வைத்தோதிய முதல்வனது இலக்கணத்தை வலியுறுத்து 
_ தல்‌ இம்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து ௭-௮. 

இரண்டாக சூத்திரத்திற்‌ கூறிய முதல்வனது இலக்கணம்‌ உயிர்களூ 
டன்‌ ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ நிற்றலேயாம்‌. அச்சூச்திரத்தில்‌ 
உயிரை அவையேயெனசக்‌ கூறினும்‌, அது முதற்‌ சூத்திரத்தில்‌ ௮ந்தமே 
என்றதிலுள்ள பிரிநிலை ஏகாசத்தாற்‌ பெறப்பட்டதே யனறி ௮துமானத்‌ 


௧௫௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தாற்‌ பெறப்பட்டதன்று; உயிர்‌ உண்டென்பது அதுமானத்தாற்‌ பெறப்‌ 
பட்டாலன்றி அதன்மேல்‌ வைத்துச்‌ கூறும்‌ முதல்வனது இலக்கணம்‌ வலி 
யுடைத்தாகாது. ஆதலால்‌, அதமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்டென்று 
கூறும்‌ இச்குத்திரம இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய முதல்வனது இலக்‌ 
கணத்தை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 

பதி பசு பாச மென்னு மூன்று பொருள்களுள்‌ தலைமையா யிருத்தல்‌ 
பற்றி உலகிற்கு நிமித்ததாரணமாதிய பதிப்பொருள்‌ உண்டென்பது 
முதற்‌ குத்திரத்தாற்கூறி, காரணம்‌ என்னும்‌ பொதுமையால்‌ நிமித்தகார 
ணததோடு சம்பந்தமுடைய துணைக்காரணமாகிய வினை முதற்காரணமாதிய 
மாயை என்னும்‌ பாசங்களின்‌ உண்மையும்‌ அவற்றால்‌ உலகர்தொன றும்‌ 
முறைமையும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறி, அப்பாசங்களினாலும்‌ அவற்‌ 
றின்‌ காரியத்தினாலும்‌ உண்டாகும்‌ பயனைப்‌ பொருந்துதற்‌ குரிய பசுக்கள்‌ 
உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இம்மூன்றாஞ்‌ சுத்திரத்தால்‌ கூறுகின்றார்‌. 
மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ உலகந்சோன்று முறைகூறி இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்‌ 
வுலகப்பயனை அனுபவிக்கும்‌ உயிர்‌ உண்டென்ற கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு 
பெறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 

இலகென்றன்‌ முதலிய அறுவகை யேதுக்களானும்‌ மாயா 
வியந்திரதனுவென்னும்‌ பெயரடையாற்‌ பெறப்படும்‌ குறிப்பேது 


வானும்‌ இவற்றின்‌ வேறாய்‌ இவ்வுடம்பினுள்‌ உயிசெனப்படுவ 
தொன்றுண்டு எ-று, 


இது பூட்டுவிற்‌ பொருள்கோள்‌. 


உளதென்றது சா தியொருமை, அறிதலினென்ற த ூம்புல 
ஹனோடுஞ்‌ சென்‌ றியையும்‌, 


தனுவினுளான்மா வுளகென்றாரேனும்‌, காணப்பட்ட உடம்‌ 
பாற காணப்படாத உயிருக்குண்மை கூறவேண்டுதலின்‌ இவ்‌ 
வுடம்பு சூனியமுதலியவற்றின்‌ வேறாய அன்மாவையுடைத்தென 
உடம்பின்மேல்‌ வைத்தோததல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்து, அற்றாகலி 
னன்றே பதியுண்மை உலகின்மேல்‌ வைத்தே தியதூஉமென்பது, 

ஈண்டு மேற்கோள்‌ ஒன்றாயினும்‌ எழுவகைமதங்களை வேறு 
வேறு மறுக்கு மேதுக்கள்‌ ஏழாகலான்‌ ஆன்மாவுள தென்னு மற்‌ 
கோள்‌ அவற்றோடு தனித்தனி சென்றியைதலின்‌ ஏழஇகரணத்த 


பிரமரணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௩ 


தாயிற்று இச்சூத்திரமென்றுணர்க, இதனுட்‌ கூறிய வேதுவே 
யேதுவும்‌ மேற்கோளும்‌ ஆகலான்‌ ஏனைச்‌ சூத்திங்களுட்போல 
வேறேஅக்‌ கூறவேண்டாமையின்‌, இவை யேதுவாமாறும்‌ இவற்‌ 
முன்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்குமாஅம்‌ இனிது விளக்கி வலியுறுத்‌. து 


தன்‌ மாத்திரையே ஈண்டுசைக்கப்படுவதெனக்‌ கொள்க, 
விளக்கம்‌, 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) இலத என்றலினானும்‌, எனது 
உடல்‌ என்றலினானும்‌, &ம்புலன்களை அறிதலினானும்‌, லம்புலன்‌ 
களும்‌ ஒடுங்கின சொப்பனத்தை அறிகலினானும்‌, சழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ 
தன்ப அனுபவமும்‌ உடம்பு சேட்டித்தலும்‌ இல்லாமையானும்‌, அறிவிக்க 
அறிதலானும்‌, மாயாகாரியமாகிய உடல்‌ முதலியவற்றிற்குக்‌ குறிப்பேது 
வால்‌ வேறு வேறு பெயரிருத்தலானும்‌, சூனியம்‌, உடல்‌, ஐம்புலன்‌, சொப்‌ 
பனம்‌, சுழுத்தி, பிரமம்‌, சமுதாயம்‌ ஆகிய இவற்றின்‌ வேறாய்‌ உடம்பினுள்‌ 
உயிருண்டு ௭-௮. 

முதற்குத்திரத்தில்‌ அந்தம்‌ என்றதிலே தொக்கு நின்ற பிரிகிலை ஏகா 
ரத்தினாலும இரண்டாஞ்‌ சூத்திரச்தில்‌ அவையே என்றதனாலும்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டிருக்கவும்‌, இச்குத்திரத்தினாலும்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டென்றுகூறுசல்‌ கூறியதுகூற லாகாதோவெனின்‌, ஆகாது. எதனா 
லெனின்‌, அச்சூத்திரங்களில்‌ நூற்பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்‌ டென்று கூறி 
னார்‌; முப்பொருளும்‌ அநுமானச்தால்‌ உண்டெனச்‌ சாதிப்பது இசர்நூற்‌ 
கருத்தாசலால்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ அநாமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டெனச்‌ சாதிக்கின்றார்‌; ஆதலின்‌ என்க, 

குறிப்பேதுவாவது ஏதுவைச்‌ குறிப்பாக வுடையதாம்‌. சந என்ப 
தற்கு அடையாக நின்ற மாயா வியந்திரம்‌ என்பது குறிப்பேதவை உடைய 
தாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மாயாகாரியங்களுக்கு வேறு வேறு பெயரிருத்‌ 
தலால்‌ உயிர்வேறு என்பது பொருள்‌. இப்பொருளில்‌ வேறு வேறு பெய 
ரிருத்தலால்‌ என்பது ஏது. அந்த ஏது விரியாமல்‌ குறிப்பாக நின்றபடி 
யால்‌ குறிப்பேது எனப்பட்டது. இந்த ஏதுவினால்‌ உயிர்‌ உண்‌ டென்று 
இத்திப்பது எவ்வாறெனின்‌, உடம்பு முதலிய வற்றிற்கு வேறு வேறு 
பெயரிருத்தலால்‌ ஆன்மா உடம்பு முதலியவற்றின்‌ வேறு என்பது நன்கு 
விளங்கக்டெத்தலான்‌ என்க. இந்தக்‌ குறிப்பேதுவினால்‌ அனைத்தங்‌ கூடிய 
சமுதாயமே ஆன்மா வென்பாரை மறுத்சவாரும்‌. 


இச்சூத்திரம்‌ பூட்விற்‌ பொருள்‌ கோள்‌. அதாவது வில்லின்‌ நுனி 
யும்‌ அடியும்‌ நாணினால்‌ சம்பக்சமா யிருத்சல்போல, ஆன்மா வென்னும 
இறுதியும்‌ உளது என்னுமுசலும்‌ சம்பகதபபட்டு இனமா வுளது என்னும 
பொருளைத்‌ தந்து மிற்றலாம்‌ 
௨௦ 


௧௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


உளது என்றது ஆன்மாக்கள்‌ பலவற்றையும்‌ ஆன்மா வென்னுஞ்‌ சாதி 
யால்‌ குறித்து நின்ற ஒருமை. 

அறிதலின்‌ என்றது ம்புலனோமி்‌ சென்று பொருந்தி மெபுலனறி 
தீவின்‌ ஒடுக்கமறிசலின்‌ எனப்படும்‌. 

சனுவினுள்‌ ஆன்மா உளது என்று கூறினாராயினும்‌, இவ்வுடம்பு, குனி 
யமுதவியவற்றின்‌ வேறாயெ ஆன்மாவை உடையது என உடம்பின்‌ மேல்‌ 
வைச்‌ தோதுதல்‌ ஆசிரியர்‌ சருச்சாம்‌. எசனாலெணின்‌, உயிர்‌ கண்ணாற்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளன்‌ ற. அவ்வாறு காணப்படாத பொருள்‌ உண்டென்று 
சாதிச்கவேண்டுமாயின்‌ அதமானப்‌ பிரமாணத்தினாலேயே சாதிச்சவேண்‌ 
டும்‌. ௮நுமானப்‌ பிரமாணமாவது காரியத்சைக்கொண்டு கரரணம்‌ உண்‌ 
டென நிச்சயிப்பது, ஆதலால்‌ காணப்படுகின்ற உடம்பின்‌ போச்குவரத்‌ 
தாகிய காரியத்தைக்கொண்டு இக்சாரியங்களின்‌ ' நிகழ்ச்சிக்குக்‌ காரணம்‌ 
உடல்‌ என்றல்‌ கூடாது; ஆசலின்‌, காரணமாநிய உயிரை இவ்வுடம்பு 
உடையதாயிருக்கவேண்டும்‌ என நிச்சயிக்கப்படுமாசலாலென்க. இவ்வாறு 
உடம்பின்மேல்‌ வைத்து உயிர்‌ உண்டென்று சாதிப்பதே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
சென்பசை முதற்‌ குத்திரத்தில்‌ உலஜன்மேல்‌ வைத்துப்‌ பதி உண்டென்று 
கூறியவாற்றாலறிக, 

இச்சூச்திரச்தில்‌ ஆன்மாவுளது என்பதே மேற்கோள்‌. அம்மேற்‌ 
கோள்‌ ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவைப்பற்றி வேற வேலு கூறும்‌ எழுவகை 
மதங்களை மறுக்கு முறையில்‌ ஏதக்கள்‌ எழாயின. ஆதலால்‌ ஆன்மா வுளது 
என்னும்‌ மேற்கோள்‌ அந்த ஏழு ஏதுச்சளோடும்‌ சனிச்சனி சென்று பொ 
ருந்தி இச்சூச்திரம்‌ எழு ௮இசரணச்தை உடையதாயிற்று, 


ஒவ்வொரு அதிகரணத்திற்கும்‌ மேற்கோள்‌ வேறு வேறு இல்லாமை 
யால்‌ ஏதுவே மேற்கோளாகவும்‌ ஏதுவாகவும்‌ அமைந்திருக்கன்றது. அக 
வே ஏனைய சூத்திரங்களில்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏது வேறு கூறி 
னாற்போல வேறு ஏதுக்‌ கூறவேண்டாசவாறாயிற்று. ஆதலால்‌ இச்சூச்திச த 
மேற்கோளில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ ஏதுவே ஏதவாம்‌ என்பதையும்‌ அந்த 
ஏதுவால்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ முறைமையினையும்‌ இனிது விளக்‌ , 
வலியுற, த்துவசாகய பொழிப்புரைமாச்திரையே ஆரும்‌ அதிகரணம்வரை 
அலாசிரியரால்‌ மேற்கொளுக்கடுக்க உரைக்கப்படுவதாகும்‌. அதாவது மேற்‌ 
கோள்கூறி அசற்கடுக்க அசன்‌ பொழிப்புரை கூறப்படுமென்பதாம்‌. பொழிப்‌ 
புரைக்குப்‌ பின்னர்‌ ஏனைச்சுசதிரங்களிற்போல உதாரணம்‌ ௯ றப்படும்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சுத்இிரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௧௫௫ 
முதலதிகரணம்‌. 


FE 
சூனியம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூ னும்‌ 


மே ற்‌ கோள்‌, 
ஈண்‌ இலதேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


க-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சூனியான்மவாதி தேகான்மவாதி 
இந்திரியான்மவாதி, அந்தக்கரணான்மவாதி, சூக்குமதேகான்ம 
வாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மவாதி, சமுகான்மவாதி 
என்னு மெண்மருள்‌ அந்தக்கரணான்மவா திகள்‌ ஆன்மாவின திலக்‌ 
கணம்‌ கூறும்வழி, அநுவாதமுகத்தான்‌ மறுக்கப்படுதலின்‌ அவ 
ரை யொழித்து ஒழிந்த எழுவர்‌ மதங்களையும்‌ முறையே மறுத்து 
உயிருண்மை சாதிப்பான்‌ றொடங்கி அவற்றுள்‌ இது சூனியமே 
யான்மாவென மாத்துமிகர்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசக்கித்துச்‌ சூத்‌ 
திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுத 
விற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு-இவ்வே முதிசாணத்துள்‌ வைத்து இம்‌ முத 
ல திகரணத்துள்‌,--இல கென்றலின்‌--இஃதகான்மாவன்று இஃகான்‌ 
மாவன்றென்று சொல்லும்‌ பொருளுண்மையான்‌,--ஆன்மாவுள 
தென்றது--இதனின்‌ வேறாயுயி செனப்படுவ தொன்‌ றுண்டு எ-று, 


ஆன்மாவில தென்றலி னென வருவித்துரைக்க, 
விளக்கம்‌. 


இத குத்திரத்தில்‌ உள்ள இல தென்றவின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
. உளது எனனுச்‌ துணி பொருளையும்‌ சேர்த்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, குணியமே ஆன்மா 
வெனவும்‌, தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, இந்திரியமே ஆன்மாவெனவும்‌, 
அந்தக்கரணமே ஆன்மாவெனவும்‌, சூக்கும தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, 
பிராணனே ஆன்மாவெனவும்‌, விஞ்ஞானமே ஆன்மாவெனவும்‌, யாவுல்‌ 


௧௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூடிய சமுதாயமே ஆன்மா வெனவும்‌ கூறும்‌ இவ்‌ வெட்டு வாதிகளூள்‌, ௮ 
தக்கரணமே ஆன்மா வென்னும்‌ வாதிகளை ஆன்மாவின்‌ இலக்கணம்‌ கூறு 
வதாயெநான்காஞ்குத்திரத்தில்‌ அனுவாத முகத்தால்‌ மறுக்கப்படும்‌. ஆகவே 
அந்தக்கரணம்‌ ஆன்மா என்னும்‌ வாதி மீங்கிய ஏனைய எழுவர்‌ மதங்களையும்‌ 
முறையே இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ மறுத்து உயிர்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொட 
ங்கி அவ்வேழு மசவாதிகளுள்‌ இம்முதலதிசரணத்தில்‌ குனியமே ஆன்மா 
வென்னும்‌ மாத்துமிகர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசநங்கித்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ முதற 
கூற்றைப்பதச்‌ சேதஞ்‌ செய்து சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ 
கூறியவாறாம. 

( இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌. ) இது ஆன்மா அன்று இது ஆன்மா 
அன்று என உணரும்பொருள்‌ ஒன்று உண்டாமாசலால்‌, அ௮ன்றென்றஅறி 
யப்பவெனவற்றின்‌ வேறாய்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ ஆன்மா ஒன்றுண்டு எ-று, 

ஆன்மா என்னுஞ்‌ சொல்‌ வருவிச்து ஆன்மா இலதென்றலின்‌ என 
உரைக்க. உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்டது. 

இம்‌ மேற்கோளின்‌ பொருளை விளக்குவதாகிய மநூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 


எவற்றினையும்‌ ௮ன்றன்‌ றேனவிட்டூ ஆன்மா இலதேன்று 
நிற்பது உளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 


சிற்றுரை, 


எது. பொ-ரை எ--னின்‌, அன்மா இல தென்றலேபற்றி 
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௦௦ தண்‌ டெனகமகாடல்‌ முயறம்காடு இல்‌ யன்னு மெது 
வால்‌ ௮ அண்‌ டெனச்‌ சாதித்தலோ டொக்கும்‌ என்னுங்‌ கடா 


வை யாசக்கித்து அதன்றாற்பரிய முணர்த்துதனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌, ) ஆன்மா இல தென்னுஞ்‌ சூனியான்ம வாதிகளும்‌ 


இல்லையென வாளா கூறுதலமையாமையின்‌ உடல்பொறி விடய 
மனைத தினையும்‌ முறையானே இஃதான்மா வன்று இஃதான்மா 
வன்றென ஒரோ வொன்றாகக்‌ கழித்து இவவாரமுகலின்‌ அன்மா 
வென்பது சூனிய மென்று அங்ஙனம்‌ கூறுபவாகலான்‌ அவற்றை 
ஒரோ வொன்றாகவீட்டு அங்கனங்‌ கூறிக்‌ கொண்டு நிற்பதோ : 
சறிவுண்மையின்‌ அவவறிவே மேல்‌ அவையே தானேயா யென்ப 
பதனுள்‌ ஆகம வளவையாற்‌ சாதித்துப்‌ போந்த ஆன்மா வென்ற 
வாரும்‌. ஈண்டில தென்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண் 
டத எ-று, : 


பிரமாணவியல்மூன்ழுஞ்சூத்தரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௧௫௪ 


அங்கன மறியு மறிவுஞ்‌ சூனியமே யெனின்‌, அத என்னை 
யீன்றாண்‌ மலடி. என்பதனோ டொக்கு மென்‌ றெழிக வென்பது 
கருத்து, 

இன்மை ஈண்டுச்‌ சூனியப்பொருட்டு, சூனியமாவது உள்ளத 
மன்று இல்லது மன்று இரண்டுமாவது மன்று வேறு மன்றெனப்‌ 
படும்‌ பாழ்‌, 

ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது, 

விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, ஆன்மா இல்லை 
என்றதே கொண்டு ஆன்மா வுண்டெனக்‌ கொள்ளுதல்‌ முயலுக்குக்கோடு 
இல்லை என்றது சொண்டு கோடு உண்டெனச்‌ சாதித்தலோடு ஓக்கும்‌ என்‌ 
பார்‌ வினாவை ஆசங்இத்தக்‌ கொண்டு இல தென்றலின்‌ தாச்பரியங்‌ கூறி 
-ஆன்மா -வளதெனச்‌ சாதித்த வாரும்‌. 

(இப்பொழிப்‌ புசையின்‌ பொருள்‌.) குணியமே ஆன்மா -வென்று 
கூறும்‌ சூனிய அன்மவாதிகளும்‌ முயலுக்குக்‌ கொம்பு இல்லை என்பது 
போல்‌ சும்மா சொல்லவில்லை. அதாவது முயவினிடத்தக்‌ கொம்பில்லை 
யென்பது கண்டு சொல்லப்பவெதாம்‌. அதுபோல ஆன்மா இல்லை என்‌ 
பது கண்டு அத இல்லை யென்று சொல்லாமல்‌ உடல்‌ பொறி முதலிய 
வற்றை ஆராய்ந்து இஃது ஆன்மா வன்று இஃது ஆன்மா வன்று என ஒவ்‌ 
வொன்றாகக்கழித்து இணி இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஒன்றுங்‌ காணப்படாமை 
யால்‌ சூனியமே ஆன்மா வென்பர்‌. ஒவ்வொன்றாகவிட்டு மீற்தியும்‌ நீங்கிய 
பின்னர்‌ ஒன்றுங்‌ காணவில்லை என்று அறியும்‌ அறிவு ஒன்றுண்டு, அவ்வறிவே 
இரண்டாஞ சூத்திரத்தள்‌ அவையே யென்பதனாற்‌ சாதித்த ஆன்மாவாகும்‌, 
ஆதலால்‌ ஈண்டு இல தென்றலின்‌ ஆன்மா உளசென மேற்கோள்‌ கூறியது 
ஏறு, 

அவ்வாறு ஒன்றுங்‌ காணவில்லையென அறியும்‌ அறிவும்‌ சூனியமே 
என்று கூறின்‌, அவ்வாறு கூறுதல்‌ என்னை ஈன்றவள்‌ மலடி என்பதனோடு 
ஓக்கும்‌. ஆதலால்‌ அது பொருந்தாது. இவ்வதிகரணத்தில்‌ இலத என்று 
கூறியது குனியத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. 

குனியமாவத உள்ளது மன்று, இல்லது மன்று, உள்ளது மில்லது 
மன்று, உள்ளதும்‌ இல்லது மாகிய அவற்றின்‌ வேறு மன்று எனப்படும்‌ 
வெறும்பாழ்‌ என்பதாம்‌. 

அதுவே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ குனியத்தைப்‌ பிரிச்தமையின்‌ பிரிநிலை. 
சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

அன்றன்‌ நேனநின்‌ றனைத்தும்விட்‌ டஞ்சேழுத்தாய்‌ 

நின்றோன்‌ றுளததுவே நீயனைத்து--நின்றின்று 

தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலாற்‌ சார்மாயை நீயல்லை - 
தற்பரமு மல்லை தனி, 


கடுஅ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


க-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வறிவை உடல்பொறி விடய முத 
லியவற்றின்‌ வேறாகப்‌ பிரித்‌ தக்காணுமாறும அதுவே உயிராமா 
அர்‌ தெரித்‌தணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அனைத்தும்‌ நின்‌ று--உடல்‌ பொறி விடய முதலிய 
அனைததனும்‌ அதுவது தானாககின்று, ன்று அனறு என விட்‌ 
ட முறையானே இது நானன்‌ ப இதுகானன்றென ஓ2?ராவொன்‌ 
முகக்‌ கண்டு நீக்யெவழி,- அஞ்செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றுளது-- 
(அவ்விடத்து) அகரமுதலிய சூக்கும பஞ்சாக்கர ரூபமாயறிக்‌ து 
வந்த சதாரறிவு நிலைபெற்றுளதன்றே-அதவே நீ-(அ.அவுநா 
னன்றெனக்‌ கழிப்பின்‌ அ௮ங்கனல்கழித்த உணர்வு வேறுண்டெ 
னப்பட்‌ மேலும்‌ வரம்பின்றி யோடுமாகலிற்‌ சூக்குமபஞ்சாக்கர 

ரூபமாய்‌ நின்ற த்‌ அவ்வறிவுதானே நீயென்பதறிவாயாக, 
ந்றேல்‌, மா யய சயய(ழஞ்‌ சிவமுமுள வென்பது மேலைச்சகுத்திரங்‌ 
களாற்‌ சாதிக்கப்பட்டமையின்‌ அவையே அவ்வறிவினையு மறிந்து 
நீக்குமென வமையுமாகலான்‌ வரம்பின்‌்றியோடுமாறில்லையா 
லெனின்‌,)--சார்மாயை--நின்னாற்‌ சாரப்பட்ட மாயை அனைத்‌ 
இம்‌ கின்று இன்று தர்ப்பணம்பொல்‌ காட்டலான்‌ நீ அல்லை-நில 
முதலிய காரியமனைத்துமாய்‌ நின்னோடு விரவி நின்று இப்பெத்த 
காலத்துக்‌ கண்ணுக்குக்‌ கண்ணாடிபோல்‌ உனக்கறிவை விளக்கி 
நிற்றன்‌ மாத்திரையே யன்றி அ௮றிவதன்றுசலான்‌ நீ அம்மாயை 
யல்லை, தற்பரமும்‌ ௮ல்லை--(மாயையான்‌ விளக்கி யறியும்‌ )அதற்‌ 
குஅதீதமா இய சிவமுமலலை,-— தனி அவற்றின்‌ வேறு எ-று, 
விட்டவழி யென்பது விட்டெனத்திரிர்து நின்றது. 
அவ்வறிவாவது இது வென்றுணர்த்துவார்‌ ௮ன்றன்றென 
நின்ற&ைத்தும்‌ விட்டவழியென எதுப்பொருளை அ௮துவதித்து 
௮ஞ்செழுத்தா யொன்று நின்றுளதென அடையாளங்‌ நினார்‌. 
அஞ்செழுத்தாய்‌ நின்றறியுமாறு வருகின்ற சூத்திரத்துட்‌ பெறப்‌ 
படம இதற்குப்‌ பியமெல்லாங்‌ கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுப்‌ 
பட மேலு மோரியை பின்‌ றி யுரைத்தார்‌, 

அனைத்த நின்றென்புழி முன்னர்க்‌ கண்ணுருபும்‌ பின்னர்‌ 
ஆக்கச்சொல்லுர்‌ தக்துரைக்க, ஏகாரர்‌ தேற்றம்‌, தற்பரமென்றது 
குறிப்பேதுவரய்‌ நின்‌ பெயர்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௫௯ 


அனைத்து நினறின்று தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்‌ 
மாயை நீ யல்லை தற்பரமுமல்லை தனி யென்றதனானே வருகின்ற 
௮ தகரணங்களுக்கெல்லாந்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறுமாயிற்று, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அனைத்தும்‌ நின்று அன்று அன்று எனவிட்டு அஞ்‌ 
செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றளத அதுவே நீ சார்மாயை அனைத்தும்‌ நின்று 
இன்று தர்ப்பணம்போல்‌ காட்டலால்‌ நீ யல்லை தற்பரமு மல்லை சனி. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குனியமென்று உண 
ரும்‌ அறிவை உடல்பொறி விடயமுதலியவற்றின்‌ வேருகப்‌ பிரித்துக்‌ 
காணும்‌ முறையினையும்‌ அவ்வறிவே உயிரெனப்படும்‌ என்பதனையும்‌ விளக்‌ 
இக்‌ காட்டிச்‌ குணியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென மேற்கூறியதனை 
வவியுற.த்தியவாரும்‌. 


(பொ-மை.) உடல்பொறி விடயம்‌ முசலியவற்றோடு கூடி அதஅது 
சானாக நின்று பின்னர்‌ அவற்றை இது கானன்று இது கானன்றென 
ஒவ்வொன்றாகக்கண்டு நீக்யெவிடச்து அவ்வாறு நீக்கியசாயும்‌ ௮௧ முத 
விய சூக்கும பஞ்சாக்கரரூபமாய்‌ நின்று அறிந்‌ துவ ச, சாயுமுள்ள ஓர்‌ அறிவு 
நிலைபெற்றிருககும்‌. அவ்வறிவே ஆன்மாவாகிய £. அவ்வறிவும்‌ நான்‌ அன்‌ 
றென நீக்கன்‌ அவ்வாறு நீக்கும்‌ அறிவு வேறுண்டெனப்பட்டு மேலும்‌ 
அவ்வாறே வரம்பின்றி ஓடும்‌. ஆதலால்‌ குக்கும பஞ்சாக்கரரூபமாய்‌ நின்று 
உடல்பொறி முதலியவற்றை அறிந்து வந்த அவ்வறிவுதானே நீயென 
அறிவாயாக. மாயாகாரியமும்‌ வெமும்‌ உளவென மேல்‌ இரண்டு குத்தி 
சங்களால்‌ சாதிச்கப்பட்டமையால்‌ அம்மாயாகாரியமும்‌ சவெமுமே பஞ்சாக்‌ 
கரரூபமாய்‌ கின்ற அவ்வறிவினையும்‌ அறிந்து நீக்குமென்‌ றல்‌ கூடுமாசலால்‌ 
வரம்பின்றி ஒமாறில்லேை என்றுசொல்லாயாயின்‌ அத பொருந்தாது. எதனா 
லெனின்‌, உன்னால்‌ பொருந்தப்பட்ட மாயையான த நிலமுசலிய காரியங்‌ 
களாய்‌ நின்னொடு விரவிகரின்‌. ற கண்ணுக்குத்‌ துணையாய்நின்‌ ஐ விளசகுங்‌ 
சண்ணாடிபோல்‌ இரந்த அஞ்ஞானகாலக்தில்‌ உனக்கு அறிவை விளக்கி நிற்‌ 
நல்‌ மாதீதிசையேயன்றி அம்மாயை தானே ஒன்றையும்‌ அறிவதில்லை. 
ஆசலால்‌ நீ மாயையன்று, மாயாகாரியத்தால்‌ அறிவு விளக்கபபெற்று அறி 
யுக தன்மையுடைய டீ அவ்வறிவுக்கு அதிசமாதிய செழும்‌ அன்று அசலா 
லென்க. ஆகவே மாயை சிவமென்னும்‌ இரண்டின்‌ வேறாவாய்‌. எ-று. 


(க-ரை ) உடல்‌ முசலியவற்றை நான்‌ ௮ன்றென அறிந்து நீக்கிய 
விடத்து அவ்வாறு அறிக்து நீக்கிய அறிவே ட. அவ்வறிவு மாயையுமன்று 
சிவெமுமன்று என்பதாம்‌. 


௧௬௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சூக்கும பஞ்சாக்கரமாவ து, அகரம்‌, உகரம்‌, மகரம்‌, நாதம்‌, விந்து என்‌ 
பன. அனைத்தும்‌ விட்டவழி என்றிருக்கவேண்டுவது விட்டு எனத்திரிந்து 
நின்றது. ஆசலால்‌. நீக்கியவழி என உரை செய்யப்பட்டது, 

நீக்யெவிடத்து விளங்கும்‌ அவ்வறிவு இத வென்று உணர்த்தவேண்டி 
அன்று அன்று என நின்று அனைத்தும்‌ விட்டவழியென, இலசென்றவின்‌ 
என்ற எதுப்பொருளை ௮அநுவதித்து அஞ்செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றுளதென 
அடையாளக்‌ கூறினார்‌. அதாவது இலதென்றலின்‌ என்ற ஏதுவை மீட்‌ 
டுங்‌ கூறவேண்டாமாயினும்‌ இன்னசெயலுடைய அறிவென்றுணர்த்த 
வேண்டி உடல்பொறி முதலியவற்றை நீக்கிநின்ற அறிவு என ஏதுவை 
அஅுவதித்ததாம்‌. அவ்வறிவிற்கு அஞ்செழுத்தை அடையாளமாகக்‌ கூறி 
னார்‌. அஞ்செழுத்தாய்‌ ஆன்மாநின்று அறியும்‌ முறைமையை வருகின்ற 
நான்காஞ்‌ சூதீதிரத்திற்‌ கூறபபடுமாதலால்‌ அவ்விடத் தக்‌ காண்க, 

அன்று அன்று என நின்று அனைத்தும்விட்‌ட என்பதற்குப்‌ பிறரெல்‌ 
லாம்‌ மேற்கோளுக்குப்‌ போலவே கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுப்படவும்‌ 
மேலுங்‌ கூறியசற்குச்‌ சம்பந்தயின்‌ றியும்‌ உரைத்தார்‌. 


அனைத்தும்‌ நின்று என்றது இருமுறைவர்திருக்கன்றது. அவற்றுள்‌, 
முதலாவது அனைத்தும்‌ நின்று என்றதனோடு கண்ணுருபும்‌, இரண்டாவது 
அனைத்தும்‌ நின்று என்றதனோடு அக்கச்சொல்லும்‌ கூட்டி உரைக்க. 
ஆதலால்‌ கண்ணுருபு கூட்டி அனைத்தினும்‌ எனவும்‌ ஆக்கச்சொற்கூட்டி 
அனைத்துமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 

அதுவே ட என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ யமறுத்தவின்‌ தேற்றம்‌, 

தற்பரமென்‌ ஐது ஆன்மாவாகிய தனக்கு அதீதமாய்‌ நிற்றலால்‌ அதித 
மாகிய சிவம்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலின்‌ குமிப்பேதவாய்‌ நின்ற 
பெயர்‌. தன்‌ - ஆன்மா. பரம்‌- அதிதம்‌. ஆதலால்‌ சற்பரமுமல்லை யென்ப 
தற்கு அத தமாதநிய வெமுமல்லை என உரை செய்யப்பட்டது. 

அனைத்தும்‌ நின்று இன்று தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்மாயை 
நீயல்லை யென்றசனால்‌ ௨,௩,௪,டு அதிகரணங்கட்கும்‌, தற்பரமும்‌ அல்லை 
என்றதனால்‌ ௬-ம்‌. அதிகரணத்திற்கும்‌, சணி என்‌ றசனால்‌ ௭-ம்‌. அதிகரணத்‌ 
திற்கும்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறமாயிற்று. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாச்‌ சூனியத்தின்‌ வேறென்பது தன்னாற்‌ 
கூறப்படும்பொருள்‌. குணியமோ வேறோ என்பது யப்பாடு, சூனியமே 
என்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ மாத்துமிகர்‌. இவரை மறுத்துச்‌ 
சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
A 


பிரமாணவியல்கமூன்றாஞ்சுத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௪ 


இரண்டாம்‌ ௮ திகரணம்‌. 


ப்‌ ட ணை 


ட்‌ 


உடம்பு ஆன்மா அன்றெனக கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 
இனி என துடலேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


ஏ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அவ்வறிவு உடம்பின்க ஊன்றி நிகழக்‌ 
காணாமையானும்‌ ஈநானுணுகினேன்‌ பருத்தேனென உடம்பினையே 
நானென்று வழங்கக்‌ காண்டலானும்‌ உடம்பே யான்மா வெனத்‌ 
தேகான்மவா திகள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்‌ தின்‌ 
இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட னுத 
விற்று, 

இ-ள்‌. வெஃடை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இஃள, சன துட லென்றலின்‌---நான்‌ பருத்தேன்‌ கிறுக்தேன்‌ 
கரியேன்‌ மனிதன்‌ பார்ப்பானென உடம்பின்‌ குண விசேடங்களை 
உபசாசத்தால்‌ உயிருக்கேற்றி வழங்கினும்‌ யான்‌ உடம்பு யான்‌ 
கை யான்‌ காலென உடம்பை அவ்வாறு வழங்குவாரின்‌ றி என 
தென வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழங்கக்காண்டலின்‌, அத 
னால்‌,--ஆன்மா வளதென்றது-இவ்வுடம்பின்‌ வேறாய்‌ உயிசெனப்‌ 
படுவதொ ன்றுண்டு எ-று, 


நான்‌ பருத்தேன்‌ சிறுத்தேன்‌ கரியேன்‌ மனிதன்‌ பார்ப்பா 
னென உடம்பின்‌ குணவிசேடங்களை உபசாரத்தால்‌ உயிருக்‌ 
தேற்றி வழங்கினும்‌ யானுடம்பு யான்கை யான்கால்‌ என வடம்பை 
அவ்வாறு வழங்குவாரின்றி எனதென வேற்றுமைப்படவே யாவ 
ரும்‌ வழங்கக்காண்டலின்‌ அதுவே உயிர்‌ வேறுண்டென்பதனை 
அறிவுறுக்குமென அவன்‌ வழங்குமுரையே பற்றி அவனை மறுத்த 
வாறு. 

விளக்கம்‌. 

இத சூத்திரத்திலுள்ள எனதுட லென்றவின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ 

ஆன்மாவுளது என்னுர்‌ தணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 
௨௧ 


௧௬௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்ரோவெனின்‌, 'மேற்கூறியவாறு 
சூனியத்தை அறியும்‌ அறிவு உடம்பினிடத்து நிகழ்கென்றசேயன்றி உடம்‌ 
பைவிட்டு நிசழக்காணவில்லை; அன்றியும்‌ நான்‌ அணுகினேன்‌, நான்‌ 
பருத்சேன்‌ என உடம்பினையே நானென்று சொல்லச்‌ காண்கின்றோம்‌. 
அசலால்‌ உடம்பே ஆன்மாவெனச்‌ சேசான்மவாஇசள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ 
கூற்றை ஆசக்கித்துச்‌ குத்கிரத்தின்‌ இரண்டாம்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ 
செய்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளதெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) நான்‌ பருத்சேன்‌ நான்‌ சிறுத்தேன்‌ 
நான்‌ கரியேன்‌ நான்‌ மனிதன்‌ நான்‌ பார்ப்பான்‌ எனப்‌ பருத்தல்‌ முதலிய 
உடம்பின்‌ குண விசேடங்கள்‌ உபசாரத்தால்‌ உயிருக்கேற்றி வழங்கப்பட்டு 
வருகின்றன. வரினும்‌ யான்‌ உடம்பு யான்கை யான்கால்‌ என வழங்‌ 
கப்படுசலில்லை. என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழங்‌ 
கக்காண்டலின்‌, அவ்வாறு வழங்கும்‌ அசனால்‌ இவ்வுடம்பின்‌ வேறாய்‌ 
உயிசெனப்பவெது ஒன்றுண்டு எ-று. 

என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படக்‌ கூறும்‌ அதுவே உடம்பின்‌ 
வேளுய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதனை அறிவுறுத்துமென அவன்‌ கூறும்‌ சொல்‌ 
லைக்‌ கொண்டே அவனை மறுத்தவாறு காண்க. 


இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை விளக்குவதாகிய தூலாரிரியர்‌ 
பொழிப்புரை. 


என்பதி என்மனை யேன்றாற்போல என்கை என்காலேன 
நிற்பதுளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவா மேன்றது. 


சிற்றுரை, 


மது பொஃரை எ-னின்‌, எனஅுட லென்பது பிறிதின்றெ 
மைப்பொருள்‌ படாது தலைமாத்திரையாய்‌ நிற்கு மிராகுவை 
இராகுவினது தலை யென்று வழங்குமாறுபோல ௮பேதம்‌ பற்‌ 
தியே வழங்கப்படுமென அமையு மென்னுங்‌ கடாவை யாசங்இத்து 


அதன்றாற்பரிய முணர த்துத னாதலிற் று, 


(இ-ள்‌.) இராகுவின அ தலையென்றாற்‌ போல்வன சிறு பான்‌ 
மை வழக்க மாகலின்‌ ஆண்‌ டொற்றுமைப்‌ பொருள்‌ கோடலமை 
ல்‌ ஆ ௪ . . டி 2 க டு ௪ e 
யும்‌, ஈண்டவவாறன்றி என்பது என்‌ மனைவி என்‌ பொருள்ளன்று 
வழங்குமாஅஃபால என்கை எனகால்‌ என்கண்‌ என்செவி என்‌ 
பொறி என்‌ பிராணன்‌ என்ன றிவெனப்‌ பல வாற்றுனும்‌ பெரும்பா 
இம்‌ உலகத்து வழங்கக்‌ காண்டலின்‌ இவவழக்க மிகுஇப்பாடு 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்குத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௩ 


பிமிதின்‌கிழமமைப்பொருட்கணன்றி வாராமையான்‌ அங்கனங்‌ 
கூறிக்கொண்டு நிற்கும்‌ பொருள்‌ வேறொன் அண்‌ டென்பது பெறப்‌ 
படுதலின்‌ அதுவே மேலுரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா 
வென்ற வாறாம்‌. எனதுட லென்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்‌ 
கொண்ட தென்க, 

விளக்கம்‌. 

இப்‌ பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, என்னுடல்‌ என்‌ 
பதனால்‌ உடலின்‌ வேறாய்‌ ஒருபொருளுண்‌ டென்றல்‌ பொருந்தாது. உட 
வின்றிச்‌ தலைமட்மெ தனித்து நிற்கும்‌ இராகுவை இசாகுவினுடைய தலை 
யென்று வழங்கப்படுதின்றது. ஒற்றுமையினால்‌ உடல்‌ இருப்பதுபோல 
அவ்வாறு வழங்கப்படினும்‌ இராகுவிற்கு உடல்கிடையாது. அதுபோலப்‌ 
பிறிதின்ழெமைப்பொருள்பட என்னுடல்‌ என்று வழங்கப்படுவதும்‌ ஒற்று 
மைபற்றியேயாம்‌. அதகொண்டு உடவின்வேருய்‌ என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லுக்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றுண்டு, அது ஆன்மாவென்றல்‌ பொருக்தாதென்பார்‌ 
கூற்றை அசட்டித்துக்கொண்டு எனதுடலென்றவின்‌ தாத்பரியம்‌ இது 
வெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) இசாகுவினதுதலை என்றதுபோ 
ன்‌ ற உவமை சிறுபான்மை வழங்கப்படும்‌. ஆதலால்‌ அது பொருந்தாது. 
என்வீடு என்மனைவி என்றாற்போலப்‌ பெரும்பாலும்‌ தன்னின்‌ வேறான 
பொருளையே எனசென்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ வழங்கக்காண்டலால்‌, என்னுடல்‌ 
என்கை என்கால்‌ என்பிராணன்‌ என்றது கொண்டு அவற்றின்‌ வேருய்‌ 
ஒன்றுண்டு, அதுவே இரண்டாஞ்குத்திரத்தில்‌ ஆகமப்‌ பிரமாணம்பற்றி 
அவையே எனச்‌ கூறிய ஆன்மாவாகும்‌. ஆதலால்‌, எனதுடல்‌ என்றலின்‌ 
அன்மா உளது என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

உடலின்வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
எனதேன்ற மாட்டி னெனதலா தென்னா 
துன தலா துன்கைகால்‌ யாக்கை--யேனதென்று 
மேன்னறிவ தேன்று முரைத்துநீ நிற்றிகா 
ணுன்னிலவை வேறோ முணர்‌. 


சிற்றுரை. 


எ--து உ-ம்‌ எ-னின்‌, பதி மனைவிமுதலிய பொருள்கள்‌ தம்‌ 
மின்‌ வேறாதல்‌ கண்டு பிறிஇன்‌கழமைப்பொருள்பட எனதென்‌ 
முற்போலன்றிக்‌ கை கான்முதலியவற்றைத்‌ தற்கிழமைப்பொருள்‌ 


௧௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பட எனதென்று கூறிநிற்றலின்‌, அவ்விருவேறு மொழியுக்‌ தம்மு 
ளொக்குமாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதனை 
வலியுஅத்ததனுதலிற்று, 


(இ-ள.) எனது அலாது என்னாது எனது என்றமாட்டின்‌-- 
(6 உலகாயத.நூல்‌ கேட்கு முன்னெல்லாம்‌ பதி மனைவி முதலிய 
புறப்பொருளையே உயிரெனக்கொண்டு மயங்கி நின்றுயன்றே, அக்‌ 
காலத்து அவற்றை) ௭எனதன்றென வேறுகாணாது தனித்தனி 
எனதென்றே தற்கிழமைப்பொருளாகக்‌ கூறிக்கொண்டு நின்றுற்‌ 
போல,--உனது அலாது உன்‌ கை கால்‌ யாக்கை எனது என்றும்‌ 
என்‌ அறிவது என்றும்‌ உரைத்து நீ நிற்றிகாண்‌--உனதன்றாயெ 
உன்‌ கை கால்‌ யாக்கைகளைக்‌ தனித்தனி எனதென்றும்‌ ௮ல்கன 
மறிந்த பாசவறிவை என்னறிவதென்றும்‌ தற்கழமைப்பொருளா 
கக்‌ கூறிக்கொண்டு நீயொருபொருள்‌ வேறுநிற்கின்றாய்‌ காண்‌,-- 
உன்னில்‌ (உலகாயத நூல்‌ ஆராய்ந்த பின்னர்ப்‌ பதிமனைவி முத 
லிய பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறாதல்‌ கண்டாற்‌ போலக்‌ கைகால்‌ 
மூதலியவற்றினியல்புகளையும்‌ ஏதுக்கண்‌ முகலியவற்றான்‌) ஆரா 
ய்ந்து பார்த்தியாயின்‌,--௮வை வேரும்‌ உணர்‌-அக்கைகான்‌ 


முதலியன உனக்கு அன்னியமாம்‌ அதனை யறிவாயாக எ-று, 


இன உவமவுருபு, 
உனதலா தென்பதனைக்‌ கை கால்‌ யாக்கைகளோடு தனித்தனி 
கூட்கெ, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்‌.) எனது அலாது என்னாது எனது என்ற மாட்டின்‌ 
உனது அலாது உன்‌ கை கால்‌ யாக்கை எனது என்றும்‌ என்‌ அறிவது 
என்றும்‌ உரைத்து நீ நிற்றிகாண்‌ உன்னில்‌ அவை வேரும்‌ உணர்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, வீடு முதவிய 
பொருள்கள்‌ தம்மின்வேறாய்‌ இருத்‌ சலைக்‌ கண்டு என்‌ வீடு என்‌ மனைவி 
என்று கூறபபடும்‌. அவ்வாறு தம்மின்‌ வேறல்லாத கைகால்‌ முசவிய 
வற்றை என்‌ கை என்‌ கா லெனச்‌ கூறுவதுமட்டு மன்றி, கான்‌ கொடுத்‌ 
தேன்‌ நான்‌ அடித்தேன்‌ நான்‌ நடந்தேன்‌ என அவற்றின்‌ தொழில்கள்‌ 
தன்‌ தொழில்களாக ஓற்றுமைப்பொருள்‌ படவுங்‌ கூறபபடுகின்றன. வீடு 
இடிந்தால்‌ நான்‌ இடிந்தே னென்றாவது மனைவி மாண்டால்‌ நான்‌ மாண்‌ 
டேனென்றாவத கூறுவதில்லை. ஆதலால்‌ வீடு முதலியவற்றை என 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௫ 


தென்று கூறுதலும்‌ கைகால்‌ முதலியவற்றை என சென்று கூறுசலுமாகய 
இவ்விருவகை மொழிகளும்‌ தம்முள்‌ ஒத்தல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினா 
வை ஆசங்கித்துச்கொண்டு ஒக்கு மெனக்‌ கூறி உடலின்வேருய்‌ ஆன்மா 
வுண்டென்பதை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 

(பொ- ரை.) கண்ணாற்‌ காணப்படும்‌ உலகமும்‌ உடலுமே யன்றி இவ்‌ 
விரண்டின்வேராய்க்‌ கடவளும்‌ உயிரும்‌ இல்லை யெனவும்‌, அவ்விரண்டனுள்‌ 
உடலே உயிரெனவும்‌, அவ்வுடலாயெ உயிருக்கு உலகம்‌ அஅபவிக்கப்படும்‌ 
பொரு ளெனவும்‌ கூறுவர்‌ உலகாயசர்‌. இவர்‌ கொள்பை உலகாயதர்‌ 
கொள்கை யெனவும்‌ இவ்வாறு கூறும்‌ நூல்‌ உலகாயத நூலெனவும்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. இவ்வுலகாயதநூலை அறிவசற்கு முன்னர்‌ உலகப்‌ பொருள்களாயெ 
லீடுமுதலிய பொருள்களையும்‌ உயிரெனவே எண்ணி வீடுகெட்டால்‌ நீ 
கெட்டதுபோலவும்‌, மனைவி மாண்டால்‌ நீ மாண்டதுபோலவும்‌ இவ்‌ 
வாறே உனக்கு வேறான பொருள்கள்‌ எவற்றையும்‌ உயிரெனச்கொண்டு 
மயங்கி நின்றாயல்லவா? அக்காலத்தில்‌ வீடுமுசலியன உயிரன்றெனவும்‌, 
அவை உயிருக்கு வேறெனவும்‌ காணாமல்‌ ஒவ்வொன்றையும்‌ தனித்தணி 
உயிரென்றே கொண்டு அப்பொருள்களின்‌ வேறாக நீ நின்றாற்போல, 
உண்மை ஞானத்தை அறியாத இக்காலத்தில்‌ நீ யல்லாததாஇய உன்னு 
டைய கைகால்‌ முதவியவற்றை 8 யென்றும்‌ அவ்வாறு அறிந்த பாச அறி 
வை உன்னறி வென்றும்‌ கொண்டு அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நீ நிற்கின்றாய்‌. உல்‌ 
காயததூலை ஆராய்ந்த பின்ன்ர்‌ உடலே உயிசெனவும்‌ வீடுமுதலிய 
பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறெனவுங்‌ கண்டாற்போல, வெருயிருத்த 
லால்‌ என்‌ கை என்‌ கால்‌ எனப்படுகின்றன என்னும்‌ ஏதுவானும்‌; வேரு 
யிருக்கும்‌ வீடு முதவியவற்றை என்வீடு எனக்கூறுவதுபோன்ற திருட்‌ 
டாக்தத்தானும்‌ அவற்றின்‌ இயல்புகளை ஆராய்க்து பார்ப்பாயாயின்‌ அக்‌ 
கை கால்‌ முதலியன உனக்கு அன்னியமாம்‌ என்பதனை அறிவாய்‌, எ-று. 


(௧-ரை.) உன்னின்‌ வேறான புறப்பொருள்போலவே கைகால்‌ முத 
வியனவும்‌ உன்னின்‌ வேரும்‌ என்பதாம்‌. 


தன்னோடு ஒற்றுமைப்பட்ட பொருளைத்‌ தற்திழமை எனவும்‌, தன்‌ 
னின்‌ வேறுபட்ட பொருளைப்‌ பிறிதின்‌்ிழமை எனவும்‌ கூறுதல்‌ முறை. 
தன்‌ என்பதற்கு உடலைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கைகால்‌ முதலியன தற்‌ 
இழமையாகும்‌; தன்‌ என்பதற்கு உயிரைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கை 
, கால்‌ முதலியன பிறிதின்‌ இழமையாகும்‌ என அறிக. 

மாட்டின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ உவமவுருபாதலால்‌ நின்றாத்போல 
எனவுரை செய்யப்பட்ட த. 

உனதலாது என்பது ஒருமையாதலால்‌, கைகால்‌ யாக்சைகளோடு 
தனித்தனி கூட்டி, உனதன்றாயெ கை உனதன்றாயெ கால்‌ உனதன்றாயெ 
யாக்கை என வுரைக்க. 


௧௬௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இவ்லஇசரணத்தில்‌ உடம்பின்‌ வேறாய்‌ அன்மா உண்டென்பது தன்‌ 
னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது யப்பாடு. 
இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ தேகானமவா திகள்‌. 
இவரை மறுத்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்த வாரும்‌. 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
ன 
மூன்றாம்‌ அதிகாணம்‌. 


i 


இந்திரியம்‌ ஆன்மா அன்றெனககூ அம்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி ஐம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


௪-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஐம்பொறிகள்‌ லீம்புலன்களை யறியு 
மென்றல்‌ எல்லார்க்குமொப்ப முடிந்தமையின்‌ அவை உடல்போற்‌ 
சடமன்மை பெறப்படுதலானும்‌, அவற்றை எனதென்னும்‌ வழக்‌ 
கம்‌ பெரும்பான்மையன்றாகலானும்‌, அவையே உயிரா தலமையு 
மென இர்திரியா ன்மவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மூன்‌ 
முங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இஃள்‌, வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள்‌.) ம்புலன்‌ அறிதலின்‌—8ம்புலன்களையும்‌ அறித 
லான,-ஆன்மா வுளதென்ற து--இவவிந்‌ இரியங்களின்‌ வேறாய்‌ 
உயிரெனப்படுவதொன்றுண்டு, ௭-௮. 

விளக்கம்‌. 

இது குத்திரத்திலுள்ள 8ம்புலனறிச்வின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 

வுளது என்னுந்‌ துணி பொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றேவெனின்‌, சூனியத்தை அறி 
யும்‌ அறிவு உண்டென்றதனால்‌ அவ்வறிவு சூணியமன்றென்றும்‌ கைகால்‌ 
முதலியவற்றைத்‌ தன்னின்‌ வேறாக அறிதலால்‌ அவ்வறிவு உடல்‌ அன்‌ 
நென்றும்‌ கூறியன பொருந்தும்‌. சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ என்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௧௬௭ 


னும்‌ 2ந்து விடயங்களையும்‌ செவி மூசலிய து இந்திரியங்களே அறி 
இன்றன. ஆதலால்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ உடல்போலச்‌ சடமல்லவென்பது 
பெறப்படும்‌, அன்றியும்‌ செவிமுதலியவற்றின்‌ தொழில்களை என்‌ செவி 
கேட்டத என்‌ கண்‌ கண்டது எனச்‌ சிறுபான்மை வழங்கப்படினும்‌, நான்‌ 
கேட்டேன்‌ நான்‌ கண்டேன்‌ என்று வழங்குவதே பெருவழக்கு. ஆதலால்‌ 
அவ்விந்திரியக்களே உயிரெனக்கூறுதல்‌ பொருந்துமென இந்திரியான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌, இவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌இத்தச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து இக்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்‌ 
டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 

( இம்மேற்கோளின்பொருள்‌.) லந்து விடயங்களையும்‌ அறிகின்ற அநு 
பவங்‌ காணப்படுதலால்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களையே அறியும்‌ இந்திரியங்‌ 
சளின்வேருய்‌ உயிரென ப படுவசொன்றுண்டு எ-று. 

மேற்கோளிள்‌ பொருளை லிளக்குவதாயெ நூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 


ஐம்புலனாகிய சத்தப்‌ பரிச ரூப ரச கந்தங்களை இந்திரியங்கள்‌ 
ஒன்றறிந்த தோன்றறியாமையின்‌ இவ்வைந்தினானும்‌ ஐம்பயன 
மறிவ துளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 


சிற்றுரை. 
௪எ-.து பொ-ரை எ-னின்‌, 8ம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா லம்‌ 
பொறியின்‌ வேறெனச்‌ சாதித்தற்‌ கேதுவாமாறு யாங்கனமென்‌ 
னுங்கடாவை யாசங்கித்து அதன்ராற்பரிய முணர்த்து தனுதலிற்று 
இ-ள்‌. வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ-ள்‌,) எம்புலனாயெ ௪த்தப்‌ பரிச ரூப சச கந்தங்களை--8ந்து 
விடயங்களாயெ ஓசை ஊறு ஒளி சுவை நாற்றங்களை,-— இந்திரி 
யங்கள்‌ சுரோத்திர முதலிய இக்திரியங்களுள்‌,--ஓஒன்‌.று--ஒரு 
விடயத்தை,-அறிந்தது-அ றிந்த இந்திரியம்‌,--ஒன்று--மற்றொரு 
விடயத்தை,—அறியாமையின்‌- அறியா தாதலான்‌,—இவ்வைந்‌ 
. தினானும்‌-இவ்வைக்‌இக்‌திரியங்கள ரலும்‌,--லீம்பயனும்‌--லம்புலன்‌ 
களையும்‌,--அறிவதுள காகலின்‌--௮றியும்‌ பொருளுண்டாதலான்‌, 
அஅவே--அவ்வாறறியும்‌ பொருமீள,--அவ்வான்மாவா மென்‌ 
ற்து--மேலுசையளவைபற்றிச்சாதித்த ஆன்மா வென்றவாரஞும்‌, 
லீம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வளதென மேற்கொண்டது ௭-று, 


௧௬௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
விளக்கம்‌. 


இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, உந்து விடயங்‌ 
களையும்‌ அறிசலினால்‌ இந்திரியத்தின்‌ வேறாம்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்‌ 
தல்‌ எவ்வாறு கூடு மென்னும்‌ வினாவை ஆசக்‌இத்துக்கொண்டு ஐீம்புலனறி 
சலின்‌ தாத்பரியம்‌ உணர்த்தி ஆன்மா இந்திரியத்தின்‌ வேறெனச்‌ சாதித்த 
வாரும்‌. 

(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) &ீம்புலனாகிய சத்தப்‌ பரிச ரூப ரச 
கந்தங்களை இந்திரியங்கள்‌ ஒன்‌ றறிக்தது ஒன்று அறியாது. அதாவது செவி 
சத்தத்தை அறியுமே யன்றி ரூபமுசலியவற்றை அறியாது. கண்‌ ரூபத்தை 
அறியுமே யன்றிச்‌ சத்தமுதலியஉற்றை அறியாது. இவ்வாறே ஒவ்வொரு 
இர்திரியமும்‌ தனக்குரிய ஒவ்வொரு விடயத்தை அறிவதே யன்றி எல்லா 
விடயங்களையும்‌ அறிவதில்லை, சத்தத்தை அறிர்தேன்‌ ரூபத்தை அறிந்‌ 
தேன்‌ பரிசத்தை அறிடக்தேன்‌ ரசத்தை அறிந்தேன்‌ நாற்றத்தை அறிந்தேன்‌ 
என ந்தினையும்‌ அறிந்த அனுபவம்‌ காணப்படுகின்‌றமையால்‌ இந்து 
இந்திரியங்களையுக்‌ துணையாகக்‌ கொண்டு ந்து பயனையு மறிவது ஒன்‌ 
றுண்டு. அவ்வாறு அறிவதவே இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆகம அளவை 
யாற்‌ பெறப்பட்ட ஆன்மா எ-று. 


ஐந்து இர்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்காட்டமே 


உதாரணம்‌. 


ஒன்றறிந்த தோன்றறியா தாகி யுடன்மன்னி 
யன்றும்‌ புலனாயல்‌ வஞ்சேழுத்தை--யோன்றறித 
லுள்ளதே யாகி லதுநீ தனித்தனிகண்‌ 
ள்ளலவை யோன்றல்லை யோர்‌. 


சிற்றுரை. 


மாத உ-ம்‌ எ-னின்‌, இந்திரியங்கள்‌ ஒன்றறிந்த தொன்றறி 
யாதென்ற தொக்கும்‌ ந்து மைந்துயிசெனக்‌ கோடலின்‌ அதனா 
னெமக்காவதோ ரிழுக்கல்லை, இணி இவ்‌ வைந்தையும்‌ கொண்டு 
ூம்புலனையும்‌ ஒருபொருளே யறியுமெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணங்‌' 
கண்டிலம்‌. “குடத்தைக்கண்ட யானே அதனைத்‌ தீண்டினே' னென 
மறித்துணர்வு நிகழ்தல்‌ ந்து மோருடம்பின்கண்ணே நிலைபெற 
மொற்றுமைபற்றி யமையுமெனக்‌ கோடமென்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
கித்து அதனை வலியுறுத்துதலுதலிறறு, 


பிரமாணவியல்மூனமுஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮தி.௧௬௯ 


(இ-ள,) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று ௮றியாதாகி.- 
உடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்று ஒருவிடயத்தை யறிந்த இந்திரியம்‌ 
மற்றொரு விடயத்தை அறியாதாய்‌,--அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ்‌ 
வஞ்செழுத்தை-—அம்கனம்‌ தம்முண்‌ மாறுபடுஞ்‌ சத்தமுதவிய 
புலன்களைச்‌ (சூக்குமபஞ்சாக்கரத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்டு) ஆராய்ந்‌ 
தறிகன்ற அவ்வைம்பொறிகளின்‌ தொழிற்பாட்டை,--௮றிதல்‌ 
ஒன்று உள்ளதேயாகில்‌--கண்‌ உருவத்தையறிவது செவி ஓசை 
யை யறிவதென்று இவ்வாறுணர்தலை யுடையதோர்‌ பொருள்‌ 
(இல்ல? தா உள்ளதோவென வினாயினார்க்கு இல்லதெனின்‌ அவ்‌ 
வறிவு நிகழாதாதல்வேண்டமொகலின்‌) உள்ளதேயாமெனின்‌,— 
அதுநீ--அ௮வ்வாறுணர்வதியாது அதுவே நீயாயெ வானமா (அவ்‌ 
வாறுணர்வனவும்‌ அவ்விர்திரியங்களே யென்றாற்படு மிழுக்கென்‌ 
னையெனின),-— அவை தனித்தனி கண்டு உள்ளல்‌-—அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை வேறுவேறு கண்டறிதன்மாத்‌ திரை 
யே யன்றி இத்‌ தொழிற்பாட்டையுடையேம்‌ யாமெனவும்‌ அறிய 
மாட்டாவாகலான்‌-—- ஒன்று அல்லை ஓர அவவைநர்தின்‌ நரொழிற்‌ 
பாட்டையுமறிந்து அவற்றின்‌ வரும்‌ பயன்கொள்வதாய நீ யவற்‌ 
றின்‌ வேறாவை அதனை யாராயந்தறிவாயாக எ-று, 


அகி யென்னுஞ்‌ சிறப்புவினை யென்னும்‌ பொதவினையோடு 
முடிந்தது; *“இவனு மிவளுஞ்‌ சிற்றிலிழைத்‌ தஞ்‌ சிறுபறை யறைக்‌ 
அம்‌ விளையாடுப” என்றாற்போல, அயென்பது வினைத்தொகை, 
அவ்வஞ்செழுத்தென்க. அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட 
பொறியை அகுபெயசான்‌ அஞ்செழுத்தென்றார்‌, அஃதிருமடி 
யாகுபெயராய்‌ 8ம்பொறியின்‌ றெழிற்பாட்டை யுணர்த்திரின்றது, 

உள்ளல்‌ உள்ளலா னென்க, 

இம்மூன்ற இகரணங்களாலுஞ்‌ சாக்கிரத்‌ இனிகழு மியல்புபற்றி 
ஆன்மாவினுண்மை சா திக்கப்பட்டது. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு.) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று ௮அறியாதாக 
அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ்வஞ்செழுத்தை அதிதல்‌ ஒன்று உள்ளதே அகில்‌ 
அ அ நீ அவை தணித்‌ தனி கண்டு உள்ளல்‌ ஒன்று அல்லை ஓர்‌, 

இவவுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, இட்திரியங்கள்‌ ஒன்று 
அறிந்ததைப்‌ பிறிதொன்று அறியா தென்றது பொருந்தும்‌; 95த இந்திரியம்‌ 


௨ ௨ 


௧௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சளும்‌ ந்து உயிரெனக்‌ கொள்ளுதலால்‌ எமக்கு இழுக்‌ கொன்று 
மில்லை; அன்றியும்‌ இவ்வைந்து இந்திரியங்களையுங்கொண்டு 95௫ விடயங்‌ 
களையும்‌ ஒரு பொருளே அறியு மென்ற கூறின்‌ அவ்வாறு கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ காணவில்லை. :: குடத்சைச்‌ கண்ட யானே அதனைத்‌ தீண்டி 
னே? னென்றசனால்‌ காண்டல்‌ தீண்டுசலாகிய இரண்டி ஸிடத்தம்‌ 
யானென்னும்‌ உணர்வு தொடர்ச்சியாய்‌ நிகழ்தல்பற்றி இக்திரிபங்களின்‌ 
அணையைக்கொண்டு அறியும்‌ ஆன்மா அவற்றின்வேறோய்‌ உண்டென்னின்‌, 
ஜந்து இந்திரியங்களும்‌ ஒருடம்பின்சண்ணே நிலைபெற்றிருக்கும்‌ ஒற்றுமை 
பற்றி இகதிரியங்களே அவ்வா றணரு மாதலின்‌, ௮த கொண்டு இந்திரியங்‌ 
களின்‌ வேறாய்‌ உயிரென ஒன்றுண்டு என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
வினாவை ஆசங்கித்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதனை 
வலியுறுத்திய வாரும்‌. 

(பொ-ரை. ) உடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்று ஒரு விடயத்தை அறிந்த 
இந்திரியம்‌ மற்றொரு விடயத்தை அறியாததாகும்‌. அவ்வாறு சம்முள்‌ 
வேறுபடுகின்ற சத்த முதலிய விடயங்களையும்‌ ஒவ்வொரு இந்திரியங்கள்‌ 
தாமாசவே அறிவதில்லை, குக்குமபஞ்சாக்காஞ்‌ செலுத்த அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ விடமங்களிற்‌ சென்று அறியும்‌; அறியுங்கால்‌ அறினெ்‌ ற அவ்விந்தி 
ரியங்களின்‌ தொழிற்பாட்டைக்‌ கண்‌ உருவத்தை யறிவது செவி ஒசையை 
யறிவது என இவ்வாறு உணர்வு நிகழக்‌ காண்‌இன்றமையால்‌, அவ்வாறு 
உணரும்‌ பொருள்‌ இல்லதோ உள்ளதோ என வினாவு மிடத்து இல்ல 
சென்று கூறின்‌ அவ்வறிவு நிசழ்தல்‌ கூடாது; ஆதலால்‌ உள்ளதே யாமென்று 
கூறின்‌ அவ்வாறணர்வசாதிய அதுவே நீயாகிய ஆன்மா. கண்‌ உருவத்தை 
அறிவது, செவி ஒசையை அறிவது என்று உணர்வனவும்‌ அவ்விந்திரியங்‌ 
களே என்று சொன்னால்‌ என்ன குற்றமெனின்‌, அவ்விந்திரியங்கள்‌ சத்தம்‌ 
விடயங்சளை வேறு வேறு கண்டறிதல்‌ மாத்திரையேயன்றி யாம்‌அறிந்தே 
மென்று அறியமாட்டா; விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனையுங்‌ கொள்ளமாட்டா; 
இவை குற்றமாம்‌. ஆசலால்‌, அவ்வைந்து இந்திரியங்களையுங்கொண்டு ந்து 
விடயக்களை அறிந்தேனென்‌ ணர்ந்து அவ்விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனைக்‌ 
கொள்பவனாகிய ரீ அவ்விக்திரியங்களின்‌ வேறாமென்பதனை அஆராய்ர்தறி 


வாயாக ௪-௮. 


(க-ரை.) இந்திரியங்களுள்‌ ஒரு இந்திரியம்‌ அறிந்த விடயத்தைப்‌ பிறி 
தொரு இந்திரியம்‌ அறியாமையானும்‌ ஒருவிடயச்தைத்தானும்‌ அறிவதே 
யன்றி அறிந்தேனென அறியாமையானும்‌ அதன்பயனைக்‌ கொள்ளாமை 
யானும்‌ கதிந்திரியங்களையுல்கொண்டு உந்து விடயங்களையும்‌ அறிந்து 
பயன்‌ கொள்ளும்‌ ஆன்மாவாகிய நீ அவ்‌ விந்திரியங்களின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 


அன்றும்‌ என்பதற்கு மாறுபடு மென்பது பொருளாம்‌. இதனை “அன 
றினார்‌ புரமூன்றும்‌ பொடியாய்‌ வேவ! என்னுக்‌ தேவாரத்தானு முணர்க. 


 பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௧௭௧ 


அறியாதாட என்பதில்‌ உள்ள ஆக என்னும்‌ சிறப்புவினை புலன்‌ ஆய்‌ 
என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ பொதுவினையோடு முடிந்தது. ஒன்றறிக்தது 
ஒன்றறியாதாகி என்றதனால்‌ அவ்வாறு அறியாமை ஒவ்வொரு இக்திரியத்‌ 
திற்கும்‌ தனிச்சணி உளசாசலின்‌ ஆடியென்பது இறப்பு வினையாயிற்று. 
புலனை ஆயுந்சன்மை இத்திரியங்களுச்கெல்லாம்‌ பொதுவா தலால்‌ ஆய்தல்‌ 
பொதுவினை யாயிற்று, இவ்வாறு இறப்புவினை பொதுவினையோடு முடி 
தலை “இவனும்‌ இவளும்‌ சிற்றில்‌ இழைத்தும்‌ சிறுபறை யறைந்தும்‌ விளை 
யாடுப? என்றாற்போலச்‌ கொள்க. சிற்றில்‌ இழைச்சலென்பது சிறு வீடு 
கட்டுசலாம்‌. இது மகளீருக்குரிய சிறப்புவினை. சிறு பறை யறைதல்‌ என்‌ 
பது சிறுகொட்டு அடித்தலாம. இது புருடருக்குரிய சிறப்புவினை. விளை 
யாடுதலென்பது இருவருக்கு மூரிய பொதுவினை. ஆய்‌ என்பதில்‌ வினை 
சொக்கு நின்‌ மையால்‌ அதனை விரித்து ஆசாய்ட்‌ தறிகன்ற என்று உரை 
செய்யப்பட்ட அ. 

அவ்வஞ்‌ செழுத்தென்றதிலுள்ள அகரச்சுட்டு முசலதிகாணத்து 
வெண்பாவிற்கூறிய குச்குமபஞ்சாக்கரத்சைச்‌ சுட்டிற்று. 

அஞ்செழுத்‌ தென்றது அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட ஐந்து இம்‌ 
திரியங்களை ஆகுபெயராற்‌ குறித்து அவ்வாகுபெயர்‌ இருமடி யாகுபெய 
சாய்‌ &ம்பொறிகளின்‌ நறொழிற்பாட்டை உணர்த்தி நின்றது. ஆதலால்‌ அவ்‌ 
வஞ்செழுத்தை என்பதற்கு அவ்வைம்பொறிகளின்‌ ரொழிற்பாட்டை 
யென உரை செய்யப்பட்டது.  இருமடியாகுபெயராவது ஒரு சொல்‌ 
லின்‌ ஆகு பெயர்‌ பிறிதொரு அகுபெயர்ப்பொருளை உணர்த்திநிற்றலாம்‌. 
உதாரணம்‌ கார்‌ வந்தது என்று கூறுமிடத்துக்‌ சார்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ கரிய 
நிறமுடைய மேகத்தையும்‌, அம்மேகம்‌ மழையைப்பெய்யுங்காலச்சையுல்‌ 
குறித்து மழைக்காலம்‌ வந்தது என்பது போல்வனவாம்‌. 

உள்ளலானென்பது உள்ளல்‌ என நின்றது. அல்‌ எதிர்‌ மறைப்பொரு 
ளில்‌ நின்றது; ஆதலால்‌ உள்ளல்‌ என்பதற்கு அறியமாட்டா வாகலான்‌ 
என உரை செய்யப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ இந்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது 
தன்னாற்கூறப்பமெபொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ வென்பது யப்பாடு, 
இல்லை யென்பது பிறர்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ இக்திரியான்ம வா திகள்‌. 
இவரைமறுத்து இக்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்சாதித்த 
வாரும்‌. 

இம்மூன்‌ றதிகரணங்களினாலும்‌ சாக்கிரத்தில்‌ நிகழு மியல்பு பற்றிச்‌ 
குணியம்‌ ஆன்மாவன்று, உடல்‌ ஆன்மா வன்று, இந்திரியம்‌ ஆன்மா வன்று 
எனக்‌ கூறி இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. 


மூன்றாம்‌ அதிகாணம்‌ முற்றிற்று. 


௧௭௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


சூசகுமதேகம்‌ ஆன்மா அன்றெனக கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி ஒடுக்கமறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 
சிற்றுரை, 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, ££ $நசவிம்‌ இரியங்‌ கட்கு நிகழறி 


விதனாற்‌ காண்டும்‌?” என நீவிருங்‌ கோடலின்‌ அவ்விந்திர்பங்க 
ளின்‌ வேறாய்‌ அங்கன மறிவது புரியட்டகவுடம்‌பேயா மெனவமை 
யும்‌, அத புறத்து நிகழா தாயினும்‌ அகத்தே நின்று இந்திரியங்‌ 
களைப்‌ புறத்திற்‌ செலுத்தி யறியுமெனக்‌ கோடுமெனச்‌ சூக்கும 
தேகான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கிததுச்‌ சூத்திசத்தி 
லாம்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கொோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) லீம்பொறிசளு மொடுங்கின சொப்பனத்தானத்‌ 
ன்‌ நிகழ்ந்தவற்றை யறிதவின்‌ அன்மா வேறுண்டு ௪-ற. 
இதவற்பை க ஆ 


4 
கூத AN), 


ஒடுக்கம்‌ ஆகுபெயர்‌. 
விளக்கம்‌. 
இத சூத்திசத்திலுள்ள ஒகெசமறிதவின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
வுளது என்னுந்‌ துணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, £“நெசவிக்‌ திரியங்‌ 
கட்கு நிகழறி விசனாற்‌ காண்டும்‌? எனச்‌ ெஞான த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௬௪- 
வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி, சத்தாதி தன்மாத்திரைகளால்‌ இந்திரியங்களு 
க்கு அறிசற்றொழில்‌ நிகழுமென நீவிருங்‌ கொள்ளுதலால்‌, இக்திரியங்க 
ளின்‌ வேறாய்‌ அறிக்தென்‌ என அறிவது குக்குமதேகமாதிய புமியட்டக 
வுடம்பேயா மென்பது பெறப்படும்‌; அச்குக்குமதேகம்‌ வெளியிற்‌ காணப்‌ 
படாதாயினும்‌ உள்ளே நின்று இந்திரியங்களை வெளியிற்‌ செலுத்தி அறியு 
மெனக்‌ கொள்வேமென்பார்‌ குக்குமசேகான்மவா திகள்‌. இவர்‌ கூற்றை 
ஆசங்கத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ கான்காங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து சூக்கும 
தேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 

( இம்மேற்கோஸின்‌ பொருள்‌.) ம்பொறிகளும்‌ புறத்தில்‌ தொழிற்‌ 
படாது ஒஙெதின சொப்பனத்தானத்தில்‌ நிகழ்ந்த சொப்பனங்களை அறித 
வின்‌ அவற்றையறியும்‌ ஆன்மா வேறு உண்டு, ௭-௮. 


பிரமாணவியல்மூன்னுஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௧௭௩ 


ஒடுக்கம்‌ என்பது ஓடுக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்சவற்றைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌, 
புரியட்டக உடம்பாவது, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தமென்‌ 
னும்‌ தன்மாத்திரை யைந்தும்‌ மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ மூன்றும்‌ அக 
எட்மொம. 
இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை விள குவ காசிய அூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை. 


நனவின்கட்‌ கனவுகண்டா மேன்றங்‌ கண்டி.ல மேன்றும்‌ 
நிற்பதுள தாகலின்‌ அதுவே யவ்வான்மாவாமென்றது. 


சிற்றுரை. 


எ-து பொ-ரை எ-னின்‌, சொப்பனத்தி னிகழ்ந்தவற்றை 
யறிவதஞ்‌ சூக்குமதேகமே யாகலின்‌ இது சித்தசாதன மாமா 
லென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதன்‌ முற்பரிய முணர்த்துத 
ணுதலிற்று, | 
இ-ள்‌, வெ-பை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. கனவு--சொப்பனத்‌ தினை,--கண்டா மென்றும்‌--௧ா 
ணப்பெற்றே மென்றும்‌,--கண்டிலமென்றும்‌--காணப்பெற்றிலே 
மென்றும்‌,-- நனவின்கண்‌-- சாக்கிரத்தின கண்‌, -- நிற்பதுளதாக 
லின்‌--மயக்கியறியும்‌ பொருளூண்டாதலான்‌,-௮ அவே--அவ்வா 
அ மயங்கியறியும்‌ பொருளே, --அவ்வான்மாவா மென்ற இ--ம 
இஅரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த அன்மாவென்றவாரும்‌. ஒடுக்க 
மறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதெனமேற்கொண்டது எ-று, 

இஃதகென்சொல்லியவாறோவெனின்‌, ஞூடிக்கமறிதலின்‌ என்‌ 
றது ஒடுக்கத்தினிகழ்ந்தவற்றை ஈனவின்கண்‌. மயங்யெறிதலென்‌ 
னும்‌ பொருட்டாதலாற்‌ சித்தசாதனமாதல்‌ யாண்டையதென 
விடுத்தவாறென்பது, கனவுகண்ட சூக்குமவுடம்‌2ப ஈனவின்கண்‌ 
அதனை யறியுமாயிற்‌ கண்டபடி யறியா து மயங்யெறிதல்‌ கூடாமை 
யின்‌ உயிர்க்காயின்‌ அதுபோல்‌ ஒருதன்மைத்தாகலின்றி அகத்‌ 
அச்மீசறலும்‌ புறத்துச்சேறலும்‌ வேறுபாமிடைமையான்‌ அத 
பற்றி மயங்கி யறிதல்‌ கூடுமாகலின்‌ அங்கனமைறியு முயிர்வேறுண்‌ 
டென்பது கண்டுகொள்க. 


௧௪௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சொப்பனத்‌ 
தானத்தில்‌ நிகழ்ந்தவற்றை அறிவதும்‌ குக்குமதேகமேயாகலின்‌, அவ்வாறு 
சத்திக்கப்பட்டதை மேற்கொளாசக்‌ கூறியது சத்சசாசனமாகிய குற்றமாம்‌ 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்டுத்து ஒடுக்கமறிதலின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரியம்‌ 
கூறியவாரும்‌. 

( இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) சொப்பன த்தினைக்‌ சாணப்பெற்றே 
மென்றும்‌ காணப்பெற்றிலே மென்றும்‌ சாக்கெரத்தின்கண்‌ மயங்கியறியும்‌ 
பொருளுண்டாதலான்‌ அவ்வாறு மயங்கியறியும்‌ பொருளே இரண்டாஞ்‌ 
சூத்கிரதீதில்‌ உரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா என்றவாறாம்‌. ஆதலால்‌ 
ஒடுக்கமறிசலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்டது. எ-று, 

இப்பொழிப்புரையினால்‌ கூறி முடித்தது யாசோவெனின்‌, ஒடுக்க 
மறிதலின்‌ என்றது ஒடிக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்தவற்றை ஈனவின்கண்‌ மயங்கி யறி 
தீலென்னும்‌ பொருளைச்‌ குறித்தலால்‌ சத்தசாதன மென்னும்‌ குற்றமாதல்‌ 
இல்லை யென விடைகூறிய வாரும்‌. சொப்பனத்தில்‌ நிகழ்ந்சவற்றைச்‌ 
சொப்பனச்‌ தானத்தில்‌ உயிருக்குக்‌ சருவியாய்‌ நின்று அறிவது சூக்கும 
உடம்பேயாம்‌. சாக்இரத்தின்‌ கண்‌ சொப்பனத்தில்‌ நிகழந்தவற்றைக்‌ கண்‌ 
டவாழே யறியாமல்‌ மயங்கியறிதல்‌ குக்கும உடம்‌ பன்று, இவ்விட த்துச்‌ சாக்‌ 
தரத்தில்‌ மயங்கி அறிதலையே கூறினபடியால்‌ சத்த சாதனமனறு. சொப்ப 
னத்தைக்‌ கண்ட சூச்கும உடம்பே நனவின்கண்ணும்‌ ௮௫ சொப்பன த்தை 
அறியு மென்றல்‌ பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, அச்குக்கும உடம்பே ஈன 
வின்‌ கண்ணும்‌ அறியுமாயின்‌ அவ்விடத்துக்‌ சண்டபடியறியாமல்‌ மயங்கி 
யறிதல்‌ வேண்டாம்‌. நனவின்சண்‌ சொப்பன த்தை மயங்கியறிதல்‌ காணப்‌ 
படுதலால்‌ அவ்வாறு மயங்இ அறிதல்‌ உயிரென்றே கூறல்‌ வேண்டும்‌. உயிர்‌ 
சூக்கும உடம்பு போல்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாயிருப்பதில்லை. சிலசத்து 
வங்களை விட்டு அகத்துச்‌ செல்லுதலும்‌, விட்ட அத்தத்துவங்களோடு 
கூடிப்புறத்துச்‌ செல்லுதலும்‌ ஆகிய வேறுபாடு உயிருச்குண்டு. அவ்வேறு 
பாடு பற்றிச்‌ கனவின்கண்‌ கண்டவற்றை நனவின்கண்‌ வேறு ல தத்து 
வங்களோடு கூசெலால்‌ உயிர்‌ மயங்கி யறிசல்‌ கூடும்‌. அதலால்‌ அவ்வாறு 
மயங்கெறியும்‌ உயிர்‌ சூக்கும உடம்பின்‌ வேருயுண்டென்பது கண்டு 
கொள்க. 

குக்குமதேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
அவ்வுடலி னின்றயீர்ப்ப வைம்போறிக டாங்கிடப்பச்‌ 
சேவ்விதி னவ்வுடலிற்‌ சேன்றடங்கி --யவ்வுடலின்‌ 
வேறொன்று கோண்டு விளையாடி மீண்டதனை 
மாறலுட னீயல்லை மற்று. 


பிரமாணவியல்மூனமுஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி, ௧௭௫ 
சிற்றுரை, 


எ-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, கனவின்கட்‌ செல்லுமாறும்‌ ஆண்டு 
நிகழுமாறும்‌ மீளவருமாறு முணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துதனு 
கலிறறு, 

(இ-ள்‌) அவ்வுடலின்‌ நின்று உயீர்ப்ப 8 ம்பொறிகள்‌ 
டெப்ப-—(மேல்‌ உயிரன்றெனக்‌ கூறிப்போக்த) தூல வுடம்பினின்று 
உயிர்ப்பனவாய ம்பொறிகள்‌ ஆண்டே உயிர்ப்‌ பொழிந்து 
கிடப்ப,--௮டங்கி அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று-(அவையங்‌ 
ஙனங்‌ கிடந்தவழிப்‌) புறத்து நிகமுக்தொழிற்‌ பாடெல்லா மடக்கி 
அவவுடம்பினுள்ளால்‌ வருத்தமின்றிச்‌ சென்று,--அவ்வுடலின்‌ 
வேறு ஒன்று கொண்டு விளையா ட--அத்தூல வுடம்புபோல அத 
னின்‌ வேறாயதொருடம்பை யெடுத்துக்‌ கொண்டு வேறோரற்றாற் 
கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று விளையாடி, மீண்டு அதனை 
மாறல்‌--மீளவகனை மாறி மேற்சேறலான்‌,--நீ உடல்‌ அல்லை 
நீ ௮ச்சூக்குமதேக மல்லை அதனின்‌ வேறாவை எ - அ, 

உயிர்ப்ப வென்றது அன்‌ பெறாத அகர விற்றுப்‌ பலவறி 
சொல்‌, உயிர்த்தல்‌ தொழிற்படுதல்‌, 

தாமும்‌ மற்றும்‌ அசை, அ... கவட வப வயு, 

மீண்டு மீள, 

மாறல்‌ மாறலானென்க, 

இவ்வதிகாணத்தாற்‌ சொப்பனத்தி னிகழுமியல்புபற்றி உயி 
ருண்மை சாதிக்கப்பட்ட அ, 

விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) அவ்வுடலின்‌ நின்று உயிர்ப்ப 2ம்பொறிகள்‌ 


இடப்ப அடங்கி அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று அவ்வுடவின வேறு 
ஒன்று கொண்டு விளையாடி மீண்டு அதனை மாறல்‌ நீ உடல்‌ அல்லை. 


இவ்வு தாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெணின்‌, உயிர்‌ கனவிணிட ச்‌ 
* துச்‌ செல்லு முறைமையினையும்‌, அக்கனவினிடத்து நிகழ்வதனையும்‌, மீளச்‌ 
சாக்கிரத்திற்கு வரும்‌ முறைமையினையும்‌ உணர்த்திச்‌ சூக்கும தேகத்தின்‌ 
வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌. 

(பொ- ரை.) மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ உயிரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்ட 2ம்‌ பொறிகள்‌ தூல வுடம்பினின்று தொழிற்பட்பெ பின்னர்‌ அதீ 


௧௭௪௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஆல வுடம்பினிடத்தே சொழிற்படாமற்‌ இடக்க, அவ்வாறு இடச்குங்கால்‌ 
புறத்து நிகழும்‌ தொழிற்‌ பாடெல்லாம்‌ அடங்க நீ ௮.ச்தால உடம்பி னுள்‌ 
ளாக வருத்சமின்றிச்‌ சென்று அத்தூல வுடம்புபோல ௮சனின்‌ வேருய 
சூக்கும உடம்பை எடுத்துக்‌ கொண்டு தூலவுடம்பில்‌ நின்று சொழிற்‌ செய்‌ 
வது போலல்லாமல்‌ அ௮திவேகமாய்க்‌ கண்டு சேட்டு உண்டு விளையாடி. மீள 
அச்‌ குக்கும உடம்பினின்று மாறி தூல உடம்பைச்‌ சேர்தின்றாய்‌; ஆத 
லால்‌, தூல வுடம்பைச்சொண்டு புறத்து கிசழ்தின்‌ றவற்றை ௮றிகின்றவாறு 
போலச்‌ சூக்கும வுடம்பைக்கொண்டு அகத்து நிகழ்கின்றவற்றை அறியும்‌ கீ 
அச்சூக்கும தேகமல்லை; அதனின்‌ வேறாவை எ-று. 


(க- ரை.) தூல தேகத்தைக்கொண்டு புறத்து விடயங்களையும்‌, சூக்‌ 
கும தேகத்தைக்‌ கொண்டு அகத்து விடயங்களையும்‌ அறிகின்ற நீ தூல 
தேகத்தின்‌ வேறாதல்‌ போலச்‌ சூக்கும தேகத்தினும்‌ வேறாவை என்பதாம்‌. 


உயிர்ப்ப என்றது அன்‌ பெறாத அகர ஈற்றுப்‌ பலஅறிசொல்‌; ஆத 
லால்‌, உயிர்ப்பன என்று உரை செய்யப்பட்டது; உயிர்ப்பன என்பது 
பகுதி முதலியனவாகப்‌ பிரிக்கப்படுங்கால்‌, உயிர்‌ ப்‌ ப்‌ அன்‌ ௮ எனப்பிரிக்‌ 
சப்படும்‌, 

சாம்‌ கிடப்ப என்றதிலுள்ள சாமும்‌, இறுஇயில்‌ உள்ள மற்றும்‌ ௮சை. 
மிண்டு என்பது மீள என்னும்‌ எச்சத்திரிபு. 


மாறலால்‌ என்பது ஈறுகுறைந்து மாறல்‌ என நின்றது; ஆதலால்‌, 
மாறி மேற்‌ சேறலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ சூக்குமசேகத்தின்‌ வேறாய்‌ .அன்மா உண்டென 
பது தன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருள்‌, உண்டோ இல்லையோவென்பது ஐயப்‌ 
பாடு, இல்லையென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூ வோர்‌ சூச்குமதேகான்ம 
வாதிகல்‌. இவரைமறுத்துச்‌ சூக்குமதேக த்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெ 
னச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தால்‌ சொப்பனத்தில்‌ நிகழும்‌ இயல்புபற்றி உயிருண்‌ 
டென்று சாதிக்கப்பட்ட து. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


வா. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சகுத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௭௪ 


ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌. 
அணிவது AED, 0 <r 
பிராணவாயு ஆன்மா அன்றெனக கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனிக்‌ கண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ ஆன்மா வுள 
தேன்றது. 
சிற்றுரை, 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சொப்பனத்தானமாததிரையினன்‌ 
தித்‌ தொழிற்படாத சூக்குமதேகம்போலன்றிச்‌ சுழுத்தி அரியங்‌ 
களினுக்‌ தொழிற்படுவதாய பிராணவாயுவே அடங்குதல்‌ விடுதல்‌ 
செய்த,றிவதாயெ ஆன்மா வாத லமையுமெனப்‌ பிராணான்மவா இ 
கள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்சூத்திரத்தி னைந்தாங்கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்ற, 
இ-ள்‌, வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 
இ-ள்‌, கண்படில்‌--துயிலிடத்‌ ௪,--உண்டி--விடயங்களிட 
மாகவரும்‌ இன்பத்துன்ப அுகர்ச்சியும்‌,--வினை--உடம்புசேட்டித்‌ 
தலும்‌,--இன்மையின்‌--இல்லாமையால்‌,--ஆன்மா வுளதென்றது- 
இப்பிசாணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ அன்மாவுண்டு எ-று. 
சிற்றுரை. 


க்‌ 
உண்டிவினை உம்மைத்தொகை, அஃது உண்டியும்‌ வினையு 
மின்றிக்‌ டெர்து எனவழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்றானுமுணர்க 
விளக்கம்‌. 

இத குத்திரத்திலுள்ள கண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ என்ற 

ஏதுவையும்‌, ஆன்மா வுளது என்ற துணிபொருளையும்‌ சேர்த்த மேற்‌ 
கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, குக்குமசேகம்‌ சொப்‌ 

பன ச்தானத்தில்மட்டும்‌ தொழிற்படும்‌; சுழுத்தி அரியங்களில்‌ தொழிற்‌ 

படாது. ஆதலால்‌, குக்குமதேகம்‌ உயிரன்றென்பது பொருந்தும்‌. சொப்‌ 

பனம்‌ சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்கொண்டிருக்கும்‌, 

அப்பிராணவாயுவே மெபுலன்களை அடக்கிக்கொண்டு சொப்பனத்தானத்து 

னின்றும்‌, அவ்வைம்பொறிகளை வெளிபபடுச்திக்கொண்டு சாக்கிரத்சான த்‌ 
௨௩ 


௧௭௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திற்கு வந்தும்‌ அறியும்‌ ஆன்மாவாகும்‌ என்றல்‌ பொருக்துமெனப்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கஇத்துச்‌ சூச்இரத்தின்‌ வந்தாய்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெ 
னக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சுழுத்தியாயெ நித்திரையில்‌ பிராண 
வாயு இயங்கிக்‌ கொண்டிருப்பினும்‌ விடயங்களின்‌ வழியாய்வரும்‌ இன்பத்‌ 
துன்ப அதுபவமும்‌ உடம்பு சொழிற்படுசலும்‌ இல்லை; ஆதலால்‌, இன்பத்‌ 
துன்ப அனுபவத்தையும்‌ உடம்பின்‌ றொழிற்பாட்டையும்‌ உடைய ஆன்மா 
இப்பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு எ-று, 


உண்டிவினை யென்றது உண்டியும்‌ வினையும்‌ என விரிதலால்‌ 
உம்மைத்தொகை, இதனைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩0-வது செய்யு 
ளில்‌ :* உண்டியும்‌ வினையு மின்றிக்‌ இடந்து ?? என வழிநூலாசிரியர்‌ உம்‌ 
மையை விரித்துக்‌ கூறியவாற்றானும்‌ உணர்க. 


மேற்கோளின்‌ பொருளை விளச்குவதாகிய அூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 


ஒடங்கினவிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவனம்‌ பிரகிருதிக்கின்‌ 
மையின்‌ ஒடங்காதவிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவியாநிற்பதுள 
தாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 


சிற்றுரை. 


௭-௫ பொ-ரை ஏ-னின்‌, கண்படை கொண்டவழி உண்டி 
வினை யில்லையென்தது உடத்கோ பிராணவாயுவுக்கொவென விஞயி 
ஞர்க்கு உடம்பு உயிரன்மையான்‌ அதற்கவை யில்லாமைபற்றி 
ஈண்டைக்காவதோ ரிழுக்கலலை, இனிப்‌ பிராணவாயுவுக்கெனின்‌, 
அ ௮ தயினறெழுக்தபின்னர்ச்‌ சுகமாகத்‌ துயின்றேனென்‌ றறிதல்‌ 
பிறி தா சாற்று பெறப்படாதென்னும்‌ அருத்தாபத்தியான்‌ அண்‌ 
டும்‌ இன்பறநுகர்ச்சி யுண்டென்பஅ பெற்றாம்‌, விழித்துமிப்போல 
உறங்குழியும்‌ பிராணவாயு வியங்குதலான்‌ வினையுண்மையுங்‌ கண்‌ 
டாமாகலின்‌ அதற்கு அவை யாண்டில்லை யென்றல்‌ மாறுகோள்‌ 
போலு மென்னும்‌ கடாவை ய।சங்கித்து அதன்றாற்பரிய முணர்த்‌ 
அதனுதலிற அ, 

(இ-ள்‌) ஈண்டி உண்டியென்றது விடயங்களினிடமா கவரும்‌ 
இன்பத்துன்ப்‌ நுகர்ச்சியை; வினையென்றது உடம்பு சேட்டித்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௭௯ 


தலை, ஆகலின்‌, இவ்விரண்டும்‌ பிராணவாயுவையொழிக்‌ தொழிந்த 
கருவிகளெல்லா மொடுங்கிய அயிலிடத்து ௮ஃதியங்காகிற்பவும்‌ 
உடம்பின்க௧ண்ணே நிகழ்தலின்மையின்‌ அவை யொடுங்காத 
நனவினிடத்து அவையிரண்டும்‌ அதன்கணிகழ்த லுண்மையின்‌ 
அவ்வின்மை யுண்மைகட்‌ கேதுவாகக்‌ கருவிகளை யொடுக்கயும்‌ 
ஒடுக்காஅம்‌ நிற்பதியாது அதுவே அவ்வான்மா வென்றவாமும்‌, 
கண்படில்‌ உண்டிவினையின்மையின்‌ ஆன்மா வளதகென மேற்கொண்‌ 
டது எ-று. 

பிராணவாயுவையொழிச்‌ தொழிந்த கருவிகளென்பஅ ஆற்ற 
லான்‌ வந்தது. - 


இன்பத்தன்ப நுகர்ச்சியை இன்பத்துன்ப மென்றுபசரித்‌ 
தார்‌, 

சீவனம்‌ வித்தல்‌; சேட்டித்த லென்றதாம்‌, 

செவ்வேண்டொகை விகாசத்தாற்‌ நொக்கது. 


சிவியாநிற்ப தென்பது சீவியாகிற்ற லென்னுந்‌ தொழிற்‌ 
பெயர்மாத்திரையாய்‌ நின்றது, “உறங்குவதுபோலும்‌” என்‌ 
புழிப்போல. வ 4. ்‌ 
உளதென்றது தனித்தனி சென்றியையும்‌, 


அயின்‌ அழியும்‌ விழித்துழியுக்‌ திரிபின்றி ஒரு தன்மைத்தா 
தல்பற்றி உடம்பு பிரறரொதியெனப்பட்ட அ. பிரகிருதஇக்கென்றது 
உருபுமயக்கம்‌, 
இசண்டுகாலத்து மொப்ப இயங்குதல்பற்றிப்‌ பிராணவாயு 
வைப்‌ பிரகிருதி யெனக்கொண்டு அதற்கு அவை யின்மையினென்‌ 
அரைப்பாறாம்‌, பிரகருஇ விகாசமாகிய சித்தத்திற்கு அவை யின்‌ 
மையினென வுரைத்துச்‌ சுழுத்தியின்கண்ணுக்‌ தொழிற்பவெதாய 
சித்தமே உயிரென்னுஞ்‌ சித்தான்மவா திகளை மறுக்கற்கெழுக்தது 
இவ்வதிகாணமென்‌ அரைப்பாரு முளர்‌, 
விளக்கம்‌. 
இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, நித்திரை 
கொண்டவிடத்து உண்டியும்‌ வினையும்‌ இல்லையென்றது உடலுக்கோ 
பிராணவாயுவுக்கோ என வினவில்‌, உடம்பு உயிரல்லாதபடியால்‌ அவ்வுடம்‌ 
பிற்கு உண்டிவினை யில்லாமைபற்றி இவ்விடத்திலுண்டாகும்‌ குறையொ 


௧௮௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ன்றுமில்லை; பிராணவாயுவிற்கு உண்டிவினை இல்லையென்று கூறில்‌, 
நித்திரைவிட்டெழுந்த பின்னர்‌ சுகமாக நித்திரை பண்ணினேன்‌ என்றறி 
தலால்‌, அவ்வாறு அறிதல்‌ நித்திரையிற்‌ சுகானுபவயில்லாமல்‌ உண்டாகா 
தென்னும்‌ அருத்சாபத்திப்பிரமாணத்தால்‌ நித்திரையிலும்‌ சுகானுபவம்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டது, விழித்திருக்கும்‌ சாக்கரத்திற்போல உறங்‌ 
கும்பொழுதும்‌ பிரரணவாயு இயங்குதலால்‌ வினையுண்டென்பதும்‌ கண்‌ 
டாம்‌. ஆதலால்‌, பீராணவாயுவிற்கு நித்திரையில்‌ அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ 
இல்லையென்றல்‌ பொருந்தாது என்பார்‌ வினாவை ஆசங்கத்து உண்டி 
வினை யின்மையின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரியங்‌ கூறியவாரும்‌. 


(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) உண்டியென்றது சுழுத்தியில்‌ 
உண்டாகும்‌ சுகக்தையன்று, விடயங்களிடமாகவரும்‌ இன்பததன்ப அனு 
பவதீதை; வினையென்றது பிராணவாயுவின்‌ இயக்சச்சையன்று, உடம்பு 
தொழிற்பசெலை. பிராணவாயு நீங்கெ ஏனைய கருவிகள்‌ ஒடுக்கிய சுழுத்‌ 
தியில்‌ பிராணவாயு இயங்கவும்‌ இவ்விரண்டும்‌ உடம்பின்கண்‌ மிகமாமலும்‌ 
ஏனைய கருவிகள்‌ ஒடுங்காத சாக்கிரத்தில்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிகழவும்‌ காண்‌ 
இன்றமையால்‌ சாக்இரத்திலும்‌ சுழுத்தியிலும்‌ வேறுபாடின்றி இயங்கிக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டிவினைகளின்‌ இன்மைக்‌ 
கேதுவாய்ச்‌ சழுத்தியில்‌ கருவிகளை ஒடுக்கயும்‌ அவ்விரண்டின்‌ உண்மைக்‌ 
கேதுவரய்ச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ கருவிகளை ஒடுக்காமலும்‌ நிற்பது எதுவோ அது 
வே உயிர்‌. எ-று, 


சாக்கிரத்திலும்‌ சுழுச்தியிலும்‌ பிராணவாயு ஒடுங்காமல்‌ ஒரு தன்மை 
யாய்‌ நிற்பதால்‌, ஒடுங்னெவிடத்து என்பதற்கு ஆற்றலால்‌ அப்பிராண 
வாயுவை யொழித்து ஒழிக்க கருவிகளென கூறப்பட்டது. ஆற்றல்‌ ஈரிடத்‌ 
இம்‌ ஒடுங்காவவிமை. இன்பத்துன்ப நுகர்ச்சி என்று கூறவேண்டி 
யதை இன்பத்‌ துன்பமென்று உபசரித்தார்‌. 

சீவனபென்பது வித்தல்‌. அதாவது தொழிற்படுசலாம்‌. 

இன்பத்துன்‌ பம வனம்‌ என்பன எண்ணைக்குறிக்கும்‌ உம்மை பெறா 
மல்‌ நிற்றலால்‌ செவ்வெண்‌ எனப்படும்‌. உம்மை பெற்றுவருமாயின்‌ செவ்‌ 
வெண்ணாகமாட்டாது. செவ்வெண்‌ இறுதியில்‌ தொகை பெற்றே வரவேண்‌ 
டும்‌. இவவிடத்து அத்தொகை சொக்குநின்றது. அத்தொகையை விரித்து 
இவ்விரண்டும்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. 


சீவியாநிற்பதென்பதில்‌ நிற்பது ஈண்டு வினைஞற்றாகாது நிற்றல்‌ 
என்னும்‌ தொழிற்பெயர்மா தீதிரையாய்நின்‌ றது. இது “(உறங்குவது போலும்‌?? 
எனத்‌ திருக்குறள்‌ நிலையாமை யென்னும்‌ அதிகாரத்திற்‌ கூறியவாறு 
போலும்‌. குறளில்‌ உறங்குவதுபோலு மென்பது உறங்குதல்போலு மென்‌ 
னும்‌ தொழிற்பெயர்‌ மாத்திரையாய்‌ நின்றது. 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூக்இரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௮௧ 


உளது என்றது இன்பத்துன்பம்‌ உளது சீவியாகிற்பதுளது என அவ்‌ 
விரண்டினிடத்தும்‌ தனித்தனி சென்று பொருக்தும்‌, இவ்வாறு கொள்‌ 
ளாக்கால்‌ அவ்விரண்டும்‌ என்றபன்மை உளது என்னும்‌ ஒருமை கொண்டு 
முடியாது. 

நித்திரைசெய்யும்‌ பொழுதும்‌ விழித்தக்கொண் டி.ருக்கும்பொழுதும்‌ 
வேறுபாடின்றி ஒருசன்மையாகவே தூலவுடம்பு இருக்கும்‌. ஆசலால்‌ 
அத்தூல வுடம்பைப்‌ பிரகிருதி யென்று கூறினார்‌. பிரகிருதி-இயல்பா 
யிருத்தல்‌. 

பிரசிருதியின்கண்‌ இன்மையின்‌ என்று கூறவேண்டியதை பிர 
இச்‌ இன்மையின்‌ என்றது உருபுமயக்கம்‌. அதாவது ஏழாம்வேற்மைஉருபு 
நிற்கவேண்டிய இடத்தில்‌ நான்காம்வேற்றமை உருபு நின்றபடியால்‌ உருபு 
மயக்கமாயிற்று. 


இனி, சாக்கிரம்‌ சுழுத்தி யென்னும்‌ இரண்டு காலத்தும்‌ பிராணவாயு 
ஒருதன்மையாக இயங்குதலால்‌ பிரதிருதியென்பது பிராணவாயுவேயா 
மெனக்‌ கொண்டு அப்பிராணவாயுவிற்குச்‌ சமுத்தியில்‌ இன்பத்‌ தன்பமும்‌ 
சீவனமும்‌ இல்லாமையினால்‌ பிராணவாயு ஆன்மாவன்று என்றுரைப்பாரும்‌ 
உளர்‌. 

இன்னும்‌ இவ்வதிகரணம்‌ சத்தமே ஆன்மா வென்னும்‌ வாதிகளைமறு த்‌ 
தற்கு எழுந்ததாமென்‌ அங்‌ கூறுவர்‌. எவ்வாறெனின்‌, பிரகிருதிச்‌ இன்மை 
யின்‌ என்றதற்குப்‌ பிரகிருதி விகாரமாகிய இத்தத்திற்கு இன்பத்‌ துன்ப 
மும்‌ கவனமும்‌ இன்மையின்‌ என வுரைத்துச்‌ சழுத தியினகண்ணும்‌ 
சொழிற்பவெசாகிய இத்தத்திற்குச்‌ சழுத்தியில்‌ அவ்விரண்டும்‌ இன்மை 
யால்‌ சத்தம்‌ உயிராகமாட்டாது என்பதாம்‌. 

இவ்வாறு பிரகிருதி என்பதற்குப்‌ பிராணவாயுவையும்‌ இத்தத்தையும்‌ 
கொள்ளுதல்‌ பொருந்து மேனும்‌ தூல வுடலென்று கொள்வதே இறப்பாம்‌. 
எசனாலெனின்‌, துரியத்திற்‌ இத்தமில்லை; துரியாதீதத்திற்‌ பிராணவாயு 
வில்லை; தால வுடம்பு துரியாதிதம்வரையும்‌ ஒரு தன்மையாயிருக்கும்‌ ஆத 
லால்‌ என்க. 

பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உகாரணம்‌, 


கண்டறியு மிவ்வுடலே காட்டோடங்கக்‌ காணாதே 
யுண்டி வினையின்றி யுயிர்த்தலாற்‌--கண்டறியு 
மூள்ளம்வே றுண்டா யோடூங்கா தடனண்ணி 
லுள்ளதா முண்டிவினை யூன்‌. 


௧௮௨ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


௪-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, துயிலிடத்துக்‌ கருவிசளெல்லா மொடு 
குதலின்‌ இன்பத்‌ இன்ப துகர்ச்சியுஞ்‌ சேட்டையும்‌ பிரகிருதிக்‌ 
இல்லை யாயின வாகலான்‌ அஅபற்றிப்‌ பிராணவாயுவை யானமா 
வென்றற்‌ கிழுக்கென்னை யென்னும்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதனை 
வலியுஅத்ததனுதலிற்று, 

(இ- ள்‌.) கண்டு அறியும்‌ இவ்வுடலே--கண்டறிதற்கு நிலைக்‌ 
களமான இவ்வுடம்பின்‌ கண்ணே, காட்டுக்‌ காணாதே ஒடுங்க 
காட்டாய கருவிகள்‌ தொழிற்படாதே யொடுமங்சவும்‌,--உண்டி வினை 
இன்றி. -௮வை யொடுங்கயவழி உண்டியும்‌ வினையும்‌ பிரகிருதிக்‌ 
இல்லையாசவும்‌,--உயிர்த்தலான்‌- பிராணவாயு நிலைபெற்று இயங்‌ 
குதலான்‌,--கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு உண்டு--கண்டறியு 
முரிமையையுடைய உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேருயுண்டு,--ஒடுங்‌ 
காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டி வினை உள்ளதாம்‌--அவவுயி 
ரொடுங்காஅ அவ்வுடலின்க ணெய்திற்றாயின்‌ அவ்வுடம்பு கருவி 
களின்‌ றெழிற்பாட்டானாய உண்டியும்‌ வினையு முடைத்தாம்‌,— 
அய்‌-௮அதனை யாராய்ந்‌ கறிவாயாக எ-று, 


இது அருத்தாபத்தியளவை. 

கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்பன்மொழி, 

இன்றி யென்னும்‌ வினைக்குறிப்புச்‌ செயவெனெச்சத்‌ திரிபு. 
சிறப்பும்மைகள்‌ தொக்கன. அவை ““அறிந்தடா அடலுறக்கத்‌ தறி 

3 இன்மை கரணமின்மை--யறிந்திடு முதலியாக னதுநிற்கக்‌ கரணம்‌ 

போகாத” என்னும்‌ பொருள்‌ விளைத்து நின்றன, 

ஊன்‌ அகுபெயர்‌, ட a பயம்‌) 

உயிர்‌ வேறுண்டென்றதனை வலியுறுத்துவார்‌ உடம்பாட்டு 
முகத்தானு மோதினார்‌. 

இவவதிகரண,த்தானே சுழுத்தி துரியங்களி னிகழு மியல்பு 


பற்றி உயிருண்மை சாதிக்கப்பட்டத. இதுகாறுஞ்‌ சார்மாயை 


நீயல்லை யென்றதனை வலியுறுத்‌ தியவாறு, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சகூத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௮௩ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு,) கண்டு .அறியும்‌ இவ்வுடலே காட்டு காணாதே 
ஒடுங்க உண்டிவினை இன்றி உயிர்த்தலான்‌ கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு 
உண்டு ஒடுங்காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டிவினை உள்ளதாம்‌ - 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சுழுத்தியினிடத்துக்‌ 
கருவிகளெல்லாம்‌ ஒடுங்குதலால்‌ இன்பத்துன்ப அனுபவமும்‌ சொழிலும்‌ 
உடலுக்கில்லையாயின. ஆதலால்‌, அவ்விரண்டும்‌ இல்லாமைபற்றிப்‌ பிராண 
வாயுவை ஆன்மா வன்று எனச்‌ கூறுசல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ வினாவை 
ஆசங்கித்துப்‌ பொருந்தமெனக்கூறிப்‌ பிராணவாயு ஆன்மா அன்று என்ப 
தனை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(பெ-சை.) விடயங்களைக்‌ சண்டறிதற்கு ஆசாரமான இவ்வுடம்பின்‌ 
கண்ணே அறிதற்குத்‌ துணையாகிய கருவிகள்‌ தொழில்செய்யாமல்‌ ஒடுங்க 
வும்‌, அக்கருவிகள்‌ ஒடுக்கிய சுழுத்தியில்‌ இன்பத்துன்ப அனுபவமும்‌ 
போக்குவரச்சாகய தொழிலும்‌ உடலுக்கில்லை பாகவும்‌, பிராணவாயு நிலை 
பெற்று இயங்கச்‌ கொண்டிருக்கும்‌. அப்பிராணவாயுவே உயிராயின்‌ ௮2 
நிலைபெற்றிருச்சவும்‌ இன்பத்‌ துன்ப அனுபவமும்‌ செயலும்‌ உடம்பிற்கு 
இல்லாமல்‌ போகவேண்டாம்‌, ஆதலால்‌ விடயங்களைச்‌ கண்டறியும்‌ உரிமை 
யையுடைய உயீர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு, அவ்வுயிர்‌ ஒடுங்காமல்‌ 
அத்தாலவுடவின்சண்‌ பொருச்‌ துமாயின்‌ அவ்வுடமபுல்‌ கருவிகளும்‌ தொழிற்‌ 
பட்டு அசனால்‌ இன்பத்தன்ப அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ உடையதாகும்‌. 
அதனை ஆராய்க்சறிவாயாக எ-று, 


(க-ரை ) சுழுத்தியிலும்‌ சாக்கிரத்திலும்‌ பிராணவாயு ஒரு சன்மை 
யாய்‌ நிலைபெற்றிருந்தும்‌ சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ அன்ப அனுபவமும்‌ உடலின்‌ 
தொழிலும்‌ இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ அருத்தாபத்திப்பிரமாணமாம்‌, எவ்வா ஜறெனின்‌, 
சுழுத்தியில்‌ பிராணவாயு இயங்‌இக்கொண்டிருந்தும்‌ இன்பத்துன்ப அனுப 
வழும்‌ செயலும்‌ நிசழாமையால்‌, அவ்விரண்டும்‌ நிகழ்தற்கு உரிமையுடைய 
உயிர்‌ ஏனைய கருவிகளை ஒடுக்கிக்கொண்டு இருந்தாலன்றி அவ்விரண்டும்‌ 
நிகழாமை சம்பவியாது என்னும்‌ குறிப்பால்‌ உயிர்‌ வேறுண்டு என்பதாம்‌, 


கண்டறியும்‌ என்றதில்‌ காணுசலும்‌ அறிதலும்‌ ௮௫.ப இரு மொழி 

“யும்‌ ஒருபொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ ஒருபொருட்பன் மொழி, 
அழுவது பி னர திலுள அன்னி அன ணவ மறிய 
செயவென்னும்‌ எச்சத்தின்‌ திரிபு, எவ்வாறெனின்‌, இன்றியென்பஅ 
இல்லையாகி என்னும்‌ எச்சப்‌ பொருளைத்தருகின்ற செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
பாட்டு வினைக்குறிப்பகசொல்‌. அது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சப்‌ 


௧௮௪ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருளில்‌ இல்லையாக என்னும்‌ எச்சப்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
செயவென்னும்‌ எச்சத்தின்‌ திரிபாயினமை அறிக. காலங்காட்டாமையின்‌ 
வினைக்குறிப்பு. 

ஒடுங்க என்றவிடத்தம்‌ இன்றி என்றவிடத்தும்‌ சிறப்பும்மைகள்‌ 
தொக்குமின்றன. அவற்றை விரித்து ஒடுங்கவும்‌ இல்லையாகவுமென 


உரை செய்யப்பட்ட து. 


அவ்வுமமைகள்‌ ““அறிந்திடா தடலுறக்கத்‌ தறிவின்மை கரணமின்‌ 
மை--யறிந்திடு முதலியாடி னதுகிற்சச்‌ கரணம்‌ போகாது”? என்னும்‌ சவ 
ஞானசித்தியார்‌ ௩-ம்‌ சூம்‌ ௪-வது செய்யுளின்‌ பொருளை விளைத்து நின்‌ 
றன. அதாவது பிராணவாயுவே அறியுங்கருத்தாவாயின்‌ அது நிற்கக்‌ 
கருவிகள்‌ ஒஓடுங்காது என்பதாம்‌. 


ஊன்‌ என்பது ஊனையுடைய உடம்பைக்குறித்தநிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

உயிர்‌ வேறண்டென்பதனை. வலியுறுத்த எண்ணிக்‌ கருவிகள்‌ ஒயெ 
இயவிட,ச்து உண்டி வினையில்லாமையைக்‌ கூறியதோடு நில்லாது கருவி 
கள்‌ ஒடுக்காதவிடத்து உண்டிவினை உண்மையை உடம்பாட்டு முகத்தா 
னும்‌ ஓதினார்‌. முன்னர்‌ எஇர்மறையைக்‌ கூறிப்‌ பின்னர்‌ அதற்கு எதிர்‌ 
மறையாகிய உடம்பாடு கூறினமையால்‌ எ திர்மறையே வலியுறுத்துமென்‌ றத 
னோடு முரணாமை அறிக. 


இவ்வதிகரண த்தால்‌ சுழுத்தி துரியங்களில்‌ நிகழும்‌ இயல்புபற்மி உயி 
ருண்மை சாதிக்கப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது 
தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது யயப்பாடு. 
இல்லையென்பது பிறர்‌ கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌. இவரைமலத்தப்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ 
சாதிதீதவாறாம்‌. 

இசண்டாம்‌ அதிகரண முதல்‌ இவ்வைந்தாம்‌ அதிகரணமவரையும்‌ 
மாயாசாரி.பங்கள்‌ உயிரல்லவென்‌ றமையால்‌ முதலதிகரணத்து வெண்பாவிற்‌ 
கூறிய சார்மாயை நீயல்லை என்றது வலியுறுத்தப்பட்ட து. 


ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சகுத்திரம்‌. ௬-ம்‌ ௮.தி.க ௮௫ 
அறாும்‌ அதிகரணம்‌. 


டச்‌ ச 


பிரமம்‌ ஆன்மா அன்றெனககூ அம்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி உணர்த்த வுணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளது என்றது. 
சிற்றுரை. 


௪-து மே-ள்‌ ௭-னின்‌, பிரமப்பொருள்‌ மேற்‌ கூறிப்போந்த 
சடப்பொருள்கள்போலன்றிச்‌ செத்தாகலான்‌ ௮துவே உயிசாதல 
மையுமென விஞ்ஞானான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்‌ 
அச்‌ சூதீதிரத்தினாருங்‌ கூற்றைக்கண்ணழித்துரைக்து மேற்கோட, 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) தொழிற்படும்‌ கருவிக ளொன்றுமின்றிக்‌ கேவல 
மாய்‌ அதீதாவத்தையினின்‌ அழி அறியுமாறின்றிப்‌ பின்னர்க்‌ கலை 
முதலிய கருவிகளால்‌ அறிவிக்க வறிந்து வருதலுண்மையின்‌ எக்‌ 
காலத்துக்‌ திரிபின்றி யறிந்தாங்கறிக்துகிறகுஞ்‌ சத்தரயெ பிரமத்‌ 
திற்கு இது தகாமையான்‌ ௮ங்கன முணருமான்மா வேறுண்டு 
6 று, 

உணர்த்த வுணர்தலெனவே முன்னுணசாது இடத்தல்‌ 
பெற்றாம்‌, 

விளக்கம்‌. 

இ௫ குத்திரத்திலுள்ள உணர்த்த உணர்சவின்‌ என்ற எஏதுவையும்‌ 
ஆன்மாவுளத என்னுந்‌ தணி பொருளையும்‌ சேர்த்துமேற்‌ கொண்டதாகும்‌, 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ 
மேலை அதிகரணங்களிற்‌ கூறிய சடப்பொருள்போலன்றிச்‌ சச்துப்பொரு 
ளாதலால்‌ அப்பிரமமே உயிரென்று கூறுதல்‌ பொருக்துமென விஞ்ஞான 
ஆன்மவா திகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ அருங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதச்‌ சே தஞ்‌ செய்து பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளதெனக்‌ 
கூறியவாரும்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) கருவிகளில்லாத துரியாதீத மாகிய 
கேவலத்தில்‌ அறியாமலும்‌ சகலத்தில்‌ கலை முதலிய கருவிகளைக்கொண்டு 
அறிவதுமாய்‌ நிற்கும்‌ உயிர்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாய்த்‌ தானே அறியும 
பிரமமாகாது ஆதலின்‌ உயிர்‌ வேறு உண்டு எ-று, 

௨௪ 


௧௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உணர்த்த உணர்தல்‌ என்றுகூறியதனாலேயே கருவிகளோடு கூடுதற்கு 
முன்‌ உணராது இடத்தல்‌ பெறப்படும்‌; ஆதலால்‌, துரியாதீத அவத்சையில்‌ 
நிற்குங்கால்‌ அறியுமாறின்‌ றி என உரை செய்யப்பட்டது. 


இம்மேற்கோளின்பொருளை விள க்குவதாசிய தூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை. 


அவனறிந்‌ தாங்‌ கறிவனேன்றறிவிக்க வறிந்து உபதேசியாய்‌ 
நிற்பதுளதாகலின்‌ அதுவே யவ்வான்மாவா மென்றது. 


சிற்றுரை. 


எது பொ-ரை எ-னின்‌, அறிக்தாங்‌ கறிவதாகிய பிரமப்‌ 
பொருள்‌ அவிச்சைக்காலத்துக்‌ கருவிகளோடுல்‌ கூடியன்றி யறி 
யாதெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அதுபற்றி உயிர்‌ வேறுண்டென்றல்‌ 
பொருக்தாதென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து * அவ்வளவி னவன்‌ 
ம௫ூமுக்‌ வென்னு நியாயத்தால்‌ வேறு மதன்‌ முற்பரிய முணர்த்து 
த.னுதலிற்‌று, 

(இ-ள்‌) கருவிகளோடு கூடியவழியுக்‌ தன்னியல்‌ புணருமா 
நில்லாத ஆன்மாவைப்‌ போல அம்முதல்வன்‌ மறந்துமறந்‌ தறித 
லின்றி அறிந்தவாறே அறிக்துகிற்கும்‌ பேரறிவுடையனென 
வேதாகமங்களா னறிவிக்க வறிந்து குரவனறிவுறுக்கு முபதேச 
மொழியைப்‌ பெற்றுடையதாய்கிற்ப தொன்றுளதாகலின்‌ அதுவே 
மேலுரையளவையாற்‌ சாதத்துப்‌ போந்தஆன்மா வென்றவாரும்‌, 
உணர்த்த வுணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளதென மேற்கொண்டது எ-று, 


அறிந்தாங்‌ கென்பது அப்பொருட்டாதல்‌ ““எண்ணியவெண்‌ 
? என்பதனானு மறிக, இதற்குப்‌ பிறவாறு 


முரைப்ப, அவையெல்லாம்‌ பொருந்தாமை யோர்ந்துணர்க, 


ணியாங்‌ கெய்துப 


விளக்கம்‌, 


இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, அறிந்தவாறே 
அ.திவசாகிய பிரமப்பொருள்‌ அஞ்ஞான த்தோடு கூடியகாலத்தில்‌ கலைமுத 
லிய தத்துவங்களை த்‌ அணையா சக்கொண்டு வேறு வேறாய்‌ அறியும்‌. தத்துவங்‌ 
களைக்கொண்டு அறிதலினாலேயே பிசமத்தின்வேருய்‌ உயிருண்டென்று 
கூறுதல்‌ பொருந்தாத என்பார்வினாவை ஆசங்‌இத்து “(அவ்வளவின்‌ அவன்‌ 
மகிழுக? என்னும்‌ நியாயத்தரல்‌ உணர்த்த வுணர்தவின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரி 
யம்‌ வேறுலகையாகவுக்‌ கூறியவாறாம்‌ 


பிர மாணவியல்மூன்றாஞ்சகுத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. ௧௮௪ 


(இப்பொழிப்‌ புரையின்‌ பொருள்‌.) உணர்த்த உணர்சலென்‌ நதற்குக்‌ 
கருவிகளோடு கூடியபொழுது அதிதவென்று மேற்‌ கூறப்பட்டது. அவ்‌ 
வாக்கியத்திற்கு வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ வருமாறு :— கருவிகளோடு கூடிய 
விடத்தும்‌ விடயங்களை அறிவதே யன்றித்‌ தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ அறி 
வதில்லை. முதல்வன்‌ பேரறிவுடைய னெனவும்‌ தான்‌ அடிமையெனவும்‌ 
வேதாகமக்களால்‌ அறிவிக்க அறிது அறிர்தவாறே அனுபவமுண்டாகும்‌ 
பொருட்டு ஆசிரியன்‌ உபசேச மொழியைப்‌ பெறுவதாய்‌ நிற்பது காணப்‌ 
படுசலால்‌ அதுமுதல்வ னாகமாட்டாது. அவ்வாறு நிற்பதும்‌ முதல்வனே 
யெனின்‌, அறியாமையிற்‌ கட்டுப்பட்டுத்‌ தன்னை யறியாது பின்னர்‌ அறி 
விக்க அறியுந்தன்மையுடைய பொருளுக்கு முதன்மை எவ்வாறு சித்திக்கும்‌, 
அன்றியும்‌, அறியாமையை எதற்காகப்‌ பொருகதிற்று; அநாதியே பொரும்‌ 
திற்றெனின்‌ , அவ்வாறாயினும்‌ முதன்மை சத்திக்காது. இடைப்பட்ட காலத்‌ 
தில்‌ விளையாட்டாகப்‌ பொருந்திற்‌ றெனின்‌, ரீக்கனபின்னரும்‌ பொருந்து 
மாதலால்‌ நீங்குதற்கு மூயலவேண்டுவதில்லை. ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ 
தன்மை யுடைய அதுவே இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆகமப்பிரமாண த்தால்‌ 
அவையே யெனக்கூறிய உயிராம்‌ எ-று. 

பொழிப்புரையில்‌ அறிந்தாங்கு என்பதற்கு அறிந்சவாறே எனப்‌ 
பொருள்‌ கூறப்பட்டது. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ வினைத்‌ திட்பம என்னும்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ : எண்ணிய வெண்ணியாங்‌ கெய்துப ? என்பதனானும்‌ 
அறிக. குறளில்‌ எண்ணியாங்கு என்பதற்கு எண்ணியவாறே என்பது 
பொருள்‌. அறிந்தாங்கு என்பதற்கு வேறுவிதங்களாகவுங்‌ கூறுவர்‌, அவை 
யெல்லாம்‌ பொருந்தாமை யோர்ந்துணர்க. 

பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாசணம்‌, 


அறிந்து மறிவதே யாயு மறியா 
தறிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ கடங்கி--மறிந்த 
தெதுவறிவு மன்றாகு மேய்கண்டா னோன்றி 
னதுவதுதா னேன்னு மகம்‌. 

்‌ சிற்றுரை. 

௪-௫ உ-ம்‌ எ-னின்‌, கருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ ௮விச்சை 
நீல்காமையின்‌ விடயங்கண்‌ மாத்திரையே பறியுமன்றித்‌ தனணியல்‌ 
பறியுமாறில்லை. ௮ஃதுபதேசத்தாலறியற்பாலதேயா மாகலான்‌ 
அதுபற்றி இழுக்கென்னை யென்னும்‌ கடாவை யாசங்கித்து அத 
னையும்‌ மேற்கூறிய நியாயத்தா அடம்பட்ட இன்னுமொரு தாற்‌ 


௧௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பரிய முரைக்கு முகத்தானே விடயங்களை யறிவுழியும்படும்‌ வேறு 
பாடு கூறி அதனை வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று, 


.... அவனறிக்தாங்‌ கறியுமாறும்‌ உயிர்‌ மறக்தமறக்‌ தறியுமாறும்‌ 
தெரித்துணர்த்தி வலியுறுத்துதனுதலிற்று எனினுமமையும்‌. 


(இ-ள.) அறிந்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ அறியாது (கருவிக 
ளெல்லாவற்றோடுங்‌ கூடிச்‌ சாக்ரெத்தானத்தி னின்று விடயங்‌ 
களை யறியுமிடத்தும்‌ ஒருங்கேயறியமாட்டா இ) ஒன்றனையேயறிக்‌ 
அம்‌ ஒன்றனை யறியப்‌ புகுவதாயு முன்னறிந்த தொன்றனை அறி 
யாதொழிக்தும்‌,-அறிந்ததையும்‌ விட்டு அங்கு ௮டங்கி--(இங்ங 
னமொரோ வொன்றாக) அறியப்‌ பட்ட விடயத்தையும்‌ (இடையி 
டின்றி ௮றியமாட்டாது) விட்டு விட்டாங்கே லீக்தவத்தைப்‌ பட்‌ 
டடக்க,--அறிந்தது எது--(மீள வறிந்து வருதல்கண்‌ கூடாகக்‌ 
'காணப்படுதலான்‌) அங்கன மறிக்துவக்த பொருள்‌ யாஅ ௮௮ (சட 
மன்றென்பதுமேற்‌ காட்டப்பட்டது முன்னரும்‌ காட்டப்படும்‌),-- 
அறிவும்‌ அன்ற-(ஒன்றாக இயல்பாக வுணர்தமீல பேசறிவாக 
லின்‌) அதுவுமன்ரும்‌,--மெய்‌ கண்டான்‌ ஒன்றின்‌--இனி மெய்யா 
இய சித்தாந்த நெறியினை யுணர்ந்தோன்‌ வேமென்னை3யோ வென 
மன மொருங்யொராயு மாயின்‌, -௮து அதுதான்‌ என்னும்‌ அகம்‌ 
ஆகும்‌--(காட்‌டு மொளிக்கு வேருய கண்ணொளிபோல அவ்வறி 
விற்கு வேறாய்‌) ௮துவதுவே தானெனச்‌ சார்க்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ 
நின்றறியு மியல்பையுடைய உயிராம்‌ எ-று, 


அறிந்தும்‌ அறிவதே யாயும்‌ என்னும்‌ உம்மைகள்‌ எண்ணின்‌ 
கண்‌ வந்தன, அறியாது மென்னு மெண்ணும்மை விகாசத்தாற்‌ 
நறெக்கது, அறிந்ததையு மென்னு மும்மை இழிவு சிறப்பு, அறிவு 
மென்னு மும்மை இறந்ததுதழீஇயது. ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 


அங்கு உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமாகிய இலாடத்தினென்‌ 
றவாறு. 

அறிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ கடங்கி யறியுமாறு வருகின்ற கூத்தி 
சத்திறு தியினும்‌, அதுவ து தானெனச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாமா து 
உண்மை யதிகாரத்தும்‌ பெறப்படும்‌, 

அறிந்து மறிவதெ யாயு மறியா தறிந்கதையும்‌ விட்டங்‌ 
சடங்கி யறிர்த தெது என்பதற்கு ஓதியதனை ஓதியபொழுதே 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. ௧௮௯ 


யுணர்க்தும்‌ பலகாலோ தி யுணர்வதாயும்‌ பலகாலோ தியு முணர்த 
லின்றியும்‌ உணரந்ததனையும்‌ பின்னர்‌ மறக்தொழிந்தம்‌ இவ்வா 
மோதி யுணர்ந்ததியாதென்‌ அரைத்தலு மொன்று. இப்பொருட்கு 
அடங்கி யென்புழியும்‌ எண்ணும்மை விரித்துரைக்க, 


இங்ஙனம்‌ மூவகைப்‌ படுத்துரைப்பவே, உணர்த்த வுணர்த 
லென்னு மேதுவான்‌ முறையே அதீதத்தின்க ணிகழு மியல்பு பத்‌ 
கியும்‌ சுதீதத்‌இன்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உணர்த்து முறை 
மைக்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உயிருண்மை சாதிக்கப்பட்டது. 
இஅு “தற்பரமு மல்லை யென்றதனை வலியுறுத்‌ தியவாறு காண்க, 


விஞ்ஞானமே அன்மா வென்னும்‌ புத்தரின்‌ யோகாசாரன்‌ 
மதத்தை மறுத்தற்‌ கெழுந்தது இவ்வதிகரண மெனக்‌ கொண்டு 
அதற்கியைய வுரைப்பாரு முளர்‌. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அறிந்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ அறியாது அறிந்ததை 
யும்‌ விட்டு அங்கு அடங்கு அறிந்தது எது அறிவும்‌ அன்று மெய்கண்டான்‌ 
ஒன்றின்‌ ௮து அது தான்‌ என்னும்‌ அகம்‌ ஆகும்‌. 

இவ்வ, சாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ லெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ ௧௬ 
விகளோடு கூடிய விடத்தும்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்காமையால்‌ விடயங்களை மட்‌ 
டும்‌ அறிந்து சன்னை அறியாமல்‌ பின்னர்‌ உபதேசத்தால்‌ தன்னை அறியும்‌ 
ஆதலால்‌, தன்னை யறியாமை குற்றமாகாது என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து 
மேற்கூறிய :“அவ்வளவினவன்‌ மதிமுக?! என்னு நியாயத்தால்‌ தன்னை 
யறியாமையோடு கூட உணர்த்த வுணர்த லென்றதற்கு இன்னும்‌ ஒரு தாந்‌ 
பரியம்‌ கூறு முறையில்‌ விடயங்களை அறியுக்காலத்தும்‌ உண்டாம்‌ வேறு 
பாடு கூறிப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென வலியுஅத்தியவாறாம. 


இவ்வாறன்றி அவனறிந்தவாறே அறியும்‌ முறைமையினையும்‌ உயிர்‌ 
மறந்து மறந்தறியும்‌ முறைமையினையும்‌ விளகதிக்காட்டிப்‌ பிரமத்தின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென வலியுறுத்திற்று இவ்வுதாரணம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருர்தும்‌. 

(பொ - ரை.) கருவிகலெல்லாவற்றோடுங்‌ கூடிச்‌ சாக்கரத்தானமாயெ 
புருவ நடுவில்‌ நின்று விடயங்களை அறியுமிட த்தும்‌ எல்லா விடயங்களையும்‌ 
ஒரு சே அறியமாட்டாது; ஒன்றனையே அறியும்‌. அறியுங்கால்‌ பிறிதொன்‌ 
றனை அறியச்‌ செல்லும்‌; செல்லுங்கால்‌ முன்னறிந்து வந்ததை அறியா 
தொழியும்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொன்றாக அறியப்பட்ட விடயத்தையும்‌ விடாம 
லறிவதில்லை. விட்டுவிட்டு அறியும்‌. அதாவது, சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ 


௧௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுழுத்தி துரியம்‌ துரியாதீசமென்னும்‌ 8ீர்தவத்சைப்பட்டு ஒரு அவத்தை 
யில்‌ அறிர்தசைப்‌ பிறிதொரு அவத்சையில்‌ அறியாது அடக்கி, மீளச்‌ துரி 
யாதிதத்தில்‌ நின்று முறையே வெளிவந்து அறியும்‌. இவ்வாறு அறியு 
மென்பது பிரத்தியட்சமாதலால்‌ அவ்வாறு அறிந்துவக்ச பொருள்‌ யாதோ 
அது சடமன்‌ றென்பது மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணக்தொடங்கிக்‌ காட்டப்‌ 
பட்டது. இன்னும்‌ வருகின்ற ஏழாமதிகரணத்துங்‌ காட்டப்படும்‌, போறி 
வாகிய பிரமப்பொருளே அவ்வாறு அறியுமென்று கூறில்‌, அப்பொருள்‌ 
எல்லாவற்றையும்‌ ஒரு சேரத்தானாக அறியுக்‌ தன்மையுடையது. ஆதலால்‌ 
அதுவும்‌ அன்றாம்‌. இணி மெய்யாடிய இத்தாந்த நெறியினை உணர்ந்தோன்‌ 
அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ வெறென்னையோ என மனம்‌ஒடுக்கி ஆராயு 
மாயின்‌, ஒரு பொருளைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ சூரியன்‌ ஒளிகாட்டச்‌ காணும்‌, 
அவ்வாறு காண்பது காட்டுகன்ற சூரியனோளிச்குவேராய கண்ணொளியே 
யாம்‌. அதுபோலப்‌ பேரறிவாதிய பிரமப்‌ பொருளிற்கு வேறாய்ச்‌ சார்ந்த 
பொருஸின்வண்ணமாய்‌ நின்று அறியும்‌ இபல்புடைய உயிரே அப்பொரு 


ளாம்‌ என்பது நன்கு விளங்கும்‌. எ-று, 


(க - ரை.) கருவிகளோடு கூடி விடயங்களை அறியுங்காலத்தும்‌ ஒன்ற 
னையே அறிக்தும்‌, அதனையும்‌ விட்டு விட்‌ டழிந்தும்‌ வருதல்‌ பிரத்தியட்ச 
மாதலால்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ சடமுமன்று; கருவிகளோடு கூடாது 
தானாக ஒருசேர அறியும்‌ பிரமப்பொருளுமன்று, ஆதலின்‌ பிரமத்தின்‌ 


வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டு என்பதாம்‌. 


அறிந்தும்‌ அறிவதேயாயும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மைகள்‌ அறிந்ததையும்‌ 
அறிவதையும்‌ எண்ணக்கெடத்சலின்‌ எண்ணின்சண்‌ வந்தன. அறியாது 
என்றதில்‌ எண்ணும்மை விசாரத்தாற்‌ றொக்கது. ஆதலால்‌ அறியாதொ 
ழிந்தும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. அறிர்ததையும்‌ என்றதிலுள்ள 
உம்மை ஒரோவொன்றாக அறியும்‌ விடயத்தின்‌ இழிவைக்குறித்து நிற்ற 
லால்‌ இழிவு சிறப்பு. அறிவும்‌ அன்று என்பதிலுள்ள உம்மை சடமுமன்று 
என மேற்கூறியதைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது தழுவியது. அறிவதே 
என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசை. 


விட்டு விட்டு அங்கு அடங்கி என்றதிலுள்ள அங்கு என்பது சாக்‌ 
கரத்தில்‌ உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமாயெ இலாடச்சைச்‌ குறித்து நின்‌ 
தத. உரையில்‌ சாக்திராதி வந்தவத்தை யென்றது சாக்கிரத்தில்‌ நிகழும்‌ 
வந்தவ சசையினையேயாம்‌. 


௮.றி5சசையும்‌ விட்டு அங்கடங்கி அறியு முறைமை, வருகின்ற நான்‌ 
காஞ்‌ சூத்திரத்து இறுதியினும்‌, ௮துவதுதானெனச்‌ சார்ந்ததன்வண்ண 
மாம்‌ முறைமை உண்மையதிகாரம்‌ ஏழாஞ்‌ குத்திரத்தினும்‌ பெறப்படும்‌, 
ஆதலால்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரிக்சவில்லை. 


௫ 


பிரமாணவியல்மூனமுஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி, ௧௬௧ 


அறிந்தும்‌ அறிவதேயாயும்‌ அறியாதும்‌ அறிந்ததையும்‌ விட்டு அம்‌ 
சடங்க அறிந்ததெது என்பதற்கு, விடயங்களின்மேல்‌ வைத்து மேற்கூறிய 
வாறன்றி வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ கூறப்படும்‌. அதாவது ஒதியதனை ஒதிய ' 
பொழுதே உணர்ந்தும்‌ பலகால்‌ ஓதி உணர்வதாயும்‌ பலகால்‌ ஒதியும்‌ உணர்‌ 
தலின்றியும்‌ உணர்ந்ததனையும்‌ பின்னர்‌ மறந்தொழிந்தம்‌ இவ்வாறு ஒதி 
யுணர்ந்தது யாது என்பதாம்‌. இப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌ அடங்கி யென்‌ 
னுமிடத்தும்‌ எண்ணும்மை விரித்து அடங்கியு மென்றுரைக்க, 


இவ்வாறு உணர்த்த உணர்சவலின்‌ என்றதற்குச்‌ கலைமுதவிய கருவிக 
ளால்‌ அறிவிக்க அறிதலென்றும்‌, சருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ பிரமப்‌ 
பொருளை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆரிரியனாலும்‌ அறிவிக்க அறிதலென்‌ அம, 
கருவிகளோடு கூடியறியும்‌ சாக்கிரத்தின்‌ கண்ணும்‌ விடயத்தை ஒவ்வொன்‌ 
ரூகவும்‌ விட்டுவிட்டும்‌ அறிதலென்றும்‌ மூவகையாக உரை கூறப்பட்டது; 
படவே, கலைமுதலிய கருவிகளால்‌ அறியும்‌ என்பதனால்‌ அச்சருவிகளோடு 
கூடாத துரியாதீத நிலையில்‌ அறிவு நிகழாமைபற்றியும்‌, பிரமப்பொருளை 
உணர்த்த உணர்தலென்பதனால்‌ உயிர்‌ பிரமப்பொருளை அடைதற்கு முயலு 
கின்ற சுத்தாவத்தையில்‌ உணர்வுநிகழும்‌ இயல்புபற்றியும்‌, சாக்கிரத்திலும்‌ 
ஒவ்வொன்றாக விட்டு விட்டு அறியும்‌ என்பதனால்‌ உணர்த்து முறைமை 
யினும்‌ ஒவ்வொன்றாகஉணர் த்த உணர்வு நிகழும்‌ இயல்புபற்றியும்‌, இத்தன்‌ 
மைகளில்லாத பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டென்று சாதிக்சப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணம்‌ பிரமம்‌ ஆன்மாவன்று என்றமையால்‌ முதலதிகர 
ணத்து வெண்பாவில்‌ தற்பரமுமமல்லை என்றது வலியுறுச்சியவாறு காண்க, 


இவ்வதிகரணம்‌ விஞ்ஞானமே ஆன்மாவென்னும்‌ புத்தரின்‌ யோகா 
சாரமதத்தை மறுத்சற்கு எழுந்ததாகக்‌ கொண்டு அம்மதத்திற்‌ கேற்றவாறு 
உரைப்பாரும்‌ உளர்‌. 

இணி, பிரமமே ஆன்மாவென்னும்‌ ஏகான்மவாதிகள்‌ : ணர்த்த உணர்‌ 
தலின்‌ என்ற ஏது அஞ்ஞானமே ஆன்மாவென்பாரை மறுத்தற்கு எழுந்த 
தென்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌, உணர்தலின்‌ என்றலே போதும்‌ என்பதும்‌, 
உணர்த்த உணர்தலென்றது மிகையென்பதும்‌, அஞ்ஞானத்திற்கு அறி 
யுக்தன்மை யின்மையால்‌ அக்கூற்றுப்பொருக்தாதென்பதும்‌ அவர்‌ அறிந்தி 
லர்‌. ஆதலின்‌ ௮௮ பொருந்தாத. 

இவ்வதிகரணததில்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது தன்‌ 
“ற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது யெப்பாடு, இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ விஞ்ஞான ஆன்மவாதிகள்‌. 


- இவரைமறுத்துப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌, 


ஆறாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
வழுத்த 


௧௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஏழாம்‌ _ திகரணம்‌. 
அன்ப இ 


சமுதாயததின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக கூறும்‌ 


மேற்‌ காள்‌, 
இனி மாயாவியந்திர தனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை, 


க-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, உடம்பு முதலியவற்றுள ஒரோ 
வொன்றே அன்மாவாதல்‌ இன்றென்றதொக்கும்‌, அவற்றுள்‌ ஒன்று 
குறைந்த வழியும்‌ அறிவு நிகழாமையானும்‌ எல்லாங்கூடிய வழி 
௮து நிகழ்தலானும்‌ அனைத்துங்கூடிய சமுதாயமே உயிராதல 
மையுமெனச்‌ சமுகான்மவா இகளாகிய செளத்திராந்திகர்‌ வைபாடி 
கர்‌ கூறுங்கடாவை யாசக்கித்துச்‌ குத்திரத்தினியதிக்‌ கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்துரைத்‌ து மீமற்2காடனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) மாயாகாரியங்களான்‌ யாக்கப்பட்டியன்ற சூத்திரப்‌ 
பாவைபோலு முடம்பின்கண்ணே அவற்றிற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வுண்டு 67-2). 

எனவே அவையெல்லாம்‌ மாயையின்‌ காரியங்களாய்‌ நிலை 


தனக நில்பேறுடைய உயிராகா வென்றவாறாயிற்று, 
(சவ 
மாயை ஆகுபெயர்‌, இகரம்‌ விரித்தல்‌ விகாரம்‌, 


விளக்கம்‌. 
இது குத்திரத்திலுள்ள இற இக்கூற்றை மேற்கொண்டதாகும்‌, 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உடம்பு இக்இரியம்‌ 
சூக்குமதேகம பிராணவாயு ஆதிய இவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே ஆன்மா வென்‌ 
றல்‌ பொருந்தாதென்று கூறியது பொருந்தும்‌, அவற்றுள்‌ ஒன்று குறைந்த 
விடத்தும்‌ அறிவு கிசமாமையானும்‌, அவையெல்லாம்‌ கூடியவிடத்து அறிவு ல 
நிகழ்தலானும்‌, அவையனைத்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரென்றல்‌ பொரு 
ந்தமெனச்‌ சமுகான்மவாதிகளாதகிய சவுத்திராந்திகர்‌ வைபாடிகர்‌ கூறுங்‌ 
கடாவை ஆசக்இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இறு திச்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து 
சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக்‌ கூறியவாராம்‌, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௯௭௩. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டோ இல்லை 
யோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறு 
வோர்‌ சவுத்திராந்திகரும்‌ வைபாடிகரும்‌ என அறிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மாயையின்‌ காரியங்களாகிய சத. தவங்‌ 
ளாற்‌ கட்டப்பட்டுப்‌ பொருந்திய குத்திரப்பாவைபோன்ற உடம்பின்சண்‌ 
ணே அத்தத்துவங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டு, எ-று. 


இவ்வாறு கூறியதனால்‌ உடம்பு 8ம்பொறி முதலியன எல்லாம்‌ 
மாயையின்‌ காரியங்களாய்‌ நிலைபேறின்றித்‌ தோன்றி யழிவனவாம்‌. ஆத 
லால்‌ அவை நிலைபேறுடையதாய்த்‌ தோன்றியழியாததாயுள்ள உயிசாகா 
என்‌ றவாரறாயிற்று. 

மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியங்களைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

மாயா வென்பதும்‌ யந்திரமென்பதம்‌ வடமொழியாதலால்‌, மாயாயந்திர 
மெனவே கூறலாம்‌. விரித்தல்‌ விகாரத்தால்‌ இகரத்தை விரித்து மாயா 
இயந்திரம்‌ என்றார்‌, “ரவ்விற்‌ கம்முத லாழுக்‌ குறிலும்‌, லவ்விற்‌ இம்மூத 
விரண்டும்‌ யவ்விற்‌, இய்யு மொழிமுத லாகிமுன்‌ வருமே" என்பது இலக்‌ 
கணமாதலின்‌. 

சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 


அவைதாம்‌ வேவ்வேறு பெயர்பேற்று நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, சித்தமுஞ்‌ சித்தப்பகுதியுமாயெ அகச்‌ 
சமுதாயமைர்‌ அம்‌ மாயாகாரியமென்பது எம்மனோர்க்கு உடம்பா 
டன்மையின்‌ அதுபற்றி ஆன்மா வெறுண்டெனச்‌ சாதித்தலமையு 
மாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கதெது “அவ்வளவி னவன்‌ 
மகிமுக' வென்னு நியாயம்பற்றி வேறுமோராத்றாற்‌ சாதித்தனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) நீ லந்து கந்தமெனக்கொண்ட மாயாகாரியங்கள்‌ 
அன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமாறின்றி வேறுவேறு பெயர்பெற்று 
நிற்பனவாகலான்‌ மாயா வியந்திரதனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதென 
_ மற்கொண்டஅ, எஃ று, 


வேறு வேறு என்பது வெவ்‌வேறெனமரீஇயிற்று, 
உடு 


௧௯௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது மாயா இயந்திரதனுவென்‌ றதில்‌ குறிப்பாய்‌ நின்றமையால்‌ 
விரித்துரசைக்கப்பட்டது. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சத்தமும்‌ சத்தப்பகுதியு 
மாகிய அகச்சமுதாயம்‌ ஐந்தும்‌ மாயாகாரியம்‌ என்பது எம்மனோர்க்கு உடம்‌ 
பாடில்லாமையால்‌, சருதாயமென்‌்ற தகொண்டு அதற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வுண்டென்றல்‌ பொருந்தாதென்று மேற்கூறிய செளத்திராந்திகர்‌ முதலி 
யோர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து “அவ்வனவினவன்‌ மகிமுக' என்னும்‌ 
நியாயத்தால்‌ சமுதாயத்திற்கு மாயாகாரியமென மேற்கூறிய பொருளே 
யன்றி வேறும்‌ ஓர்‌ பொருள்கூறி ஆன்மா வேறுண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌, 

( இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) சத்தமும்‌ இத்தப்பகுஇயுமாகிய உந்து கந்த 
மும்‌ மாயாகாரியங்களேயாகும்‌. அல்லவாயினும்‌ அவை ஆன்மாவெனப்‌ 
பெயர்‌ பெறுமாறின்‌ நி வேறு வேறு பெயர்பெற்று நிற்பனவாகலான்‌ அவை 
ஆன்மா வல்ல. ஆதலால்‌, மாயா இயக்திர தனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதென 
மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று, 

வந்துகந்தங்களாவன :- உருவம்‌ வேதனை ஞானம்‌ குறி வாதனை என்‌ 
பனவாம்‌. 

ஏதுவில்‌ வேறு வேறு என்றிருக்க வேண்டுவது வெவ்வேறென மருவி 
கின்றது. 

இந்த ஏது சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா இல்லை யென்பாரை மறுத்‌ 
துசைக்குஞ்‌ த்தாக்தத்‌ துணிபாயிற்று. 

சமுதாயம்‌ தன்மா வல்ல வென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கலையாதி மண்ணந்தங்‌ காணிலவை மாயை 
நிலையாவாம்‌ தீபமே போல--வலையாமன்‌ 
ஞானத்தை முன்னுணர்ந்து நாடி லதுதனுவாக்‌ 
தானத்தின்‌ வேறுகுக்‌ தான்‌. 

சிற்றுரை. 


67-அ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவை தனித்தனி வெவ்‌ வெறு பெயர்‌ 
பெறினுக்‌ தொக்க சமுதாயத்தின்௧கண்‌ ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறு மெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அஅபற்றி யிழுக்கென்னை யென்‌ 
னுங்‌ கடாவை யாசக்கித்து அவை வெவ்மீவறுபெயர்‌ பெறும்வ. 
யும்‌ அவர்‌ கூறியவா௮ பெயர்‌ பெறாது வேறு பெயர்‌ பெறுமா 


பிரமாணவியல்மூனமுஞ்சூத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௯௫ 


அவை மாயாகாரியங்களே யாமாறும்‌, அவை தொக்க சமுதாயத்‌ 
தினும்‌ அன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறாது வேறு பெயர்‌ பெறு மாறு 
மூணர்த்தி அதனை வலியுறுத்‌ அ௪ ணுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அக்தம்‌ (ஆம்‌)-—(அங்கனஞ்‌ 
சமுதாயமாதற்‌ குரியவை யாவை யென்று) அளவைகளா னஜியப்‌ 
புற்‌ கலை மக னில மீருகிய தத்துவங்களேயாம்‌,--அ௮வை மாயை 
நிலையாவாம்‌-— அவையனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க ளாகலின்‌ 
நிலையுதலின்றிச்‌ சிலகால கின்றமிவனவாம்‌,- ஞானத்தை அலை 
யாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌-(அவை தொக்க சமுதாயத்தின்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுவதாய) ஞானத்‌ தினியல்பை ௮அசையாமற்‌(கருத்‌ 
தையொருக்கி) முன்னுணர்ந்து (பின்‌ ௮ச்சமுதாயத்தை) யாதென்‌ 
ரூராயின்‌,--௮ தீப2மபோலகத்‌ தனுவாம்‌--அச்சமுதாயங்‌ (கண்‌ 
ணுக்கு) விளக்குப்‌ பால (உயிர்க்குத்‌ தூல சூக்கும பரங்களாயெ) 
உடம்பாம்‌,--தான்‌ அத்தின்வேறு ஆகும்‌-—(ஆதலாற்‌ கண்‌ விளக்‌ 
கின்‌ வேறாயினாற்‌ போல) உயிர்‌ அவ்வுடம்பின்‌ வேரும்‌ எ-று, 

அமென்பது மேலுஞ்‌ சென்றியையும்‌. 


வ தது 
மாயை அரசு LAAT, 


தானென்ப.து முன்னைய தெழுவாய்‌; பின்னையது அசை, 


அதனி னென்பது அத்தினென மரீஇயிற்று, (*இத்தைமெய்‌ 
யெனக்‌ கருதி? என்புமிட 
இதி ரச 3. 7. : 

இதனானே தனி யென்றதனை வலியுறுத்தவாறு, 


விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அந்தம்‌ (அம்‌) அவை 


மாயை நிலையாவாம்‌ ஞான த்தை அலையாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌ அத 
தீபமே போலத்‌ தனுவாம்‌ தான்‌ அத்தின்‌ வேறு ஆகும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, அகச்சமுதாயமாயெ 
பஞ்சகர் தங்கள்‌ தனித்தனி வெவ்வேறு பெயர்‌ பெறினும்‌ அவை யாவுங்‌ 
கூடிய சமுதாயத்தின்கண்‌ ஆன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமென்று கொள்வே 
மாதலான்‌, தனித்தனி வெவ்வேறு பெயர்பெறுதல்‌ பற்றி இழுக்கல்லை 
யெனக்கூறுவார்‌. அதனை ஆசங்குத்து அவை வெவ்வேறு பெயர்பெறுமிட த்‌ 
தும்‌ அவர்கூறியவா று உருவமுதலியபெயர்‌ பெறாது வேறுபெயர்‌ பெறுமென்‌ 
பசையும்‌, அவை மாயாசாரியங்களே யென பதையும்‌, அவையாவுங்‌ கூடிய 


௧௯௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சமுதாயத்தினும்‌ ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ பெறாது வேறுபெயர்‌ பெறுமென்‌ 
பசையும்‌ உணர்ச்திச்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதை 
வலியுறுத்திய வாரும்‌. 

(பொ-ரை.) மேற்‌ கூறியவாறு சமுதாய மாதற்கு உரியவை யாவை 
யென்ற பிரமாணங்களால்‌ அறியுமிடத்துக்‌ சலாசச்துவரமுசல்‌ பிருதிவிதத்து 
வம்‌ முடிவாதிய தத்‌ துவங்களேயாம்‌. அவை யனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க 
ளாதலால்‌ நிலைச்திருப்பதின்‌ நிச்‌ லெகாலம்‌ நின்று அழிவனவாம்‌. அவை 
யாவுங்‌ கூடிய சமுதாயத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவதாய ஞானத்தின்‌ இயல்‌ 
பை மனதை ஒடுக்கி அசையாமல்‌ முன்‌ உணரின்‌ அதுகருவி ஞானமேயாம்‌. 
பின்‌ அக்‌ கூட்டத்தை யாதென்று ஆராயி எ அக்கூட்டம்‌, கண்ணுக்குவிளக்‌ 
குக்‌ கருவியாதல்போல உயிருக்குத்‌ தூல சூக்கும காரணமென்னும்‌ உடம்‌ 
பாதிய கருவியாம்‌. ஆதலால்‌ கண்‌ விளக்கின்‌ வேறாயினாற்போல உயிர்‌ அவ்‌ 
வுடம்பின்‌ வேரும்‌ எ-று, 

(க-சை.) சமுதாயம்‌ உடம்பெனப்‌ பெயர்‌ பெறுதலே யன்றி ஆன்மா 
வெனப்‌ பெயர்பெறுதலில்லை யாதலானும்‌ அவ்வுடம்பு உயிருக்கு அறிதற்‌ 
றொழில்‌ நிகழ்சற்குக்‌ கருவியாதலானும்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா 
உண்டு என்பதாம்‌. 

நிலையாவாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அந்தம்‌ என்பதனோடுஞ்‌ 
சென்று பொருந்தும்‌. ஆதலால்‌ அந்தம்‌ ஆம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியங்களைக்‌ குறித்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


சான்‌ அத்தின்‌ வேறாகுக்கான்‌ என்பதில்‌ முன்னுள்ளதான்‌ உயிரைக்‌ 
குறித்து நின்ற எழுவாய்‌; பின்னுள்ளசான்‌ ௮சை. ௮சணின்‌ என்பது அத்‌ 
தின்‌ என மருவி நின்றது. இதனை “இச்சை மெய்யெனக்‌ கருதி?” யென்‌ 
னுந்‌ திருவாசகச்‌ செய்யுளானும அறிக. திருவாசகத்தில்‌ இதனை யென்பது 
இத்தையென மருவி நின்றது. 


இவ்வதிகரணம்‌ சமுதாயம்‌ ஆன்மா வல்ல வென்றமையால்‌ முதலதி 
கரணத்து வெண்பாவில்‌ தனியென்றத வலியுறுத்தப்பட்ட த, 


இம்‌ மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ ௮ இகரணங்களினாலுங்‌ கூறியதொ 
கைப்‌ பொருள்‌ :—மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவையே என்று ஆக 
மப்‌ பிரமாணத்தால்‌ எடுத்துக்‌ கொண்ட உயிரானது அதமானப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ குணியம்‌ உடல்‌ இந்திரியம்‌ குக்குமதேகம்‌ பிராணன்‌ பிரமம்‌ சமுதா 
யம்‌ என்னும்‌ இவற்றின்‌ வேறு எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்பட்டது. படவே, 
உடல்‌ முதலியவற்றை இதவன்ற இதுவன்‌ இ என்று நீக்கெலிடத்து அவற்‌ 
றின்‌ வேறாய்‌ ஒன்‌ இங்‌ காணாமையால்‌ குனியமேஆன்மாவென்‌ அ சூணியான்‌ 
மலாதிகள்‌ கூற, முசலதிகாணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ சூனியம்‌ என்து 
அறியும்‌ அறிவு ஒன்றுண்டாதலால்‌ அவ்வறிவே ஆன்மாவெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி, ௧௯௭ 


பட்டது. படவே, அவ்வறிவு உடம்பின்‌ வேறாய்‌ நிகழாமையால்‌ உடம்பே 
ஆன்மாவெனச்‌ சேசான்மலாதிகள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து என்‌ உடல்‌ எனக்கூறும்‌ அறுபவத்தால்‌ உடம்பினவேறாய்‌ 
என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்விற்குரிய பொருளாநிய ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. படவே, லம்‌ பொறிகள்‌ உடல்போற்‌ சடமின்‌ நி௮றியுந தன்மை 
யுடையன ஆதலானும்‌, அந்த ம்பொறிகளை எனதென்றுகூறு தல்‌ பெரும்‌ 
பான்மையன்றாகலானும்‌, அவ்வைம்‌ பொறிகளே உயிரென இநங்திரியான்ம 
வாதிகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ அதிகாணத்தால்‌ ௮வரைமறுத்து ம்பொறிசளும 
ஒன்று அறிர்ததைப்‌ பிறி தொன்று அறியாமையானும்‌, ஒன்றையும்‌ அறிவ 
சேயன்மி அறிந்தேனென்று உணராமையானும்‌, 05௮ இக்திரியங்களையுங்‌ 
கொண்டு ந்து விடயங்களையும்‌ அறிந்து அறிந்தென்‌ என உணர்வது இந்‌ 
திரியங்களின்வேறான உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட அ. படவே, இந்திரியங்கள்‌ 
ஒடுங்கின சொப்பனதீதானத்தில்‌அறிவு நிகழ்சலால்‌ சூச்கும உடம்பே 
உயிரெனச்‌ குக்குமதேகான்மவாதிகள்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவ 
ரைமறுத்து அச்குக்குமதேகம்‌ சாக்கிரத்தின்கண்ணும்‌ இருத்தலால்‌ சொப்‌ 
பனத்திற்‌ கண்டவற்றைச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ மயங்கி யறியவேண்டாம்‌; மயங்கி 
யறிதல்‌ காணப்படின்‌ றமையால்‌ சில கருவிகளைவிட்டுச்‌ குக்குமதேகமாய்‌ 
நின்று அறிந்ததை, விட்ட கருவிகளோடு மீட்டும்‌ கூடிச்‌ சாக்ரெத்தில்வந்து 
மயங்கி யறிவது ஒன்றிருத்தலால்‌ ௮௮௫ குக்கும தேகத்தின்‌ வேறான 
உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, சொப்பனமு மில்லாத சுழுத்தி 
அரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்கொண்டிருத்தலானும்‌, சுழுத்தி 
யில்‌ சுகானுபவம்‌ இருதீதலானும்‌, பிராணவாயுவே உயிரெனப்‌ பிசாணான்ம 
வாதிகள்‌ கூற, க்தாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ 
இருக்தஅபோலவே சுழுத்தி அரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிச்கொண் 
ருந்தும்‌ சாக்ரெத்‌திற்போலச்‌ சுழுத்தி துரியங்களில்‌ இன்பத்துன்ப அனுப 
வமும்‌ உடம்பு தொழிற்படுதலும்‌ இல்லாமையால்‌, கருவிகளை ஒடுக்கிய 
பொழுது அனுபவமுர்‌ தொழிலும்‌ இலவாசலும்‌ ஒடக்யெ கருவிகளோடு 
மீளக்‌ கூடும்போது அவை உளவா சலும்‌ உண்டாமாதலால்‌ அவ்வாறு நிற்பது 
பிராணவாயுவின்‌ வேறான உயிசெனச்‌ சாதிச்சப்பட்டத, படவே, பிரமப்‌ 
பொருள்‌ உடல்மு,சவியனபோலச்‌ சடமாசலின்றி அறிவுடைய பொருளா 
தலால்‌ பிரமமே உயிரென்‌ றல்‌ பொருந்துமென விஞ்ஞானான்மவா திகள்‌ கூற, 
ஆராமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துக்‌ சருவிகளோடு கூடி அறிவதாலும்‌, 
அவ்வாறு அறியுங்காலத்தும்‌ சன்னியல்பை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆசிரி 
யன்‌ உபதேசத்தினாலும்‌ அறிவதாலும்‌, கருவிகளோடு கூடிய சாக்செத்தி 
னின்று அறியுமிடத்தும்‌ ஒருசேர அறிவதின்‌ றி ஒன்‌ தனையே அறிவதாலும்‌, 
அவ்வொன்‌ றனையும விட்டு விட்டு அறிவதாலும்‌, கருவிகளோடு கூடாமல்‌ 
எவற்றையும்‌ ஒருசேர அறி்தவாறே அறியும்‌ பிரமச்தின்வேரூய்‌ உயிர்‌ 
உண்டெனச்‌ சாதிச்சப்பட்டது. படவே, உடம்பு முதலியவற்றள்‌ ஒண்‌ ௩ 


௧௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரரைவிளக்கம்‌, 


குறையினும்‌ அறிவு நிகழாமையால்‌ அனைச்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரெ 
னச்‌ சமுகான்மவாதிகள்‌ கூற, ஏழாம்‌ ௮திகரணச்தால்‌ அவரை மறுத்து 
அச்சமுதாயத்திற்குத்‌ தனித்தனி பெயரிருத்சலானும்‌, ௮னைத்துங்‌ கூடிய 
கூட்டத்திற்கு ஆன்மாவென்னும்‌ பெயரில்லாமல்‌ உடம்பென்னும்‌ பெயரி 
ருத்தலானும்‌, அ௮ உயிருக்குக்‌ கருவியாசலானும்‌, சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ 
ஆனமா உண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம. 


சிற்றுரை. 


இவ்வாறு மூன்று சூத்திரத்தானும்‌ சைவாகமங்கரட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ பதிமுதலிய பொருள்கள அண்மை அநுமான வளவையான்‌ 
வலியுறுத்‌ தப்பட்டது. ஆகம வளவையே பமையுமாகலின்‌ அனு 
மானவளவை மிகையாம்‌ போலு மெனின்‌, ஆகாது; மந்தவுணர்‌ 
வுடைய மாணாக்கர்க்கு வேற்றுச்‌ சமய நூல்களை மீகாக்கிய வழிச்‌ 
சைவாகமப்‌ பொருளின்‌ மலைவு நிகழாமைப்பொருட்டும்‌ கேட்டல்‌ 
சந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டை யென்னு நான்கு வகையானன்றி 
அகமங்களைக்‌ கேட்ட துணையானே அறுபவங்‌ கூடாமையிம்‌ சந்‌ 
தனை செய்து வன்மை மென்மைகளை உணர்ந்து தெளிந்த கோடற்‌ 
பொருட்டும்‌ கருதலளவையும்‌ வேண்டப்படு மாகலா னென்க. 
விளக்கம்‌. 
இவ்வாறு முதற்குத்திரர தொடக்கி மூன்று குத்திரத்தானும்‌ சைவாகமங்‌ 
களிற்‌ கூறப்படும்‌ பதி பசு பாசமென்னும்‌ முப்பொருள்கள்‌ உண்டென்பது 
அனுமானப்‌ பிரமாணத்சாற்‌ சாதிச்கப்பட்டது. ஆகமப்பிரமாணமே போது 
மான தாகவும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ மிகை யென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ 
எனின்‌, ஆகாது; எஈனாலெணின்‌, மந்த அறிவுடைய மானாக்கருக்கு ஆகமப்‌ 
பிரமாணங்கூறினும்‌ வேற்றுச்‌ சமய நூல்சளைப்‌ பார்க்கும்பொழுது சைவா 
கமப்‌ பொருளில்‌ மலைவு உண்டாகும்‌. அம்மலைவு உண்டாகாமையின்‌ 
பொருட்டும்‌, கேட்டல்‌ இச்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டை யென்னும்‌ நான்கு 
வகையாலன்றி ஆகமங்களைக்‌ கெட்ட மாச்திரையினாலேயே அனுபவம்‌ இத்‌ 
திக்கா௫அதலால்‌, கேட்டபின்னர்‌ அறுமானத்தால்‌ இந்தனேசெய்து வன்மை 
மென்மைகளை யுணர்ந்து தெளிந்து கொள்ளுதற்பொருட்டே்‌ அனுமானப்‌ 
பிரமாணமும்‌ வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ மிகையாசாதென்க. இசனால்‌ அனு 
மானப பிரமாணம்‌ புறச்சமயிகள்‌ பொருட்டேயன்றிச்‌ சைவசமயிகளுக்குஞ்‌ 
சிந்தித்தற்‌ பொருட்டு வேண்டப்படு மென்பதாயிற்று. 
ஏழாம்‌அதிகாணம்ழற்றிற்று. 
மூன்றாம்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
பிரமாணவியல்‌ முற்றிற்று, 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧௯௯ 
இலக்கண இயல. 
நதானகாஞ்குத்திரம்‌. 
பசு இலக்கணம்‌. 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட உயிருக்கு இலக்கணம்‌ 
இக்கான்காஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகன்ருர்‌, 
அந்தக்‌ கரண மவற்றினோன்‌ றன்றவை 
சந்தித்த தான்மாச்‌ சகசமலத்‌ துணரா 
தமைச்சர சேய்ப்பரின்‌ றஞ்சவத்‌ தைத்தே, 
கருதீதரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இதுவுமது. 
சிற்றுரை, 


எ-து க-ரை எ-னின்‌, சூத்திக்கருத்‌ அணாததுதனுக 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) பிரமாணம்‌ இலக்கணமிரண்டா னும்‌ பொருளுண்மை 
பெறற்பாற்றென்னு முறைமையற்றி மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறு 
விக்கப்பட்ட பதி பாச பசுக்களுக்‌ கிலக்கணம்‌ ௪ திர்‌ நிரனிறையாக 
வைத்அக்‌ கூறுவான்ளொடங்கி அவற்றுள்‌ இது மேலடுக்க நின்ற 
ஆன்மாவினிலக்கணங்‌ கூறுதனுதலிற்று, எ-று, 


சொற்பல்காமைப்‌ பொருட்டும்‌ ஓத்து வேறாயவழியும்‌ இயை 
புடைமை யுணர்ந்துகோடற்பொருட்டும்‌ ஈண்டு இதுவுமதவென 
மாட்டெறிந்துசைத்த அசிரியர்‌, இங்கன முரைத்துக்கோடற்‌ 
கேற்பவன்றே அண்டு அன்மாவினதுண்மை யுணர்த்துதனுதலவிற்‌ 
றெனச்‌ கிறந்தெடுத்தோதாது பொதுப்பட ஆன்மப்‌ பிரகாச 
முணர்த்துத னுதலிற்றென்றதூஉமென்க, இவ்வாறன்றி மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ ஆன்மாவின அண்மை கூறுமுகத்தாற்‌ றெகுத்தோ. 
திய அஞ்சவத்தை ஈண்டிலக்கணம்‌ கூறுமுகத்தான்‌ விரித்தோதப்‌ 
படுதலின்‌ இதுவுமதுவென்றது மேலைச்‌ சூதீிதிப்பொருளோடு 
மாட்டெறிந்ததென்றுரைப்பினுமாம்‌, இதனானுஞ்‌ சூத்திர வியைபு 
இனிது விளங்கும்‌, 


௨௦௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரத்தின்‌ கருத்து 
இதுவென்று சொல்லிற்று. 


. (இகச்கருத்துரையின்பொருள்‌.) கண்ணுக்குக்‌ காணப்படாதபொருள்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிப்பதற்கு ௮நுமானப்‌ பிரமாணமும்‌ இலக்கணமும்‌ 
சாதனமாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மலையிலுள்ள அக்கினி கண்ணுக்குக்‌ 
காணப்படாதிருப்பினும்‌ அதன்‌ புகையைக்கொண்டு அக்னி உண்டென்று 
நிச்சயிக்கலாம்‌. இது அதுமானப்‌ பிரமாணம்‌. கண்ணுக்குக்‌ காணப்படா 
மல்‌ பக்கத்தில்‌ மறைச்‌ திருக்கும்‌ புகையில்லாத அக்கினியை வெப்பத்தால்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிக்கலாம்‌; வெப்பம்‌ அக்கினிக்கு இலக்கணம்‌. ஆகவே, 
அஅமானப்‌ பிரமாணத்தினாலும்‌ இலக்கண தீதினாலும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணப்‌ 
படாத பொருளை உண்டென்று நிச்சயிக்கலாமென்பது பெறப்பட்டது. 
இம்முழைமைபற்றி மேல்‌ மூன்று குத்திரங்களால்‌ ௮நமானப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பதி பாசம்‌ பசு என்னும்‌ முப்பொரு 
ளாம்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொடங்கி இறுதியை 
முதலாகக்கொண்டு முறையே மேற்செல்லும்‌ எதிர்நிரனிறைப்படி மேல்‌ 
அடுக்க நின்ற மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட ஆன்‌ 
மாவின்‌ இலக்கணம்‌ கூறுதல்‌ இச்சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


கருத்துரையை விரித்துக்கூறின்‌ விரியுமென்‌ ெ றெண்ணியும்‌, 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பிரமாண இயலாகவும்‌ இச்சூத்திரம்‌ இலக்கண இயலாக 
வும்‌ இருப்பினும்‌ மூன்றாஞ சூத்‌இரத்திற்கும்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரத்திற்கும்‌ 
ஆன்மா உண்டெனச்சாதிக்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ உடைமை உணர்ந்துகொள்ளுதற்‌ 
பொருட்டும்‌, இச்‌ குத்திரத்திற்குக்‌ கருத்துரை இதுவும்‌ ௮ துவென மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தோடமொட்டெறிர்து உரைத்தார்‌. மாட்டெறிதல்‌ ஒருத்தி. இவ்‌ 
வாறு உரைத்த ஆசிரியர்‌ இக்சருச்துரை செய்து கொள்ளுதற்கேற்ப மூன்‌ 
ருஞ்‌ குத்திரத்துக்குக்‌ கருத்துரை கூறுங்கால்‌ ஆன்மாவினது உண்மை 
உணர்த்துதல்‌ அதலிற்று எனச்‌ சறந்தெடுச்தோதா அ, பிரமாண இயலுக்கும்‌ 
இலக்கண இயலுக்கும்‌ பொதுப்பட ஆன்மப்பிரகாசம்‌ உணர்த்துதல்‌ நத 
விற்று எனக்கூறினார்‌. 

இவ்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மாவினது உண்மை கூறு 
முகத்தால்‌ முதன்‌ மூன்‌ றதிகரணங்களாலும சாக்கிரமும்‌, நான்காமஇிகரண த்‌ 
தால்‌ சொப்பனமும்‌, ூந்தாம்‌ ௮திகரணச்சால்‌ சுழுத்தி அரியம்‌ துரியாதீதங்‌ 
களும்‌ தொகுத்தோதப்பட்டமையால்‌, அவ்வாறு தொகுத்தோதிய அஞ்ச 
வத்தை இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ இலக்கணம்‌ கூறுமுறையில்‌ விரித்தோதப்‌ 
படுதலின்‌ இதுவும்‌ ௮துவென்று மேலைச்‌ சூத்திரப்பொருளோடு மாட்டிச்‌ 
சொன்னதென்அரைப்பினும்‌ பொருந்தும்‌, 


A 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சகுத்திரம்‌. ௨௦௧ 


ஆன்மாவின்‌ உண்மையை மூன்ரறாஞ்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறி அதனிலக்‌ 
கணம்‌ இச்குத்திரத்திற்‌ கூறுதவினாலும்‌, அஞ்சவத்தையை மூன்றாஞ்‌ குத்‌ 
இரத்தில்‌ தொகுத்துக்கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ அதனை விரித்துச்‌ கூறுதவினா 
லும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்ட த. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு, 

அன்மா--அன்மா,--அ௮ம்தக்கரண மவற்றின்‌--அ௮க்கக்காணங்‌ 
களாகிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரஞ்‌ சித்தமென்னு கான்கனுள்‌,-- 
ஒன்றன்று (ஆயினும்‌)--ஒன்றன்ளுயினும்‌ (நுண்ணுணர்வின்மை 
யிற்சூழ்ச்சித்துணைவசாகய),--அமைச்சா சேய்ப்பநின று-அமைச்‌ 
சரோடுகூடிநின்‌அ(தன்றெழில்‌ ஈடாத் அம்‌) அரசன்‌ போல,--௪௧௪ 
மலத்துணரா அ-௪கசமலத்தினான்‌ உணர்வின்றிக்‌ (கஞ்சுகம்போ 
அங்கலாதிகளாற்‌ பொதுவகையான்‌ உணர்வு நிகழினுஞ்‌ இறப்பு 
வகையான்‌ நிகழுமாறு அவற்முற்‌ பெறப்படாமையிற்‌ இறப்பு 
வகையானுணருமாறு தனக்குச்‌ சூழ்ச்சித்‌ தணேையாகிய),--அவை 
சர்தித்தது--அவ்வக்தக்‌ காணங்கமீளாடு கூடிகின்று,--அஞ்சவக்‌ 
தைக்ேத--சாக்கர முதலிய 8நதவக்கை யுடைத்தாம்‌. எ-று, 


எனவே, அங்ஙனநின்று அஞ்சவத்தைப்படுதல்‌ ஆனமாவுக்‌ 
கிலக்கண மென்றவாஞயிற்று, இஃது உயிருக்குத்‌ தடத்தலக்கண 
மெனப்படும்‌ பொது வியல்பு, ்‌ 


ஒன்றன்றாயினும்‌ சசசமலத்துணராது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவற்றோடு சச்திக்க௫ நின்று அஞ்சவத்தைத்தாமென வியையும்‌, 


உணராது சந்தித்ததென்பது காரணகாரியப்பொருட்டாய்‌ 
நின்றது, சந்தித்தது வினையெச்சமுற்று, 


இவ்வாறன்றி ஆன்மா அவற்றினொன்றன்றாயினும்‌ ௪கசமலத்‌ 
ஆணசாமையால்‌ அவற்றோடு சந்தித்து. ச௪ந்தித்தவழி அவை 
யுக்‌ தானும்‌ அமைச்சாசேய்ப்ப கிற்றலான்‌ அஞ்சவத்தைத்தா 
யிற்று என அதிகரணம்‌ பகுத்துக்‌ கோடற்கேற்ப வேறு வேறு 
வினைமுடிபு செய்துரைத்தலு மொன்று, 


வடமொழிச்‌ சூத்திரத்‌ தோதுதலின்‌ ஈண்டும்‌ ஆயினுமென 


வருவித்து ஒரு தொடராக வைச்‌ துரைக்க, அந்தக்காண உவரி 
௨௪ 


௨௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 


னொன்றன்றுயினு மெனவே, அவற்றினொன்றன்றாதலும்‌ அநதுவாத 
முகத்தால்‌ ஈண்டேபெற்றாம்‌, இஃதுணரா தார்‌ அந்தக்கரண மவற்றி 
னொன்றன்‌ நென்றதனை வேறு தொடராகவைத்‌ அுசைப்ப, 
அங்ஙன முரைப்பின்‌, முன்வருவனவற்றை அவாய்கின்று ஒரு 
பொருண்மேல்‌ வராமையின்‌ ஒரு சூத்திமாதற்கேலாமை யறிக, 


அவை சந்இத்ததென்புழி ஒூவுருபு விகாசத்தாற்‌ நொக்கது. 
இரண்டாவது விரிப்பினு மமையும்‌, 


ஆன்மாவென்பது மேலைச்‌ சூத்திரத்தினின்றும்‌ வருவித்‌ 
திரைக்கற்பாலதாகவும்‌, ஈண்டு வேறேதியது ஒத்து வேறாதல்‌ 
பற்றி யென்றுணர்க, 


ஆன்மா வென்னுஞ்‌ சொற்குப்பொருள்‌ வியாபகமேன்ப 
. . DD . . ௩ 
தூஉம்‌ சித்தசித்தென்பதூஉமாம்‌, 


மலத்து மலத்சா லென விரிக்க, 


அமைச்சரசு அமைச்சமோடு கூடிய அரசென உருபும்‌ 
பொருளும்‌ உடன்‌ நறொக்கன, 


காரணப்‌ பொருட்டாய நின்றென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அஞ்ச 
வத்தைத்தென்னும்‌ வினைக்குறிப்புமுற்றோடு முடிந்தது, 

விளக்கம்‌. 

(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) ஆன்மாவானது அந்தக்கரணங்க 
ளாஇப மனம்‌, புத்தி, அகங்காரம்‌, சித்தமென்னும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்றன்று 
ஆயினும்‌ அரசன்‌ சனச்கு நணுகிய அறிவில்லாமையினால்‌ ஆலோசனை ச்‌ 
துணைவராகிய அமைச்சரோடு கூடிநின்று சன்னுடைய அரசகாரியத்தை 
நடாச்துமாறுபோல, அனாதியே இயல்பாகக்‌ கூடியிருக்கும்‌ ஆணவமலத்தி 
னால்‌ அறிவின்றிக்‌ க்கும்‌ ஆன்மாவிற்குச்‌ சட்டைபோன்‌ ற கலைமுதவிய 
தத்துவங்களின்‌ பொதுவகையான்‌ உணர்வு நிகழினும்‌ சிறப்புவகையான்‌ 
உணர்வு நிசழாமையால்‌ அத நிகழுதற்கு ஆலோசனை த்‌ துணையாகிய அவ்‌ 
வந்தக்குரணங்களோடு கூடிநின்று சாக்‌ இரமு தவிய ூந்தவத்தையைப்‌ 
பொருந்தும்‌ எ-று. 

பொது வகையால்‌ உணர்வு நிகழ்தலாவது, அறிபாமையில்‌ நின்று 
நீங்கி அறிவு சிறிது விளங்கப்பெற்றுப்‌ பகுத்சறிவின்றி நிற்கும்‌ நிலை. சிறப்பு 
வகையால்‌ உணர்வு நிகழ்சலாவத பகுத்தறிவோடு கூடி நிற்கும்நிலே. உதார 
ணம்‌: கித்திரையில்மின்‌அ நீக்கி விழிக்கும்போதுள்ள அறிவு பொது 
அறிவு. தொழில்‌ செய்யும்‌ பொழுதள்ள அறிவு ிறெப்பறிவு. 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்குத்திரம்‌. ௨௦௩ 


ஆன்மா ூந்சவத்தையைப்‌ பொருந்து மெனக்‌ கூறி.பசனால்‌ அர்தக்கர 
ணங்களோடு கூடிநின்று அஞ்சவத்தைப்படதெல்‌ ஆன்மாவுச்‌ இலக்கணம்‌ 
என்றவாறாயிற்று. இஃது உயிர்க்குத்‌ தடத்த லக்கண மெனப்படும்‌ பொது 
வியல்பு. 

ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்து உணராது 
அமைச்சும்‌ அரசும்‌ ஒப்ப அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு சந்தித்துகின்று ௮ஞ்‌ 
சவச்தைப்படுமெனச்‌ சூத்திரத்து வாக்கியங்களைப்‌ பொருத்திக்கொள்க. 


உணராது சந்தித்த தென்பதில்‌ உணராமை காரணம்‌; சக்திச்சல்‌ காரி 
யம்‌. ஆகவே சகசமலதீதோடு கூடி உணராமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்களோடு 
சந்தித்தது என்பதாம்‌, 

சந்தித்தது என்பது சந்தித்து என்னுமபொருளைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
வினையெச்சம்‌; அந்த எச்சம்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்னும்‌ வினைகொண்டு 
முடிந்தது. சந்தித்தது என்பது வினைமுற்று. ஆகவே, சந்தித்தது என்பது 
பொருளால்‌ வீனையெச்சமாயும்‌ சொல்லால்‌ முற்றாயும்‌ நிற்றலால்‌ வினை 
யெச்சமுற்று. ஆதலால்‌ சந்தித்தது என்பதற்குக்‌ கூடிநின்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. 

சந்தித்தது என்பதற்கு இவ்வாறன்றி ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்‌ றன்றாயினும்‌ சசசமலத்தோடுகூடி உணராமையின்‌ அவ்வந்தக்கரணங்க 
ளோடு சந்தித்தது என ஒருவினை முடிபாயும்‌, சந்தித்தவிடத்து அவ்வந்தக்‌ 
கரணங்களும்‌ தானும்‌ அமைச்சறாம்‌ அரசனும்போல்‌ நிற்றலால்‌ அஞ்சவத்‌ 
தைப்பட்டது என மற்றொருவினை முடிபாயும்‌ இரண்டு முடிபுசெய்து 
கூறுதலும்‌ ஒன்று, இவ்வாறு இரண்டு முடிபாகவைத்துச்‌ சந்தித்தது என்‌ 
பது இரண்டாம்‌ அதிகரணமாகவும்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்பது மூன்றாம்‌ 
௮.இகரணமாகவும்‌ வகுதீதவானு அறிக, 


இச்குத்திரத்தில்‌ ஆயினும்‌ என்பது இல்லையாயினும்‌ வடமொழிச்‌ வெ 
ஞானபோதத்திற்‌ கூறுதலால்‌ இச்சூத்திரத்தும்‌ வருவித்து அந்தக்கரணம்‌ 
அவற்றினொன்ற அன்‌ றுஆயினும்‌ என ஒரு தொடராகவைத்‌ இரைக்க. அவ்‌ 
வாறே உரை செய்யப்பட்டது. அந்தக்கரணங்களாதிய அவற்றின்‌ ஒன்று 
அன்றாயினும்‌ என்றசனாலேயே ஆன்மா அவற்றின்‌ ஒன்று அன்றாதலும்‌ 
அஅவாதமுகத்தால்‌ இவ்விடத்திலேயே பெறப்பட்டது. அதுவாதமாவது 
முன்னர்ப்‌ பெறப்பட்டதொன்றை வேறொன்று விதித்த ற்பொருட்டுப்‌ பின்‌ 
னரும்‌ எடுத்துக்கூறல்‌. ஒன்று அன்றென்பது முன்‌ பெறப்படாசவிடத்து 
ஒன்று அன்று ஆயினும்‌ எனக்‌ கூறமுடியாது. ஆதலால்‌ ஒன்றன்றாயினும்‌ 
என்றதனாலேயே ஒன்று அன்று என்பது முன்‌ பெறப்பட்டமை காண்க. 
இவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளாதார்‌ அந்தக்கரணம்‌ அவற்றின்‌ ஒன்றன்று என்‌ 
பதை வேறு தொடராசவைத்து ஆன்மாவின்‌ உண்மை கூறியதென உரைப்‌ 
பர்‌ அதாவது ஆன்மா அவற்றின்‌ வேறென்பதைச்‌ சாதிக்கவந்ததாய்க்‌ 


௨௦௪ தசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறுவர்‌. அவ்வாறு உரைப்பின்‌ அவை சந்திச்சது, அமைச்சரசேய்ப்ப 
என முன்வருவனவற்றை அவாய்நின்று இலக்கணமாகிய ஒருபொருண்‌ 
மேல்‌ வாராமையின்‌ ஒரு குத்திரமாதற்‌ சேலாமை யறிக. ஆசலால்‌ அந்தக்‌ 
சரணங்களுள்‌ ஒன்றன்று, ஒன்றன்றாயினும்‌ அவற்றைச்‌ சந்தித்தது, சந்‌ 
இத்து அஞ்சவத்தைப்பட்டடது என ஒரு முடிபாகவைத்து இலக்கணங 
கூறியதாகக்கொள்வதே பொருத்தம்‌. 


அவை சந்தித்தது என்றவிடத்து ஒடு உருபு விகாரத்தாற்‌ றஜொக்கு 
நிற்றலால்‌ அவ்வுருபை விரித்து அல்வந்தக்‌ கரணங்களோடு என உரை 
செய்யப்பட்டது. இரண்டாவதாதிய 8 உருபை விரித்து அவ்வர்தக்கர 
ணங்களைச்‌ சந்தித்தது எனக்‌ கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


ஆன்மா வென்பது மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தில்றின்‌ றும்‌ வருவித்து உரைச்‌ 
சலாமாயினும்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பிரமாண இயலும்‌ இச்குத்திரம்‌ இலக்‌ 
கண இயலு மாதலால்‌ அவ்வேற்றுமைபற்றி இச்குத்திரத்திலும ஆன்மா 
வென்றேோதப்பட்ட தென அறிக. 


ஆன்மா என்னுஞ்‌ சொற்குப்பொருள்‌ வியாபகமென்பதூஉம, சிசி 


தொடு கூடில்‌ சித்தாயும்‌ அசிச்தொடு கூடில்‌ அசித்தாயும்‌ நிற்றற்கு உரிமை 
யுடைமையால்‌ சித்தசித்சென்பதூஉமாம. 


சகசமலத்து என்றவிடத்து அல்‌ உருபு விரித்துச்‌ சசசமலத்தினால்‌ 
என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


அமைச்சரசு என்றவிடதச்து ஒடு உருபும்‌ கூடிஎன்னும்‌ பொருளும்‌ 
உடன்‌ >றொக்குநின்றன. அவற்றை விரிச்து அமைச்சரோடு கூடிஈடாத்தும்‌ 


அரசன்‌ என உரைசெய்யப்பட்டத. 


அமைச்சரசேய்ப்ப நின்று என்பதிலுள்ள நின்று என்பது நிற்றலா 
லென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சலால்‌ காரணம்‌. அத வினையெச்சமாய்‌ ௮ஞ்ச 
வத்தைத்தேஎன்னுமவினைக்குறிப்புமுற்றோடு முடிக்சத.௮ஞ்சவத்சைக்சே 
என்பத காலங்காட்டாமையின்‌ வினைக்குறிப்பு முற்றாயினமைஅ நிக. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌ அந்தக்காண மவற்றி னொன்றனறென்றது ஒரதிகர , 
ணம்‌: ஒனறன்றாயினும்‌ ௪௫௧௪ மலத்துணசாது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவை சந்தித்தது என்றது ஓரதிகரணம்‌; அமைச்சர சேய்ப்ப 
நின்று அஞ்சவத்தைத்தே யென்றது ஓரதிகாணம்‌; ஆக முன்றதி 
அராணத்தஅு இச்சூத்திர மென்றுணாக, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௦௫ 


விளக்கம்‌. 
வெளிப்படை, 
முதல தி கரணம்‌. 


அந்தக்‌ கரணம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ இவ்வான்மாவாவது அந்தக்கரணங்களா யுள்ள 
மனோபுத்தி யகங்கார சித்தங்களில்‌ ஒன்றன்று என்றது. 
சிற்றுரை, 


௪-௫ மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏனைய வெல்லாம்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ 
பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ உயிராகா; ஆயினும்‌ மன முதலிய அடம்‌ 
தக்கரணங்கள்‌ ££ இந்தையைச்‌ €ீவனென்றுஞ்‌ சீவனைச்‌ சிந்தை 
யென்றும்‌? இங்கன முயிரென்னும்‌ பெயரானும்‌ வழங்கப்படுத 
லுண்மையானும்‌, இந்திரிய முதலியவற்றை ௮வவாறு கூரூமையின்‌ 
௮ஃதாகு பெயசென்றற்‌ கேலாமையானும்‌, அவையே தனித்தனி 
ஆன்மாவாமென்றல்‌ அமைவுடைக்தென அந்தக்கரணான்ம வா இகள்‌ 
கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைக்கண்‌ 
ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. இதுமேலைச்‌ சூத்திரத்‌ 
அள்‌ ஒதற்பாலதேயாயினும்‌ ஈண்டிலக்கணம்‌ கூறும்‌ வழியும்‌ 
அவற்றோடு சந்தித்து ௮மைச்சரசேய்ப்ப நிற்பதென அவத்தைக்‌ 
கேதுவாக எடுத்தோத வேண்டுதலின்‌ ஈரிடத்‌து மெடுத்தோதுதல்‌ 
*இில்வகை யெழுத்தின்‌ செய்யுட்‌ டாகிச்‌. சொல்லுங்‌ காலையுரை 
யகத்தடக்‌ பெ. நண்மையொடு புணர்க்த வொண்மைத்‌ தா௫?? 
என்னு மிலக்கணத்ததாய சூத்திரத்துக்‌ கேலாமையான்‌ அதுபற்றி 
வீதிமுகத்தா னன்றி அதுவாக முகத்தான்‌ ஈண்டுணர்த்தப்‌ 
பட்டது. 

இ-ள்‌. வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு-இம்‌ மூன்ஜ.இிகரணத்துள்வைத்து இம்முதலதி 
கரணத்‌த,--இவ்வான்‌மா வாவதஇ--மேற்‌ கூறிப்போந்த உயிரா 


௨௦௬ சிவஞானபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வஅ,--அந்தக்கரணங்களாயுள்ள மூனா புத்தி யகங்கார சித்தங்‌ 
களில்‌--புறவர்தக்‌ கரணங்களாகிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ சித்‌ 
தங்சளாகிய இவற்றின்‌,--ஒன்று அன்றென்றத-வேறாம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டு அந்தக்கரண மென்றது உள்ளந்தக்‌ கரணமாகிய கலா 
இகளினுஞ்‌ செல்லாமைப்‌ பொருட்டு மனோபுத்தி யகங்கரா இத்‌ 
தங்களிலெனக்‌ களந்தெடுத்துரைத்தார்‌, கலாதிக ளுண்டெனக்‌ 
சொண்டோரின்‌ உயிர்வேறுண்டெனக்‌ கொள்ளாதார்‌ இன்மையின்‌ 
ஆண்டாசங்கை நிகழாமையாலும்‌, அமைச்ச ரோடு உவமிக்கப்பட்டு 
அவத்கைக்‌ கேதுவாவன அம்மனமாதியே யன்றிக்‌ கஞ்சுகக்‌ 
தோடு உவமிக்கப்பட்டு அதிதத்தினு நீங்காது உடனிற்பன வாய 
கலாதிகளன்மையானும்‌, அவற்றை ஈண்டெடுத்தோத வேண்டா 
மையின்‌ மனமுதலிய புறவந்தக்‌ கரணங்களே ஈண்டுக்கூற நின்றன 
வென்பது கருத்து. 

விளக்கம்‌. 


பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்சொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, ஆன்மா அல்லாத 
இந்திரிய முதலிய வெல்லாம்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ 
அவை உயிசாகா; ஆயினும்‌ வஞான இத்தியார்‌ ௪-ம்‌ கு-ம்‌ ௨௮-வது செய்‌ 
யுளில்‌ ££ இிந்தையைச்‌ ச€வனென்றும்‌ சவனைச்‌ சந்தை யென்றும்‌?! கூறி 
யிருக்கின்‌றமையால்‌ மனமுதலிய அந்தக்கரணங்கள்‌ அவ்வாறு உயிரென்‌ 
னும்‌ பெயரானும்‌ வழங்கப்படுதவினாலும்‌, இந்திரிய முதவியவற்றையும்‌ 
அவ்வாறு உயிரென்றுவழங்கப்படாமையால்‌ அந்தகீகரணங்களை உயிரென்று 
கூறியது ஆகுபெயரினால்‌ என்று கூறுதற்கேலோமையானும்‌, அவ்வந்தக்‌ 
கரணங்களே தனித்தனி ஆன்மாவாமென்று கூறுதல்‌ பொருத்த முடைத்‌ 
சென அர்தக்கரணான்ம வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துச்‌ 
கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து அந்தக்கரணங்‌ 
கள்‌ஆன்மாவன்று எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவோ அன்றோ வென்‌ 
பது யப்பா. இவ்வையப்பாட்டின்‌ சண்‌ அந்தக்‌ கரணங்கள்‌ ஆன்மா 
வென்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ அந்தக்‌ கரணான்மவாதிகள்‌ 
என அறிக. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௨௦௪ 


இவ்வதிகரணம்‌ மேல்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்‌ தட்‌ கூ.றவேண்டுவதேயாயி 
னும்‌ இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களோடு சந்தித்து அமைச்சும்‌ 
அரசும்போல நிற்பதால்‌ அஞ்சவத்சையை உடையதாய்‌ நிற்றல்‌ இலக்கண 
மெனக்‌ கூ றவேண்டுசவிலை இரண்டு குத்திரத்தினிடச்தும்‌ எடுச்சோது 
தல்‌ தொல்காப்பியம்‌ பொருளதிகாரம்‌ மரபியல்‌ ௧00 -வது சூத்திரத்தில்‌ 
““இல்வகை எழுத்தின்‌ **சவொண்மைத்தாகி? என்று கூறிய விதிக்கு ஏலா 
மையால்‌ அதுபற்றி அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா அல்ல என்பது விதிமுகத்‌ 
தால்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூருமல்‌ இலக்கணங்கூறும்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ 
அறநுவாதருகத்சாற்‌ கூறப்பட்டது. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இம்மூன்‌றதிகரணத்துள்வைத்து இம்‌ 
முதலதிகரணத்து மூன்றாஞ்‌ சூச்திரத்திற்‌ கூறிப்போந்த உயிராவது புற 
அரந்தக்கரணங்களாயெ மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ சித்தங்களாதிய இவற்றின்‌ 
வேரும்‌. எ- று. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ அந்தக்கரண மென்றது புற அந்தக்கரணமென 
உணரும்‌ பொருட்டும்‌, உள்ளந்தக்கரணமாதிய கலைமுதலிய சத்‌ துவங்களிற்‌ 
சேராதிருக்கும்‌ பொருட்டும்‌, மனேபுத்தி அகங்கார சத்தங்கள்‌ எனச்‌ 
தெரித்தெடுத்துரைத்தார்‌. அந்சக்க/ண மென்பது அகத்சேயிருக்குங்‌ 
கருவியாம்‌. அத உள்ளந்தக்கரணம்‌ புறவந்தக்கசணமென இருவகைப்‌ 
படும்‌. அவற்றுள்‌ உள்ளந்தக்கரணமாவது கலை, விச்தை, அராகம்‌, புருடன்‌ 
முதலிய வித்தியா தத்துவங்கள்‌. புறவந்தக்கரணமாவது மனம்‌, புத்தி, 
அகங்காரம்‌, சத்தங்கள்‌. இந்திரியத்தை நோக்க மனம்‌ முதலியன அகச்தி 
லிருப்பதால்‌ அந்தக்கரண மெனவும்‌, கலைமுதலிய சத்தவங்களுக்குப்‌ புறத்‌ 
தே யிருப்பதால்‌ புறவர்தக்சசண மெனவும்‌ மனமுசலியவற்றிற்குப்‌ பெய 
ராயிற்று, கலைமுதலிய தத்துவங்கள்‌ மனமுதவிய அந்தக்‌ கரணங்களுக்‌ 
கும்‌ உள்ளாயிருப்பசால்‌ உள்ளந்தக்கரண மெனப்பட்டது. கலாதி தத்து 
வங்கள்‌ உண்டெனக்‌ கொண்டவர்களால்‌ அத்தத்துவங்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ 
உண்டெனச்‌ கொள்ளாதாரில்லை. ஆசலால்‌ உள்ளந்தக்கரண ச்சைப்பற்றி 
ஆசங்கை நிகழாமையானும்‌, அமைச்சரைப்போல நின்று அவ்த்தைக்‌ கேது 
வாயிருப்பன அம்மனமுதலீய தத்துவங்களேயன்றிச்‌ சட்டையைப்போல்‌ 
துரியாதீத அவத்சையினும்‌ நீங்காது ஆன்மாவுடன்‌ நிற்பனவாகிய கலாதி 
தத்துவங்கள்‌ அல்லாமையானும, அக்கலாதி தத்துவங்களை இச்குத்திரத்தில்‌ 
எடுத்தொத வேண்டாமையால்‌ மனமுதலிய புறவந்சக்கரணங்களே இவ்‌ 
விடத்துக்கூற நின்றனவென்பது கருத்து. 


மனம்‌ முதலிய அந்தக்கரணங்கள்‌ சழுத்திவரையுந்தான்‌ தொழிற்படும்‌. 
அரியக்‌ துரியாதிதங்களில்‌ மனமுதவிய அந்தக்கரணங்கள்‌ தொழிற்பட 
மாட்டா. தொழிற்படாமையே அவ்விரண்டு அவத்சைக்கும்‌ ஏதவாயிற்று. 
அரியாத தத்தில்‌ புருடதத்துவம்‌ இருத்தலால்‌ கலாதிகளும்‌ உண்டென அறிக. 


௨௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்‌ மாவல்ல வெனள்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-து ஏது எ-னின்‌, “மனமும்‌. புத்தி யகங்காரஞ்சித்த 
நான்கு மருவி யான்மா வே யென்னவரும்‌” என நீயிருங்கொட 
லின்‌ உயிர்‌ அவற்று சளொன்றாதலமையு மென்றாற்படு மிழுக்‌ 
கென்னையென்னுங்‌ கடாவை யாசக்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அவவந்தக்கரணங்கடாம்‌ தம்மிற்‌ கீமுள்ளவற்றை 
நோக்கிச்‌ சித்தாய்‌ நின்றே தம்மைநோக்கி அசித்தாய்‌ நிற்றலால்‌ 
தன்னை நோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்‌ நிற்கும்‌ இவ்வான்‌மாவாவது அந்தக்‌ 
கரணங்களாயுள்ள மேேபுத்தி யகங்காரசித்தங்களில்‌ ஒன்றன்‌ 


றென மேற்கொண்டது எ-று. 


சனவே, உயிரான்‌ அதிட்டிக்கப்பட்ட வீமபொறிகளறிந்த 
விடயங்களுள்‌ ஒன்றனை இஃதியாதாகற்பாற்றெனச்‌ சித்தஞ்சிந்தித்‌ 
தறியும்‌; யான்‌ சிந்தித்‌ த னென்றறியமாட்டாது, மனம்‌ அதனை 
இஃ தின்னதாகற்பாந்றெனவும்‌ ௮ஃசாமோ அன்றோ எனவும்‌ இவ்‌ 
வாறு சங்கற்பவிகற்பஞ்‌ செய்தறியும்‌; யான்‌ சங்கற்பவிகற்பஞ்‌ 
செய்தேனென்றறியமாட்டாது. அகங்காரம்‌ அதனே இன்ன 
தென த்துணிவன்‌ யானென்று ஒருப்பட்டெழுந்தறியும்‌; யானொ 
ருப்பட்டெழுக்தேனென்‌ நறியமாட்டாது, புத்தி அதனை இன்ன 
இதுவென நிச்சயித்தறியும்‌, யானிச்சயித்‌தனென்‌ றறியமாட்‌ 
டாது. அகலான்‌ அவ்வாறின்றி அவற்றோடு கூடி யான்‌ சிந்தித்‌ 
தேன்‌ பற்றினேன்‌ எழுந்திருக்‌ தன்‌ நிச்சயித்தேனென்றும்‌ 
அதன்பின்‌ அதுவதனுவாய்ப்‌ பரிணமித்துச்‌ சுகதுக்கமோசரூப 
மாய்த்‌ தன்மாட்டு வந்த புத்திதத்துவத்தின்‌ பரிணாமங்களைக்‌ 
கலா திகளோடு கூடிநின்று இது சுகம்‌ இது துக்கம்‌ இது மோக 
மென்றறிந்தும்‌ யான்சுதெதேன்‌ யான்றுக்கித்தேன்‌ யான்மோகித்‌ 
சேன்‌ என்றறிக்தும்‌ இங்ஙனம்‌ பிறவற்றை நோக்கியும்‌ தன்னை 
கோக்கியுஞ்‌ சித்தாகிய ஆன்மாத்‌ தம்மை நோக்கிச்‌ இத்தாகாத 
ரர ஒன்றாமாறியாண்டையகென மறுத்தவாரு 
ற்று: 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௨௦௯ 


“£இவன்றானும்‌ புத்தியஞ்சித்‌. திவனாமோ. புத்தி” என வழி 
நூலாசிரியர்‌ கூறியதும்‌ இவவியல்பு நோக்கி, 


ஈண்டுப்‌ பிரகாசம்‌ அப்பிரகா சம்‌ என்பன சித்து அசித்தென்‌ 
னும்‌ பொருளவாம்‌. 


ஏனையோரை நோக்கி அரசனுக்கு அணுக்கராதற்‌ இறப்புப்‌ 
பற்றி அமைச்சரை அரசரென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமா.று 
போலப்‌ புறக்கருவிகனை நோக்கி ஆன்மாவுக்கு அணுக்கமாய்‌ கிற 
றற்‌ சிறப்புப்பற்றி “மனம்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ சித்த நான்கு மருவி 
யான்மாவே யென்ன” உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மத்தனை யென்றொ 
மிக. சூழ்ச்சித்‌ தணையாதல்பற்றி அந்தக்கரணங்கள்‌ அமைச்‌ 
சரை யொக்குபெனவே, ஏனைக்கருவிகள்‌ ஏனைப்பரிசனங்களை 
ஒக்குமென்பது பெற்றாம்‌. ௮.௮ ஞானாமிர்தத்திற்‌ காண்க, 


மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ தனோதிய ஏதுக்களே ஈண்டைக்கு மமையு 
மாயினும்‌, சிறக்தமைபற்றி வேறேதுக்‌ கூறினார்‌. 


வீளக்கம்‌. 


இந்த 'ஏது என்ன சொல்லீற்றோவெனின்‌, சிவஞானசித்தியார்‌ 
௪-வது சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளின்படி, “(மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ சித்த 
நான்‌ கு-—-மருவி யான்மாவே யென்ன”? சைவசித்தாந்திகளாகிய உமமவரும்‌ 
கொள்ளுதலால்‌ உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றாசலே பொருத்தம்‌ என்‌ 
ரூல்‌ உண்டாகும்‌ குற்றம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை அஆசக்‌ெத்து அதற்‌ 
குச்‌ சமாசானங்கூறி அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவல்ல வென்னும்‌ மேற்‌ 


கோளை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌.. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ தாம்‌, தம்யிற்ழு 
ள்ள இந்திரியங்களை நோக்கி அவ்விக்‌ திறியங்கள்‌ தம்மைக்‌ கொண்டே யறித 
லால்‌ சித்தாயும்‌, தமமைத்தாம்‌ அறியாமையால்‌ தம்மை நோக்கி அசித்தாயும்‌ 
நிற்றலால்‌, தன்னை ரோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்‌ நிற்கும்‌ இவ்வான்மாவாவது அர்‌ 
தீக்கரணங்களாயுள்ள மனோபுத்தி யகங்கார இத்தங்களில்‌ ஒன்‌. அன்றென 
மேற்கொண்டது எ-று, 


கண்ணினால்‌ ஒரு பொருள்‌ காணப்படுங்கால்‌ ஆன்மா மன ச்தோடுகூட 

மனம்‌ கண்ணோடு கூட கண்‌ எதிர்ப்பட்ட பொருளைக்‌ காணும்‌; இவ்வாறே 

செவிமுதவிய ஒவ்வொரு இந்திரியங்களுமாம்‌. ஆகவே இந்திரியங்களால்‌ 

விடயங்கள்‌ அறியப்பமெபொழுது உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்த 

அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ இந்திரியத்தின்‌ வழியாக விடயத்தை அறியும்‌ என்ற 
௨௭ 


௨௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படியாம்‌. இவ்வாறு கூறியதனால்‌ இந்திரியங்கள்‌, விடயங்களை அறிவதற்கு 
வாயிலாக இருந்சனவேயன்‌ றி அவவிந்திரியங்கள்‌ தாமே யறியவில்லையென்‌ ற 
வாறாயிற்று. இதனை மனம்‌ ஒன்றைக்கருதிக்கொண்‌ டிருக்கும்‌ பொழுது 
கண்விழித்துக்‌ கொண்டிருந்தும்‌ முன்னிருக்கும்‌ பொருளைக்‌ காணமாட்டா 
மையின்வைச்து அறிக. ஏனைய இந்திரியங்களும்‌ இவ்வாறேயாம்‌. அந்தக்கர 
ணங்களோ இக்திரியங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு விடயங்களை அறியும்‌. 
அறியுங்கால்‌ த்தம்‌ ஒரு பொருளைப்‌ பிண்டமாக யாதோ ஒன்று தோன்று 
இன்றசெனச்‌ சதிச்து அறியும்‌. அறியினும அச்ரித்சம்‌ தான சிந்தித்தே 
னென்று அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்ப்‌ பிண்டமாக அறியப்பட்ட 
அப்பொருளை மனம்‌ இது கட்டைதான்‌ எனச்சங்கற்பித்தும்‌, கட்டையோ 
அன்றே என விகற்பிச்தும்‌ அறியும்‌. அம்மனம்‌ தான்சங்கற்ப விகற்பஞ்‌ 
செய்தேனென்று அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்‌ இன்னதென்று நிச்ச 
யிக்கப்படாச அப்பொருளை அகங்காரம்‌ இன்னசென நிச்சயிப்பேனென்று 
ஒரு வழிப்பட்டு அகங்கரித்து அறியும்‌. அவ்வகங்காரம்‌ சான்‌ அகங்கரித்தே 
னென்று அறியமாட்டாஅ. அசன்‌ பின்னர்‌ அப்பொருளைப்‌ புத்தி இன்னது 
தான்‌ என நிச்சயித்தறியும்‌. அப்புச்தி தான்‌ நிச்சயிச்சேனென்று அறியமாட்‌ 
டாது. ஆகவே ஆன்மாவானது விடயங்களை உணர்வதற்கு இந்திரியங்கள்‌ 
வாயிலாக இருந்சாற்போல அந்தக்கரணங்கள்‌ கருவியாயிருந்தன வென அறிக: 
ஆதலால்‌ இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணங்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருள்க 
ளாயினும்‌ அக்தக்கரணங்களாதிய தம்மை நோக்க ஆன்மாவிற்குக்‌ கருவியாத 
வின்‌ அவை அறிலில்லாத பொருளா மென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


ஆன்மா, தன்னை நோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்நிற்கு மென்‌ றசனால்‌ €ழுள்ள 
வற்றை கோக்கியுஞ்சித்தாய்‌ நிற்கு மென்பது பெறப்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌, 
௮க்சக்கரணங்களோடு அன்மாக்‌ கூடாதபொழுது அல்வந்தக்‌ கரணங்கள்‌ 
இந்திச்சல்‌ முதலிய சொழில்களைச்‌ செய்வதில்லை. ஆதலால்‌ பிறவற்றை 
நோக்கி ஆனமாச ச்சாசல்‌ பெறப்பட்டது. இனி அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ 
தாம்‌ சிந்திக்தேம்‌ சங்கற்பித்தேம என்று அறியா திருந்தாற்போலன்றி 
ஆன்மா அந்சக்கரண௩ளோடு கூடி யான்‌ சந்தித்தேன்‌ யான்‌ பற்றினேன்‌ 
யான்‌ அகங்கரித்தேன்‌ யான்‌ நிச்சயிச்சேனென்று அறியும்‌; அறிந்தபின்‌ 
நிச்சயித்த புத்தி சார்சரூபமான சாத்துவிககுணத்தோடு கூடியிருப்பின்‌ 
அறியபபட்டபொருள்‌ சுகரூபமாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்தோன்றும்‌; அப்புத்தி 
பிரவிருத்திரூபமான இராசசகுணத்தொடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்ட 
பொருள்‌ அக்கரூபமாய்‌ ஆனமாவுக்குத்‌ தோன்றும்‌; அப்புத்தி மோகரூப 
மான தமோகுணச்தோடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்டபொருள்‌ மோகரூப 
மாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ தொன்றும்‌, இவ்வாறு குணத்துக்கேற்ப மாறுபட்டுத்‌ 
தசொன்றவனவாதிய விடயங்களைக்‌ சலைமு.சலிய சத்‌ துவங்களுடன்‌ ஆன்மாக்‌ 
கூடி நின்று இது சுகம இது துக்கம்‌ இது மோகமென்றறியும்‌. இவ்வாறு 
ஆன்மா அறிவசற்குத்‌ துணே.பாயிரு$5 கலாதி சத்துவங்களும்‌ தாம்‌ கருவி 


இலக்கணவியல்‌ நானகாஞ்சூத் திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௧ 


களாயிருப்பனவன்றிக்‌ கருத்தாச்களாயிருஈது தனித்தனியே யான்‌ சுத 
தேன்யான்‌ துக்கத்தேன்‌ யான்‌ மோடுத்தேனென அறிவதில்லை. ஆன்மா 
வே அச்கலாதி சத்‌ துவங்களோடு கூடி யான்‌ சுகத்சேன்‌ யான்‌ துச்சித்சேன்‌ 
யான்‌ மோகித்சேன்‌ என அறியும்‌. ஆகவே கருவிகளைச்‌ செலுத்து சவினால்‌ 
பிறவற்றை நோக்கிச்‌ சித்தாயும்‌ கருவிகளால்‌ யான்‌ அறி$தேன்‌ என்று 
உணர்வதால்‌ சன்னைநோக்செ த்தாயும்‌ ஆன்மா நிற்கும்‌. இவ்வாறு நிற்கும்‌ 
ஆன்மா, பிறவற்றை நோகச்‌ சித்சாயும்‌ தம்மை நோக்கச்‌ இத்தாகாமலும்‌ 
நிற்கும்‌ அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றென்று கூறுதல்‌ எவ்வாறு பொரும்துமேன 
இந்த ஏதுவினால்‌ மறுத்தவாறு அறிக. 


இத்தியாரில்‌, நான்கும்‌ ஆன்மாவே யெனவரு்‌?? என்றதன்‌ கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, நான்கும்‌ ஆன்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்றலால்‌ கருத்தா 
வென்று சொல்லும்படி நிகழும்‌ என்பதாம்‌. ஆயினுங்‌ கருத்தாவன்று, 
அன்றென்பது :கருவியாமனமும்‌”” என்று அச்செம்யுளிற்‌ கூறியசனாலே 
யே விளங்கும்‌. இது அரசனோடு நெருங்கியிருக்கும்‌ மந்திரியை அரச 
னென்று உபசரித்துச்‌ கூறுதல்போலாம்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே, பதி 
னொசாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பதினொராவது செய்யுளில்‌ *இவன்றானும்‌ புத்தி 
யுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்தி! என அவ்வாசிரியரே அருளிச்‌ செய்தனர்‌. 
இதன்‌ கருத்துப்‌ புத்தியும்‌ உயிரும்‌ அறிதல்‌ பற்றிச்‌ செச்துப்பொருளெனக்‌ 
கூறப்படினும்‌ புத்தி உயிராதல்‌ இல்லை என்பதாம்‌. 


இக்த எதுவிற்கூறிய பிரகாசம்‌ என்பது சித்து என்பதையும்‌, அப்பி 
காசமென்பது அசித்து என்பதையும்‌ பொருளாகக்கொண்டு நின்றன. ஆத 
லால்‌ சித்தாய்‌ நின்றே அத்தாய்‌ நிற்றலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அந்தக்கரணங்களைச்‌ சச்சென்று கூறுவதெல்லாம்‌ ஏனையோரைவிட 
மந்திரி அசசனோடு நெருங்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையவனாதலால்‌ அச்றெப்‌ 
புப்பற்றி அவனை அரசனென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமாறுபோல, புறக்‌ 
கருவிகளைவிட ௮சச்கருவிகளரகிய மனம்‌ முதலியன ஆன்மாவோடு நெரு 
ங்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையன வாசலால்‌ அச்ிறப்புபபற்றி மனம்‌ பு.த்‌.இ 
அகங்காரம்‌ இத்தம்‌ நான்கும்‌ மருவி ஆன்மாவே யென்ன உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌. ௮வ்வளவேயன்றி உண்மையிற்‌ சித்தல்லவென அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இதனுண்மை மேற்கூறியவாறு கருவியாமென்று கூறியகனாலேயே 
விளங்குவதன் றி, மருவி என்றசனானும்‌ இணி விளங்கும்‌. மருவி என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவோடு மருவியென்றும்‌, மருவாதவிடத்து ஆன்மாவாசவில்லை 
என்றும்‌ விளங்குமன்றோ: இன்னும்‌ அச்செய்யுளில்‌ ஆன்மாவே யாகு 
மென்று கூறாமல்‌ ஆன்மாவே யென்னவரும்‌ என்று கூறியசனாலேயும்‌ 
ஆன்மாலல்ல என்பதூஉம்‌, உபசாரமாக ஆன்மாவெனக்‌ கூறப்படுமென்ப 
தாஉம்‌ தானே விளங்கும்‌. 


௨௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆன்மாவாகிய அரசனுக்கு அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆலோசனை ச்‌ இணையா 
இய மந்திரிபோல நிற்கும்‌ என்றசனாலேயே எனைக்கருவிகள்‌ ஏனைப்பரி 
சனங்களைப்போலகிற்கும்‌ என்பதும்‌ பெறப்படும்‌, இவ்வாறு ஞானாமிர்தம்‌ 
என்னும்‌ நூலிற்‌ கூறப்பட்டிருச்சன்றது. அதாவது அந்தக்கரணங்கள்‌ மந்திரி 
யாம்‌; ஞானேத்திரியங்கள்‌ ூந்தும்‌, வாயில்காப்பவர்‌ ஒற்றிறின்‌ றறிபவர்‌ 
தூதர்‌ அத்தானிகர்‌ புரோதிசராகும்‌; கன்மேர்திரியங்களைந்தும்‌, யானைப்‌ 
படை குதிரைப்படை தேர்ப்படை காலாட்படை சேனாதிபதிகளாம்‌; சத்‌ 
தாதி வசனாதி விடயங்கள்பச்‌ தும்‌ ஏவலாட்சளாம்‌; பிராணவாயுமுதலியவாயுக்‌ 
கள்‌ உறுதிமொழி கூறுஞ்‌ சுற்றமாம்‌. 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்றலால்‌ என 
வும்‌, உண்டி வினையின்மையின்‌ எனவும்‌, ஒடுக்கமறிதவின்‌ எனவும்‌, ஐம்புலன்‌ 
அறிதலின்‌ எனவும்‌, எனதுடலென்றவின்‌ எனவும்‌ கூறிய ஏதுக்களே இவ்‌ 
வதிகரணத்திற்கும்‌ அமையுமாயினும்‌ இந்திரியமுதலியவற்றைவிட அந்தச்‌ 
கரணங்கள்‌ சிறந்சமைபற்றிப்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லால்‌ என வேறு ஏதுக்கூறினார்‌. 
இந்த ஏது அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா வென்பாரை மறுச்துரைச்குஞ்‌ 
சித்தாக்தத்‌ துணிபாயிற்று. 
அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்‌ மாவல்ல என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
மனமாதி யாலுணர்தன்‌ மன்னு புலன்கண்‌ 
மனமாதி மன்புலனி னல்லன்‌--மனமே 
லுதித்தோன்றை யுள்ள முணர்த லதனி 
னுதிக்குங்‌ கடற்றிரையை யோத்து. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ தம்மிற்‌ கீழுள்ள 
வற்றை மோக்கிச்‌ இத்தாமாறும்‌ தம்மின்‌ மமேலுள்ளவற்றை நோக்‌ 
கியும்‌ தம்மை நோக்கியும்‌ ௮சித்தாமாறுந்‌ தெரித்துணர்த்தி ஏது 
வை வலியுறுத்துகனுதலிற்று. 

(இ-ள.) மனம்‌ அதியால்‌ உணர்தல்‌ மன்னுபுலன்கள்‌--மன 
முதலிய அ௮ந்தக்காணங்களா லுணரப்படுவன (8ம்பொறிகளாற 
றரப்பட்டுப்‌ புறத்தே) நிலைபெற்றவிடயங்களாம்‌,--உள்ளம்‌ உணர்‌ 
தல்‌ மனம்மேல்‌ உதித்த ஒன்றை--அன்மா வுணர்வது மனத்துக்கு 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௩ 


மேலெனப்படும்‌ புத்தியிற்றோன்றிய தொன்றனையாம்‌,--கடற்றி 
சையை ஓத்து உதிக்கும்‌ (அவ்விரு2வ முணர்வுல்‌) கடலிடை 
யெழுந்து கரசைசாருக்‌ திரைபோலப்‌ (பரம்பரையின்‌ ஆன்மாவின்‌ 
மாட்டு வந்து) தோன்றும்‌, -௮தனின்‌ மனம்‌ ஆதி புலனில்‌' அல்‌ 
லன்‌--௮ தனா மனமுதலியன அவ்விடயங்களின்‌ வேறாயினாற்‌ 
போல ஆன்மாவும்‌ அம்மன முதலியவற்றின்‌ வேறாம்‌ எ-று, 

உதிக்குமென்னும்‌ பயனிலைக்கு உணர்தலிரண்டும்‌ எழுவாய்‌, 

செவ்வெண்டொகை விகாரத்தாற்‌ மொக்க து, ப 

மன அசை, 

புலனின்‌ இன்‌ உவமவுருபு. 

அல்லனென ஆூஉவ.றிசொல்லாற்‌ கூறியது வடமொழி மதம்‌ 
பற்றி, 

உதித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சவிறு விகாசத்தாற்‌ ஜக்கு, 

புத்‌தியிற்றோன்றிய தொன்றாவது சுகதுக்கமோகளுபவிடயம்‌. 

பரம்பரையிற்‌ நறேன்றதலாவது முன்னர்‌ வாயிற்காட்சி 
யுணர்வுதோன்றி அதன்பின்‌ மானதக்காட்சி யுணர்வு? தான்றி 
அதன்பின்னர்க்‌ தன்‌ வேதனைக்காட்டு யுணர்வு உயிரின்கண்வந்து 
தோன்றுதல்‌, 

இதனானே அந்தக்கரணங்‌ ழுள்ளவற்றை கோக்கஇச்‌ சித்தா 
மாறும்‌ மேலுள்ளவற்றை நோக்கி அரித்தாமானும்‌ உயிர்‌ அவ்வா 
றன்றி யாண்டுஞ்‌ சித்தா மாறுங்‌ கண்டுகொள்க. 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) மனம்‌ ஆதியால்‌ உணர்தல்‌ மன்னு புலன்கள்‌ உள்‌ 
எம்‌ உணர்தல்‌ மனம்மேல்‌ உதித்த ஒன்றை கடற்றிரையை ஒத்து உதிக்‌ 
கும்‌ அதனின்‌ மனம்‌ ஆதி புலனின்‌ அல்லன்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
அவ்வமட்தக்கரணங்கள்‌ தம்மிற்கமுள்ளவற்றை நோக்கிச்‌ சித்தாயும்‌ தம்மை 
நோக்கியும்‌ தம்மின்மேலுள்ளவற்றை நோக்கியும்‌ அரித்தாயும்‌ நிற்கும்‌ என்‌ 
பதை விளக௫ச்காட்டி அவ்வாறு நிற்குமென்று கூறிய ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தயவாராம்‌. or 


௨௧௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(பொ-ரை.) சத்த முதலிய புறத்து விடயங்களைச்‌ செவிமுசலிய இக 
திரியங்களும்‌ இந்திரியங்கள்‌ வாயிலாக அந்தக்கரணங்களும்‌ உணரும்‌. அவ்‌ 
வந்தத்கரணஙகளுள்‌ மனத்துக்கு மேலாகிய புத்தியிற்றோன றிய சுகதுக்காதி 
களை ஆன்மா அறியும்‌. இந்திரியங்களின்‌ அறிவும்‌ அந்தக்கரணங்களின்‌ அறி 
வும்‌ ஆயெ இருவேறு அறிவும்‌ ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக ஆன்மாவை வந்து 
பொருந்துதல்‌, கடலின்சண்‌ உண்டாகிக்‌ கரையைப்‌ பொருந்தும்‌ அலைபோ 
லாம்‌. ஆசலால்‌ விடயங்களை இந்திரியங்களால்‌ உணரும்‌ மனமுசலியன 
அவ்விந்திரியங்களின்‌ வேறாயினாற்போல அந்தக்கரணங்களால்‌ அவ்விடயங்‌ 
களிலுள்ள சுகதுக்காதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேரும்‌ எ-று, 


(க-ரை.) இந்திரியச்தின்‌ வழியாக விடயத்தை உணரும்‌ அந்தக்கர 
ணம்‌ இந்திரியத்தினும்‌ விடயத்தினும்‌ வேருயினாற்போல அந்தக்கரணத்‌ 
தின்‌ வழியாக விடயத்தாலுண்டாம்‌ சுகதுக்காதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்‌ 
வந்தக்கரணங்களின்‌ வேறு என்பசாம்‌. 


உதிக்கும்‌ என்றது பயனிலை. அந்தப்பயனிலைக்கு மனமாதியா லுணர்‌ 
தல்‌, உள்ளம்‌ உணர்தல்‌ ஆகிய இரண்டும்‌ எழுவாய்‌. ஆதலால்‌ அவ்விருவேறு 
ணர்வும்‌ உதிக்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


அவ்விடத்தில்‌ செவ்வெண்ணினாற்‌ பெறக்கூடிய இரண்டென்னும்‌ 
தொகை விகாரத்தாற்‌ நொக்கு நின்றது. அதனை விரித்து இருவேறுணர்வு 


என உரை செய்யப்பட்டது. மன்புலன்‌ என்றதிலுள்ள மன்‌என்பது அசை. 


புலனின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ உவமஉருபு. ஆதலால்‌ விடயங்களின்‌ 
வேருயினாற்போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


புலனின்‌ அல்லன்‌ என ஆண்பாலைக்‌ குறிக்கும்‌ அன்‌ விகுதி புணர்த்‌ 
திக்கூறியது வடமொழி மதம்‌ பற்றியென அறிக, அதாவது அல்லன்‌ என்‌ 
னும்‌ பயனிலைக்கு எழுவாய்‌ ஆன்மா. தமிழ்‌ வழக்கின்படி ஆன்மா அன்றெ 
னச்‌ கூறவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்திணை ஆண்பாலாகக்‌ 
கூறும்‌ வழக்க மூண்டு, அவ்வழக்கின்படி செய்யுள்‌ கூறப்பட்டது. தமிழ்‌ 
வழச்கின்படி. ௮ஃறிணை யாகவைத்து மன முதலியவற்றின்‌ வேறு என உரை 
செய்யப்பட்டது 


உதித்தொன்றை யென்றதில்‌ பெயரெச்சத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ அகரம்‌ 
தொகையாயிருந்தது. அதனை விரித்து உதித்த ஒன்றை யென உரைக்கப்‌ 
பட்டது. 

புத்தியிற்‌ ரோன்றிய தொன்றனை ஆன்மா உணரும்‌ என உரையிற்‌ 
கூறப்பட்டது. அது எதுவெனில்‌, சுகதுக்க மோகமாய்க்‌ காணப்படும்‌ 
விடயங்கள்‌. அவ்விடயங்கள்‌ மூவசையாய்த்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணம்‌ சாத்து 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ ௮,௨௧௫ 


விசமு,சலிய குணவேறுபா டென்பது மேல்‌ ஏதுவிற்குச்‌ கூறிய உரையின்‌ 
பெறப்பட்டமையின்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


அலைபோல்‌ உணர்வு ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக ஆன்மாவில்‌ வந்து தோன்‌ 
அசல்‌ எவ்வாறெணின்‌, முதலாவ அ இந்திரியத்தாற்‌ காணும்‌ உணர்வுதொன்‌ 
அம்‌. அதாவது விடயத்தைப்‌ பிண்டமாக அறிதல்‌. அதன்பின்‌ மனத்தாற்‌ 
காணும்‌ உணர்வுசோன்றும்‌, அதாவது பிண்டமாகக்‌ கண்ட விடயத்தைப்‌ 
பகுதீது இன்னசெனச்‌ காண்டல்‌. அதன்பின்‌ தன்வேசனையாற்‌ காணும்‌ 
உணர்வு தொன்றும்‌. அதாவது பகுதீதுக்கண்ட விடயத்சைச்‌ சுகதுக்மோக 
ரூபமாய்க்‌ காண்டல்‌. விடயம்‌ கடலுக்கும்‌, இரதிரியஉணர்வு மான தவுணர்வு 
தனவேதனையுணர்வு மூன்றும்‌ அலைக்கும்‌, ஆன்மா கரைக்கும்‌ உவமைகளா 
கும்‌. ஆகவே, விடயமாதிய கடலில்‌ இந்திரிய உணர்வாகிய அலை மானத 
உணர்வாயெ அலையைத்தள்ள மானத உணர்வாகய அலை தன்வேதனை 
உணர்வாகிய அலையைத்தள்ள சன்வேதனை உணர்வாகிய அலை ஆன்மா 
வாகிய கரையைச்‌ சாருமென அறிக. தன்‌ என்பது ஆன்மாவையும்‌, வேதனை 
யென்பது சுகதுக்ச மோசங்களையுங்‌ குறித்து தன்வேதனை யெனப்பட்ட அ, 
அது நிச்சயத்தினாலேயே உண்டாதலால்‌ தன்வேதனைக்‌ காட்சியை வேறு 
கூறாது புத்தியிற்‌ றோன்‌ நியசொன்‌ றனை ஆன்மா அழியுமென்‌ றனர்‌. 

இவ்வுதாரணத்தினால்‌ அந்தக்சரணம்‌ தனக்குக்‌ கீழுள்ள இந்திரியத்தை 
நோக்கிச்‌ இத்தாயும்‌, தனக்கு மேலுள்ள கலாதிகளையும்‌ ஆன்மாவையும்‌ 
நோக்கி அடத்தாயும்‌ நிற்கும்‌ எனவும்‌, உயிர்‌ அவ்வாறன்றி இட்திரியம்‌ அம்‌ 
தக்கரணம்‌ கலாதிமுசலியவற்றை நோக்கியும்‌ வட்ல ர சத்தாகவே 
நிற்கு மெனவுங்‌ கூறியவாறு கண்டுகொளக. 

அந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றின்‌ இயல்பை விள ககிககாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

சிந்தித்தாய்ச்‌ சித்தர்‌ தேளியாதா யாங்காரம்‌ 

புந்தியா யாய்ந்து மனமாகிப்‌--பந் தித்து 

வேவ்வேறு தானே துணிந்துள்ள மிவ்வேரறு 

மவ்வேறாம்‌ போதுபோ லாங்கு. 


சிற்றுரை. 


ச - அ உ-ம்‌ வனின்‌, மேற்‌ பொதுவகையாற்‌ கூறிப்போந்த 
அந்தக்கரணங்களினியல்பு சிறப்புவகையாற்‌ கூறுமுகத்தான்‌ மான 
தக்காட்சியுள்ளுங்‌ கடற்றிரைபோலப்‌ பரம்பரையின்‌ வெவ்வெறு 
யுணர்வுநிகமுமா அணர்த்தி உயிர்‌ வருதலை வ்லிய்யத்துதனுத 
விம்று, 


௨௧௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌--புருடதத்‌.துவமென கின்றவுயிர்‌,--அங்கு-- 
வாயிற்‌ காட்சியாற்‌ கண்ட விடயங்களி னொன்றனை மனமாதியா 
னுணரும்‌ மானதக்காட்சியின்௧கண்ணும்‌ ஒருபெற்றித்தா தலின்‌ றி,- 
சித்தம்‌ அய்ச்‌ சந்தித்த எத்தமாய்‌ (நின்று இஃதியாதாகற்‌ 
பாற்றெனச்‌) சிந்தித்தும்‌-— மனம்‌ அடப்‌ பந்தித்து- (அதன்பின்‌) 
மனமாய்‌ (கின்று இஃதின்னதாகற்பாற்றெனப்‌) பற்றியும்‌,--௮ங்‌ 
காரம்‌ ஆய்த்‌ தெளியா ௮-(அதன்பின்‌) அகங்காரமாய்‌ (கின்று இஃ 
தாமோ அன்றோ இதனை இன்னதெனத்‌ தெளிவேன்‌ யானெனத்‌) 
தெளிவு பிறவா தெழுக்தும்‌,--புக்தி ஆய்‌ ஆய்ச்து- (அதன்பின்‌ 
னர்ப்‌) புத்தியாய்‌ (நின்று இஃ தின்னதெனச்‌) தெளித்தும்‌, -வெவ்‌ 
வேறே அணிந்து இவ்வேரும்‌--(இங்கனம்‌) வெவ்‌? வருகவே 
யுணர்தலான்‌ (அ௮வ்வாறுணரும்‌ புருடன்‌) இவவந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேறாம்‌—'போஅ அவ்வேறாம்‌ போல்‌-—(ஞாயிஅமுதலியவற்றோடு 
கூடி நின்று நாழிகை நாள்‌ பக்கர்‌ திங்கள்‌ யாண்டு முதலியன 
வாய்ப்படும்‌ பாகுபாடு செய்யுங்‌) காலதத்துவம்‌ அஞ்ஞாயிறு முத 
லியவற்றின்‌ வேறாயினாற்போல்‌ எ-று, 


ஆய்தல்‌ ஈண்டு நிச்சயித்தற்‌ பொருட்டு, 

துணிகலென்பது ௮றிதலென்னும்‌ பொருண்மாத்திசையாய்‌ 
நின்றது. 

தான அசை: ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, 

இவ அவ்‌ என்பன வகர விற்றஃறிணைப்‌ பன்மைச்‌ சுட்டுப்‌ 
பெயர்‌, 


வேறாம்போஅ போலெனவே, அண்டு நீக்கப்பொருள்‌ ஞாயிறு 
முதலியன வென்பது தானே விளங்கு மென்பது கோக்கி ௮வ்வெ 
னச்‌ சுட்டி யொழிந்தார்‌. சாரியையும்‌ உருபும்‌ உடன்ஜொக்கன, 

சிறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ நறெக்கத. அங்கும்‌ வெவ்‌ வேறு 
தானே துணிக்தெனவே மானதக்‌ காட்சியும்‌ இங்கன நால்வேறு | 
வகைத்தாய்‌ ஒன்றற்கொன்று முறையே ஏதுவும்‌ பயனுமாய்க்கடற்‌ 
திரை போலப்‌ பரம்பரையிற்‌ றோன்‌.அ மென்ற வாறாயிற்று, 


செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழவைத்தார்‌. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௭ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு, ) உள்ளம்‌ ஆங்கு சித்தம்‌ ஆய்ச்‌ ச இித்துமனம்‌ ஆப்‌ 
பந்தித்து ஆங்காரம்‌ ஆய்த்‌ செளியாது புக்தி ஆய்‌ ஆய்ந்து வெவ்‌ வேறே 
அணிந்து இவ்வேறாம்‌ போது அவ்வேறாம்போல்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
இந்திரியங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு அந்தக்கரணங்கள்‌ அறியுமென அந்தக்‌ 
கரணங்களி ணியல்பு பொதவகையாற்கூறினார்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அவ்‌ 
வந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றும்‌ எவ்வாறுணரு மென்பதைச்‌ சிறப்புவசை 
யாற கூறி அவ்வாறு கூறு முறையில்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ உணர்வும்‌ 
கடலின்சண்‌ உண்டாம்‌ அலைபோல ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ நிகழும்‌ முறைமையினை உணர்த்தி உயிர்‌ அவ்வந்கக்கரணங்களின்‌ 
வேரு தலை வலியுறுத்திற்று. 


(பொ-ரை.) கலாதி தத்துவங்களின்‌ உள்ளீடாய்‌ நின்ற காரணத்தால்‌ 
உள்ள மென்று கூறப்பட்ட புருடதத்துவமாதிய உயிர்‌ இந்திரியங்களின்‌ 
உணர்வாற்‌ கண்ட விடயங்களில்‌ ஒன்றனை மனமுதலிய அந்தக்கரணங்க 
ளால்‌ உணரும்‌ மானத உணர்வும்‌ ஒன்றுபோவின்றி வேறு வேறு விதமாய்‌ 
நிகமும்‌, எவ்வாறெனின்‌, சத்தமாய்நின்‌ ற ஒருபொருளைப பிண்டமாகஇஃதி 
யாதோ ஒன்று தோன்றுகன்றசெனச்‌ சிந்தித்து அறியும்‌. அதன்‌ பின்னர்‌ 
மனமாய்‌ நின்று பிண்டமாக அறியப்பட்ட அப்பொருளை இஃது இன்ன 
தாகுமெனவும்‌, அவ்வாறாகுமோ ஆகாதோ எனவும்‌ பற்றி அறியும்‌. அதன்‌ 
பின்‌ ௮கங்காரமாய்‌ நின்று அதனை இன்னதெனச்‌ துணிவேன என அகங 
கரித்தறியும்‌. அதன்பின்‌ புத்தியாய்‌ நின்று அதனை இன்னதென நிச்சயித 
தறியும்‌. இவ்வாறு கடவின்கண்‌ உண்டாம்அலை ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்த்‌ 
தோன்றுமாறுபோல அந்தக்கரணங்களாலுண்டாம்‌ உணர்வும்‌ ஒன்றன்பின்‌ 
ஓன்ராய்‌ வேறு வேறாகத்‌ தோன்றும்‌. அவற்றையெல்லாம்‌ உயிர்‌ அறியும்‌. 
அந்தக்கரணங்களுள்‌ சித்தம்‌ மனத்தின்‌ ரொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாது 
அறியவுமாட்டாது. மனம்‌ சித்தத்தின்‌ றொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாது அறி 
யவுமாட்டாது. இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. உயிர்‌ அக்கான்‌ இன்றொழிலையும்‌ 
அறிதலால்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ வேரும்‌, அர்தக்கரணங்களோடு கூடி 
நன்றும்‌ உயிர்வேறாதல்‌ எதுபோல வெணின்‌, காலதத்துவமான த, சூரியன்‌ 
சத்திரன்‌ ஈக்ஷத்திரங்களோடு கூடி நின்று நாழிகை, நாள்‌, பக்கம்‌, மாதம்‌, 
வருட முதலியனவாகப்‌ பாகுபட்டு வேறுபடினும்‌ அச்குரியன்‌ முதலிய 
வற்றின்‌ அக்கால தத்துவம்‌ வேறாயினாற்‌ போலாம்‌ எ-று. 


(க-ரை.) காலதத்துவம்‌ சூரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ வேரறாயினாற்போல 
உயிர்‌ மன முதலியவற்றின்‌ வேறு என்பதாம்‌ 
௨௮ 


௨௧௮. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பு5,தியாய்‌ ஆய்ந்து என்றதிலுள்ள ஆய்தல்‌ ஆராய்தல்‌ முதலியவற்றை 
உணர்த்துமேனும இவ்விடத்து நிச்சயித்தலை உணர்த்தி நின்றது. 


தணிந்து எனக்‌ கூறியதிலுள்ள தணீதல்‌ என்பது நிச்சயித்தல்‌ முதீ 
வியவற்றை உணர்த்துமேனும்‌ இவ்விடத்து அறிதலென்னும்‌ பொருளை 
மட்டு குறித்து கின்றது. 

வெவ்வேறு தானே யென்பதிலுள்ள தான்‌ என்பது௮சை. அதிலுள்ள 
ஏகாரம்‌ வெவ்வேறென உறுஇப்படுத்சலின்‌ தேற்றம்‌. 


இவ்வேறு அவ்வேறு என்பதிலுள்ள இவ்‌ அவ்‌ என்பன வகர ஈற்று 
அஃறிணைப்‌ பன்மைச்சுட்டுப்பெயர்‌. அதாவது இவற்றின்‌ அவற்றின்‌ 
எனப்‌ பன்மையைச்‌ சுட்டிய பெயராய்‌ நின்றன. ஆசலால்‌ இவ்வர்தக்‌ 
கரணங்களின்‌ வெறு அஞ்ஞாயிறு முதலிய வற்றின்‌ வேற என உரைசெய்‌ 


யப்பட்ட த. 


வேரறாம்‌ போது போலெனக்‌ கூறியதனாலேயே வேருடிய நீக்கப்‌ 
பொருள்‌ அவ்விடத்து ஞாயிறுமுசவியன வென்பது தானே விளங்குமென்‌ 
ப.த சோக்‌ அவ்வெனச்‌ சுட்டிவிட்டனர்‌. அசாவது அந்தக்கரணங்களைக்‌ 
கூறிப்‌ பின்னர்‌ இவ்வென்று ஈட்டுப்பெயர்‌ வந்ததுபோல அவ்வென்னும்‌ 
சுட்பெபெயருக்குரிய ஞாயிறு முதலியன மேலே கூறப்படவில்லை. கூறா 
இருக்கவும்‌ போது அவ்வேரும்‌ என்றதனால்‌ காலம்வேறா தல்‌ குரியன்முதலி 
யவற்றின்‌ என்பது சொல்லாமலே விளங்குமாதலால்‌ நீக்கப்‌ பொருளாகிய 
சூரியன்‌ முதலியவற்றைக்‌ கூறாமலே அவ்வென்று சட்டிவிட்டனர்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

அவ்வேரறாம்போல்‌ என்றதிலுள்ள வேரும்போல்‌ என்பதில்‌ இன்சாரி 
யையும்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ உடன்‌ றொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து வேறாயி 
னாற்போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆங்கு என்பதில்‌ இறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்கு கின்றது. அதனை 
விரித்து மானதக்‌ காட்சியின்கண்ணும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. ஆங்‌ 
கும்‌ வெவ்வேறு தானே துணிந்து என்‌ றசனாலேயே மானசச்‌ காட்டியும்‌ இவ்‌ 
வாறு இந்தித்துப்‌ பந்தித்துத்‌ தெளியாது ஆய்க்து என நால்வேறுவகையாய்‌ 
ஒன்றற்‌ கொன்று முறையே எதுவும்‌ பயனுமாய்க்‌ கட ற்றிரைபோலப்‌ பரம்‌ 
பரையிற்‌ றோன்றமென்‌ நவாறாயிற்று. ஏதுவும்‌ பயனுமாசல்‌ எவ்வா 
றெணின்‌, சிந்தித்சலினால்‌ பந்தித்தல்‌ உண்டாயினமையால்‌ இந்தித்தல்‌ ஏது 
வும்‌ பந்தித்தல்‌ பயனுமாம்‌. பர்தித்சலினால்‌ செளியாமை உண்டாயினமை 
யால்‌ பர்இத்தல்‌ ஏதுவும்‌ தெளியாமை பயனுமாம்‌, இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. 
சத்தத்தின்‌ காட்சியால்‌ மனத்தின்காட்சியும்‌, மனத்தின்‌ காட்சியால்‌ ௮கங்‌ 
காரத்தின்‌ காட்டியும்‌, அகங்காரத்தின்‌ காட்சியால்‌ புத்தியின்‌ காட்சியும்‌ 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி. ௨௧௯ 


ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ வேறுவேறாய்த்‌ தோன்றுசலால்‌ கடலின் கண்‌ 
அலைபோலத்‌ தோன்றியவாறு அறிக. 

சத்தம, மனம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி என முறையாய்‌ வைக்கவேண்டு 
மாயினும்‌ செய்யுளாதலின்‌ சித்தம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி, மனம என முறை 
பிறழ வைத்தார்‌. 

அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்கள்‌ இவையெனக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அகார வுகார மகங்காரம்‌ புத்தி 

மகார மனஞ்சித்தம்‌ விந்துப்‌--பகா திவற்றை 
நாத முளவடிவா நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ 
போதங்‌ கடற்றிரையே போன்று, 


சிற்றுரை. 


எ.து உ-ம்‌ ௪-னின்‌, அம்மானதக்‌ காட்சியினிகழுஞ்‌ சவி 
கற்ப வுணர்விற்‌ கேதுவாய்‌ அவற்றை யுடனின்்‌௮ செலுத்தும்‌ அக்‌ 
கரங்களிவை யென்பதும்‌ ௮வற்றானுணரவு மாறி மாறித்‌ தோன்று 
மாறு முணர்த்துகனுதலிற.று, 

இள, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, அகாரம்‌ அகங்காரம்‌--௮கரம்‌ அகங்காரத்‌ இனையும்‌,-- 
உகாரம்‌ புத்தி--உகரம்‌ புத்தியினையும்‌,-மகாசம்‌ மனம்‌--மகசம்‌ 
மனத்தினையும்‌,— விந்து சித்தம்‌--விந்து சிச்தத்‌தனையும்‌,--நாதம்‌ 
உளவடிவு--நா தம்‌ உயிரினையும்‌ (செலுத்துதல்‌ பற்றி)--கடற்றிரை 
யேபோன்று--சமுத்திரத்தின்கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ திரைதோன்‌ 
மியும்‌ ஒடுங்கயும்‌ வருமாறுபோல,--போதம்‌--(மாசகலத்தின்கட்‌ 
சுணந்தோறும்‌) உணர்வு,--ஆம்‌--உதித்தும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வரும்‌,-- 
பகா.து இவற்றை நாடில்‌--பகுக்காது இவவக்கரங்களை ஆராயின்‌, 
பிரணவமாம்‌--பிரணவமாகும்‌ ஏறு, 


சிற்றுரை, 


“£ மன்னு மகார மனஞ்‌ செலுத்‌.அம்‌ புத்‌ தியினைகையுன்‌ னுமுகா ச 
முபகரிக்கு-—முன்னாகு-மாங்காரந்‌ தன்னை யகாரஞ்‌ செலுத்தியிட.. 
நீங்காத சித்தம்‌ விந்து நேர்‌” என்பவாகலானும்‌ ஈண்டோ திய 


௨௨௦ சிவஞானபொோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


முறையே இனபம்‌ றுவவுட ணுவவு மவ்வு மனம்‌ புத்தி 
யகங்கா ரங்கள்‌!” என வழி pe ராதியது எதிர்‌ நிரனிறைப்‌ 
பொருளெனவுங்‌ கொள்க, ££ அவவுட னுவவு மவ்வு மனம்‌ புத்தி 
யகங்கா சங்கள்‌ ?' என்றதே முறையெனக்கொண்டு அதற்கியையக்‌ 


கொண்டு கூட்டியுரைப்பாருமாளர்‌, 


பகா இவற்றை நாடிற்‌ பிரணவமா மெனவும்‌, போன்றாமென 
வுல கூட்டுக. 

அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களைக்‌ கூறுவார்‌ 
ஒப்புமை பற்றிப்‌ புருடனைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரமும்‌ உடன்‌ 
கூறினார்‌. 

உடனின்று செலுத்துதல்‌ பற்றி அபேதமாக வைத்தோதப்‌ 
தரன்‌ 
4 க நிகழ்ர்திடம்‌ வாக்கு நான்கு நிவிர்த்தா தி கலையைப்‌ பம 22 
அகரமுதலிய பஞ்சகலைவடிவாய்‌ நின்று இவற்றை வேறு வேறு 
செலுத்துதல்‌ பற்றிக்‌ கணந்தோறும்‌ நினைப்பு மறப்புமாயெ சகல 
கேவலங்கள்‌ அதிநுட்பமாய்க்‌ கதறங்கோலைபோல மாறி மாறி நிகழு 
மெனவும்‌ மாசகலத்தின்கட்‌ கணந்தோறும்‌ அங்கன முணர்வுதித்‌ 
அம்‌ ஓடுங்கியும்‌ வருதல்‌ சமுத்திரத்தின்கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ 
திரை தோன்றியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமாறுபோ லு மெனவு முணர்க, 
கடற்றிரை யுவமை மேற்‌ பம்பரையாய்‌ உணர்வு வருதற்‌ கெடுத்‌ 
அக்‌ காட்டினார்‌; ஈண்டுப்‌ புதிது புதிதாய்‌ வருதற்‌ கெடுத்துக்‌ காட்‌ 
டினார்‌. அதலாற்‌ புனருத்தி யன்மை யுணர்க, 
விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு ) அகாரம்‌ அகங்காரம்‌ உகாரம்‌ புத்தி மகாரம்‌ மனம்‌ 
விந்து சத்தம்‌ நாதம்‌ உளவடிவு கடற்றிரையே போன்றுபோதம்‌ ஆம்‌ பகாது 
இவற்றை நாடில்‌ பிரணவமாம்‌, 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிறத்றோவெனின்‌, மேலைச்செய்யுளிற் 
கூறியவாறு அந்தக்கரணங்ச்ளின்‌ ௨ ணர்வாகிய மானசக்காட்சியில்‌ நிகழும்‌ 
சவிகற்ப உணர்வு சடமாகிய அந்தக்கரணங்களால்‌ எவ்வாறு நிகழுமென்‌ 
னும்‌ ஐயம்‌ நிகழுமன்றே. அந்த யெத்தை நீக்கவேண்டி மன முதலிய அம்‌ 
தக்கரணங்களுக்கு விகற்பத்தோகெடிய சவிகற்ப உணர்வு நிகழ்தற்கு ஏத 
வாய்‌ அம்மனமுதலியவற்றை உடன்கின்று செலுத்தும்‌ ௮க்கரங்களிவை 
யென்றும்‌ ஐவ்வக்கரககளால்‌ உணாவு மாறிமாறிச்சோன்றும்‌ முறை இவ்‌ 
வாறென்றும்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨௧ 


(பொ- ரை.) அகரம்‌ அகங்காரத்தினையும்‌, உகரம்‌ புத்திய்னையும்‌, மக 
ரம்‌ மனத்தினையும்‌, விந்து சத்தத்தினையும்‌, நாதம்‌ உயிரினையும்‌ செலுச்‌ தம்‌. 
அவ்வாறு செலுத்துசலினால்‌ மகாசகலமாகிய மச்தியாலவத்சையின் கண்‌ 
கணந்தோறும்‌ மனமுசலியவந்றின்‌ உணர்வு புதிது புதிசாய்‌ உதித்தும்‌ ஒடுங்‌ 
இயும்‌ வரும்‌. அவ்வாறு வரு சல்‌ எதபோலவெனின்‌, சமுத்திரத்தின்க௧ண 
அலை புதிது புதிதாய்த்தோன்றியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமாறுபோலாம்‌. அந்த 
அகரமுதலிய அக்கரங்களைப்‌ பகுக்காது ஆராயின்‌ பிரணவமாகும்‌. எ-று, 

(க - ரை.) அகரமுதலிய ந்து அக்கரங்களும்‌ உயிர்முசலிய 65 இனை 
யுஞ செலுத்தும்‌. அவ்வக்கரங்களின்‌ கூட்டம்‌ பிரணவமாகும்‌ என்பதாம்‌. 

சகலம்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி அரியம்‌ தூரியா£ தம்‌ என்னும்‌ 
ூந்தவத்தையை உடையதாய்‌ நிழாலவத்தை மேலாலவச்தை மத்தியாலவச்‌ 
தையென மூவகைப்பபமொயினும்‌, அவற்றுள்‌, எல்லாக்கருவிகளுக்‌ தொழிற்‌ 
படும்‌ அவத்தை மத்தியாலவத்தையாசலால்‌ மகாசகலமென்பது மத்தியாலவத்‌ 
தையென அறிக. 

தஅகளறுபோதத்தில்‌ உள்ள ““மன்னுமகாரம்‌? 
இச்செய்யுளுக்குக்‌ கூறிய உரையின்‌ முறையே முறையாம்‌. சிவஞான 
இத்தியார்‌ ௪-ம்‌ கூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “(அவ்வுட னுவ்வு மவ்வு மனம்புத்தி 
யகங்காரங்கள்‌)! எனக்கூறியது எதிர்‌ நிரனிறைப்பொருள்பற்றி யெனக்‌ 
கொள்க. அவ்வாறு கொள்ளின்‌ அகரம்‌ அகக்காரத்தையும்‌, உகரம்‌ புத்தி 
யினையும்‌, மகரம்‌ மனத்தினையும்‌ செலுத்துமென மேற்கூறிய பொருளே 
சித்தித்தல்‌ காண்க. இவ்வாறன்றிச்‌ சித்தியார்‌ வாக்கை முறையாகவைத்து 
அகரம்‌ மனத்தினையும்‌, உகரம்‌ புத்தியினையும்‌, மகரம்‌ அகங்காரத்தினையும்‌ 
செலுச்துமெனச்கொண்டு அதற்கேற்றவாறு இவ்வெண்பாவைக்‌ கொண்டு 
கூட்டி யுரைப்பாருமுளர்‌. 
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என்ற செய்யுளின்‌ படி 


பகாதிலுற்றை நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ எனவும்‌, உளவடிவாம்‌ என்பதி 
லுள்ள ஆம்‌ என்பதைப்‌ போதம்‌ என்பதனோடுகூட்டிக்‌ கடற்றியையே 
போன்று போதம்‌ அம்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

அந்தச்சரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களையே இச்செய்யுளிற்‌ 
கூறவேண்டியதாயினும்‌ அந்தக்கரணங்களோடு உயிர்‌ உடணிற்கும்‌ ஒப்புமை 
பற்றியும்‌, பிரணவத்சைக்‌ குறிக்கும்‌ அக்கரங்களின்‌ ஓஒப்புமைபற்றியும்‌ 
புருடனைச்செலுத்தும்‌ அக்கரமும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

அர்தக்கரணங்களோடும்‌ புருடனோடும்‌ அ௮க்சரங்கள்‌ உடனின்று 
செலுத்துதல்பற்றி அக்கரங்கள்‌ செலுத்துமெனக்கூறாது அகாரம்‌ கங்‌ 
காரம்‌, உகாரம்‌ புத்தி, மகாரம்‌ மனம்‌, விந்து சித்தம்‌, நாதம்‌ உளம்‌ என அக்‌ 
கரங்களே அந்தக்கரணங்கள்‌ என்னும்படி. அபேதமாகக்‌ கூறப்பட்டன. 

சித்தியார்‌ ௧-ம்‌ கூ-ம்‌ ௨௪-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி “£நிகழ்ந்திடும்‌ 
வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்தீதாதி கலையைப்‌ பற்றி?” அகரமுதலிய பஞ்சகலைவடி. 


௨௨௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாய்‌ நின்று அர்தக்கரணங்களை வேறு வேறு செலுத்துதலால்‌ கணர்தோ 
றும்‌ நினைப்பாடுய சகலமும்‌ மறப்பாகிய கேவலமும்‌ அதிநுட்பமாய்க்‌ சாற்‌ 
றிற்சுழலும்‌ ஓலைபோல்‌ மாறிமாறி நிசழுமெனவும்‌, மசாசகலமாகிய சாக்கிர 
தன்கண்‌ கணந்சோறும்‌ அங்ஙனம்‌ உணர்வு உதித்தும்‌ ஓடுங்‌இயும்‌ வருதல்‌ 
சமுத்திரத்‌ தின்கண்‌ புதிதுபுதிசாய்‌ அலைசோன்றியும்‌ ஒடுக்கியும்‌ வருமாறு 
போலுமெனவும்‌ உணர்க, 


வாக்கு நான்காவன :- குக்குமை, பைசந்தி, மத்திமை, வைகரி என்‌ 
பனவாம்‌. அவற்றுள்‌ குக்குமைவாக்கு ஒலிமாத்திரையாய்‌ நாபித்தானத்தி 
லிருக்கும்‌; பைசந்திவாக்கு அக்கரங்களின்‌ நிருவிகற்பத்தோடுகூடிய ஓலி 
யாய்‌ உட்தித்தானத்திலிருக்கும்‌; மத்திமைவாக்கு அக்கரங்களின்‌ பாகுபட்‌ 
டோடுிகூடிய ஒலியாய்‌ இருதயத்தானத்திலிருக்கும்‌; வைகரியானது கூலம்‌ 
சூக்குமம்‌ என்று இருதிறப்பட்டு அவற்றுள்‌ குக்குமவைகரி அக்கரங்களினா 
லாகிய சொல்வடிவான ஒலியாய்த சன்‌ செவிக்குமட்டுங்‌ கேட்கப்பவெ 
தாய்க்‌ கண்ட தீதானத்திலிருக்கும்‌; தூலவைகரி சொல்வடிவான ஒலியாய்த்‌ 
தனக்கும்‌ பிறர்க்குங்‌ கேட்கப்பவெதாய்‌ வாயிவிருக்கும்‌. 


வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்த்தாதி கலையைப்பற்றி நிற்றல்‌ எவ்வாறெனின்‌, 
காலவைகரி நிவிர்த்திகலையினையும்‌, சூக்குமவைகரி பிரதிட்டாகலையினை 
யும்‌, மத்திமை வித்தியாகலையினையும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையினையும்‌, சூக்‌ 
குமை சாந்தியதிதகலையினையும்‌ பற்றிநிற்கும்‌. இசனால்‌ நிவிர்த்திகலை 
வாய்‌ என்னுந்தானத்திலிருந்து பிறருக்குத்‌ தெரியவொட்டாத சொல்லின்‌ 
சடையை நிவிர்த்தித்துப்‌ பிறருக்குத்‌ தெரியும்படி சொல்லச்‌ செய்யுமென 
வும்‌, பிரதிட்டாகலை கண்டத்தானத்திவிருந்து சொல்லைத்‌ தனக்குக்‌ கேட்‌ 
கும்படி நிலைக்கச்‌ செய்யுமெனவும்‌, வித்தியாகலை இருதயத்தானத்திலி 
ருந்து சொல்லிற்குரிய எழுத்துச்களைப்பிரித்து அறிவிக்குமெனவும்‌, சாந்தி 
கலை உந்திச்சானத்திலிருந்து எழுத்துக்களை அடக்கித்‌ தோற்றுவிக்கு 
மெனவும்‌, சார்தியதி தகலை நாபித்தானத்திலிருக்து எழுத்துக்களின்‌ தோற்‌ 
றத்திற்கு அதீதமான ஒலியைத்‌ சோற்றுவிக்குமெனவும்‌ அறிக, 


அகரமுதலிய பஞசகலைகளாவன:-அகரம்‌ உசரம்‌ மகரம்‌ விந்து நாதம்‌ 
என்னும்‌ ஐந்தமாம்‌. இவற்றுள்‌ தூலவைகரி நிவிர்த்திகலையைப்பற்றி 
அஃரவடிவாயும்‌, குக்குமவைகரி பிரதிட்டாகலையைப்பற்றி உகரவடிவாயும, 
மத்திமை வித்தியாகலையைப்பற்றி மகரவடிவாயும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையைப்‌ 
பற்றி விக்தவடிவாயும்‌, சூக்குமை சாந்தியதிதகலையைப்பற்றி நாசவடிவா 
யும்‌ நிற்கும்‌. 

அக்கரல்கள்‌ அர்சக்கரணங்களைச்‌ செலுச்துமுறையாவது :-பிறர்க்குக்‌ 
கேட்கும்படி சொல்லு தலாகய தூலவைகரி வாயைத்திறத்சலினாலுண்டாகு 
மாதலால்‌ வாயைச்திறத்தலாகிய அங்காத்தலால்‌ தோன்றுதல்‌ அகரமாகிப்‌ 


ஆ 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௨௩ 


பிறருக்குத்‌ தெரிவிப்பேன்‌ என்றவிருத்தி அகங்காரமாகி அகரம்‌ அகங்கார 
தீதைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, பிறர்க்குச்‌ சொல்லுஞ்‌ சொல்லைத்‌ தன்னுள்‌ 
நிச்சயித்தலாகிய சூச்குமவைகறி கண்டத்தானத்தில்‌ ௮ட.௩்கி வாயைச்‌ 
சிறிது அசைத்சலினாலுண்டாகுமாதலால்‌ சிறிது அசைத்தல்‌ உகரமாகி நிச்‌ 
சயித்த விருத்தி புத்தியாகி உகரம்‌ புத்தியைச்‌ செலுத்திற்று எனவும்‌, சொல்‌ 
விற்குறிய அக்கரங்களைப்‌ பகுத்துக்காட்மெ மத்திமை இருதயச்தில்‌ மவுன 
மாய்‌ இருத்தலால்‌ மவுனம்‌ மகரமாடப்‌ பகுச்சவிருச்தி மனமாஇ மகாரம்‌ மன 
தைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, அக்கரங்களை நிருவிகற்பமாய்க்‌ காட்டும்‌ 
பைசந்தி உந்தியில்‌ ஒருகுறிவடிவாயிருத்தலால்‌ குறி விந்துவாகி நிருவிகற்ப 
விருத்தி சத்தமாக விந்து சித்தத்தைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, ஒவிமாத்தி 
சையாய்‌ நிற்கும்குக்குமை காபியில்‌ ஒலிவடிவாயிருத்சலால்‌ ஒலி நாதமாக 
உயிர்த்தலாகிய விருத்தி புருடனாக நாதம்‌ புருடனைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌ 
அறிக. ஆகவே, குக்குமைமுதலியஒலி கிவிர்த்திமுதலிய பஞ்சகலைகளின்‌ 
பற்றுக்கோட்டால்‌ அகரமுதலிய அக்கரங்களின்‌ வடிவாய்‌ ௮கங்காரமுத 
விய அந்தக்கரணங்களைத்‌ தொழிற்படுத்துமென அறிக, 

கடல்‌ அலை உவமை மனமாதியால்‌ என்னும்‌ வெண்பாவில்‌ ஒன்றன்‌ 
பின்‌ ஒன்றாய்‌ உணர்வு சோன்றுதற்கும்‌, இவ்விடத்தப்‌ புதிது புதிதாய்‌ 
உணர்வு தோன்றுதற்கும்‌ எடுத்துக்‌ சாட்டினார்‌. ஆகலின்‌ கூறியது கூறலின்‌ 
மையறிக. 

அ௮க்கரங்களின்‌ அ இிதெய்வம்‌ இவை யென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌. 
உதாரணம்‌, 

எண்ணில வோங்காரத்‌ தீசர்‌ சதாசிவமா 

நண்ணிய விந்துவோடூ நாதத்துக்‌--கண்ணிற்‌ 

பகரயன்மா லோடு பரமனதி தெய்வ 

மகரவுக ரம்மகாத்‌ தாம்‌. 

சிற்றுரை. 

எ-.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவவக்கரங்களுஞ்‌ சடமாகலின்‌ அவற்‌ 
றையதிட்டிக்கும்‌ ௮ தி தெய்வங்கள்‌ இவை யென்பதுணர்ததுதனு 
தலிறறு, 

(இ-ள்‌) எண்ணில வோங்கார தீதுநண்ணிய விக்துவொடுநாதத்‌ 
ததிதெய்வங்‌ கண்ணில்‌ ஈசசொடு கூடிய சதா சிவமாம்‌ அகரவுகர 
மகரத்‌ ௫. ததெய்வங்‌ கண்ணிற்‌ பகரயன்‌ மாலோடு பரமனாம்‌ எ-று, 


௨௨௫ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, எண்ணிலவு--மானசக்காட்சியின்கண்‌ நிலவிய, 
ஒங்காசத்து--பிரணவத்தின்௧ண்ணே,--ஈண்ணிய--பொருக்திய,- 
நாதத்து-சாதத்திற்கும்‌-— விந்தவொ0-- விந்துவிற்கும்‌--அ இ 
தெய்வம்‌--௮ திதேவதையை,--கண்ணில்‌--கருதுமிடத்‌த,--௪தர 
இவம்‌--சதாசிவமும்‌,-- ஈ ௪ ர £ம்‌--மகேசனுமாம்‌,-- மகர உகர 
௮கரத்து--மகர உகர அகரங்கட்கு-—(அ திதெய்வம்‌ கண்ணில்‌) 
அதிதேவதையைக்‌ கருதுமிடத்து,-— பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ 
அயனாம்‌--முறையே சுத்தவித்தையின்‌ வைகுவோராயெ உருத்திர 
னும்‌ மாலும்‌ சொல்லப்படும்‌ அயனுமாம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


எண்ணில வோங்காரம்‌ எண்ணத்தின்கண்‌ நிலவிய ஓங்கார 
மென வினைத்தொகை, எண்ணம்‌ ஈண்டு மானதக்காட்டு, 

ஒடு எண்ணின்கண்‌ வந்தது. 

ஈண்டு அயன்‌ மால்‌ பரமனென்றது சுத்தவித்தையின்‌ வைகு 
வோரை, பரமன்‌ உருத்திரன்‌, அகரவுகரம்‌ மகரத்தா மென்புழி 
மகரம்‌ இசைப்‌ பொருட்டாய்‌ ஒற்றில்வழி யொற்றாய்‌ வந்தது, 

விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு,) எண்ணிலவு ஓங்காரத்து நண்ணிய நாதத்து விந்து 


வொடு அதிதெய்வங்‌ கண்ணில்‌ சதாம்‌ ஈசராம்‌ மகர உகர அகரத்த(அதி 
தெய்வங்‌ கண்ணில்‌) பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ அ௮யனாம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, அந்தச்‌ கரணங்களைச்‌ 
செலுத்தும்‌ அகர முதலிய அக்கரங்களூஞ்‌ சடமாகலின்‌ அவ்வக்கரங்கள்‌ 
அர்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்து மென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ 
யத்தை நீக்குதற்கு அக்கரங்களை வாயிலாகச்‌ சொண்டு நிற்கும்‌ ௮திசெய்‌ 
வங்கள்‌ இவையெனக்‌ கூறிய வாரும்‌. 

(பொ-சை.) மனத்தால்‌ அறியப்பவெதாய்‌ அகத்து விளங்யெ பிரண 
வத்தின்கண்பொருந்திய அக்கரங்களுக்கு அதிதேவதையைக்‌ கருதுமிடத்து, 
நாதத்திற்குச்‌ ச.தாசிவமும்‌, விந்துவிற்கு மகேசனும்‌, மகரத்திற்கு உருத்திர. 
னும்‌, உகசத்திற்கு விட்டுணுவும்‌, அகரத்திற்குப்‌ பிரமனுமாகும்‌ எ-று, 

(க - ரை.) அகரமுதலிய அக்சரட்கட்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோர்‌ அதி 


தெய்வங்கள்‌ என்பதாம்‌, 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨டு 


நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, சாந்தியதிதை என்னும்‌ ந்து 
கலைகளும்‌ முறையே பிரமா, விட்டுணு, உருத்திரர்‌, மகேசுவரா்‌, சதா 
இவர்‌ முதலிய வரையும்‌ அதிட்டித்தநின்‌ அ சிருட்டி முதலிய மந்து தொ 
ழில்களையும்‌ செய்யும்‌ என்று கூறுதறி கேற்ப மேலைச்‌ செய்யுளின்‌ உரையில்‌ 
நிவிர்த்தி முதலிய கலைகள்‌ முறையே அகர முதலிய அக்கரங்களின்‌ வடி 
வாய்‌ விளங்குமெனவும்‌, இச்செய்யுளில்‌ அகரமுதலிய அக்கரங்களுக்கு 
முறையே பிரமன்‌ முதவியோர்‌ அதிதெய்வமெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. 
ஆகவே அக்கர மென்பது ஒலியின்‌ பேதமே எனவும்‌, ஒலியே வாக்கு என 
வும்‌, வாக்காகய அவ்வொலி நிவிர்த்தி முதலியபஞ்சகலைகளும்‌ பிரமன்‌ முத 
விய 862 தெய்வங்களும்‌ இயக்க 8ந்தவகையாக இயங்கி மனம்‌ முதலிய 
அந்தக்கரணங்களையும்‌ புருடனையும்‌ விடயங்களிற்‌ செலுத்‌. த மெனவுங்‌ கூறி 
யவாருயிற்று. 


எண்ணிலவு ஒங்காச மென்பதில்‌ நிலவு ஓங்காரம்‌ என்பது வினைத்‌ 
தொகை. அத்தொசையை விரித்தஎண்ண த்தின்‌ கண்‌ நிலவிய ஒங்காசமென 
உரை செய்யப்பட்டது. எண்ணம்‌ என்பது கருதுதலைக்‌ குறிக்கு மேனும்‌ 
இவ்விடத்தில்‌ அம்தக்கரணங்களின்‌ பொதுமையான மானசச்காட்சியை 
உணர்த்தி நின்றது. 


விச்துவொடு என்ற திலுள்ள ஒடும்‌, மாலோடு என்றதிலுள்ள ஒடும்‌ 
எண்ணீன்கண்வந்தன. அதாவது விந்துவும்‌ மாலும்‌ என்று எண்ணிய 
வாரும்‌” 


இச்செய்யுளில்‌ அயன்‌ மால்‌ பரமன்‌ என்றது சுத்தவித்சையின்‌ 
வைகும்‌ பிரம விட்டுணு உருச்திரரை. பரமன்‌ என்றது உருத்திரனைக்‌ 
குறித்து நின்றது. பிரம விட்டுணு உருத்திரராகிய மூவரும்‌ சு.த்தமாயாகா 
ரியமாகிய சுத்தவித்சையின்கண்‌ வைகுவோரும்‌, அசத்தமாயாசத்துவத்‌ 
தின்‌ வைகுவோரும்‌ என இருதிறப்படுவர்‌. வாக்குச்‌ சுத்தமாயையின்‌ காரிய 
மானதால்‌ வாக்கை இயக்குக்‌ சேவதைகளும்‌ சுத்தமாயாகாரியமாயெ சுத்த 
வித்தையின்‌ வைகுவோர்‌ என அறிக. 

அகர உகரம்‌ மகரத்தாம என்றதில்‌ உகரத்தோடு மகர ஒற்றுப்‌ பொரும்‌ 
தியிருக்கின்றது. மகர ஒற்று இன்றியே அகர வுகர மகரத்தாம்‌ என்றிருக்‌ 
கலாம்‌. அவ்வாறிருப்பின்‌ ஓசை குறையும்‌ வெண்பாத்‌ சளையுக்சட்டும்‌. 
ஆதலால்‌ ஒற்று வேண்டாதிறாகீகவும்‌ இசைப்பொருட்டாய்மகர ஒற்று வந்து 
உகரம்‌ மகரத்தாம்‌ என நின்றது. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
A 


௨௨௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ஆன்மா அடதக்கரணங்களைக்‌ கூடுதற்கு ஏது ஆணவமலத்தால்‌ 


அறிவு இழந்தமை எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத்தினு லணர்வின்‌ றேன்றது. 

சிற்றுரை. 

௪-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அன்பா அந்தக்கரணங்களி ஜொன்‌ 
றன்றாயின்‌ அவற்றோடு சந்தித்து நிற்றற்கேது வென்னையென 
அவர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாய்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்திரைத்து மேற்‌ கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) இவ்வான்மா-- அந்தக்கரணங்களின்‌ ஒன்றனறாகச்‌ 
சா திக்கப்பட்ட அன்மா,--௪க௪மலத்‌ இனால்‌--- முகல்வனைப்போல 
அந்தக்கரண முதலியவற்றின்‌ வேறாய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ 
செம்பிற்‌ களிம்புபோல வேறு காசணமின்‌ றி மூலமலந்தன்னோடுட 
னாய்‌ நிற்றலின்‌ உணர்வு இன்றென்ற த--தன்னியல்பான்‌ உணரு 
மாறின்றிக்‌ கருவிகனைக்‌ கூடிநின்‌ ற உணர்வதாயிற்று, ௭-௮, 


சிற்றுரை. 


ஆகந்துகமலங்களி னீக்குதற்குச்‌ சகசமலமென விசேடிக்கப்‌ 
பட்டது, படவே, உயிர்‌ முதல்வனைப்போல்‌ அந்தக்கசண முத 
லியவற்றின்‌ வேறாய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற களிம்பு 
போல வேறு காரணமின றி மூலமலந்‌ தன்னோடு உடனாய்‌ நிற்றலிற்‌ 
றன்னியல்பானுணருமாறின்றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடிநின் றுணர்‌ வதா 
யிற்றென விடுத்தவா௫யிற்று. இதனானே மலத்தளதா மென 
மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறுவிக்கப்பட்ட மூலமலத்திற்கு ஈண்டி 
லக்கணம்‌ கூறினாரென்பது பெறுதும்‌. அறியாமையைச்‌ செய்த 
லாகிய கேவலக்தினிகழுமியல் பே மலத்திற்குத்‌ தன்னியல்பு3 கரு 
விகளோடு கூடி அவத்தை யுறுவதாயெ விபரீதவுணர்வைச்‌ செய்‌ 
யுஞ்‌ சகலத்தினிகமுமியல்பே பொனுவியல்பாகலான்‌, மலத்திற்கு 
இருவகையிலக்கணமும்‌ ஈண்டே பெறப்பட்டன, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-மஅதி.௨௨௭ 
விளக்கம்‌. 


இத குத்திரத்திலுள்ள சகசமலத்துணராது அமைச்சரசேய்ப்ப அவை 
சந்தித்தது என்பதைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை அதிகாணத்‌ 
இற்‌ கூறியவாறு அன்மா அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்‌ றல்ல்லயின்‌ அவ்வக்‌ 
கரணங்களோடு ஆன்மாச்‌ சந்தித்து நிற்றற்கு ஏதுவென்னையென அவ்வந்தக்‌ 
கரணான்மவாஇகள்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசங்கித்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து சகசமலமாகய ஆணவமலம்‌ 
ஏதுவெனச்‌ கூறியவாரும்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தடுக்கப்‌ 
படுமோ படாதோ என்பது ஐயப்பாடு, படாதென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்‌ 
வாறு கூறுவோர்‌ அந்தக்கரண ஆன்மவாதிகள்‌ என அறிக, 


(இம்மேத்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று ௮ன்றெ 
னச்‌ சாதிக்கப்பட்ட ஆன்மா மு.சல்வனைப்போல்‌ அந்சக்கரண மு£சவியவற்‌ 
றின்‌ வேறாய அறிவுடைப்பொருளாயினும, செம்பிணிடத்துக்‌ களிம்பு 
அநாதியே உடனாய்‌ நிற்றல்போல வேறு காரணமின்றி ஆணவமலம்‌ அ௩ா 
தியே தன்னோடு உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ தன்னியல்பால்‌ உணருமாறின்றிக்‌ 
கருவிகளைக்‌ கூடிநின்று உணர்வதாயிற்று எ-று. 


மேற்கோளில்‌ மலத்தினால்‌ என்ற கூறாது சசசமலத்தினாலென்று 
கூறியது எதற்காகவெனின்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மலங்கள்‌ 
மூன்றனுள்‌, கன்மமும்‌ மாயையும்‌ ஆன்மாவை இடையே வந்து கூடின 
வாம்‌. ஆணவம்‌ அநாதியே கூடிநின்றது; இடையே வந்து கூடின மாயை 
கன்மங்களினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு உண்டாவதேயன்றி உணர்வு 
தடைப்பவெதில்லை; அதலால்‌ உணர்வைத்‌ தடைசெய்யும்‌ மலம்‌, இடையே 
வந்து பொருந்திய மாயை சகன்மங்களன்று என நீக்குதற்குச்‌ சகசமலமெனக்‌ 
கூறினார்‌. ஆணவமலத்தினாலென்று கூறலாமே யெணின்‌, இடையே 
வந்து கூடின தம அநாதியே கூடினதுமான வேற்றுமையை விளக்குதற்‌ 
பொருட்டுச்‌ சசசமலம்‌ எனக்‌ கூறியதெனக. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இடையே வந்து கூடினவாயின்‌ ௮காதியன்றெனக்‌ 
கொள்ளவருமே. வரின்‌, : ஆதியென்றாகி ஆதியாகிய மாயை கன்மங்கள்‌ 
எப்பொழுது சோன்றின என்னுங்‌ கேள்விக்கெனாகும்‌. அன்றியும்‌ ஆணவ 
மலத்தின்‌ ரீச்சச்தின்பொருட்டுச்‌ சன்மத்துக்கேற்றவாறு மாயையில்‌ இறை 
வன்‌ செய்யும்‌ பஞ்சஇருத்தியமும்‌ அநாதியன்றெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. ஆத 
லால்‌ இன்னகாலத்திற்‌ றோன்றின வென்பதின்றி ஆணலமலமும்‌ உயி 
ரங்‌ கூடினவன்றே உள்ளனவா அநாதியேயாம்‌, ஆயினும்‌ ஆணவம்‌ 


௨௨௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


போல மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரோடு கலந்து நிற்பதினறி இறைவனுக்கு 
உடைமைப்‌ பொருளாய்‌ இறைவனுக்குள்‌ அடங்கியிருந்து ஆணவமல நிலிர்‌ 
தீதியின் பொருட்டு இறைவன்‌ கூட்ட உயிரைக்கூடமெ. ஆசலால்‌ இறை 
வனுள்‌ அடங்கியிருத்தல்பற்றி அநாதி யென்பதற்கும்‌ உயிருச்கு இறைவ 
னால்‌ கூட்டுதல்பற்றி இடையே வந்து கூடின (ஆகரந்துகம்‌) என்பதற்கும்‌ 
இழுச்இல்லை. மும்மலங்களும்‌ அநாதியே யென்பதனை இந்நூல்‌ ௨-ம்‌ சூம்‌ 
உ-ம்‌ ௮௫கரணத்தில்‌ நெல்விற்குமியும்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ ““வல்விமல 
கன்மம்‌ அன்றுளவாம்‌'' என்றும்‌, திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ பூவில்‌ 
ஏகன்‌ அநேக ஸிருள்கரும மாமையிரண்‌ டாசவிவை யாருதி யில்‌? 
என்றுங்‌ கூறுவனவற்றால்‌ அறிக. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளா மென்பதை 
இர்தூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-ம்‌ அதிகரணத்து எங்குமுளன்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ 
* அவையுடைமை ?' என்பசனாலும்‌, க-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-ம்‌ அதிகரணத்து வித 
துண்டா மென்ற வெண்பாவில்‌ :**சாரகமா மத்தன்ராணிற்றல்‌”” என்பசனா 
லும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயிருத்சல்‌ எதுபோலு 
மெனின்‌, அரசனுகச்குள்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ மர்திரிமுசலிய உத்தியோக 
சத்திசளாம்‌, அவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்தும்‌ சட்டமும்‌ போலுமென்‌ றணர்க. 
உச்தியோகசத்தி மாயைக்கும்‌, அதனைத்‌ தொழிற்படுத்தஞ்‌ சட்டம்‌ கன்மத்‌ 
இற்கும்‌ உவமைகளாம்‌. யாசானும்‌ ஒரு உத்தியோகத்தை அரசனால்‌ தரப்‌ 
பெற்றுச்‌ சட்டப்படி ஈடத்துங்காலத்தம அரசன்‌ அணைக்குள்‌ அடக்கியே 
நடத்தலேண்தெல்போல மாயையின்‌ காரியமாகிய தனுகரணபுவனபோகங்‌ 
களும்‌, அவற்றிற்கு விதிக்கப்பட்ட கன்மத்தின்‌ காரியமாகிய இன்பத்துன்‌ 
பாக்களும்‌ இறைவன்‌ ஆணையின்வண்ணமே வருதலால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ 
மட்மென்று அவற்றின்‌ காரியங்களும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயினவாறு 
அறிக, 
உடைமை என்பசன்‌ பொருள்‌ உடையசாந்சன்மை என்பதாம்‌. 
எனவே உடையானுக்கு உரிமைப்‌ பொருளாயிருதீசல்‌ உடைமையென்ற 
வாறாம்‌. உரிமைபபொருள்‌ அறிவுடையதும்‌ அழிவில்லா ததும்‌ என இரு 
திறப்படும்‌. அவற்றுள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாகிய உடைமை அடிமை 
யென்றும்‌, அறிவில்லாத பொருளாகிய உடைமை உடைமை யென்றும்‌ 
பகுத்துக்‌ கூறப்படும்‌, 
மேற்கோளில்‌ மலமென்று பொதுவாய்க்‌ கூறாமல்‌ சசசமல மென்று 
விசேடித்துச்‌ கூறியதனால்‌ உயிர்‌ முசல்வனைட்போல்‌ அந்சக்கராணமுதவிய 
வற்றின்‌ வேறாய அறிவுடைப பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற்குக்‌ சஸிம்பு ௮௧ 
இயாயவாழுபோல வேறு காரணமின்றி அநாதியே மூலமலந்‌ தன்னோடு 
உடனாய்‌ நிற்றலால்‌ சன்னிடல்பால்‌ உணருமாறின்றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடி 
நின்று உணர்வதாயிற்று என அர்சக்கரணங்களோடு ஆன்மாச்‌ சர்தித்துநிற்‌ 


இலக்கணவியல்தானகாஞ்சுத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி. ௨௨௯ 


றற்கு ஏது வென்னை யெனனுங்‌ கேள்விக்கு உத்தரங்‌ கூறியவாரறாயிற்று. 
ஆதலால்‌ சகசமலத்தினால்‌ என்பதற்கு அவ்வாறு உரை செய்யப்பட்டது. 


முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ அந்தக்கரணங்களின்வேறான சித்தப்பொருளே 
யாயினும்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே மலமில்லாமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்க 
ளோடு கூடாமல்‌ அறிவு நிகழு மெனவும்‌, உயிருக்கு அகாதியே மலம்‌ இருத்‌ 
தலினால்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்து அறிவு நிகழும்‌ எனவும்‌ அதுவுஞ்‌ 
சிற்றறிவெனவும்‌ அறிக. 

உயிரோடு கூடியிருக்னெற ஆணமலம்‌ உயிரைப்‌ பசர்திப்பதுபோல 
இறைவனோடு கூடியிருக்னெற மாயாமலம்‌ கன்மமலங்கள்‌ இறைவனைப்‌ 
பந்திக்காவோ வெனின்‌, பர்திச்சா. எசனாலெனின்‌, தன்னின்‌ மேம்பட்ட 
ஒன்றை அசனிற்றாழ்ர்த சொன்று வெல்ல முடியாது. சன்னிற்‌ றாழ்ந்த 
தொன்றைச்‌ சான்‌ வெல்லுதல்‌ கூடும்‌. மேம்பட்ட ஒன்றை வெல்லுங்கா 
லதீது நாளடைவில்‌ அதனின்‌ மேம்பட்டே வெற்றியடைசல்‌ கூடும்‌, அங்ங 
னமும்‌ மேம்படுசல்‌ இவற்றிற்‌ கென்று மில்லை யாதலின்‌ அதுபற்றிய 
ஆசங்கையில்லை. இன்னும்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனிடச்து அடக்கி 
யிருக்தும்‌ அவ்விறைவனைப்‌ பந்திக்கமாட்டாமையைப்‌ பாம்பினிடத்து 
அடங்கியிருக்கின்‌ ந விடம்‌ அப்பாம்பைக்‌ கொல்லாமையின்‌ வைச்துணர்ர்து 
கொள்க. உடைமைப்‌ பொரு ளெனறதனாலும்‌ இக்கருத்து இனிது விளங்‌ 


கும்‌, 
ஆணவமலம்‌ உயிரினிடத்து அடககியிருக்குமாயின்‌ உயிரைப்‌ பந்திக்க 


மாட்டாது, மேம்பட்டிருக்குமாயின்‌ எச்சாலத்தும்‌ மேம்பட்டிருக்கு மென்‌ 
ருத்‌ இருவருளோடு கூடிய காலத்தும்‌ உயிரால்‌ டக்கமுடியா துவேகலு 
ணின்‌, அங்ஙகனமன்று; பர்‌ தித்தலினாலும்‌, திருவருளால்‌ நீக்கப்‌ பெறு சலி 
னாலும்‌, ௮ட௩இ.பதுமின்றி மேம்பட்ட த மின்றிச்‌ சமமாய்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
அளவில்‌ சலந்துகிற்குமாசகலான்‌ அதுபற்றி வினுவின்‌றென்பது அறிக. 


பிரமாண இயல்‌ முதற்‌ குத்திரத்தில்‌ மலத்துளதாமென ஆணவமலம்‌ 
உண்டென்று கூறி அவ்வாணவமலத்திற்கு இம்மேற்கொளினால்‌ இலக்க 
ணங்‌ கூறியவாருயிற்று. 

ஆணவமலத்தின்‌ இலக்கணம்‌, சிறப்புப்‌ பொதுவென இருவகைப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌ சறப்பிலக்கணம்‌, சேவலச்தில்‌ உயிருக்கு அறியாமையைச்‌ செய்‌ 
வது. பொதுவிலக்கணம்‌, சகலத்தில்‌ கருவிகளோடு கூடினவிடத்து விபரீத 
வுணர்வைச்‌ செய்வது. சிறப்பியல்‌ பெனினும்‌ தன்னியல்‌ பெனினும்‌ ஓக்‌ 
கும்‌. கேவலத்தில்‌ கருவிகளின்றித்‌ சனித்து நின்று அறியாமையைச்‌ செய்‌ 
தலால்‌ அது சிறப்பியல்‌ பெனவும்‌, சகலத்தில்‌ கருவிகளோடு கூடி விபரீத 
உணர்வைச்‌ செய்சலால்‌ ௮து பொதவி.பல்‌ பெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. 


விபரீத வுணர்வாவது ஒன்றைப்‌ பிறிதொன்றாக அறிதல்‌. கருவிக 
ளோடு கூடிச்‌ சாக்கரமுசவிய அவத்தை நிகழுங்காலத்துத்‌ தானல்லாத கரு 


௨௩௦ சிவஞானபோதச்ிிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


விகளை ச்‌ தானாகக்கொண்டு கண்‌ கண்டதை நான்‌ சண்டெனெனவும்‌, காத 
கேட்டதை நான்‌ கேட்டேன்‌ எனவும்‌ அறிசல்போல்வன விபரீதம்‌. 

இம்மேற்கோளினாலேயே ஆணவமலத்திற்குப்‌ பொதுச்‌ சிறப்பு என்‌ 
னும்‌ இருவகை இலச்சணமும்‌ பெறப்பட்ட வாறுகாண்க. 

ஆணவமலத்தினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணரவில்லை யாதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 
ஏது, 

அதுதான்‌ ஞானதிரோதகமாய்‌ மறைத்துக்கோடூ நிற்ற 

லான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-.து ஏது எ-னின்‌, சகசமலத்தினால்‌ உணர்வின்றி யொழி 
யிற்‌ பின்கருவிகளோடு கூடியவழி அறிவுண்டாமா றியாக்கன 
மெனச்‌ சற்காரிய வாதம்‌ பற்றி கிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து 
மேற்கோளைச்‌ சாஇத்தனுதலிற்‌.று. 


(இ-ள்‌.) அச்‌ ௪கசமல மாவது ஞானத்திற்குத்‌ தரோதகமாய்‌ 
அதனை யில்லையென்னும்படி மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலான்‌ இனி 
இவ்வானமாச்‌ ச௪கசமலத்தினால்‌ உணர்வின்றென மேற்கொண்‌ 
உது எ-று. 

மலத்தின திலக்கணம்‌ வடமொழி வழக்குப்பற்றிக்‌ கூறுவாரா 
ஞானதிசோதகமாயெனவும்‌, அதனைத்‌ தமிழ்மொழியான்‌ விளக்கு 
வார்‌ மறைத்தூக்கொடு நிற்றலா னெனவுங்‌ கூறினாராகலான்‌, அது 
கூறியது கூறலன்மை யுணர்க. இரோதக மென்னும்‌ வடமொழி 
மறைத்தலைச்‌ செய்வ தென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ வினைமுதன்‌ 
மேனின்ற வினைப்பெயர்‌, 


இதனானே ஞானாபாவமே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மதமும்‌ 
மறுக்கப்பட்ட க: அபாவம்‌ ஒரு காரியத்தைச்‌ செய்ய மாட்டா 
மையின்‌, 

விளக்கம்‌. 

இச்சு எது என்ன சொல்விற்றோ வெனின, சசசமலச்தினால்‌ ஆன்‌ 
மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்‌ போகுமாயின்‌ இல்லாத உணர்வு பின்‌ கருவி 
களோடு கூடியவிடத்து எவ்வாறுண்டாகும்‌; மூன்னில்லாமல்‌ பின்‌ உண்‌ 
டாமாயின்‌ உள்ளது தோன்றும்‌ இல்லது தோன்றா சென்னும்‌ சற்காரிய 
வாதத்திற்கு இழுக்காகுமே என்னும்‌ வினவை ஆசங்இத்துக்கொண்டு உத்‌ 
தாங்‌ கூறிச்‌ சசசமலத்தினால்‌ உணர்வின்று என்னும்‌ மேற்கோளை வலியு 


றுத்திய வாரும்‌. 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮இ.௨௩௧ 


(இர சஏதவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வாணவமலமாவது ஞானத்தின்‌ 
றொழில்‌ நிகமவொட்டாது செய்வதாய்‌ அந்த ஞானத்தை இல்லை யென்‌ 
னுமபடி மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலால்‌, இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத்‌ 
தினால்‌ உணர்‌ வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


இல்லை யென்று எண்ணும்படி மறைக்சலினால்‌ அறிவு நிகழாமையே 
யன்றி அறிவு இல்லாமற்‌ போகவில்லை யென்பதூஉம்‌, நிகழாதிருந்த அறிவு 
பின்‌ கருவிகளோடு கூடி நிகழ்ந்தது என்பதூஉம்‌, அதலால்‌ சற்காரியவா 
தீத்திற்கு முரணில்லை யென்பதூஉங்‌ காண்க. 


திரோதகம்‌ மறைப்பு என்பன ஒரு பொருட்‌ சொற்கள்‌. ஆயினும்‌ 
திரோதகம்‌ வடமொழி. மறைப்புச்‌ தமிழ்‌ மொழி. வடமொழி வழக்குபபற்றி 
மலதீதிற்கு இலக்கணங்‌ கூறவேண்டி ஞான திரோதகமா யெனவும்‌, திரோ 
தீக மென்ற அதனைத்‌ தமிழ்மொழியாலும்‌ விளக்கவேண்டி மறைத்துச்சொடு 
நிற்றலான்‌ எனவுங்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ கூறியது கூற லென்னுங்‌ குற்ற 
மாகாமை அறிக. 


அன்றியும்‌ திரோதகம்‌ என்னும்வடமொழி, மறைத்தலைச்‌ செய்வதென்‌ 
னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌; குறிக்கவே, திரோதசமென்பது வினைமுசன்‌ 
மேனின்ற வினைபபெயர்‌. எவ்வாறெனின்‌, செய்வது என்றதனால்‌ வினை 
முதலைக்‌ குறிக்கும்‌; மறைத்தல்‌ என்றதனால்‌ வினைப்பெயரைக குறிக்கும்‌. 
ஆகலான்‌ எனக. வினைபபெயர்‌என்பது தொழிற்பெயர்‌. 


இந்த ஏவினால்‌ சற்காரியவா சம்பற்றி நிகழும்‌ வினாவிற்கு விடைகூறி 
னது மன்றி ஞானம்‌ இன்மையே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மசழும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டது. அதாவது ஒளியில்லாமையைத்தான்‌ இருளென்று கூறுவதே 
யன்றி இருளென்னும்‌ ஒரு பொருளில்லை யென்றும்‌ ௮துபோல ஞானமில்‌ 
லாமைதான்‌ அஞ்ஞானமன்றி அஞ்ஞானமென ஒருபொருளில்லை யென்பர்‌ 
ஒரு சாரார்‌; அவர்கொள்சையும்‌ இந்த ஏதுவினால்‌ மறக்கப்பட்ட து. எவ்வா 
றெனின்‌, இல்லாமை ஒரு தொழிலைச்‌ செய்யமாட்டாதஆ.சலால்‌என்க.அதா 
வதுமறைத்தற்‌ றொழிலைச்‌ செய்கின்‌ றமையால்‌ ஞானமில்லாமையே மறைத்‌ 
சுற்றொழிலைச்‌ செய்யுமென்றல்‌ கூடாது என்ற படியாம்‌. ஒளியின்மை 
மறைத்சற்‌ ரொழிலைச்‌ செய்யாசென்பது ஓக்கும்‌, இருளின்மை விளக்குதற 
றொழிலைச்‌ செய்யாதோ எனின்‌, செய்யாது; ஒளியே விளக்குதற்‌ றொழி 
லைச்‌ செய்யும்‌. ஒளியும்‌ இருளும்‌ தனித்தனிப்‌ பொருளாயின்‌ ஒளியில்லாத 
காலத்து இருளும்‌; இருளில்லாக காலத்து ஒளியும்‌ தொழில்‌ செய்வசன 
கருத்‌ தென்னை யெனின்‌ , அவ்விரணடும்‌ முற்றிலும்‌ மாறுபட்ட செயலை 
யுடைய பொருள்களாதலால்‌ ஒன்று தொழிற்‌ படுங்கால்‌ மற்றொன்று 
தொழிற்‌ படாமல்‌ அடங்கியிருகது கொழிற்பட்ட சடங்கியபோது அடங்கி 


௨௩௨ தசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யது தொழிற்படுவசாயிற்ற. இவ்வாறே ஞான அஞ்ஞானங்களிடத்துங்‌ 
கண்டுகொள்க. அஞ்ஞான யில்லாமையே பேரின்பத்தை விளைவித்தது 
என்றுகூறும்‌ வாக்கியத்திற்கு அஞ்ஞான மில்லாமை ஏதுவாக ஞானமே 
இன்பத்தை விளைவித்தது என்பத பொருளாசலால்‌ அதுபற்றிய ஆசங்கை 
யில்லை. 

இந்த ஏது ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தடுக்கப்படா தென்‌ 
பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 

மாயாமலமே மறைத்தற்‌ ரொழிலைச்‌ செய்யு மென்பாரை மறுத்து 
ஆணவமலமேமறைககும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மாயா தனுவிளக்கா மற்றள்ளங்‌ காணாதே 

லாயாதா மோன்றை யதுவதுவாய்‌--வீயாத 
வன்னிதனைத்‌ தன்னுண்‌ மறைத்தோன்றாங்‌ காட்டம்போற்‌ 
றன்னைமல மன்றணைத ரான்‌. 


சிற்றுரை, 


61-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அகந்துகமலம ஞானதிரோகமா த 
லமையும்‌ வேறுமோர்‌ மலமுண்டென்றல்‌ மிகை போலுமென க்க 
வாதசைவர்‌ முதலியோர்மதம்பற்றி நிகழும்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்து அகந்துகமலத்தானுஞ்‌ சசசமலத்தானுஞ்‌ செயப்படுங்‌ காரி 
யங்கட்குத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை பெரிதாமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ 
ஏதுவை வலியுறுத்‌ தகனுகலிற்று, 

(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌ மாயாதனுவிளக்கு அக்‌ காணாதேல்‌ ஒன்றை 
அயானு -- உயிர்‌ (ஆகசுக்துகமலமெனப்படும்‌) மாயா காரியமா 
கிய உடம்பு தனக்குக்‌ காட்டாகக்கொண்டு தட்‌ ஒருவிட 
யத்தையு மறிவதில்லையாம்‌,--மற்று மலம்‌ தன்னை அன்று அணை 
தல்‌ -- சகசமலம்‌ உயிரை அநாதியே பற்றி நிற்றல்‌, அது 
௮து அப்‌ வியாதவன்னிதனைத்‌ தன்னுள்‌ மறைத்து ஒன்று ஆம்‌ 
காட்டம்‌ 2பால்‌--(காட்ட முதலியவற்றுள்‌) ௮துவதுவேயாய்‌ நின்‌ 
அந்‌ தனக்குக்‌ கேடில்லாத வன்னியைக்‌ தனக்குண்‌ மறைத்து 
வைத்‌,ஐ ஒன்றேயாய்‌ நிற்குக்காட்டம்போலும்‌, எ-று, 


எனவே, காட்டாய்‌ நின்று விடயங்களை யறியும்வண்ணம்‌ 
உயிர்க்கறிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; அவ்வறிவைத்‌ 


இலக்கணவியல்சான்காஞ்சூக்திரம்‌,௨-ம்‌_அதி.௨.௩௩. 


தடை செய்துகொண்டு நிற்றல்‌ மலத்தின்‌ செய்தி; இவ்விரண்டும்‌ 
இங்கனம்‌ ஒளியுமிருளும்போல்‌ இகலி நிற்பனவாகலான்‌ அத்தன்‌ 
மைத்தாய மாயை இத்தன்மைத்தாய மலமாதல்‌ யாண்டையதகென 
மனுத்‌சுவாறாயிற்று. 

மற்றென்பது மலமன்றணைத லென்பதனோடியைர் இ வினை 
மாற்றினகண்‌ வந்தது, 

முற்றும்மை சிறப்பும்மைகள்‌ தொக்கன, 

ஆமுக்‌ தானும்‌ கட்டுரைக்கண்‌ வம்த அசை, 


வன்னி ௮து அதுவாதல்‌ காட்டத்துண்‌ மறைந்துழிக்‌ காட்‌ 
ட 'மேயாயுஞ்‌ சூரியகாந்தத்துண்‌ மறைந்துமி அதுவெயாயும்‌ இவ்‌ 
வாறே அவ்வவற்றின்‌ மறைந்துழித்‌ தானென்பதொன் றில்லை 
யென்னும்படி நிற்றல்‌, அங்ஙனமாகியும்‌ வியாமை, கடைதன்‌ 
முதலிய தொழிற்பாடு நிகழ்ந்த வழித்‌ தோன்றுகலாற்‌ பெற்றாம்‌, 
தன்னுண்‌ மறைத்தல்‌ வன்னியென்பகொன்றில்லை யென்னும்படி 
பொதிக்துகொண்டு தானே யாதல்‌. ஒன்றாங்காட்டம்‌ ஒன்றே 
போல்‌ அ௮த்துவிதமாங்‌ காட்ட மென்றவாறு, இவ்வாறு உவமைக்‌ 
கோதிய அடையுக்‌ தொழிலும்‌ இயைபும்‌ பொருட்கண்‌ ஹுங்‌ 
கூறிக்கொள்க, 

மாயை கன்மங்களபோல அதியன்றெனக்‌ காலத்தானும்‌ 
(வேற்றுமை கூறுவார்‌ ௮ன்றணைத லென்றார்‌. 


இங்ஙனம்‌ கூறிப்போந்த மலமாவது ஞானாபாவமென்பாரும்‌, 
பிராந்திஞான மென்பாரும்‌, தமோகுணமென்பாரும்‌, பஞ்சக்கி 
லேசக்துள்‌ ஒன்றாகிய அவிச்சையென்பாரும்‌, மாயை கன்மங்க 
ளென்பாரும்‌, சிவச த்‌ தியென்பாரும்‌, உயிர்க்குண மென்பாருமாய்‌ 


அவ்வச்சமயநூல்பற்றி மயங்குவாரு முளர்‌. இஅம்மலத்திற்குப்‌ 
பற்றுக்கோடா கிய ஸம்‌ முதலியவற்றின்‌ வேழெனப்பட்ட 


ஆன்மாவும்‌ இயற்கையாஜ்‌' சடமென்பாரும்‌, அறிவுமாத்திைரையே 
யெனக்‌ “குணிப்பொருளன்றென்பாரும்‌, “சுதக்இர வறிவுடைத்‌ 
என்பாரும்‌, 'இவ்வவ்வுடம்பளவிற்றென்பாரும்‌, 3 தணுவளவிழ்‌ 
தென்பாரும்‌, “உருவென்பாரும்‌, அருவென்பாரும்‌, உருவருவென்‌ 
பாருமாய்‌ இன்னும்‌ பலதிறப்படக்கூறி மயங்குவாருமுளர்‌, 
அவையெல்லாம்‌ பொருந்தாமை அகமங்களுட்‌ காண்க. ஈண்‌ 
டுரைப்பிற்‌ பெருகும்‌: 
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௨௧௫  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இச்சகசமலம்‌ ஞான இரோதகமாய்‌, திரவியமாய்‌, அறியா 
மைக்‌ குணத்ததாய்‌, செம்பிற்‌ களிம்பு போல உயிரின்‌ குற்றமாய, 
அநா திபந்தமாய்ச்‌, சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயின்‌ ௮ ழிவெய்துமாக 
லின்‌ அறா திபச்தமாதல்‌ பெறப்படாமையின்‌ ஒன்றேயாய்‌, விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலரென்னும்‌ உயிர்ப்பாகுபாட்டிற்‌ கேது 
வாய்‌, உயிர்கடோறுந்‌ தனித்தனி வெவ்வேறாய்‌ மறைத்து நின்று 
தத்தங்கால வெல்லையி னீங்குவனவாகிய சத்திகள்‌ பலபலவுடை த்‌ 
தாய்‌, உயிர்கண்‌ முன்றவத்தைகளும்‌ படுதற்கு மூலகாரணமாய, நித 
தமாய்‌. வியாபகமாய்‌, வியா பகவுயிர்‌ அணுத்தன்மைப்படுமா ற செய்‌ 
தலின்‌ அ௮ணவமென்னும்‌ பெயர்த்தாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுநீகாசம்‌ 
மிருத்திபு மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம்‌ அவித்சை அவிரு இயென்‌ நற்‌ 
றெடக்கத்‌,துக்‌ காரணக்குறிகளு முடைத்தாய்‌ நிற்பதெனவும்‌, பட 
லம்‌ படர்ந்தகண்‌ ஞாயிற்றின்‌ சந்நிதியினிற்பினும்‌ படலத்தான்‌ 
அவ்‌ வாளியை யிழக்து இருளினமுக்துமாறுபோல முதல்வன்‌ ௪5 
கிதியினிற்பினுஞ்‌ சோபான முறையின்‌ அறிவிக்க அறியுக்கன்‌ 
பைத்தாய உயிர்‌ அநா திய யறிவித்கால்‌ ௮றியமாட்டாமையின்‌ 
அம்மாட்டாமையான்‌ அவவறிவை இழந்து அறியாமையாய்‌ அழு 
ந்துதலின்‌ அஃதவ்வுயிர்க்குப்‌ பந்தமா யிற்றெனவு முணர்க, அநா 
தயே மலத்தினீங்குதல்‌ (ுததல்வன்‌ வினையாய்‌ அராதிமுத்தத்‌ தன்‌ 
மையென எண்‌ குணங்களுள்‌ வைத்தெண்ணப்படுவதென்பத 
சிவாகமங்களுக்கெல்லா ம்‌ ஒப்பமுடிக்தாற்‌போல அநாதியே மலத்‌ 
கைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிர்க்குற்றங்களுள்‌ வைக்‌ 
தெண்ணப்பவெ தென்‌!) தூஉம்‌ அவற்றிற்கெல்லாம்‌ ஒப்பமுடிந்த து. 
ஈண்டுப்படுல்‌ கடாவிடைகளெல்லாம்‌ ஈரிடத்துமொக்கும்‌. 


விளக்கம்‌. 
(கசொண்டுகூட்டு,) உள்ளம்‌ மாயா சனுவிளக்கு ஆக்‌ காணாசேல்‌ ஒன்றை 


ஆயா து மற்‌ மலந்தன்னை அன்று ௮ணைதல்‌ ௮௮௫ அத ஆய்‌ வீயாத வன்‌ 
னிசனைச்‌ சன்னுள்‌ மறைத்து ஒன்று ஆம்‌ காட்டம்போல்‌, 


இவ்வுசா ரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, இடையேவந்து கூடிய 
ஆகக்துக மாகிய மாமாமலமே ஞானச்தை மறைக்கு மென்றல்‌ கூடும்‌; அத 
னின்‌ வேறாகச்‌ சசசமலமென ஓர்‌ மலம்‌ உண்டென்றல்‌ மிகை யென்னுஸ்‌ 
குற்றமாம்‌ என க்கவாத சைவர்‌ முதவியோர்‌ கூறுவர்‌; அவர்‌ கூற்றை 
ஆசங்‌த்துக்‌ கொண்டு ஆகந்துக மலமாகிய மாயையினானும்‌ சசசமலமாஇய 
ஆணவச்தினாலும்‌ செய்யப்ப௫ங்‌ காறியங்கட்குத்‌ சம்முள்வேற்றுமை பெரி 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அுதி.உ௩௫ 


சாம்‌ என்பதை உணர்த்தி அதனால்‌ சகசமலமே ஞானத்தை மறைக்கும 


என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-சை.) உயிர்‌ மாயாகாரியமாகிய உடம்பை விளக்காகக்‌ கொண்டு 
விடயங்களைக்‌ காணும்‌; உடம்பாகிய விளக்கு இல்லையாயின்‌ ஒருவிடயத்தை 
யும்‌ அறிவதில்லை. விளக்கு இல்லையாயின்‌ என்றசனால்‌ இல்லாத காலமும்‌ 
உண்டென்பது பெறப்படும்‌. உடம்பு இல்லாத காலத்து அறிவு நிகழ 
வொட்டாமற்‌ செய்வது ஆணவமலம்‌. சசசமலமாகிய அவ்வாணவ மலம்‌ 
உயிரை அராதியேபற்றிநிற்கும்‌; அவ்வாறுபழ்றிநிற்றல்‌ எதுபோலுமெனின்‌, 
விறகு கல்‌ இரும்பு முசவியவற்றில்‌ கடைசற்கு மூன்‌ அக்கினி அதவது 
வேயாய்க்‌ கேடினறி நின்றும்‌ கேடில்லாத அவ்வக்கினியை விறகு முதவி 
யன தமக்குள்‌ மறைத்துவைத்து அவ்வக்கினியொடு ஒன்றேயாய்‌ நிற்பது 
போலும்‌ எ-று, 


(க - சை.) மாயை விளக்குப்‌ போலும்‌, ஆணவம்‌ இருள்போதும, 
அவ்வாணவம்‌ உயிரை அநாதியே கூடிறிற்றல்‌ அக்னியை விறகு ௮ 
தியே கூடி நிற்றல்‌ போலுமாம என்பதாம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ மாயை விளக்குப்போலும்‌ எனவும்‌, சகசமலம்‌ உயிரை 
அநாதியே பற்றி நிற்றல்‌ அக்கினியை விறகு பற்றி நிற்றல்‌ போலும்‌ எனகும 
அ த்தணையே கூறப்பட்டிருக்கன்‌ றன. இவ்வாறு கூறியதனால்‌ ஆணவமலம்‌ 
இருள்‌ போலெனவும்‌ ௮வ்விருளினாலுண்டாகிய அறியாமையை நீக்குசற்கு 
மாயாகாரிய மாகிய விளக்கு உயிரைக்‌ கூடிற்று எனவும்‌ குறிபபாகக்‌ கொள 
எச்‌ இடத்தலினால்‌ அவற்றை விரித்துப்‌ பொழிப்புரையுங்‌ கருத்துரையுஞ்‌ 


செய்யப்பட்டன, 


இதனால்‌ விளக்காய்‌ நின்று விடயங்களை அறியும்வண்ணம்‌ உயிருக்கு 
அறிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; விடயங்களை அறிய வொட்டாமல்‌ 
அவ்வறிவைத்‌ தடைசெய்துகொண்டு நிற்றல்‌ ஆணவமலத்தின்‌ செய்தி; 
மாயையும்‌ ஆணவமழுமாகிய இவ்விரண்டும்‌ இவ்வாறு ஒளியும்‌ இருளும்போல்‌ 
மாறுபட்டு நிற்பனவாகலான்‌ ஒளி போன்ற சாகிய மாயை இருள்போன்ற 
தாகிய ஆணவமாவது எவ்வாறு கூடுமெனக்‌ கூறி மாயையின்‌ வேறாய்‌ 
ஆணவமலம்‌ உண்டென்றல்‌ மிகை என்பாரை மறுத்சவாருயிற்று 


செய்யுளில்‌ மற்றஎன்பது மலம அன்‌ ணை சல்‌ என்பதனோடு பொருக்தி 
மற்றுமலம்‌ அன்‌ றணை சல்‌ என வினை மாற்றின்கண்‌ வந்தது; அதாவது ஆகக 
துகமாகய மாயையின்‌ காரியமாகிய தனு அறிவலைவிளககும்‌; அதற்கு மாரு 


கச்‌ சகசமலம அறிவைத்‌ கடைசெட்டும்‌ என்னும்‌ பொருள்பபபபது 


௨௩௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌, 


ஆயாதாம்‌ ஒன்றை என்றதில்‌ முற்றும்மையும்‌, அதுவதுவாய்‌என்றதில்‌ 
திறப்பும்மையுக்‌ சொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து ஒரு விடயத்சையும்‌ 
எனவும்‌, அதுவதவேயாய்‌ நின்றும்‌ எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 


ஆயாசாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பதும்‌ ௮ணைசல்‌ தான்‌ என்பதி 
லுள்ள தான்‌ என்பதும்‌ உறுதி மொழிக்கண்வந்ச அசை. 


அக்கினி ௮துவதுவாசல்‌ எவ்வாறெனின்‌, விறஇினுள்‌ மறைந்து நின்ற 
விடத்து விறசேயாயும்‌ சூரிய காந்தத்துள்‌ மறைந்துநின்‌ றவிடச்துச்‌ சூரிய 
காந்தமேயாயும்‌, இவ்வாறே பிறவற்றுள்‌ மறைத்தவிடகச்தம ௮ச்ணியன்‌ 
பது ஒன்றில்லை என்னும்படி நிற்றலாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அக்கினி உண்‌ 
டென்பசை எவ்வாறு அறிகன்றோபெனின்‌, கடைசல்முதலிய தொழிற்‌ 
பாடு நிகழ்ந்சலிடத்து த்‌ சோன்றுசலினால்‌ அறிகன்றோம்‌. விறகு, சன்‌ 
னுள்‌ அக்கினியை மறைத்சல்‌ எவ்வாறெனின்‌, அக்கினி விறஇனுள்ளிருக்‌ 
தம்‌ இருப்பசாகச்தெரிய வொட்டாது இல்லையென்ற சொல்லும்படி அவ்‌ 
வக்கினியைப்‌ பொதிந்தகொண்டு விறகேயாய்‌ நிற்றலாம்‌. செய்யுளில்‌ 
ஒன்றாங்காட்டம்‌ என்றது அக்கினியும்‌ விறகுமாஜிய இரண்டும்‌ இருந்தும்‌ 
இரண்டாகப்‌ பிரித்தறியவாராது ஒன்றேபோல்‌ அத்தவிதமாயிருக்குங்‌ 
காட்டமென் றவாறு. இவ்வா று உவமைக்கோதிய அடையுந்தொழிலும்‌ இயை 
பும்‌ பொருட்சண்ணுங்‌ கூறிக்கொள்ச. அடையாவது ௮துவதுவாய்‌ வீயாத 
என்பது. சொழிலாவது மறைத்தலும்‌ கடைசலும்‌, இயைபாவது ஒன்றே 
போல்‌ அத்துவிசமாசல்‌ இம்மூன்‌ றனையும்‌ பொருளின்சண்‌ எவ்வாறு கொள்‌ 
வசெனின்‌, பொருளாவது ஆணவமலமும்‌ உயிருமாம்‌. விதகுபோல ஆணவ 
மலம்‌; அக்னிபோல உயிர்‌. விறகுமுதலியவற்றில்‌ அதவதுவாய்‌ நின்று 
கேடில்லாதிருக்கும்‌ அக்கினிபோல ஆணவமலத்தில்‌ அதுவாய்‌ நின்று 
கேடில்லாதிருப்பது உயிர்‌. அக்ணனெியிருக்தும்‌ அது இருப்பசாகச்செரிய 
கொட்டாமல்‌ விறகு மலறச்து வைத்தல்போல உயிர்‌ இருந்தும்‌ ௮து இருப்ப 
தாகத்‌ செரியவொட்டாமல்‌ ஆணவமலம்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. அக்கினி யிருக்‌ 
இன்‌ றசென்பத கடைச்சபின்‌ வெளிப்படுசலால்‌ செரிவதுபோல உயிர்‌ 
இருக்கின்‌ றதென்பது கருவிகளோடு கூடினவிடச்து அறிசலினால்‌ தெரி 
யப்படும்‌, விறகும்‌ அக்கினியும்‌ பொருளால்‌ இரண்டேயாயினும்‌ ஒன்றே 
யென்னும்படி அத்தவிசமாதல்போல ஆணவமும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ 
இசண்டேயாயினும்‌ ஒன்றேயென்னாம்படி அத்தவிதமாய்‌ நிற்கும்‌. கடைத 
லினால்‌ அக்தினி வெளிப்பட்டுக்‌ தோன்றி விறகைக்கெடுப்பதுபோலக்‌ 
கருவிகளோடுகூடிச்‌ சசலாவச்தை சுத்தாவத்தைகளை அடைந்து ஆணவ 
மலதீதைக்‌ கெடுக்கும்‌. அச்சினிசணித்து நிற்பதின்றி யாதானும்‌ ஒன்றைப்‌ 
பற்றி அதுவதவாய்‌ நிற்பதபோல உயிர்‌ சனித்து நிற்பதின்றி யாதானும்‌ 
ஒன்றைப்பற்றி ௮துவாய்‌ நிற்கும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே உயிரை 
“வ௫ித்திடவரும்‌ வியாபி? எனச்‌ சிவஞான இக்இியாரில்‌ வழிநூலாடரியர்‌ 


இலக்கணவியல்தானகாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌௮தி.௨௩௨௪ 


கூறுவாராயினர்‌. ஒன்றாய்‌ ௮த்துவிசமாய்‌ நிற்றலைத்‌ தாயுமான சுவாமிகள்‌ 
''அணவதச்சோடத்துவிசமானதுபோல்‌” எனக்கூறியசனாலும்‌ அறிக. இவ்‌ 
வாறு பொருளின்கண்‌ கூறிக்கொள்க, பொருள்‌ என்பது உவமேயம்‌, 


மாயை கன்மங்கள்போல ஆதியன்றெனக்‌ காலத்தானும்‌ வேற்றுமை 
கூறவேண்டி அன்றணைதலென்றார்‌. காலத்தானும்‌ என்றதிலுளள உம்‌ 
மை இடத்தாலும்‌ எனறதைதச்தழுவும்‌. அசாவது மாயை கன்மங்கள்‌ இறை 
வனுச்கு உடைமைப்‌ பொருளாசலால்‌ அவற்றிற்கு இடம்‌ இறைவன்‌. 
ஆணவமலத்திற்கு இடம்‌ உயிர்‌. ஆகவே இடத்தால்‌ ௮ணவமலச்கிற்கும்‌ 
மாயை கன்மங்களுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இணி 
ஆணவமலம்‌ அன்‌ றணைதல்‌ என்றசனால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரை அநாதி 
யே கூடவில்லை யென்றும்‌, இடையே கூடினவென்‌ றமஆகிக்‌ காலத்தானும்‌ 
வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வாறு இருக்கும்‌ இட த்சானும்‌ 
பற்றுங்‌ காலச்சானும்‌ மாயை கன்மங்களுக்கும்‌ ஆணவமலத்திற்கும்‌ வேற்‌ 
துமை உண்டென்பது காட்டவேண்டி மலம்‌ அன்றணைதல்‌ என்றாரென 
அறிக. இன்னும்‌ விளக்குசற்‌ றொழிலாலும்‌ மறைக்குக்தொழிலாலும்‌ வேற்‌ 


றுமை உண்டெனவும்‌ அவ்வும்மையாலறிக. 


இவ்வாறு உயிர்‌ போலத்‌ சனிப்பொருளாய்‌ அவ்வுயிசை அராதியே 
கூடி நிற்குமென்று கூறி முடித்த ஆணவமலத்தைப்‌ பிறர்‌ வேறகேறுவித 
மாய்க்‌ கூறுவர்‌. அவை வருமாறு: ஞானயில்லாமையே அதுவென ஒரு 
சாராரும்‌, மயச்கஞானமே அதுவென ஒருசாராரும்‌ தமோகுணமே ஆணவ 
மலமென ஒருசாராரும்‌, அவிச்சை அகங்காரம்‌ அவா ஆசை கோபம்‌ என்‌ 
னும்‌ பஞ்சச்கிலேசச்துள்‌ ஒன்றாகிய அவிச்சையே ஆணவமல மெனச்‌ சாங்‌ 
இயரும்‌, மாயைகன்மங்களே ஆணவமலமென 8க&வாதி பாசுபதிமுசலியோ 
ரும்‌, சிவசத்தியே ஆணவமலமென ஒறருசாராரும்‌ உயிரின்‌ குணமே ஆணவ 
மலமெனப்‌ பாடாணவாதிகளும்‌. அவரவர்‌ சமயதூல்பற்றி மயங்கிக்‌ கூறுவர்‌. 
அவ்வாணவ மலத்திற்குப்‌ பற்றக்‌ சோடாயும்‌ சூனிய முசவியவற்றின 
வேறாயுமுள்ள ஆன்மாவையும்‌ இயற்சையினால்‌ சடமென வைசேடிசரும, 
அழிவுமாத்திசையான குணமேயன்றிக்‌ குணிப்பொருள்‌ அன்றெனச்சாங்‌ 
கியரும்‌, ௪தட்திர அறிவுடையது எனப பாட்டாச்சாரியரும்‌, எந்த எந்த 
உடமபைப்பற்றிற்றோ அந்சவந்த உடம்பளவாய்‌ வியாபித்து நிற்பது என 
ச்சமணரும்‌, அணு அளவுடையசெனப்‌ பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, உருவமெனப்‌ 
பெளராணிசரும்‌, அறாவம்‌ எனப்‌ பாசஞ்சலரும்‌, அருவுருவம்‌ எனக்‌ கவள 
ரும்‌ இன்னும்‌ பலதிறப்படக்‌ கூறி மயங்குவர்‌. அவர்‌ கூறுவனவெல்லாம்‌ 
பொருந்தாமை ஆஃமங்களுட்‌ காண்க. சிவஞானசித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧-ம்‌ 
அதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாவைப்‌ பற்றியும்‌, கே நூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-ம்‌ அதிகர 
ணச்து ஒழிபில ஆணவமலச்சைப்பற்றியுங்‌ கூறியிருச்சலால்‌ அவ்விடங்‌ 
சளினுங காண்ச. இவ்விடத்துக்‌ கூறிற்‌ பெருகும்‌, 


௨௩ ௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இந்தச்‌ சசசமலமாகய ஆணவமலம்‌ உயிரின்‌ அறிவை மறைப்பசாய்‌, 
தனிப்பொருளாய்‌, அறியாமையே குணமாக உடையசாய்‌, செம்பிற்குக்‌ 
களிம்பு குற்றமாவதுபோல உயிருக்குக்‌ குற்றமாய்‌, உயிருக்கு அநாதி பந்த 
மாய்‌, அறிவில்லாத சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயிருப்பின்‌ நாசமடையுமாதவின்‌ 
ஒன்றேயாய்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, சகலர்‌ என்னும்‌ உயிர்ப்பாகு 
பாட்டிற்கேதுவாய்‌, உயிர்சள்சோறும்‌ தனித்தனி வேறு வேறு விதமாய்‌ 
மறைச்துநின்று நீங்கவேண்டிய காலத்தில்‌ நீக்குவனவாடிய சத்திகள்‌ பலப்‌ 
பலவுடை சீசாய்‌, உயிர்கள்‌ கேவலம்‌ சகலம்‌ சுத்தம என்னும்‌ மூன றவத்தை 
களையும்‌ அடைதற்கு மூலகாரணமாய்‌, நித்தமாய்‌, வியாபகமாய்‌, வியாபகத்‌ 
தன்மையுடைய உயிர்‌ அணுச்சன்மையைப பொருந்தும்‌ வண்ணம்‌ செய்த 
வினால்‌ ஆணவம்‌ என்னும்‌ பெயருடையதாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுநீகாரம்‌ யிருத்‌ 
தியு மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம்‌ அவிச்சை ஆவிருதி யென்பன முதலான 
காரணக்குறிகளும்‌ உடையதாய்‌ நிற்பசென அறிக, 


பசுத்துவம்‌-உயிருக்குப்‌ பசத்தவத்சைச்‌ செய்தல்‌. பசுமீகாரம்‌-— பசு 
வின்‌ அறிவை மூடல்‌, மிருச்தியு-உயிரைச்‌ சீவிக்கவொட்டாது செய்தல்‌. 
மூர்ச்சை-மயங்இக்இடக்கச்செய்சல்‌. மலம்‌-அசுச்தமாக்கல்‌, அஞ்சனம்‌- 
இருள்போல நிற்றல்‌. அவித்தை-அறியாமையைச்‌ செய்தல்‌. ஆவிருதி 
மறைத்தல்‌. 

இன்னும்‌ படலமாதிய மாசுபடர்ந்தகண்‌ சூரியன்‌ சக்நிஇியில்‌ நிற்பினும்‌ 
படலத்தால்‌ குரியன்‌ ஒளியை யிழந்து இருளின்‌ அழுர்தமாஐபோல இவ்‌ 
வாணவமலச்தால்‌ பந்திக்கப்பட்ட உயிர்‌ முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ அநாதியே 
நிற்பினும்‌ படிமுறையாக 'அறிவிக்க அறியும்‌ தன்மையுடையதாய்‌ அநாதியே 
அறிவித்தால்‌ அறியமாட்டாததாய்‌ அவ்வாறு அறியமாட்டாமையினால்‌ முதல்‌ 
வனானுண்டாம்‌ அறிவை யிழந்து ஆணவ மலத்தினாலுண்டாம்‌ அறியாமை 
யாய்‌ அழுக்துதவின்‌ அவ்வாணவமலம்‌ உயிருக்குப்‌ பம்சமாயிற்றெனவும்‌ 


அறிக, 

அநாதியே மலச்தின்‌ நீங்குதல்‌ முதல்வனுக்கு இயல்பாயினும அது 
முசல்வன வினையாய்‌ அநாதி முத்சதீதன்மையென எண்குணங்களுள்‌ வைத்‌ 
தெண்ணப்படுவது சிவொகமங்களுக்கெல்லாம்‌ ஒப்பமுடிந்தாற்போல, 
அநாதியே மலத்தைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிர்க்கு இயல்பாயினும்‌ அது வினையாய்‌ 
அது உயீர்க்குற்றல்சஞூள்‌ வைத்தெண்ணப்பவே தென்பதூஉம்‌ அச்சிவாக 
மங்களுக்கெல்லாம்‌ ஒப்பமுடிந்தது, உயிரினிடத்துள்ளபற்றும்‌ தன்மையைத்‌ 
தான்‌ திருவானைக்காப்புராணத்தில்‌ :*வன்மலவேர்‌'” எனக்‌ கூறப்பட்டது. 
இவ்விடத்து உண்டாம்‌ சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ ஈரிட த்தும்‌ ஓக்கும்‌. 

மேற்கூறியபடி சடமாயும்‌ பலவாயுமிருப்பின்‌ அழிவதற்கும்‌, சடமா 
யும்‌ ஒன்றாயுமிருப்பின்‌ அழியாமைக்குங்‌ காரணம்‌ என்னையெனின்‌, பலவா 
யிருப்பின்‌ ஏகசேசப்பட்டு இடச்தால்‌ அளவுக்குட்பட்டிருக்கு ம்‌, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி.௨௩௧ 


ஒன்றாயிருப்பின்‌ வியாபகமாயிருக்கும்‌. இடத்தின்‌ அளவுக்குட்பட்டதொ 
ன்று காலத்தின்‌ அளவுக்கும்‌ உட்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌, ஒரு இடத்தி 
லிருப்பது பிறிசோரிடத்கில்‌ இல்லாமைக்குக்‌ காரணம்‌ வேண்டப்படும்‌. 
படவே, அந்தக்காரணம்‌ கன்மமென்றாடி அக்கன்மம்‌ செய்யப்படுவதாய்க்‌ 
செய்தபொழுதே அழியப்பட்பெ பின்‌ பக்குவமானபொழுது பலன்றரு 
மாதலால்‌ இடத்தின்‌ அளவுக்குட்பட்டது காலத்துக்குட்பமொறும்‌ அறிக. 
இவ்விரண்டுக்கும்‌ உட்பட்டதொன்று தோன்றி யழியும்‌. உட்படாசது 
வியாபகமாசலால்‌ தோன்று சலுயில்லை, அழிசலுமில்லை. 


நாசமடையுமாயின்‌ அராதிபந்தமாதல்‌ பெறப்படாதென்பது எவ்வா 
றெணின்‌, மேற்கூறியபடி காசமடைவசொன்று ஒருகாலச்திற்‌ ரோன்றிய 
தாகவே யிருக்குமாதலால்‌ அநாதிபக்சமாதல்‌ செல்லாமை யறிக. அநாதி 
யென்பது ஆதியில்லாசது. ஆதியென்பது காலத்தால்‌ வரையறுக்சப்படு 
வது. ஆகவே அநாதியென்பது காலத்தால்‌ வரையறுக்கப்படாசத என்ற 
வாரும்‌, 


உயிரின்‌ பாகு பாட்டிற்கு ஆணவமலம்‌ காரணமாவது எவ்வாறெனின்‌, 
ஆணவமலத்தின்‌ சத்தி பலவாதலால்‌ அத்த மாயாகாரியம்‌, பிரகிருதிமாயா 
காரியங்களைக்‌ கூட்டாமல்‌ சுச்௪ மாயாகாரியத்தைக்‌ கூட்டி ஆணவமலத்தை 
நீக்குதறிகுரிய மறைப்பினையுடைய உயிரை விஞ்ஞானா கலரென்றும்‌, சுத்த 
மாயாகாரியம்‌ அசுத்த மாயாகாரியம்‌ இரண்டனையுங்‌ கூட்டி ஆணவமலத்தை 
நீச்கு,சர்குரிய மறைப்பினை யுடைய உயிரைப்பிரளயாகலரென்றும்‌, மூன்று 
மாயா காரியங்களையுல்‌ கூட்டி ஆணவமலத்தை நீக்குசற்குரிய மறைப்பினை 
யுடைய உயிரைச்‌ சகல ரென்றும்‌ பிரித்தவாறாம்‌. சத்த மமயாகாறியம 
மயக்கத்தையும்‌ விருப்பு வெறுப்பையும்‌ உண்டுபண்ணாது விசேட அறிவை 
உண்டுபண்‌ ணுசலினாலும்‌ ஆணவமலம்‌ இருச்சலினாலும்‌ ௮அவ்வுயிரை ஒரு 
மல முடைய விஞ்ஞானாகலசென்றும்‌, அசுத்த மாயாகாரியம்‌ அராகமுதலிய 
ததீதுவங்களாய்‌ விருப்பு வெறுப்பை உண்டுபண்ணு மாசலானும்‌ ஆணவ 
மலம்‌ இருச்சலினாலும்‌ அவ்வுமிரை ஆணவம்‌ கன்மமென்னும்‌ இருமல 
முடைய பிரளயாகல ரென்றும்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியம்‌ போகம்‌ அனுபவித்‌ 
தற்குத்‌ தணையாசலானும்‌ போகமெல்லாம மாயாகாரிய மாதலானும்‌ அவ்வுயி 
ரை ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலமுடைய சகல ரென்றும்‌ பிரித்‌ 
தமையறிக. விஞ்ஞானா கலருக்கு விஞ்ஞானத்தால்‌ மலம்‌ அறுதலும்‌, பிரள 
யாசலருக்குப்‌ பிரளயத்தில்‌ மலம்‌ அறுதலும்‌ நிச்சயமானதால்‌ அந்த நிச்சயம்‌ 
பற்றி விஞ்ஞான த்தால்‌ சலையற்றவர்‌, பிரளயத்தில்‌ கலையற்றவர்‌ என்று இற 
ந்த காலத்தாற்‌ கூறப்படும்‌. ஏனைய வெல்லாம்‌ சிவஞான சத்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ இரண்டாவது செய்யுளின்‌ விசேட வுரையிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ 
அவ்விடத்துக்‌ காண்க. விஞ்ஞானா கலருக்கு மாயை கன்மங்களும்‌, பிரளயா 
கலருக்கு மாயையும்‌ இல்லையாயின்‌ அங்குள்ள போக அனுபவங்‌ கூடாதே 


௨௪௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெனின்‌, மாயையென்பது கருத்துவகையால்‌ பிரஇரு திமாயையைக்‌ குறிக்கு 
மாதலால்‌ அவ்விருவருக்கும்‌ மாயையில்லையென்று.ம்‌, விஞ்ஞானாகலருக்‌ 
போசானுபவம்‌ ஆண்வமலபரிபாகத்தினாலேயே யாசவின்‌ அவருக்குக்கன்ம 
மில்லையென்றுங்‌ கூறியவாறாம்‌. ஆகலின்‌ போகானுபவங்‌ கூடுமென க, 


அகாதியே அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறியாமை எதுபோல வெணின்‌, தட்‌ 
தையொருவன்‌ மகனுக்குப்‌ பிறக்த அன்றே சன்‌ உரிமையைக்‌ கொடுப்பின்‌ 
ஏற்று வசெசமுழ.யாமைபோல உயிரும்‌ முசல்வனும்‌ அகாதியே அத்தவித 
மாய்க்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ அநாதியே முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறி 
யாது. சந்தை இிற்றறிவும்‌ சிறு தொழிலும்‌ உடையனாசலால்‌ மகனுக்கு அறி 
விக்கமுடியாசென்பது பொருந்தும்‌ இறைவன்‌ முற்றறிவுு எல்லாவல்லப 
மும்‌ உடையனாதலால்‌ உயிருக்கு அநாதியே அறிவிக்க முடியாதென்பது 
எவ்வாறு பொருந்து மெனின , இயற்கைக்கு விரோதமாகச்‌ செய்தல்‌ வல்ல 
பத்துக்கு இலக்கண மன்று, முட்டின்றிச்‌ செய்தலே வல்லபத்திற்கு இலக்‌ 
கணமாம்‌. மலத்தின்‌ சத்தி சிறிது சிறிதாகச்‌ குறையின்‌ அதற்கேற்ப 
அறிவு சிறிது சிறிசாக வளரும்‌ இயற்கையை அறிசவின்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ 
குறைவில்லை. ௮ சற்கு வேண்டுவன யாவுந்‌ தடையின றிக்‌ செய்தலால்‌ வல்‌ 
லபத்திற்கு்‌ குறைவில்லை. ஆசலால்‌ அநாதியே அறிவிக்காமை பொருக்து 
மென்க. 

எண்‌ குணங்களாவன:-தன்வயத்‌ சனாதல்‌ , தூயவுடமபினனாசல்‌, இயற்‌ 
கையுணர்வினனாசல்‌, முற்று முணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி னீங்கு 
தல்‌, பேரருளுடைமை, முடிவிலாற்றலுடைமை, வரம்பில்‌ இன்ப முடை 
மை என்பனவாம்‌. இவ்வெண்குணங்களும்‌ இறைவனுக்கு இன்றியமையாது 
வேண்டப்படு மென்பது சிவஞான சித்தியார்‌ ஒன்ப தா ஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧௨-வது செய்யுள்‌ விசேடவுரையிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ அவ்விட ததுக்காண்க. 
இவ்வெட்டுங்‌ குணமாயிருக்கவும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களி ஸீங்குசலாயெ 
௮ ாதியே மலத்தினீக்கு.தலை முதல்வன்வினை யென்று கூறியது என்னை 
யெணின்‌, குணம்‌ வினையை உடையது ஆதலால்‌ குணம்‌ வினை யென்று 
கூறப்படும்‌. உதாரணமாக ௮க்இனியின்குணம்‌ சூடு, சூடு சுதெற்றொழிலை 
யுடையது. ஆதலால்‌ சூட்டை யுடையது அக்கினி என்‌ மும்‌, சடுசற்ஜெழி 
லுடையது அக்கினி யென்றும்‌ வழங்கு வருகின்றன. சுதெற்‌ ரறொழிலு 
டையது அக்கினி யென்றவிடத்து சுசெல்‌ அக்கினியின்‌ வினையாயிற்று. 
ஆனால்‌ அவ்வினை அக்னி உள்ளவன்றே அநாதியாய்‌ அவ்வக்கிணியி 
ணிடத்திலுள்ளது. இவ்வாறே அநாதியே மல யில்லாமையாதிய அநாதி 
முத்தத்தன்மை இறைவனுக்குக்‌ குணம்‌. மலமில்லாமையாஇய 
குணம்‌ மலத்தில்‌ மீங்குதலாதிய தொழிலை யுடையது. ஆதலால்‌ மலத்‌ 
தில்‌ நீக்குதலை யுடையவன்‌ இறைவன்‌ என்ற விடத்து நீங்குதல்‌ முதல்‌ 
வன்‌ வினை யாயிற்று. இவ்வினை அநாதியே யுள்ளது. இவ்வாறே அநாதியே 
மலத்சைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிரின்லினை எனப்படும்‌. உயிருச்குமஷங்‌ குணமன்‌ று 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி.௨௫௧ 


மலம்‌ சனிப்பொருளென்பது மேலும்‌ காட்டப்பட்டது. அவ்வாறாயின்‌ 
குணத்தையே வினைபோலக்‌ கூறிய முதல்வன இலச்கணத்தோடு எவ்வாறு 
பொருக்து மெனின்‌, உயிருக்குக்‌ குணம்‌ அறிவு. குற்றம்‌ பற்றுந்சன்மை. 
இத; செம்பிற்குச்‌ குணம்‌ பிரகாசமும்‌ குற்றம்‌ களிம்பைப்‌ பற்றுதலும்‌ 
போலாம்‌. இது அராதிசெயற்கை. குற்றம்‌ என்பது குணச்திற்கு எதிமறை 
யாதலால்‌ இறைவனுடைய எண்குணங்களுக்கு எதிர்மறையான எட்டும்‌ 
உயிரின்‌ குற்றமென அறிக. அவற்றுள்‌ பற்றுசலாகிப ௮க்குற்றம்‌ பற்று 
சற்றொெழிலை யுடையது. ஆதலால்‌ பற்றுக்‌ தன்மையுடைய தஉயிர்‌ பற்றுதற 
ஜரொழிலையுடையது உயிர்‌ என வழங்கப்படும்‌. இவ்வுண்மையைக்‌ குறளில்‌ 
: பற்றற்றான்‌ என மூசல்வனைச்‌ கூறியசனாலும்‌ அறிக. இனிப்பற்றுதல்‌ 
என்றதனால்‌ பற்றப்பமெ பொருள்‌ உண்டென்பது தானே பெறபபடும்‌. 
பொருளின்றேல்‌ பற்றுசற்‌ றெருழிலுமில்லை. ஆகவே பற்றுதற்‌ றொழிலா 
கெ குற்றமும்‌ பற்றப்படும்‌ பொருளாகிய மலமும்‌ அநாதியே உள்ளனவாய்‌ 
அகாதியே மலத்தைப்‌ பற்று சல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிரின்‌ குற்றங்களுள்‌ 
ஒன்றாகவைத்‌ செண்ணப்படுவதாயிற்று. இது இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ 
நீங்குதலாகயெ இறைவன்‌ குணத்திற்கு எதிர்மறையானகுற்றம்‌. குறளில்‌ 
“பற்றற்றான்‌ ? என்றதும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ நீட்டு நிற்றலைக்‌ குறித 
தவாறென அறிக. ஏனைக்‌ குற்றங்களாவன:-சுதந்தரயமில்லாமை, தூயஉடம்‌ 
பில்லாமை, இயற்கையுணர்வில்லாமை, முற்றும்‌்உணர்சலில்லாமை, போரு 
ளில்லாமை, முடிவிலாற்றலில்லாமை, வரம்பிலின்பமில்லாமை என்பன 
லாம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


வ வல்‌ No 


உயிர்‌ அநக்தக்கரணங்கோக கூடினவிடத்து 8ச்தவத்கைப்‌ படும்‌ எனசகூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி இவ்வான்மாச்‌ சாக்கிரஞ்‌ சோப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரி 
யந்‌ துரியாதீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்தீனாய்‌ நிற்கு மேன்றது. 
சிற்றுரை. 
௭-அ மே-ள்‌ எ-னின்‌, இருளினகப்பட்டகண்‌ விளக்கொடு 
கூடிய வழி விடயங்களைக்‌ காண்டலே யன்றி வெவ்வ றவச்தைப்‌ 
படுமாறில்லை. அதுபோல மலத்திலகப்பட்ட உயிர்‌ கருவிகமளா 


சந்தித்தவழி ௨ருதன்மைத்தா யறிதமில அபைவுடைத த, அவவா 
டக 


௨௪௨ வெஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நன்றி மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ சாதிய முறையான்‌ மெபுல னறிந்தும்‌ 
ஒடுக்க மறிந்தும்‌ உண்டி வினையின்றிக்‌ கிடந்தும்‌ உணர்த்த உணர்ம்‌ 
அம்‌ இங்கனம்‌ வெவ்வேறு அ௮வத்தைப்பமோொ றியாங்கனமென 
அவர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இறுதிக்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்துமேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இவ்வான்மா--அ௮க்தக்காணங்களோடு கூடிய அன்மா,- 
சாக்கிம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி துரியம்‌ அரியா தீதமாயுள்ள--௪௧௪ 
மலதக்துணரசாது ௮மைச்சரசேய்ப்ப கிற்றலாற்‌ படை கொடுபவனி 
போதும்‌ வேந்தன்‌ கடைதொறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலுமிட்‌ டக்‌ 
தப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறு போலச்‌ சாக்ெம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி 
அரியம்‌ தரியா தீதமாயுளள,-- பஞ்சாவத்‌ திதனாய்‌ நிற்குமென்றது- 
அஞ்சவத்தை யுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌ ௪-௮, 


சிற்றுரை. 


அவத்தை யெனப்படுவன பலவுளவாகலின்‌ அவற்றுள்‌ எண்டு 
ப்க்தவத்தை யெனப்பட்டவை யாவை யென்னும்‌ யநிக்குதற்குக்‌ 
ளெந்தெடுத்துரைத்தார்‌, 

அவத்திதன்‌ என்னும்‌ வடமொழி ஆேவறிசொல்லாற்கூ றி 
யது அம்மதம்‌ பற்றி, 

அமைச்‌ சரசேய்ப்ப நிற்றலாலென்ட;தூஉம்‌ ஈண்டு வருவித்து 
ரைத்துக்‌ கொள்க, கொள்ளவே (; படைகொடு பவனி3போதும்‌ ” 

om 

வேந்தன்‌ ““ கடைதொறறம்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலு மிட்டு?” அந்தப்‌ 

தீ த்‌ அ அர்த 
புரத்திற செல்லுமா அபோல அன்மா அங்ஙனம்‌ அஞ்சவத்தைப்‌ 
படுகல்‌ அமைவுடைத்தென வீடத்தவாறாயிற்று, 

விளக்கம்‌, 

இது குத்திரததிலுள்ள அமைச்சர சேய்ப்பநின்‌ றஞ்சவத்‌ சைத்தே 
என்பதைப்‌ பசச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்‌ கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோே வெனின்‌, இருளில்‌ அகப்பட்ட 
கண்‌ விளக்கோடு கூடியவிடத்து லிடயங்களைக்சாண்டலாதிய ஒன்றேயன்‌ றி 
வெற வெறு அவச்சைடபடுவதில்லை அதுபோல்‌ ஆணவமலச்தில்‌ அசப 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி ௨௫௪௩ 


பட்ட உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடியவிடத்து ஒரு தன்மையாய்‌ அறிதலே 
பொருத்தமாகும்‌. அவ்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஒதியவாறு லம்‌ 
புலன்‌ அறிந்தும்‌, ஒடுக்கம்‌அறிந்தும்‌, உண்டிவினையின்றிக்‌ கடந்தும்‌, 
உணர்த்த வுணர்ந்தும்‌, இவ்வாறு வேறு வேறு அவத்தைப்‌ படுமென்றல்‌ 
எவ்வாறு பொருந்துமென அவ்வந்தச்கரணான்மவாதிகள்‌ கூறும்‌ வினாவை 
ஆசங்கத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து லீர்தவச்தை அடையுமெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாக்‌ சருவிகளோடு கூடிய விடத்து தவத 
தைப்படுமோ படாதோ என்பது ஐயப்பாடு. படாசென்பத பிறர்‌ கூறும்‌ 
பக்கம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களோடு கூடிய ஆன்மாச்‌ 
சகசமலத்தினால்‌ அறிவு தொழிற்படாதிருந்சமையால்‌ அவ்வக்தக்கரணங்க 
ந்‌ தானும்‌ மந்திரியும்‌ அரசனும்போல நிற்றலால்‌, மந்திரி முதலிய படை 
களுடன்‌ உலாப்போன அரசன்‌ தன்‌ மாளிசைக்குட்‌ செல்லுங்கால்‌ 
வாயில்தோ.றம்‌ கிறுத்தவேண்டியவர்களை நிறுத்திக்‌ காவலும்‌ வைத்து அடம்‌ 
சப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறுபோல, தத்தவங்களைக்‌ கூடிப்‌ பிரியும்‌ முறையில்‌ 
சாக்இரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, துரியம்‌, அரியா தீதமாயுள்ள அஞ்சவத்தை 
யுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 

பஞ்சாவத்தையை உடையவனாய்‌ நிற்கும்‌ என்று கூறினார்‌ போதிய 
தாயிருச்கவும்‌ சாக்கிர முதலாகப்‌ பெயரை எடுத்துக்‌ கூறியதன்‌ சருத்‌ 
தென்னை யெணின்‌, அவத்தையென வழங்குவது சாக்கிர முதலியவற்றிற்கு 
மட்டு மன்றிச்‌ கேவலம்‌ , சகலம்‌, சுத்தம்‌ முதலிய வற்றிற்கும்‌ வழங்கி வரு 
இன்‌ றமையால்‌ எந்த அவத்தையோ என்னும்‌ யம்‌ உண்டாகாக வண்ணம்‌ 
சாக்கிர முதலிய பெயரை எடுத்துக்‌ காட்டிக்‌ கூறினார்‌. 


அவத்திதன்‌ என ஆண்பால்‌ விகுதி சேர்த்துக்‌ கூறியது வடமொழி 
மதம்பற்றி. சமிழ்‌ மொழி மதம்பற்றியாயின்‌ அவத்தையுற்று நிற்கும்‌ என்று 
முடியவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்‌ திணை அண்பாலாகக்கூறு 
தல்‌ வழக்கு. 

இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்குரிய அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலால்‌ என்‌ 
பதையும்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ வருவித்துரைக்க. எதற்காக வெனின்‌, 85 
தவத்தை யடைதற்குக்‌ காரணம்‌ அமைச்சர சேய்ப்ப கிற்றலாசலால்‌ என்ச. 
உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்டது. 


அரச உவமானத்தை உரைத்துக்‌ சகொண்டசனால்‌, சிவஞான இத்தியார்‌ 
௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௨-வ ௮ செய்யுளில்‌ “(ப்டைகொடு பவணி போதும்‌ பார்மன்னன்‌ 
புகும்போ தில்விற்‌; கடைதொலிம்‌ விட்டு விட்டுச்‌ காகலு மிட்பெ பின்னர்‌, 
ச*்சஅர்கப்புரத்தினில்‌ சனியே, அடைசசரும்‌'” எனச்கூறியபடி அமைச்சர்‌, 


௨௪௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பரிசனங்களோடு உலாப்‌ போந்த அரசன்‌ மீள அரண்மனையட்‌ புகுங்கால்‌ 
எந்த எந்த வாயிலில்‌ எவசெவரை நிறுக்தவேண்டுமோ அவ்வவரை நிறுத்திப்‌ 
பிறர்‌ பிரவேசியாவண்ணம்‌ காவலும்‌ வைத்து அர்தப்புரத்திற்குத்‌ தனியே 
செல்லுமாறுபோல, ஆன்மாவாகிய அரசனும்‌ அமைச்சர் போனற அந்தக்கர 
ணங்களையும்‌ இந்திரிய முதவிய பரிசனங்களையும்‌ தணையாகக்கொண்டு விட 
யங்களாஇியவி தியில்‌ உலாவி மீளுல்காலத்து ஒவ்வொருதத்தவங்களை ஓவ்‌ 
வொருதான த்தில்‌ நிறுத்திப்‌ பிராணனைக்‌ காவலாகவைத்து உள்ளேசெல்லும்‌ 
முறையில்‌ தத்துவங்களின்‌ கூடுதல்‌ குறைதலுக்‌ சேற்ப ஒந்தவத்தை யடை 
தல்‌ பொருந்து மென்று பொருந்தாதென்பார்க்கு விடை கூறியலாறாயிற்று. 


ஆன்மா வேறு வேறவச்தை யடைசற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வ அன, 
அதுதான்‌ மலசோருபத்தின்‌ மறைந்து அருப சோருமியாய்‌ 
நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


ச-அத ஏத ௪-னின்‌; அரசன்‌ போல்‌ உயிர்‌ அங்கன மஞ்சவத்‌ 
தைப்பமொயின்‌ வியாபகத்திற்‌ கிழுக்காய்‌ முடியும்போலு மென்‌ 
னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள.) அவவுயிர்‌ தான்‌ மலவடி.வின்‌ மறைப்புண்டவழி அரு 
வுடம்பாயெ தத்துவ சொரூபியாய்‌ நிற்றலான்‌ அத்தத்தவங்கள்‌ 
தகொழிற்பமெவத்தை வேறுபாடு பற்றி இணி இவ்வான்மாச்‌ சாக்‌ 
ரெஞ்‌ சொ ப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரியந்துரியா தீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்‌ 
இகனாய்‌ நிற்குமென மேற்கொண்டது. எ-று, 


“£ வினா வியாபி யவத்தையி லிழிக்து திரும்புதல்‌ குற்ற 
மாங்‌ கருவி, சேருதல்‌ பிரத லில்லையா முறையிற்‌ செயப்படும்‌ ௧௬ 
வியே தெரியுர்‌--தாவிலா வறிவு தங்கின விடமே தகுமுயிர்க்‌ 
இருப்பிடம்‌” என்றதூஉம்‌ இப்பொருள்‌ பற்றியென்க, 


தத்துவ வனனரூபனாதல்‌ வீடு பெற்றுழியும்‌ உண்டுபோலு 
மென்று ஆசங்கை நிகழாமைப்‌ பொருட்டு, மல சொரூபத்தின்‌ 
மறைந்தென மேற்கூறிப்‌ போந்ததனை வழிமொழிம்துகொண்டு 


அரூப சொரூபியாய்‌ நிற்றலரனென்று ஏதுக்‌ கூறினார்‌. 


'மறைந்கவழி யென்றது மறைந்கெனலஃ திரிக்து நின்றது, 


இலக்கணவியல்‌ தமான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ ௮இ.௨௪௫ 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏத என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, மேற்கூறியவாறு அரசன்‌ 
போல்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்தைப்படுமாயின்‌ அரசன்‌ ஒவ்வொரு வாயிலாக விட்‌ 
டிச்‌ செல்லுங்காலத்து விட்ட இடங்களில்‌ இல்லாதது போல உயிரும்‌ விட்‌ 
டதானங்களில்‌ இல்லை யென்றா& உயிரின்‌ வியாபகத்திற்குக்‌ குறையுண்டா 
குமே என்னும்‌ வினாவை ஆசங்இத்துக்கொண்டு குறையாகாது என விடை 
கூறி ந்தவத்தை யடையுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுமத்திற்று. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வுயிர்தான்‌ மலவடிவின்‌ மறைப்‌ 
புண்டவிடத்து அருவுடம்பாகிய தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றலான்‌ அதத்‌ 
அவங்கள்‌ தொழிற்படும்‌ அவத்தை வேறுபாடுபற்றி இணி இவ்வான்மாச்‌ 
சாக்கரஞ்‌ சொப்பனஞ்‌ சுழுத்தி தரியக்‌ துரியாதீசமாயுள்ள பஞ்சாவத்தித 
னம்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது, எ-று. 

ச, ச்துவங்களெல்லாம்‌ சூக்குமசேகமும்‌ காரணதேசமுமாயிருக்கும்‌. 
தாதீதுவிகம்‌ தாலதேகமாயிருக்கும்‌. சூக்குமசேகம்‌ அருவுடம்பு; தூலதே 
கம உருவுடம்பு. ஆசலால்‌ அருபசொளருபியாய்‌ என்றதற்கு அருவுடம்பா 
திய தத்துவ சொரூபியாய்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


தத்துவ சொரூபியாய்‌ நிற்றலால்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்தையடையும்‌; அடை 
யினும்‌ வியாபகத்திற்கு இழுக்கில்லை யென்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே 
““சீவனோவியாபி *** அறிவு தங்கினவிடமே சகுமுயிர்க்‌ இருப்பிடம்‌?” என 
உலகுடைநாயனார்‌ கூறியதூஉம்‌ எனக. அச்செய்யுளின கருத்து, சீவன்‌ 
வியாபியாயின்‌ அவத்சையிற்‌ போக்குவரவு புரிதல்‌ குற்றமாம்‌ எனின்‌, 
குற்றமாகாசென விளச்கினதாம்‌. எவ்வாறெனின்‌. கருவியோடு கூடுசலா 
இய சாக்கிரமும்‌, சருவியைப்‌ பிரிசலாயெ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி அரியங்க 
ளும்‌, கருவியில்லாத தறியாதீதமுமாகிய அவத்தைகள்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ 
பிரிச்து இல்லையாகின்ற முறைமையில்‌ உணடாவனவாம்‌. அந்த அந்த 
அவதீசையில்‌ நிற்குங்‌ கருவிகளோடு கூடியும்‌, பிறிசொன்றைக்‌ கூடாம 
லும்‌ இருக்கின்ற அறிவு இருக்ற இடமே உயிர்‌ இருக்ன்ற இடமாத 
“லால்‌ கருவிகளோடு வியாபித்தல்‌ உண்டென்றாகி வியாபகத்திற்குக்‌ குறை 
வில்லை யென்‌ றவாறாயிற்று. உயிர்‌ வியாபகப்‌ பொருளாயினும்‌ இறைவன்‌ 
போல்‌ சருவவியாபகமின்‌ நிச்‌ சார்ந்த பொருள்‌ அளவில்‌ வியாபித்து நிற்கு 
மாதலால்‌ அவ்வுண்மையை விளக்குதற்குத்‌ தாவிலா அறிவு என்றும்‌, 
குணத்தின்‌ நிறைவே குணியென்பதை விளக்குசற்கு அறிவு தங்கின 
விடமே உயிர்ச்கிருப்பிடம்‌ என்‌ றுங்கூறினார்‌. தாவுதல்‌ - எங்கும்‌ வியா 
பித்தல்‌. 

ஆகவே இரச ஏதவினால்‌ ஒவ்வொரு அவச்சையோடும்‌ பொருந்தத 
லினால்‌ வியாபசமாசலும்‌ ஒரு அ௨ச்சையைப்‌ பொருக்கம்‌ பொழுது பிறி 


௨௪௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌: 


தொரு அவத்தையைப்‌ பொருந்தாமையினால்‌ ஏகதேச வியாபகமாதலும உயி 
ருக்கு உண்டெனப்பட்டு வியாபகத்திற்குக்‌ குறைவில்லாமையை விளக்கிய 
வாறு அறிக, 


அரூப சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்றலே ூந்தவத்தைப்படுமென்‌ 
பதை வீளச்குதற்குப்‌ போதியதாயிருக்கவும்‌ மல சொருபத்தின்‌ மறை 
ந்து என்று இரண்டாம்‌ அதிகரணற்திற்‌ கூறி முடி.த்சதையுங்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ அரூப சொரூபமாகிய தத்துவ சொரூபியாய்‌ 
நிற்றல்‌ என்றும்‌ உளசெனப்பட்டு முத்திபெற்ற விடத்தும்‌ தத்துவ வடிவம்‌ 
உண்டோ? உண்டாயின்‌ விடுதலையைக்குறிக்கும்‌ முத்திக்குப்பொருள்‌ 
எவ்வாறு சித்திக்கும்‌? என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே, அந்த யெம்‌ நிகழாத 
வண்ணம்‌ மல சொருபத்தினால்‌ மறைச்சவிடத்துத்‌ தத்துவ வடி.வழுண்டு, 
மலம்‌ நீங்கிய விடத்துத்‌ சச்துவவடிவம்‌ இல்லையென உணர்த்தும்‌ பொரு 
ட்ட மலசொருபத்தின்‌ மறைந்து என மேற்கூறி முடித்ததனை அஅவதித்‌ 
துக்கொண்டு அரூப சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. 


மல சொரூபத்தில்‌ மதைச்சவழி என்றிருச்கவேண்டுவது மறைந்து 
எனத்திரிந்து நின்றது. 


இந்த அதிகரணத்து மேற்கொள்‌ ூந்தவத்தையுடையதாய்‌ உயிர்‌ நிற்கு 
மென்று கூஜியிருத்தலால்‌ அவ்வாறு அவத்தைப்படுதற்கு ஏதுவென்னை 
யென்னும்‌ வினாவிற்கு விடையாக இந்த ஏதுவிற்குப்‌ பொருள்கூறாமல்‌ உயி 
ரின்‌ வியாபகத்திற்குக்‌ குறைவில்லை யெனப்பொருள்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, ூந்தவத்தைப்படுதற்கு ஏது மலசொரூபத்தின்‌ மறை 
ந்து நிற்றலேயாம்‌. அத இரண்டாம்‌ அதிகரணதச்திற்‌ கூறி முடித்தாய்‌ 
விட்டது. இவ்விடத்துங்‌ கூறில்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றத்திற்கு 
இடனாம்‌. அன்றியும்‌ அவத்தைப்படெற்குக்‌ கூறிய ஏதுவாயிருப்பின்‌ மல 
சொருபத்தின்‌ மறைந்து நிற்றலால்‌ என்றமட்டுங்‌ கூறியிருக்கவேண்டும்‌. 
அரூப சொளுபியாய்‌ நிற்றலாலெனக்‌ கூறியிருக்கவேண்டாம்‌. இனி உண்‌ 
மைசான்‌ யாசெனின்‌, கூறுதும்‌. ஒவ்வொரு ௮ திக ரணமும்‌ ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏதுவும்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருள்‌ பற்றிவருமென்று முதற்‌ 
குச்திரத்திற்‌ கூறப்பட்டிருக்கன்றது. அவ்விதி ஒவ்வொரு சூத்திரத்திற்‌ 
கும்‌ உரியது. அவ்வாறே இச்குத்திரத்திலும்‌ ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்றன்று என்னும்‌ முதலதிகரணம்‌ ஏதுவாய்‌ அசனால்‌ சசசமலத்தால்‌ 
உணர்வில்லையாதல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ பயனாயிற்று. ௪௧௪ 
மலத்தால்‌ உணர்வில்லையாசல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ஏதுவாய்‌ 
அதனால்‌ ்சவத்தைப்படுசலாகிய மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ பயனாயிற்று. 
இம்மூறைமைக்கேற்ப இம்மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளுக்கு அவத்‌ 
சைப்படுதலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளாமல்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படு 
தலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளலவேண்டும்‌. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ வேறு 


இலக்கணவியல்தானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௨௫௪ 


வேறு அவத்தைப்படுதற்கு தத்துவ சொரூபமாதிய அரூப்‌ கசாரூமியாய்‌ 
நிற்றல்‌ ஏதுவாதி வேறு வேறு அவச்தைப்படுதலினால்‌ வியாபசத்திற்குக்‌ 
குறைவுண்டாகாதோ என்னும்‌ யத்தை நீக்கும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வாறு 
பொருள்‌ கூறப்பட்டதென அறிக. 

இந்த ஏது உயிர்‌ தவத்தைப்‌ படாசென்பாரை மறுத்திரைக்குஞு 
சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று, 


உயிர்‌ ூந்தவ ததைப்பமெ என்ப தற்குக்காட்டமே 
உதாரணம்‌. 


ஒன்றணை.யா மூலத்‌ துமிரணையு நாபியினிற் 
சேன்றணையுஞ்‌ சித்த மிதயத்தின்‌--மன்றவே 
யையைந்தா நன்னுதலிற்‌ கண்டத்தின்‌ வாக்காதி 
மெய்யாதி விட்டகன்று வேறு. 


சிற்றுரை. 


௮-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, தத்துவங்கள்‌ தொழிற்படுதற்கண்‌ நிக 
மும்‌ அவத்தை வேறுபாடு தெரித்துணர்த்தி அஸ்தேதுவா தலை 
வலியுறுத்துதனுதலிற் று. 

நல்துதலில்‌ வாக்கா இ மெய்யாதி மன்ற ஏய்‌ 8யைந்தாம்‌ 
கண்டத்தின்‌ (வரக்கா தி மெய்யா தி)விட்டு அகன்று வேறு (8யைம்‌ 
சாம்‌) இதயத்திற்‌ சத்தஞு சென்றணையும்‌ நா பியினில்‌ உயிர்‌ அணை 
யும்‌ அணையா மூலத்‌ து ஒன்று என வியையும்‌. 


(இ-ள்‌.) சாக்கரத்தானமெனப்படும்‌ இலாடத்திற்‌ புதவிர்திரி 
யம்‌ பத்தினையுக்‌ தேற்றமாகப்‌ பொருந்திய இருபத்தைம்‌ன கருவி 


தொழிற்படும்‌; சொப்பனத்‌ தானமெனப்படுங்‌ கண்டத்தின்‌ அப்‌ * 


பத்தினையும்விட்டு நீங்கி வேறாய இருபத்தைக்து கருலீ தொழிற்‌ 
படும்‌; சுழுத்தித்தானமெனப்படும்‌ இருதயத்‌ தின்‌ அவற்றுள்‌ இரு 
பத்இரண்டு கருவிகளைவிட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ கூறப்படும்‌ இரண்டு 
கருவிகளோக்டிய சித்தந்தொழிற்படும்‌; அரியக்தான மெனப்‌ 
படும்‌ உந்தியிற்‌ சத்தத்தையும்‌ விட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ புருடதத்துவத்தோடு பிராணவாயு கூடித்‌ தொழிற்படும்‌, 
இக்கருவிகளொன்றும்‌ அணையாத அதிதத்தான பெனப்படும்‌ 
அறலாதாரத்தில்‌ புருடனனை ழே நிலைபெறும்‌ எ. 


௨௪௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌: 


எனவே, இலாடத்தானமுதலிய லீந்தினு நிற்குங்‌ கருவிகள்‌ 
முறையே முப்பத்தைந்தும்‌ இருபத்தைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இசண்டும்‌ 


ஒன்று மென்பது போந்தவாறுணர்க. 


்‌ மன்ற வென்பது தேற்றப்‌ பொருட்டாகிய இடைச்சொல்‌. 
ஏய்தல்‌ பொருந்துதல்‌; வினைத்தொகை. 


வாக்காதி மெய்யா தியை யென இரண்டாவது விரித்துரைக்க, 
தி | 


அஃதீரிடத்‌ துஞ்‌ சென்றியையும்‌. 


வருகின்ற சூத்திரத்தின்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்மூக்கு எனச்‌ செய்‌ 
புட்கேற்ப மெய்யை முற்கூறுதலின்‌ அம்முறைபற்றி ஈண்டுச்‌ 
செவியாதி யென்னாது மெய்யாதி யென்றார்‌. அவற்றோடு கூடிய 
இருபத்தைந்தாவன அவ்விக்திரியம்‌ பத்துக்கும்‌ விடயமாகிய வ௪ 
னாதி சத்தாதி பத்தும்‌ அவற்றினுக்கு உட்கருவியாயெ அந்தக்‌ 
கரணங்க ணானகும்‌ அவற்றோடகூடி அவதச்தையுறுவதாகெ புருட 
னொன்றும்‌, ௮ஃதவத்தையுறுதற்குரிய மதுகைக்கேதுவாய்‌ அகல்‌ 
காரத்தாற்‌: செலுத்தப்படும்‌ பிராணாதி வாயுக்கள்‌ பத்துமென 
இவை. ஈண்டுச்‌ சத்தா இயென்றது வசனாதிபோலும்‌ விடயங்களை 
யெனக்கொள்க. எனவே பூதங்களின்‌ கூறாய்‌ ௮வற்றுடனின்று 
தேராழிக்குத்‌ தேருறுப்புப்ப்பால இக்திரியங்களின்‌ ரொழிற்பாட்‌ 
டுக்கு மதுகையை விளைத்து நிழ்பனவாய புறக்கருவி யறுபதில்‌ 
ஈண்டுக்‌ கூறிப்போந்த விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ 
ஒழித்தொழிந்க புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அவற்றையுடைய பூத 
ககளைக்தும்‌ அவற்றிற்கு வலியாயுடனிற்பனவாய சூக்கும பூக 
மெனப்படுக்‌ தன்மாத்திரைகளைந்து மென்னும்‌ 8ம்பது கருவிக 
ரூல்‌ கீழ்கோக்கிய சாக்கிரத்‌ தானத்தில்‌ தமது சத்திமடங்கி 
வினைக்கீடாகத்‌ தொழிற்படா தொழியுமெனவும்‌, அவை யொழிந்‌ 
தவழி அவத்தைக்‌ கேதுவாய்‌ நின்ற ஏனைப்பொறி முதலிய முப்‌ 
பது நான்கும்‌ அவற்றோடு கூடிய புருடதத்‌ தவமும்‌ இருவகைப்‌ 
பூதங்களாலும்‌ புறக்கருவிகளானுக்‌ தரப்படும்‌ மதுகையின்‌ மையின்‌ 
ஆண்டுப்‌ பொறிகளின்‌ ஜொழிற்பாடு மெத்தென நிகழுமெனவுங்‌ 
கொள்க. கலாதிகளுஞ்‌ சுத்தசத்துவமும்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாகா 
மையான்‌ உடனெண்ணாராயினார்‌. ஏனையவும்‌ விரிந்த நூல்களுட்‌ 


கூறியவாறுபற்றி உணர்ச்துகொள்க. 


இலககணவியல்‌நானகாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௨௪௯ 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, தததுவங்கள்‌ கூடிப்‌ 
பிரிக்து சொழிற்படுதலால்‌ உண்டாகும்‌ அவத்தை வேறுபாட்டை விளக்கிக்‌ 
காட்டி வேறு வேறு அவத்தையடைதசற்குத்‌ தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றல்‌ 
ஏதுவாசலை வலியுறுத்தியவாறும்‌. 


பொழிப்புரை உரை ஆசிரியர்‌ கூறினமையின்‌ கருத்துமட்டுவ்‌ கூறு தும்‌. 


(க- ரை.) சாக்கிரம்‌ முதலாகக்கூலும்‌ ூந்தவத்தைக்கும்‌ உரிய இலாட 
முதலான தானங்களில்‌ நிற்குங்‌ கருவிகள்‌ முறையே முப்பத்சைந்தும்‌ இரு 
ப.தீதைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இரண்டும்‌ ஒன்‌.றுமாம்‌ என்பதாம்‌, 


பொழிப்புரையில்‌ புறவிந்திரியம்பத்சென்ற து ஞானேக்‌இரியம்‌ நங்‌ 
கன்மேந்திரியம்‌ ந துமாம்‌. அந்தக்கரணங்களை அக இந்திரியமென்று 
கூறும்‌ வழக்குப்பற்றி இவற்றைப்‌ புறவிர்இிரியம்‌ என்றபடியாம்‌. இதனை 
“வாயாதி சோத்தி ராதி புததீதவாழ்‌ கருவி யாகு-—மோயாத மனாதி காயத்‌ 
துணருமுட்‌ கருவி யாகும்‌?! எனச்‌ வெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ கு-ம்‌ ௬ ௩-வது 
செய்யுளில்‌ வழிநூலாசிரியர்‌ கூறுமாற்றானும்‌ அறிக. 


சாக்கொரத்தானமாயெ இலாடத்தில்‌ நிற்குல்கருவி ஞானேந்திரியம்‌ 
ஐந்து; கர்மேந்திரியம்‌ ஐந்த, சத்தாதி விடயம்‌ த, வசனாதி ஐந்து, அம்‌ 
தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒன்று, பிராணவாயு பத்து ஆக முப்பத்தைந்து 
மாம்‌. 

சொப்பனத்தானமாகிய கண்டத்தில்‌ நிற்குங்கருவி சத்தாதஇிவிடயம்‌ 
ஜந்து, வசனாதி ஐந்த, அந்தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒன்று, பிராணாதி 
வாயு பத்து ஆக இருபத்தைந்துமாம்‌. 


சுமுத்தித்‌ தானமாக இருதயத்தில்‌ நிற்குங்‌ கருவி பிராணன்‌, சித்‌ 
தம்‌, புருடன்‌ என்னும்‌ மூன்றுமாம்‌. 

துரியத்தானமாகிய நாபியில்‌ நிற்குங்‌ கருவி பிராணன்‌ புருடன்‌ என்‌ 
னும்‌ இரண்டுமாம்‌. 


துரியாதீசத்‌ சானமாகிய மூலாதாரத்தில்‌ நிற்குங்‌ கருவி புருடன்‌ 
ஒன்றேயாம்‌. 


அவத்தைகளில்‌ கருவி நிற்கும்‌ முறையை, ““சாக்ரெமொ நதவிணிவி5 

திரியம்‌ பதீதுஞ்‌ சத்தாதி வசனாதி வாயு பத்து, ீக்கயமிலர்‌ தக்கணம்‌ புருட 

னோடுறின்‌ றதுழுப்‌ பானைந்து நிலவுங்‌ கண்டத்‌, தாக்கயசொப்‌ பன மதனில்‌ 

வாயுப்‌ பத்து மடுத்தனசத்‌ தாதிவச னாதி யாக, போக்குக்‌ ணம்புருட னுட 

னே கூட னுவல்வரிரு பத்தைம்தா துணணி யோரே. “சமழுத்தியிதயரதன 
5.௨ 


௨௫௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஷித்பிராணன்‌ சிச்சஞ்‌ சொல்லறிப புரூடனுடன்‌!மூன்‌ ற தாகும்‌--வழு,ச்தியகா 
பியிற்றுரியம பிராண னோடு மனனுபுரு டனுங்கூட வயங்கா நிற்கு-மழுத் இடு 
மூலக்சன்னிற்‌ தரியா தித மசனிடையே புருடனொன்‌ நியமரு ஞானம்‌-பழுத்‌ 
திடுபக்‌ குவரறிவ ரவச்தை யைந்திற்‌ பாங்குபெறக்‌ கருவிநிற்கும்‌ பரிசு 


தானே.” என்னுந்‌ தாயுமான சாவாமிகள்‌ இருவாச்காலும்‌ அறிக. 


செய்யுளில்‌ மன்ற வென்றது சேற்றப பொருளைக்‌ குறித்த இடைச்‌ 
சொல்‌. ““மன்றவென்‌ திளவி தேற்றஞ செய்யும! என்பது தொல்காடபி 
யம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ இடையியல்‌ சூ-ம்‌ ௧௭. 


ஏய்‌ இயைந்து என்பத ஏய்ந்த இருபத்தைந்து என்னும பொருளைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ வினைத்தொகை, ஆசலால்‌ மன்றஏய்‌ லீயைந்து என்ற 
தற்குத்‌ சேற்றமாகப்‌ பொருந்திய இருபத்தைந்து என உரை செய்யப்‌ பட்‌ 
டது 

வாக்காதி மெய்யாதி என்றவிடச்து இற தியில்‌ இரண்டாம்வேற்றுமை 
ஐ உருபை விரித்துரைக்க. வாக்காதி மெய்யாதி என்பன கண்டத்தின்‌ 
என்‌ றதனோடும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ புறவிந்திரியம்‌ பத்தினையும்‌ 
என முன்னரும்‌ அபபத்தினையும்‌ எனப பின்னரும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 


வாக்கு, பாதம்‌, பாணி, பாயு, உபத்தம்‌ என்னும்‌ கன்‌ மேந்திரியங்களுள்‌ 
வாக்கு முதன்மை, செவி, மெய்‌, கண்‌, நா, நாசி என்னும்‌ ஞானேர்திரியங்‌ 
களுள்‌ செவி முதன்மை. ஆசலால்‌ வாக்காகிஎன்று கூறியசற்கேற்பச்‌ செவி 
யாதி யென்று கூறல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறின்றி மெய்யாதி எனக்‌ கூறினார்‌. 
கூறியசன்‌ கருத்சென்னை யெனின்‌, அடுத்த எந்தா சூத்திரத்தில்‌ செய்‌ 
யுள்‌ மோனைக்கேற்ப மெய்வாய்‌ கண்‌ மூக்கு என மெய்யை முதலாவது கூறி 
யிருத்சலால்‌ அம்‌ முறைபற்றி இச்‌ செய்யுளில்‌ செவியாதி என்னாது மெய 
யாதி எனக்‌ கூறினார்‌ எனக, வாக்காதி செவியாதி எனவே கூற வேண்டு 
மென்பதை “வாக்கொடு பாசம்‌ பாணி பாயுவோ பெத்த மைந்து எனவும்‌ 
“நற்செவி தவக்குக்‌ கண்ணா நாசி? எனவும்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூம்‌ ௬௨, ௬௧-வது செய்யுட்களில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறு மாற்றாலறிச. 


அர்சப்‌ பத்து இர்திறியங்களோடு கூடிய இருபத்தைர்தும்‌ இவை யென்‌ 


பத மேற்கூறப்பட்டிருத்தல்‌ காண்க. 


இவ்விடச்தில்‌ சத்தாதி யென்றது வசனாதி போன்ற விடயங்களை 
யெனக கொள்க. எனவே, சத்தாதி தன்மாத்திரை வேறு சத்தாதி விடயம்‌ 
வேற என்பதாம்‌. பெயர்‌ ஒற்றுமையால்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றேயென எண்ணக்‌ 
கூடாது. தன்மாத்திரை பூசங்களின்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ காரணமாயுள்ளஅ. 
விடயம்‌ பூதங்களின்‌ குணமாயுள்ளது. இத்தன்மாத்திரை அகப்பூதம்‌ 
எனவும, குக்குமபூத மெனவுங்‌ கூறப்படும்‌. பூதங்களின்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ 
காரண? சன்மாசதிரை மென பகை :: சாற்றிய பஞ்சசன்மாத்‌ திரைகளிற்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ந ான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. உட௫க 


சத்த முன்னாச்‌ சோற்றும்‌ வான்‌ வளிதீ நீர்மண்‌''எனச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ 
உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௫-வது செய்யுளில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறு மாற்றாலறிச. 


சாக்கிரத்தில்‌ முப்பத்தைந்து கருவி தொழிற்படு மென்றதனால்‌ பூதங்‌ 
களின்‌ கூழுயும்‌, அப்பூதங்களோடு உடனின்று சேரின்‌ உருளைக்குவலியைச்‌ 
செய்கின்ற அச்சாணிபோல இக்திரியங்களின்‌ சொழிற்பாட்டிற்கு வலியை 
உண்டுபண்ணிகிற்பனவாயுமுள்ள புறக்கருவி அறுபதில்‌ இவ்விடத்து முப்‌ 
பத்தைந்து என்றசனுட்‌ கூறிய விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ ௮௧ 
இருபதும்‌ நீங்கிய ஏனைய புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அப்புறச்சருவிசளை 
யுடைய பூதங்கள்‌ &ச்தும்‌ அப்பூதங்களுக்கு வலிமையாய்‌ அவற்றுடன்‌ நிற்‌ 
பனவாய குச்குமபூசமெனப்படும்‌ தன்மாத்திரைகள்‌ ூந்தும்‌ ௪ 8ம்பது 
கருவிகளும்‌ €ழ்‌ கோச்கிெய சாக்கிரத்தானத்தில்‌ தமது சத்தி மடங்கி வினைக்‌ 
தீடாகத்‌ சொழிற்படா தொழியும்‌ என அறிக. 


அந்த லீம்பது கருவிகஞூம்‌ தொழில்‌ செய்யாமற்‌ இடந்த விடத்து 
மேற்‌ கூறியவாறு அவச்தைக்‌ கேதுவாய்கின்‌ ற ஏனைய ஞானேர்திரிய முத 
விய முப்பத்தநானகு கருவிகளும்‌ அவற்றோடு கூடிய புருடதத்துவமும்‌ 
ஆகமுப்பத்தைர்‌ தும்‌ தூல சூக்குமம்‌ என்னும்‌ இருவகைப்‌ பூதங்களாலும்‌ 
புறக்கருவிகள்‌ நாற்பத்‌ துநரன்கும்‌ தரப்படுகின்ற வலிமை இல்லாமையால்‌ 
இலாடத்தானமாகிய கீழ்‌ நோக்கிய சாக்கிரத்தில்‌ இந்திரியங்களின்தொழிற்‌ 
பாடு மெதுவாக நிகமுமெனக்‌ கொள்க, 


ஒம்பது கருவியில்லாமல்‌ முப்பத்தைக்துகருவி சொழிற்படுமென்றத 
னால்‌ மொத்தம்‌ கருவி எண்பத்தைந்து என்றாத்தொண்ணுூற்றாறு கருவியி 
னுள்‌ பதினொரு கருவியை விலக்கிய வாரும்‌. அப்பதினென்றாவன :-வித்தி 
யாதத்துவம்‌ ஏழனுள்‌ புருடன்‌ நீங்கிய கலாதிதத்தும்‌ ஆறும்‌ சிவதத்துவம்‌ 
வரதமாம்‌. அப்பதினொன்றும்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாகாமையான்‌ அவத்தைக்‌ 
குரிய எண்பத்தைந்தனோடு வைத்து எண்ணாராயினர்‌. அப்‌ பதினொன றம்‌ 
அவத்தைக்‌ கேதுவாசாதது என்னை யெனின்‌, கலாதிகளூடன்‌ கூடின 
உயிரே புருடதத்தவமாதலாலும்‌ அவலத்தைக்‌ கேதுவாயிருப்பது புருடதத்‌ 
தவமும்‌, புருடதத்தவமாவசற்கு ஏதுவாயிருப்பது கலாதிகளாதலாலும்‌ 
கலாதிதத்துவம்‌ அவத்தைக்‌ கேதவாதலில்லை. வெத த்‌ தவம்‌ கலாதிதச்‌ துவங்‌ 
களோடுகூடிய புருடன்‌ தொழிற்படுசற்கு ஏதுவாயிருப்பதேயன்றிச்‌ தொழி 
லுக்கு ஏதவாயிருப்பதில்லை யாதலால்‌ சிவதத்துவமும்‌ ௮வ,ச்சைக்கேதுவாத 
லில்லை யென அறிக, 


கீழ்நோக்கிய சாக்கிரத்தானத்தில்‌ முப்பத்தைந்து கருவிதொழிற்படும்‌ 
என்றதனால்‌ எல்லாக்கருவியும்‌ தொழிற்படும்‌ சாக்கிரம்‌ ஒன்றுண்‌ டென்பது 
பெறப்படும்‌. படவே ூ€ழ்நோக்கிய சாக்கிரம்‌, மேல்கோக்கிய சாகரம்‌, 
இவ்விரண்டும்‌ நோச்காசசாக்கிரம்‌ ஏனச்சரக்கிரம்‌ முத்திறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 


௨௫௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இழ்ரோக்கிய சாச்சசமாலது சொப்பனமுசலிய அவத்தைக்குரியது. 
அதாவது புறத்தொழிலை விட்டு நித்திரைக்குச்‌ செல்ல வெண்ணிப்‌ 
படுத்திருக்குங்‌ காலத்து நித்திரைவருதற்கு முன்‌ உளதாகிய சாகரம்‌, இச்‌ 
சாக்கில்‌ சொழிற்பாட்டிற்குரியனவாய்‌ மேற்கூறிய லம்பது கருவிக 
ரூம்‌ தமது சத்தி மடங்கிக்‌ டக்க நித்திரை வரும்வரையும்‌ முப்பச்தைர்‌ து 
கருவிகளும்‌ தொழிற்படும்‌. படினும்‌ ஞானேர்திரிய கன்மேர்திரியங்களின்‌ 
சொழில்‌ புறத்துவிடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து கிகழ்வதுபோலன்றி 
மெதுவாய்‌ நிகழும்‌. ஏனைய இருபத்தைந்து கருவிகளின்‌ தொழிலில்‌ வேற்‌ 
மைதிடையாது. இந்தச்‌ சாக்கிரம்‌ இலாடத்தானத்திலிருந்து சண்டமு தலா 
கச்‌ ழேமோக்குதற்‌ குரியதாய்‌ நிற்றலால்‌ €ழ்கோச்கிய சாக்கிர மெனப்பட்‌ 
டத. இச்சாச்ச முதலியவற்றைக்‌ ழாலவத்தை யென்பர்‌. 


மேல்நோக்கிய சாக்செமாவது இருதயம்‌, கண்டம்‌, நாக்கின்‌ அடி, 
இலாடம்‌ பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ ூந்தனுள்‌ இருதயத்தானத்தில்‌ யோக 
சாதனமாய்‌ மேல்‌ கோக்குதற்குரியசாய்‌ நிகழ்வது. இவ்வைந்தனையும்‌ மே 
லாலவத்தை யென்பார்‌. 


இரண்டும்‌ நோக்காத சாக்கிரமாவது புறதீதுவிடயங்களை அனுபவித்‌ 
தற்குரியதாய்‌ இலாடத்தில்‌ நிகழ்வது. இதில்‌ எல்லாச்கருவியுந்‌ 
தொழிற்பம்‌. சீழ்கோக்கிய சாக்கிரத்திற்கும்‌ இச்சாக்கிரத்திற்குக்‌ தானம்‌ 
ஒன்றே. இதிலும்‌ 86 சவச்சையண்டு, இவற்றை மதீதியாலவத்தை யென்‌ 
பர்‌. அரசன்‌ அத்தாணி மண்டபச்சைப்‌ பிரதானமாகவைத்துக்கொண்டே 
உலாப்போதலும்‌ பின்‌ அம்மண்டபத்திற்கு வந்தே உட்புகுதலும்போல 
உயிர்‌ இலாடத்தானத்தில்‌ நின்றே விடயங்களிற்‌ செல்லுதலும்‌ அத்தானத்‌ 
தில்‌ நின்றே உள்ளே புகுதலுஞ்‌ செய்யுமாசலால்‌ ீழோலவத்தை மத்தியா 
லவத்தை இரண்டுக்குர்‌ தானம்‌ ஒன்றாயிற்று. சாக்ெத்தும்‌ 2ந்தவத்தை 
யுண்டு என்பதை இலாடத்தே என்னும்‌ வெண்பாவாலும்‌ வெஞான இத்தி 
யார்‌ ௪.ம்‌ சூம்‌. ௨௫-வது செய்யுளில்‌ ““இருவசைச்‌ சாக்கிரொதி?? எனவும்‌, 
௩_இ-வ தசெய்யுளில்‌ *அறிதரு முதலவத்தை யடைதரு மிடத்தே யைந்துஞ்‌ 
செறிதரும்‌' எனவுங்‌ கூறபபட்டிருத்தவினாலும்‌ அவற்றின்‌ உரையாலும்‌ 
அறிந்துகொள்க 


புதக்கருவி அறுபது இவை என்பதும்‌ அவை பூதங்களின்‌ காரிய 
மென்பதும்‌ சித்தியார்‌ ௨-ம்‌, கு-ம்‌, ௬டு-வது செய்யுளிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ 
அவ்விடத்துக்காண்க 


நித்திரைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்து நிகழுஞ்‌ சாக்செமே கீழ்‌ நேரக்கெ 
சாக்கிர மென்பதைச்‌ சிவஞானசித்தியாரில்‌ படைசொடு பவனிபோது 
மென்ற செய்யுளில்‌ “இல்லிற்புகும்போ த” என்று கூறியதனானும்‌ அறிச. 


இலக்கண வியல்‌ நான்காஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ தி. ௨௫௩. 


சாகரெமுதலிய ஜந்தும்‌ சாக்ரெத்தான தீதிலும்‌ நிகழும்‌ என விளக்கி 
உயிர்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படுமென்பகை உறுதிப்படுத்தம்‌ 
உதாரணம்‌, 
இலாடத்தே சாக்கிரத்தை யேய்திய வுள்ள 
மிலாடத்தே மைந்தவத்தை யேய்து-மிலாடத்தே 
யவ்வவ விந்திரியத்‌ தத்துறைகள்‌ கண்ட தவே 
யவ்வவற்றி னீங்கலது வாங்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்கனம்‌ அதிதத்கை யெய்திய புரு 
டன்‌ மீளப்‌ பிரேரகவவத்தையாகிய உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்‌ 
ரெத்தைத்‌ தலைப்படுமாறு ௮ நுவாகமுகத்தான்‌ விளக்கி அவவிடத்‌ 
தஇனும்‌ முறைமையிற்‌ செலுத்தும்‌ பிரேரகக்‌ கருவிகளைக்தின்‌ 
நறெழிற்பாபேற்றி 8ந்தவத்தை நிகமுமென்பதூஉம்‌ அவை இவை 
யென்பதூஉஞ்‌ சுத்தாவத்தையும்‌ இவையபோலுண்டென்ப.தாஉல்‌ 
கூறி அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌. இலாடத்தே சாக்காரத்தை எய்திய உளளம்‌-- (இலா 
டத்தானத்தினீங்கி ௮ண்டாண்‌ டவக்கைப்பட்டுக்‌ கீழ்ப்போந்து 
மலாதாரத்தினெய்தியபின்‌ மறித்தும்‌ அவ்வாறே ஆண்டாண்‌ 
டவத்தைப்பட்டு மேற்சென்று) இலாடத்தானத்தின்‌ (உணர்த்து 
முறைமைச்‌) சாக்கரத்தைத்‌ தலைப்பட்ட புருடன்‌, -—இலாடத்தே 
ந்து அவத்தை எய்தும்‌-ஆண்டுஞ்‌ சாக்கிரச்‌ சாக்ரெமுதலிய 8ந்‌ 
தவத்தையுஅம்‌, இலா டத்தே அவ்வவவிரந் திரியத்‌ த அத்துறைகள்‌ 
கண்டு—(அவையா வன) அவ்விலாடத்தானத்இன்கண்ணே அவ்வப்‌ 
பொறிகளான்‌ அவ்வவ்விடயங்களை யுணர்க்கு,- ௮துவே-- அப்‌ 
போதப்போதே,-—- அவ்வவற்றின்‌ நீங்கல்‌ அவ்வவ்‌ விடயக்களி 
னீங்குதலாம்‌,-— ௮௮ அங்கு--(இனி முன்னர்க்கூறப்படுஞ்‌ கூத்தா 
வச்கையும்‌) இவைபோல வகைப்படும்‌ எ-று. 

மேற்செல்வுழி ஆண்டாண்டுப்படுமவத்தைகளுங்‌ இழ்ச்செல்‌ 
வுழிப்போலன்றி விசேடமின்மையின்‌ வகுத்தோதாது இலாடத்‌ 
கே சாக்ரெத்தை யெய்திய வுள்ளமென அ௮துவாதமுகத்தாற்‌ கூறி 
யொழிந்தார்‌. 

இழியுங்காலும்‌ ஏறுங்காலுங்‌ கண்டத்தானத்திற்‌ கனாக்காண்‌ 
டலுண்டென்பது முறையே ஞானாமிர்தத்தினும்‌ போற்றிப்‌ பஃ 
ரறெடையினுங்‌ காண்க. 


௨௫௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அவ்வவவிக்திரியம்‌ ஆண்டாண்டு விட்யித்தற்குரிய இந்திரியம்‌. 
அவ்வவ்விடயம்‌ அண்டாண்டுப்‌ புலனாதற்குரிய விடயம்‌. 
கண்டு நீங்கலென வியையும்‌. 

௮௮ அவ்வக்காலம்‌, ஈண்டும்‌ அடுக்கிக்‌ கூறிக்கொள்க, 


கண்ணுருபு தொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌, 


கண்டதென ஒரு மொழியாக வைத்தரைப்பாருமுளர்‌. குற்‌ 
றிய அகரத்தின்‌ முன்‌ உடம்படுமெய்பெறுதற்கு ஒத்திலாமையா 
னும்‌ பொருட்சிறப்பின்மையா னும்‌ ௮ஃதுசையன்்‌மைய நிக. 


த்ய க நீங்கலா வது விடயங்களைக்‌ கண்டகண்ட 
பொழுதே அவற்றை அயர்த்துவிதெல்‌. ““ஓன்றன்பாலும்‌ வருபயன்‌ 
மாறி மாறி வந்திடும்‌” என வழி.நூலாரிரியர்‌ 4 கூறியதும்‌ இவவியல்பு 
நோக்கி யென்க, **கரணர்‌ தன்னிற்‌ செயறொறுங்‌ கண்டு கொண்ணீ” 
““உந்திடுங்‌ காரணர்‌ தன்னிற்‌ செயறொறு முணர்ந்து கொள்ளே! 
என்பனவுமது. இக்நுட்பமுணர்ந்து கோடற்குத்‌ தூலாருந்ததி 
நியாயம்பற்றிக்‌ கைப்பொருளை வீழ்த்தித்‌ தெளிதன்முதலிய தூல 
க்துள வைத்துக்காட்டுப, 


இனி அரூப சொரூபியாய்‌ நிற்புழிப்படும்‌ ந்தவத்தையி 
னியல்புகூறுதற்‌ கெடுத்துக்கொண்ட இவ்வதிகரணத்தின்‌ அதனோ 
டியைபில்லாத. சுத்தத்தின்கட்படும்‌ ந்தவத்தை கூறுதற்கு ஒரி 
யைபில்லையாயினும்‌ அவத்தையெனப்படவென ஈண்டேோ தியன 
மாத்திரையே போலுமென மயங்கைமைப்பொருட்டு வேறுமைந்‌ 
தவத்தையுள அவை முன்னர்க்கூறப்படுமென்னுக்‌ துணையே கூறு 
வார்‌ ௮துவாங்கு என்றொழிந்தார்‌. இக்கருத்தேபற்றி ““பிறிவிலா 
ஞானத்‌ தோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கே- குறியொடுமைந்தவத்‌ 
தை கூடுவர்‌ வீடு கூட” என்றொழிந்தார்‌ வழி நூலாசிரியரும்‌. 


இவ்விரண்டு வெண்பாக்களானுங்‌ கூறிப்போந்த முத்திறத்‌ 
தைந்தவத்தைகட்கு முறையே மூலமாய கேவலஞ்‌ சகலஞ்‌ சுத்த 
மென்ற மூன்றனுள்வை த்து ச தன்னுண்மையெனப்படுங்‌ கேவலத்‌ 
இனியல்பு சகசமலத்‌ துணசா தென்பதனானே பெற்றாம்‌, ஏனைச்‌ 
சகலத்தினியல்பு வருகின்ற சூத்திரத்தினுஞ்‌ சுத்தத்னியல்பு அப்‌ 
பாலைச்‌ சூத்திரத்தினும்‌ பெழதும்‌, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம_அ தி. ௫௫ 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை உச இற்‌ 
கூறியவாறு சோலவச்சையில்‌ அரியாதிதத்தைப்‌ பொருந்திய புருடன்‌ 
அர்த அவச்சையினின்றம்‌ நீக்கு எல்லாச்‌ கருவிகளும்‌ சொழிற்படுகின்‌ ற 
உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்இரச்சைக்‌ கூடும்‌ முறையை அநுவாத முகத்‌ 
தால்‌ விளக, அந்த உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்கிரத்தினும்‌ முறைப்படி 
செலுச்துங்‌ கருவிகளாடிய சிவதத்துவம்‌ ஐந்தின்‌ ரொழிற்பாடுபற்றி இந்த 
வத்தை நிகழுமெனவும்‌, அந்த அவத்சைகள்‌ இவை யெனவும்‌, அவைகள்‌ 
போலச்‌ சுத்தத்திலும்‌ 8ந்சவத்தை உண்டெனவுங்‌ கூறி 8ந்தவச்சைப்படு 
மென்பதை வலியு ஐத்தியவாறாம்‌. 


அஅவாத முகத்தால்‌ விளக்யெதும்‌ உணர்த்து முறைமைச்‌ சாக்கி 
மென்பதும்‌ உரையின்‌ £ழ்‌ விளக்கப்படும்‌, 


(பொ-சை.) இலாடத்தானச்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்‌ கண்டம்‌ இருதயம்‌ 
நாபி மூலாசாரமாகிய தானங்களில்‌ அவதச்தைப்பட்டுக்‌ நிழ்நோக்கிச்சென்‌ ற 
பின்‌ மீண்டும்‌ மூலாதாரத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்‌ மேல்‌ கோக்கு ஒவ்வொரு 
சானத்தினும அந்த அந்தத்‌ தானத்திற்குரிய அவத்தையை அடைந்து 
இலாடத்சானச்தில்‌ உணாத்துமுறைமையினை உடைய சாக்நிரத்ைக்‌ 
கூடிய உயிர்‌ அவ்வுணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்கிரத்தும்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்‌ 
பனம்‌ சுழுத்தி துரியம்‌ அரியா த சமாகிய ூந்தவத்தையை அடையும்‌, அந்த 
அவத்சைகளாவன:-உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாச்கிரமாகிய அந்த இலாடத்‌ 
தானத்தில்‌ அந்த அந்த இந்திரியங்களினால்‌ அம்தந்த விடயங்களை உணர்ந்து 
உணர்ந்த அப்பொழுது அப்பொழுதே அந்த அந்த விடயங்களில்‌ நின்று 
நீங்குசலாம்‌. இனி முன்னர்க்கூறப்படும்‌ சுத்தாவத்சையினும்‌ இவ்வாறே 
சாக்கிரம்‌ முதலாக ஒந்தவத்தைப்படும்‌ எ-று, 


(க-ரை.) உயிர்‌ இலாடத்சானமாதிய புருவந௩டுல்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்‌ கழ்‌ 
நோக்கி மூலாதாரத்தை யடைக்சவாறே மேல்ரோக்தி இலாடத்சையடைந்து 
விடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து அவ்விடத்தினும்‌ 2 சவத்சைப்படும்‌. 
இவ்வாறே சுத்தத்தினும்‌ 8க்தவதீதைப்படும்‌ என்பதாம்‌. 


அனுவாசமுகத்தால்‌ விளக்கியது எவ்வாறெனின்‌, மூலாசாரத்தில்‌ 
நின்றும்‌ நீங்கி மேற்செல்லுங்கால்‌ ஒவ்வொரு தானங்களிற்டடும்‌ அவத்தை 
களும்‌ நிழச்செல்லுங்காலத்துப்பட்டதுபோலன்றி விசேடமில்லை, அட்‌ 
தந்தத்‌ தானத்தில்‌ மிண்டும்‌ அந்தந்த அவச்தையை அடைந்தே மேற்செல்‌ 
லும்‌. ஆசலால்‌ அந்தஅவத்தைகளைச்‌ செய்யுளில்‌ வகுச்தோசாது இலாடத்‌ 
தெசாக்கிரத்தை யெய்திய வுள்ளம்‌ எனக்கூறினமையால்‌ நீிழுள்ள ஏனைய 
அவத்தைகளை அனுவாதத்ததாற்‌ கூறிய வாறாயிற்று. அதாவது நாபியில்‌ 


௨௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


துரியமும்‌ இய,்தில்‌ சுழுத்தியும்‌ கண்டத்தில்‌ சொப்பனமும்‌ அடைந்து 
இலாடத்தில்‌ வந்து சாக்கிரத்தை யடையும்‌ என்ற கூறியபடியாம்‌. 


உணர்த்தும்‌ முறைச்‌ சாக்கிரமென்‌ றதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌ , 
கிழ்‌ ரோக்நிச்‌ செல்லுங்காலத்தும்‌ இலாடத்தில்‌ சாக்குர அவத்தை நிகழும்‌. 
மேல்நோக்கி மீளாங்காலத்தும்‌ இலாடத்தில்‌ சாக்கிர அவத்தை நிகழும்‌. 
ஆயினும்‌ கீழ்நேோக்கியசாக்திரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தாது. மேல்நோக்கி 
மீளுங்‌ காலத்து உண்டாம்‌ சாச்இரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தும்‌. ஆதலால்‌ 
இதனை உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்கிர மென்றும்‌ பிரேரச அவத்தை 
யென்றும்‌ உரையாசிரியர்‌ கூறினார்‌. பிரெொகமென்பது செலுத்துதல்‌. இதனால்‌ 
கீழ்கோக்கியசாக்கரம்‌ நித்திரைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்தில்‌ நிகமும்‌ எனவும்‌ 
மீளுக்சாலத்து உண்டாம்‌ சாக்கிரம்‌ நித்திரை நீங்கயபொழுது நிகழுமென 
வும்‌ பெறப்பட்டு இவ்விரண்டு சாக்இரத்திற்கும்‌ தானம்‌ ஒன்றேயென மேற்‌ 
கூறியது வலீயுறுத்தப்பட்டவாறு காண்க. 


திழச்சென ற உயிர்‌ விடய அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு மேல்வந்து இலா 
டத்தில்‌ சாக்கிரத்தை யடைதலால்‌ இச்சாக்கரச்தையே மேல்ரோக்கியசாக்‌ 
இர மென்று கூறலாகாதோவெனின்‌, ஆகாது; ஏனெனின்‌, சாக்கிர முத 
சிய அவத்தைகள்‌ முறையமேமேல்‌ நோக்குங்காலத்து நிகழாமையினாலென்க. 
ஆகவே, மேல்‌ ரோக்கியசாக்கிரம்‌ என்பது மேற்கூறியபடி இருதயத்தில்‌ 
யோக முறையில்‌ நிகழ்வதேயாம்‌. இதனைச்‌ இத்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௪-வது 
₹இருவகைச்‌ சாக்இ ராதி” யென்ற செய்யுளில்‌ “யோதிற்‌ றஐருவ.த”' என்றத 
மல்‌ அறிக. 

இழ்நோக்கி 'இறங்குக்‌ காலத்துக்‌ கண்டத்தானத்தில்‌ கனாக்‌ காண்ட 
லுண்டென்பசை ஸஞானாமிர்சம்‌ ஒன்பதாவது அகவவிலும, மேல்‌ நோக்கி 
ஏறுங்காலத்துக்‌ கண்டத்தானத்தில்‌ கனாக்காண்ட லுண்டென்பதைப்‌ 
போற்றிப்‌ பல்றொடை ௩௨-வது அடியினும்‌ காண்க 

அவ்வவ இந்திரிய மென்றது அந்தந்த இடத்தில்‌ விடயங்களை அறி 
யக்கூடிய இந்திரியத்தை. 

அத்துறைகள்‌ என்றது அவ்வவ்விடயத்சைக்‌ குறித்து நின்றது. அவ்‌ 
வவ்விடய மென்றது அந்தந்த இந்திரியங்களால்‌ அறிதற்குரிய விடம்‌. 

அத்த றைகள்‌ கண்டு என்பது ௮வ்வவற்றினீங்கல்‌ என்பதலேடு கூடி 
மூடி,சலால்‌ கண்டு நீங்கலென இயையும்‌. 


கண்டதவே என்பதிலுள்ள அது என்பது ௮வ்வக்காலச்சைக்குறித்து 
கின்றது. உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்டது. அது என்பது அக்காலம்‌ 
என்பதையே குதிக்குமாயினும்‌ அவ்வவ இந்திரியம்‌ அவ்வவ்விடயம்‌ என 
மேல்‌ அடுக்கிச்‌ கூறியதற்கேற்ப அது என்றதற்கு அவ்வக்காலம என 
அடுக்கிக்‌ கூறப்பட்டது. 


இலக்கணவியல்நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௨௫௮ 


அதுவே என்பது அவ்வக்காலத்தைக்‌ குறித்து ௮ப்போதப்போதே 
எனினும்‌ அப்போதப்போதின்கண்ணே யென்பது பொருள்‌. அப்பொரு 
ளை தீதரும்‌ கண்ணுருபை விரியாத தொகுத்து ஏகாரத்தை விரித்தார்‌. 


கண்டது என்பதை சண்டு அதவெனப்பிரியா அ ஒருமொழியாகவைத்‌ 
துரைப்பாரும்‌ உளர்‌. கண்டது என்பதின்‌ இறுதியிலுள்ள உகரம்‌ 
குற்றியலுகரம்‌, உயிர்‌ முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென்பதுவிதி. 
குற்றியலுகரத்தின்முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென்பதற்கு 
விகிடையாது. * 'உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்‌. டோடும்‌'? என்பது விதி, 
இச்செய்யுளில்‌ கண்டது என்பதன்‌ முன்‌ ஏகார உயிர்வந்து உடம்படு மெய்‌ 
பெற்றுச்‌ கண்டதுவே என வர்திருக்கின்றமையால்‌ அவ்வுரை பொருந்தா த; 
கண்டதே என்றிருப்பின்‌ ஒருமொழியாகக்‌ கூறலாம்‌. அன்றியும்‌ அத்‌ 
துறைகள்‌ கண்டு அதுவே அவ்வவற்றினீங்கல்‌ என்பதுபோல அத்துறை 
கள்‌ கண்டதுவே அவ்வவற்றி னீங்கல்‌என்பது பொருளினாலும்‌ சிறப்பில்லை. 
ஆதலாலும்‌ சண்டது என ஒருமொழியாகக்கொண்டு கூறும்‌ உரை பொரும்‌ 
சாது என அறிக, 

அப்போதப்போதே நீங்கலாவ விடயங்களைச்‌ சண்ட கண்ட பொழு 
தே அயர்த்துவிடுதல்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே ஒன்றின்பாலும்‌ வருபயன்‌ 
மாறி மாறி வந்திடும்‌?” எனச்‌ சவெஞானத்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௫-வது செய்யு 
ளில்‌ வழி.நூலாசிரியர்‌ கூறினார்‌. இன்னும்‌ அந்நூல்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௫-வது 
செய்யுளில்‌ **கரணர்‌ தன்னிற்‌ செயரொறுங்‌ கண்டு கொண்ணீ? எனவும்‌, 
௩௬-வது செய்யுளில்‌ *:உர்திடுவ்‌ கரணம்‌ தன்னிற்‌ செயறொறு முணர்ந்து 
கொள்ளே?” எனவும்‌ கூறியன இக்கருத்துப்பற்றியேயாம்‌, 


சண்ட கண்டபொழுதே அயர்த்துவிடுசவினால்‌ சரக்கு முதலான 
ஜர்தவத்தை நிகழும்‌ என்னும்‌ இர்நுட்பத்தை அறிக்தகொள்ளுதற்குத்‌ 
தூலாருந்ததி நியாயம்‌ பற்றிக்‌ கைப்பொருளை வீழ்த்தித்‌ தெளிகல்‌ முதலிய 
தூலத்துள்‌ வைதீதுச்காட்டுவா. 

தூலாருந்ததி கியாயமாவது:-- தூலமாகிய பெரிய நட்சத்திரத்தைக்‌ 
காட்டிச்‌ குக்குமமாகிய அருந்ததி நட்சத்திரத்தைக்‌ காட்டல்‌, இவ்வாறே 
கைப்பொருளை வீழ்த்தித்‌ தெளிதலாகிய தாலத்தில்‌ 88க்சவத்ை உண்‌ 
டென்பது காட்டிச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ சாக்கிரமுதலிய நசவத்தையுண்டென்‌ லு 
உணர்த்துதல்‌ தூலாருந்ததி நியாயமென அறிக. 


கைப்பொருளை வீழ்த்திக்‌ செளிசவில்‌ க்தவத்தை நிகழவது எவ்வா 

றெனின்‌, தன்சையிவிருந்த ஒரு பொருள்‌ தன்னை யழியாது விழப பின்னர்‌ 

௮.து விழுந்ததென உணர்ந்து பிராணவாயு இயக்கமின் றி மூரர்ச்சிக்சல்‌ துரி 

யாதிதம்‌. அம்‌ மூர்ச்சை செஸிந்து சற்றே பிராணவாயு இயங்குதல்‌ துரியம 

எவ்விடதச்த விழுக்ததோ எனஎண்ணுசல்‌ சுழுத்தி, விழு சலீடம்‌ இதுவோ 
௩௩ 


௨௫௮ சிவஞானபோதச்டிற்றுரை.பிளக்கம்‌. 


அதுவோ என எண்ணுதல்‌ சொப்பனம்‌, விழுந்த இடத்தை நச்சயித்சலும்‌ 
சண்டெடுத்தலும்‌ சாக்கிரம்‌, இவ்வாறே சுகதுக்கங்களைக்‌ கேட்ட மாத்திரை 
யால்‌ திடுக்கிட்டுப்‌ பிராணவாயு சீவியாமல்‌ மூர்ச்சித்து மயங்க நிற்றல்‌ தரி 
யாதீதம்‌, சுகதுச்கர்‌ தோன்றாது பெருமூச்‌ செறிந்து நிற்றல்‌ துரியம்‌, ௬௧ 
துக்கத்தில்‌ மூழ்கி நிற்றல்‌ சுழுத்தி. சக துக்கம்‌ வந்சவரலாற்றை நாடி மனோ 
வியாபாரஞ்‌ செய்து நிற்றல்‌ சொப்பனம்‌. சுகதுச்கங்களை அனுபவித்தல்‌ 
சாக்கிரம்‌, இதனை, “விரும்பு மரும்பொருளை வீழ்த்து மயங்க-லிரிந்தவனி 
லன்‌ பெறுகை-வருந்தறிவு- தோன்று தலையம்‌ விழுந்த விடம்‌ தோன்றுத 
லென்‌-ருன்ற வைந்துஞ்‌ சாக்கரச்தி னாம்‌ ?? என்னும்‌ அபியுத்தர்‌ வாக்கா 
னும்‌ உணர்க. 

இவ்வதிகரணம்‌ தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றலினால்‌ உண்டாம்‌ ஐந்த 
வத்சையின்‌ இயல்பு கூறுதற்‌ கெழுந்தது. அவ்வாறெழுக்த இவ்வதிகரணத்‌ 
இல்‌ சத்தத்தின்கண்‌ ூந்தவத்தை உண்டென்று கூறுதற்கு இயைபில்லை. 
எ சனாலெனின்‌, இவ்விடத்துச்‌ கூறப்படும்‌ ந்சவத்சை ததீதவங்களினால்‌ 
உண்டாவது. சுத்தத்‌ தன்கண்‌ நிகழும்‌ ந்தவததை சத்துவங்களின்‌ நீக்கத்‌ 
தால்‌ உண்டாவது. அவ்வாறாகவும சச்துவங்களால்‌ உண்டாகும்‌ அதனோடு 
இயைபில்லாத சுத்சாவத்சையை இவ்வதிகரணத்திற்கூறியதன்‌ கருத்தென்‌ 
னையெனின்‌, அவத்தையெனப்பவென இவ்விடத்துக்‌ கூறியன மாத்திரை 
யேயன்றி வேறில்லை போலுமென மயங்காதிருத்தற்‌ பொருட்டு வேறும்‌ 
விந்சவத்தை யுள அவை முன்னர்க்‌ கூறப்படும்‌ என்னும்‌ அவ்வளவே கூற 
வெண்ணி அது வாங்கு எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிச்‌ சென்றார்‌ என அறிக. 
இச்செய்யுளின்‌ கருத்துப்பற்றியே இத்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫-வது செய்யு 
ளில்‌ *: பிறிவிலா ஞானசதோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கே, குறியொடு 
மைந்சவத்தை கூடுவர்‌ வீடு கூட” என வழிநாலாிரியருங்‌ கூறிவிட்டனர்‌. 


இவ்வதிகரண த்துள்ள இரண்டு வெண்பாக்சளாலும்‌ கீழ்நோக்கிய 25 
தவத்தை, மேல்ரோக்கிய லந்சவத்தை, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ ந்தவத்தையென 
அவத்தைகளைக கூறி முடித்தார்‌. அவற்றுள்‌ மேல்‌ நோக்யெ ந்தவத்சை 
சகலத்திற்‌ சுத்தம்‌, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ ந்சவத்தை சகலத்திற்‌ சகலம்‌, ழ்‌ 
நோக்கிய ூந்தவத்தை சகலத்திற்‌ கேவலம்‌ எனப்படும்‌. பட.வே, மூலமாகிய 
கேவலம்‌, சகலம்‌, சுத்தமென மூன்றுஅவத்சை வேறுண்டென்பது விளங்‌ 
கும்‌. அம்‌ மூன்றனுள்‌ உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடாமல்‌ தனித்து நிற்பதாகிய 
தன்னுண்மை யெனப்படுல்‌ கேவலத்தின்‌ இயல்பு இச்சூத்திரத்தில்‌ ௪௧௪ 
மலத்‌ தணராஅ ஏனக்‌ கூறிபதனால்‌ பெறப்பட்டது. ஏனைச்‌ சகலத்தின்‌ 
இயல்பு வருகின்ற ூந்தாம்‌ சூத்திரத்தாலும்‌, சத்தத்தின்‌ இயல்பு ஆறாஞ்‌ 
சூத்திரத்தாலுங்‌ கூறப்படும்‌. 

இச்ருத்திரச்திலேயே கேவலமும்‌ சகலமும்‌ கூறிவிட்டதாகக்‌ கொள்‌ 
ளலாகோதசோ வெனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, கேவலமென்பது கருவி 
களோடு கூடாசநிலை. சகலம்‌ என்பது கருவிகளோடு கூடிய நிலை. கருவீக 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௨௫௯ 


ளோடு கூடுங்காலத்து 85 சவத்சை நிசழும்‌. கருவிகளோடு கூடாத நிலையில்‌ 
ஆணவமலத்தோடு கூடியிருக்கும்‌. அதனைச்‌ சகசமலத்துணராது எனக்கூறி 
அவ்வுணராமையினால்‌ அடையும்‌ 2ந்தவத்தையை மட்டும்‌ இச்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறினதேயன்றி உணரும்‌ முறை கூறவில்லை. உணரும்‌ முறைதான்‌ சகலம்‌, 
௮.து**தாம்‌சம்‌ உணர்வின்‌ றயியருள்‌'' என வருகின்ற குத்திரத்திற்றான 
கூறப்‌ படுகின்றது. ஆசலால்‌ இச்சூத் தரத்தில்‌ கேவலத்தினியல்பும்‌, அடுத்த 
சூத்திரத்தில்‌ சகலத்தினியல்புங்‌ கூறப்பட்டனவென அறிக. 


சுத்தம என்றது அசுதீதமா கிய கருவிகளில்லாமை. அத ஆராஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தில்‌ ““உணருரு வாத்து” என்றதனாற்‌ கூறப்படுகின்றது. 


இர்‌ நான்காஞ்‌ சூச்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணக்களினாலும்‌ கூறிமுடித்த 
தொகைப்பொருள்‌:- மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட 
உயிர்‌, அடம்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்‌ றன்‌ அ; ஆயினும்சகசமலத்தோடுகூட 
லால்‌ உண்டாம்‌ அறியாமையை மீச்குசற்‌ பொருட்டு அந்தக்கரணங்களைக்‌ 
கூடிற்று; கூடின விடத்து ந்தவத்தையை யடைந்கது, இவ்வாறு ந்தவத்‌ 
தையடைதலே உயிருக்குப்‌ பொதுவிலச்சணம்‌ எனச்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டது. படவே, அந்தக்கரணம்‌ நீங்யெ ஏனைய வெல்லாம்‌ உயிரல்ல வென்‌ 
பது ஓக்கும்‌. சக்தையைச்‌ சவனென்றும்‌ சிவனைச்‌ சந்தை யென்றும்‌ கூறு 
தலால்‌ அந்தக்கரணமே உயிரென அந்தச்சாணான்.மவாதிகள்‌ கூற; முதலதி 
கரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணம்‌ அறிவு 
டையதரயினும்‌ உயிரை ரோக்கவும்‌ அவ்வந்தக்கரணமாயெ தன்னை நோக்கவும்‌ 
அறிவுடையதாகாமல்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாயிருத்தலால்‌ அந்சக்கரணம்‌ உயி 
ரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது; படவே, உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று 
அன்றாயின்‌ அவற்றொடுகூடதெற்கு ஏது என்னை யென்று அவ்வரந்தக்கரணான்ம 
வாதிகள்‌ வினவ, இரண்டாம்‌ அதிகாணத்தால்‌ சகசமலத்தோடு கூடி 
உணர்வு நிகழாதிறாக்தமையால்‌ உணாவு நிகழ்தற்பொருட்டு அந்தக்கரணற்‌ 
களைக்‌ கூடிற்று என விடை கூறப்பட்டது; படவே, அந்தக்‌ கரணங்களைக்‌ 
கூடின விடத்து இருள்‌ நீங்கப்பெற்றசண்‌, பொருளை ஒரேவிதமாயறிதல்‌ 
போல ஒருவிதமாய்‌ அவத்தைப்படாமல்‌ வேறு வேறு விதமாய்‌ அவத்தைப்‌ 
படுமென்றல்‌ பொருந்தாதென அவ்வந்தக்சரணான்மவா திகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ 
அதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துக்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ பிரிந்து இல்லையா இன்‌ ற 
முறையில்‌ சாக்கிரமுதலாக வேறு வேறு அவத்தை நிகழுமெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. 


மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


நான்‌.காம்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


௨௬௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஜந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌, 
பாச இலக்கணம்‌. 

இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பாசத்திற்கு 

இலக்கணம்‌ இவ்வைர்தாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 

விளம்பிய வுள்ளத்து மேய்வாய்‌ கண்மூக்‌ 

களந்தறிந்‌ தறியா வாங்கவை போலத்‌ 

தாந்த முணர்வின்‌ றமியருள்‌ 

காந்தங்‌ கண்ட பசாசத்‌ தவையே, 

சருததுரை. 

து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இவ்வான்மாக்களிடத்துத்‌ தமது ழதலுபகார 


ழணர்தீதுத னுதலிற்று . 
சிற்றுரை, 
எ-து க-ரை எ.-னின்‌, சூத்இரக்கருத்துணாத்துத னுதலிற.று, 

(இ-ள்‌.) ந்தவத்தைப்படும்‌ வழிக்‌ கருவியும்‌ உயிரும்‌ அமைச்‌ 
சும்‌ அசசுமேய்ப்பகிற்பின்‌ அவையே யமையுமாகலான்‌ முதல்வ 
னால்‌ ஆண்டைக்காகற்பாலதொரு பயனில்ல்போலு மென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து அண்டும்‌ இன்றியமையாது வேண்டப்பவெ 
தாய முதல்வனுடைய உதவியை அமழிவிக்குமுகத்தானே இரண்‌ 
டாஞ்‌ சூத்திரத்தினோதிய துணைக்காரண முதற்காரணங்கள தலக்‌ 
கண மூணர்த்துதல்‌ இவவஞ்சாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து. எ-று, 

இதனாமன சூத்திரவியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. : 


மாயை கன்மங்கள்‌ இசோதானசத்திக்குக்‌ கருவியாய்‌ அத 
னணுளடங்குதலிற்‌ றமது மூதலுபசாசமெனப்படுக்‌ திசோதானசத்‌ 
தியதிலக்கணங்‌ கூறவே அவற்ற திலக்கணமுங்‌ கூறியவாறாதலறிக, 
விளக்கம்‌. 
இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) கான்காஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
உயிர்‌ உீந்சவச்தையடையுமிடத்து அந்தக்கரணமும்‌ தானும்‌ அமைச்சரும்‌ 


இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்திரம்‌. - ௨௬௧ 


அரசனும்போல நிற்பின்‌, அவத்சையடை தற்கு அந்சக்கரணங்களே போது 
மாதலால்‌ அவ்விடத்து முதல்வனால்‌ ஆகவேண்டியபயன்‌ ஒன்றுமில்லையோ 
என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே2 அம்நிகழ்ச்செபற்றி ந்தவத்தைப்படுமிட த்‌ தம்‌ 
மூதல்வனுடைய உபகாரம்‌ இல்லாமல்‌ முடியாசென அவ்வுபகாரத்தை 
அறிவிச்ச்ற முறையில்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரத்திற்கூ றப்பட்ட துணேக்கார 
ணமாயெ இற்சச்திவழியாய்வருங்‌ கன்மம்‌ முசற்காரணமாகிய மாயைகளின்‌ 
இலக்சணங்கூறுதல்‌ இவ்வைந்தாஞ்சூச்திரச்தின்‌ கருத்து எ-று. 


நான்காஞ்சூத்இரத்தில்‌ உயிர்‌ ந்தவத்தைப்படுமெனக்கூறி இச்சூத்தி 
த்தில்‌ 8ந்தவச்தைப்படுமிடத்தும்‌ முதல்வனுடைய உபகாரம்‌ வேண்டப்படு 
மெனக்‌ கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 


இச்குத்திரத்தில்‌ பாசத்தைக்‌ குறித்த வாக்கியம்‌ யாசெனின்‌, அருள்‌ 
என்பதேயாம்‌. அவ்வருள்‌ திரோதான சத்தியைக்குறித்துநிற்கும்‌ என்பது 
சூதீதிரத்துரையின்‌ விளக்கப்படும்‌. திரோதானசத்தியென்பது மறைச்‌ 
தலைச்‌ செய்யுஞ்சத்தி. இதனை ஃகஅ-ம்‌ பக்கத்திற்காண்க. அது தன்‌ 
யறைத்தற்றொழிலைச்‌ செய்வதற்கு மாயை கன்மங்கள்‌ கருவியாய்‌ வேண்‌ 
டப்படும்‌. படவே, அத்திரோதான சத்தியினுள்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ ௮ட 
ங்குமென்றாகித்‌ திரோதான சத்தியின்‌ இலக்கணங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை 
கன்மங்களின்‌ இலக்கணமுங்‌ கூறியவாருயிற்ற. இத்திரோதான சத்தியே 
ஆதி சத்தியாம்‌. 

ஆணவமலத்தின்‌ இலக்கணம்‌, பாச இலக்கணங்கூறும்‌ இச்சூத்திரத்‌ 
தற்‌ கூறவேண்டுவதாயினும்‌ மாயை கனமங்கள்போல இடையே வந்து 
கூடாமல்‌ உயிருடன்‌ சகசமாய்க்‌ கூடியுள்ளதாதலால்‌ அந்தச்‌ சம்பந்தம்பற்றி 
உயிரின்‌ இலக்கணங கூறிய நான்சாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

விளம்பிய வுள்ள தீத மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு-மேலைச்‌ சூத்தி 
ரங்களின்‌ அங்ஙனங்‌ கூறிப்போந்த உயிரானே மெய்வாய்‌ கண்‌ 
மூக்குச்‌ (செவி) யென்பன,அளர்தறிந்த-(தத்தம்‌ விடயங்களை 
இஃதின்னதென்‌ அ) அளவிட்டறிக்தும்‌ (அங்கனமறியுக்‌ தம்மையுக்‌ 
தம்மையதிட்டித்து நின்று செலுத்தும்‌ அவ்வுயிரையும்‌),-அ௮ தியா - 
அ௮றியமாட்டா:--அங்கவையபோல--அவ்விக்‌ இரியங்கள்போல்‌,-- 
தாம்‌--உயிர்களும்‌,--தம்முணர்வின்‌--தமத.றிவிற்கு வியஞ்சகமா 
யொ, தமி-ுமுகல்வன த,--அ௮ருள்‌--சற்சத்தியான்‌,--(அளக்கறிந்‌ 


௨௬௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தறியா)-'2மற்கூறிப்போந்த (இருவகை யஞ்சவத்தையினின்று 
வினைப்பயன்களை யறிந்‌ ஏ அுபவிக்குக்‌ தம்மையும்‌ தம்மைச்செலு 
த்தி நிற்கும்‌ இருவருளையும்‌ அறியமாட்டா,)-- அவையே--உயிர்‌ 
கள்‌ (அவ்வாறுணர்தல்‌),--காக்தம்‌ கண்டபசாசத்து-காந்தத்தைக்‌ 
கண்ட இரும்பு அதன்‌ சந்கிதிமாத்திரையின்‌ வலித்துக்கொளளப்‌ 
படுமாறு போலக்‌ (கரணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பத்தான அதிட்டிக்கு 
முதல்வன்‌ சந்கிதிமாத்திசையினாம்‌; அகலான்‌, அதுபற்றி முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியா தலின் று) எ-று, 


ஆகலான்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியாதலின்‌ றென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 
செவி யென்பது சொல்லெச்சம்‌. 


“ம்பொறிகளைக்‌ கூறியது உபலக்கணமாகவின்‌ ஏனை க்கருவி 
களும்‌ அவ்வாறாதல்‌ கொள்ளப்படும்‌. அற்றாகலினன்றே? **டுபா றி 
புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிந்து”” என்றார்‌ வழிநூலாசிரி 
யரும்‌; 

விடயங்களை யறிவுழி முதல்வன்‌ உடனின்று செலுத்துவனா 
யின்‌, அவ்விடயங்களோடொப்ப முதல்வனையும்‌ அறிதல்‌ வேண்டு 
மென்பாரை கோக்க, அளந்தறிந்தென்‌ றெழியாது அறியா 
வென்றார்‌, 

அங்கவை ஒருசொன்னீர்மைத்து. தம்முணர்வின்‌ றமியென்‌ 
றது தமது முதலென்னும்‌ பொருள்பட வத்த அரும்‌ வேற்றுமைத்‌ 
தொகை, 

ஈண்டு அருளென்றஅ ஏற்புமிக்‌ கோடலால்‌ திரோதான சத்தி 
யின்மேனின்ற த. அருளாலெனவிரித்து ௮ளக்தறிந்தறியாவென, 
உவமைக்கோதிய வினையைப்‌ பொருளினுங்‌ கூட்டியுரைக்க. 


விளக்கம்‌, 


(இசகுத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நான்காஞ்‌ 
சூதீதிரங்களினால்‌ கருவிகளின்‌ வேறாயும்‌ கருவிகளோடு கூடி அவத்தைபி 
படுமெனவுங்‌ கூறி முடிக்கப்பெற்ற உயிரினால்‌, மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ 
செவி யென்று கூறப்படும்‌ இந்திரியங்கள்‌ தத்தமக்குரிய விடயங்களை இது 
இன்னது என்று அளவிட்டறியும்‌. அறிந்தும்‌ விடயங்களை யறியுக்‌ தம்‌ 
மையும்‌ தம்மை இடமாசச்சொண்டு கின்று விடயங்களில்‌ தம்மைச்‌ செலுத்து 


இலக்கணவியல்ஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உண்க 


இன்ற அவ்வுயிரையும்‌ அறியமாட்டாவாம்‌. அவ்வாறு அறியமாட்டாத அவ்‌ 
விந்‌ திரியங்கள்போல,உயிர்களுந்‌ தமது அறிவிற்குத்‌ தணையாகிய முதல்வனு 
டைய சிற்சத்தியால்‌ மெலைச்குத்திரச்திற்‌ கூறி முடித்தவாறு ோலவத்‌ 
சையிற்படும்‌ அஞ்சவத்தை புருவநடுவிற்படும்‌ அஞ்சவச்தைகளில்‌ நின்று 
வினைப்பயன்களை யறிக்து அனுபவிக்கும்‌; அநுபவிப்பினும்‌ அனுபவிக்கும்‌ 
தம்மையும்‌ தம்மை விடயங்களிற்‌ செலுத்துகின்ற திருவருளையும்‌ அறியமாட்‌ 
டாவாம்‌, இந்திரியங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ உயிர்‌ அவ்விர்திரியங்களால்‌ அறியப்ப 
டும்‌ விடயங்களால்‌ வேற்றுமைப்படுமாறுபோல, உயிரைச்செலுத்தும்‌ முதல்‌ 
வன றிருவருளும்‌ அவ்வுயிரால்‌ அறியப்படும்‌ விடயங்களால்‌ வேற்றுமைப்படு 
மோவெனின்‌, படாது. எதனாலெனின்‌, இரும்பு காந்தத்தின்‌ ச்கிதிமாத்தி 
சையில்‌ இழுத்துக்கொள்ளப்பமொறுபோல, கரணத்தாலனறிச்‌ சங்கற்பமாத் 
திரத்தால்‌ உயிரை அதிட்டித்து நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ சர்கிதிமாத்திரையால்‌ 
அவ்வுயிர்கள்‌ செலுதீதப்படுதவினாலென்க எ-று. 


அதிட்டித்த லென்பது கர்த்தா ஒன்றினிடமாக நிற்றல்‌. அது சரீரத்‌ 
சோடு கூடி நிற்றலும்‌ சங்கற்பமாத்திரையாக நிற்றலும்‌ என இருவகைப்‌ 
படும்‌, சரீரத்தோடு கூடி மிற்பின்‌ அதிட்டிக்கப்பட்ட பொருள்‌ அசையுங்‌ 
காலத்துச்‌ தானும்‌ அசையவரும்‌. சங்கற்பமாத்திசையாக நிற்பின்‌ அப்பொ 
ருள்‌ அசையினும்தான்‌ அசைவ தில்லை இதனை ஒருசாரணத்தால்‌ விளக்குதும்‌. 
ஓரரசன்‌ ஒருகாரி.பச்சைச்‌ தான்‌ நெரேசெய்யின்‌ விகாரியாவான்‌; மந்திரி 
முசலாயினாரைச்‌ சங்கற்பமாத்திரையால்‌ அதிட்டித்து அவரைக்கொண்டு 
செய்விப்பானாயின்‌ அவர்‌ அடையும்‌ விகாரத்தைத்‌ தான்‌ அடையான்‌. இவ்‌ 
வாறே உயிர்களிடத்து முசலவன்‌ சங்கற்பமாச்திரையில்‌ கர்த்தாவாயிருக்‌ 
கின்றான்‌. ஆதலால்‌ உயிர்கள்‌ அடையும்‌ வேறுபாடு முதல்வனை யடையாத, 
தக்க செல்வாக்கு உடையவன்‌ தான்‌ சங்கற்பமாத்திரையில்‌ கர்த்தாவாக 
இருந்துசெலுத்துதல்‌ கூடும்‌. தக்க செல்வாக்கில்லாசவனுக்கு அது கூடாது, 
முதல்வன்‌ அளவில்லாத ஆற்றலுடைய வியாபகனான தலால்‌ சங்கற்பமாத்தி 
சையால்‌ எவற்றையும்‌ செலுத்துதல்‌ கூடுமென்பதாயிற்ற. இரண்டாஞ்‌ குத்‌ 
திரத்தில்‌ சக்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்வதற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ திருட்‌ 
டாந்தங்கூறி இவ்விடத்தில்‌ அச்செயலாற்‌ கட்டுப்படாமைக்கு அரசனையும்‌ 
மந்திரியையுந்‌ திருட்டாந்சங்‌ கடறியதென அறிக. 


ஆகலான்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியாதல்‌ இன்று என்பது சூத்தி 
ரத்தில்‌ இல்லை. காந்தங்‌ கண்டபசாசத்து என்றதனால்‌ காக்சம்போல முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியாத வில்லை என்பது குறிப்பாகக்‌ கொள்ளும்படி எஞ்சிரின்‌ றது. 


செவியென்பது சூத்திரச்தில்‌ இல்லை. மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குக்கு இன 
மாகிய அவ்வொருசொல்‌ எஞ்சிகின்‌ றமையால்‌ அது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு 


விக்கப்பட்டது 


௨௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனக்கூறியது உபலக்கணமாதலால்‌ 
ஏனைச்‌ கருவிகளும்‌ அவ்வாறே உயிரினால்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை அறிந்தும்‌ 
தம்மையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாவென் று கொள்ளப்படும்‌. இக்கருத்தப்‌ 
பற்றியல்லவா, (பொறி புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிந்தான்‌ 
மாவை-யறிதரா?? எனச்‌ வெஞான இத்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது பாட்டில்‌ 


வழிதாலாசிரியர்‌ கூறுவாராயினர்‌. 


உயிர்‌ விடயங்களை அறியுமிடத்து முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று விட 
யங்களை அறியும்படி செய்வனாயின்‌ அறியும்படி செய்கின்ற ௮சனால்‌ விடய 
மும்‌ முதல்வனும்‌ உயிருக்கு வேறாதல்‌ பெறப்படும்‌. படவே, விடயங்களை 
அறிவதுபோல்‌ முதல்வனையுமறிசல்‌ வேண்டுமென்று கொள்ளவரும்‌; அவ்‌ 
வாறு கொள்ளச்கூடாசென்பதை உணர்ச்சவேண்டி அளந்தறிந்து என்ப 
தோடு நில்லாமல்‌ அறியா வென்றுகூறினார்‌. ஆகவே அறிவிக்கும்‌ உபகார 
மூணர்த்தும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ முதல்வனையும்‌ அறியவேண்டும்‌ என்பாரை 
மறுத்சற்பொருட்டு அறியா என்பதும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ என்க. 


ஆங்கவை யென்பது ஆங்கு அவையென்னும்‌ இரண்டு சொற்கள்‌ 
சேர்ந்த தொடர்மொழியன்‌ ஓ. ஒரு மொழியேயாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்விந்திரியங்‌ 
கள்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 

தம்முணர்வின்‌ றமியென்றது தமது அறிவிற்குத்‌ துணையாகிய முதல்‌ 
என்னும்‌ பொருள்பட நின்‌ றமையால்‌ ஆரும்‌ வேற்றுமைத்தொகை, அவ்‌ 
வுருபை விரித்துத்‌ தமது என உரைசெய்யப்பட்டது. 


அருட்சத்தி என்பது, பராசத்தி திரோதானசத்தி இச்சாசத்தி ஞான 
சத்தி இரியாசத்தி என வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பராசத்தியாவது 
பொதுவாக உயிர்களுக்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமென நிற்பது. திரோ 
தான சத்தியாவது மலம்‌ பச்குவமாதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்சகிருத்தியஞ்‌ 
செய்யவேண்டுமென நிற்பது. இக்கிலை கன்மத்திற்கேற்றவாறு உயிர்களை ச்‌ 
செலுத்தவும்‌ போகங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கவும்‌ எண்ணியது என்றாடி அவற்‌ 
நிற்கு வேண்வெனவற்றைச்‌ சிறப்பாக அறியாமலும்‌ அறிவிக்காமலும்‌ நிற்ற 
லால்‌ திரோதானமென்‌ றவாறாயிற்று. இச்சாசத்தியாவது சிறப்பாக உயிர்க 
க்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமெனகிற்பது. அதாவது பக்குவமான உயிரை 
அறிந்து இருபைசெய்ய எண்ணுவது. ஞானசத்தியாவது செய்யவேண்டி 
வனவற்றை யறிவது. இரியாசத்தியாவ.து செய்யவேண்டுவனவற்றைச்‌ செய்‌ 
வது. இவ்வைந்து சத்திகளும்‌ இறைவனுக்குப்‌ பிரிப்பில்லாத சத்திகளே 
யாம்‌. அவற்றுள்‌ பராசத்தி ஒன்றே சொருபம்‌. ஏனைய எல்லாம்‌ அப்பரா 
சத்தியின்‌ வியாபார பேசமானசடத்சம்‌. இது எதுபோல எனின்‌, சுற்‌ 
சத்தி ஒன்றே அக்கினியினிடத்தில்‌ சொரூபமாயிருந்து அச்சத்தியின்‌ 
வியாபார பேதத்தால்‌ நீறுசெய்தல்‌, பாகஞ்செயதல்‌, சுவறச்செய்தல்‌ முத 
லியன தடத்தமாயினாற்‌ போலாம்‌. 


இலக்கணவியல்லுந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௬௫ 


ஆகவே, இவ்வைந்து சத்தியும்‌ அருட்சத்தியென்றே கொள்ளப்படு 
மாதலால்‌ இச்குத்திரச்தில்‌ அருளென்றது வினைப்பயன்களை ௮ழபவிக்கச்‌ 
செய்யுமென்பதற்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ உச்தியால்‌ திரோதான 
சத்தியைக்‌ குறித்துநின்‌ து. 

அருளென்பதை அருளால்‌ எனவிரித்து உவமையாதிய இக்திறியத்‌ 
திற்கு ஓதிய அளரந்தறிந்தறியா என்னும்‌ வினையைப்‌ பொருளாஇய உயிர்‌ 
களினுங கூட்டி உரைக்க. அவ்வாறே அருளென்பதற்குச்‌ சிற்சத்தியால்‌ 
எனவும்‌ அருளென்பசன்பின்‌ அளந்தறிக்தறியா என்பதை வருவித்தும்‌ 
உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, விளம்பியவுள்ளத்து மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு அளக 
தறிந்தறியாவென்றது ஜாதிகாணம்‌; ஆங்கவைபோலத்‌ தாந்த 
மூணர்வின்றமியருள்‌ கரந்தங்கண்ட பசாசத்தவையே யென்றது 
ஓரதிகரணம்‌; ஆக இரண்டதிகரணத்தது இச்சூத்திம்‌ என்‌ 
அணார்க. 
விளக்கம்‌. 


வெ ு 001௨. 


முதலதிகரணம்‌. 


அணைத்தது a ப கனனா்‌ 


கருவிகளே விடயங்களை அறியுமென்பாரை மறுத்து 
ஆன்‌ மாவால்‌ கருவிகள்‌ ௮றிபுமெனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
ஈண்ட ஐயுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா லுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, தாமரையிலையி னீர்போற்‌ புருடன்‌ 
பற்றற்றுநிற்பப்‌ புருடன்‌ சக்நிதியிற்‌ புத்திதத்‌துவமே ம்பொறி 
வழியான்‌ விடயங்களை அறியுமெனவமையும்‌, அவ்வாறன்றிக்‌ ௧௫ 
விகளோடு கூடிப்‌ புருடனே அவத்தைப்படுமென மேற்கூறிய 
தமையுமா றென்னையெனச்‌ சாங்கிய நூலார்‌ மதம்பற்றி நிகழுக்‌ 
கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக கண்ணழித 
துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டபை, 


கி 


௨௬௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு.-இவவிரண்ட திகரணங்களுள்‌ வைத்து இம்‌ 
முதலசெசணத்து,-6யுணர்வுகள்‌-உணர்விற்கேதுவா கிய லீம்பொ 
நிகள்‌-ஆன்மாவால்‌ உணருமென்ற.து--உயிரால்‌ விடயங்களை 
அறியும்‌ எ-ு, 

சிற்றுரை. 
உணர்விற்‌ கேதுவாகிய பொறிகளை உணார்வென்றுபசரித்தார்‌, 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்தில்‌உள்ளவிளம்பிய வுள்ளத்து மெய்‌ வாய்‌ 
கண்மூக்களந்தறிந்தறியா என்பசைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, நீரானது சாமரை 
யிலையோடு கூடினகாலத்து அந்த இலையில்‌ பற்றின்றி நிற்குமாறுபோல, 
உயிரும்‌ இந்திரியங்களோடு கூடினும்‌ அந்த இந்திரியங்களில்‌ பற்றின்றி 
நிற்கும்‌. நிற்க, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ புத்தி தத்துவமே 8மபொறிவழியாக 
விடயங்களை அறியுமென்றல்‌ பொரும்தும்‌. அவ்வாறன்றி அந்தக்கரணங்க 
ளாதிய கருவிகளோடுகூடி உயிரே ூந்தவத்தைப்படுமேன நான்காஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்திற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்துமெனச்‌ சாங்கியதூலார்‌ கூறுவர்‌. 
அவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துச்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்து உயிர்‌ சும்மா இருப்ப அதன்‌ சந்நிதியில்‌ புத்தி தத்துவம்‌ இந்‌ 
இரியங்களால்‌ விடயங்களை யறியுமென்றல்‌ பொருந்தாதெனவும்‌ உயிரே 
புத்தியைக்‌ கருவியாகக்கொண்டு இக்திரியங்களின்‌ வழியாக விடயங்களை 
அறியுமெனவுங்‌ கூறியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ விடயங்களை இக்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ உணருமோ, 


புத்தி தத்துவத்தால்‌ உணருமோ என்பது யப்பாடு, புத்தி தத்துவத்‌ 
தால்‌ உணருமென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என அறிலஃ. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திலுள்ள இரண்ட இகர 
ணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரணத்தில்‌ உயிரின்‌ உணர்வு நிகழ்தற்கு ஏதுவா 
இய ஐம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ எ - று. 


உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ தனித்து நின்று ஒன்‌ றனையும்‌ 
அறியாது; யாதானும்‌ ஒன்றனைப்பற்றி நின்றே அறியும்‌. இது எதுபோல 
எனின்‌, கண்‌ ஒளி யுடைபபொருளாயினும்‌ தானே காணுமாறின்றிச்‌ சூரி 
யன்‌ முதலிய பிற வொளிகளின்‌ தணையைக்கொணடே காணுமாறு 
போலாம்‌ 


இலக்கணவியல்லந்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௨௬௭ 


ஆகவே விடயங்களை உயிர்‌ இக்திரியங்களால்‌ அறிதவீன்‌ அவை ஏது 
வாகும்‌. ஏதுவாகிய இந்திரியங்களை இம்மேற்கொளில்‌ 2யுணர்வுகள்‌ என்‌ 
றத உபசாரம்‌. இது அரசசத்தி சொழிழ்படுதற்கு ஏதுவாகிய அதிகாரியை 
அரசன்‌ என உபசரித்துச்‌ கூறுவதுபோல என அறிக, 
இந்திரியங்கள்‌ ஆன்மாவால்‌ விடயங்களைக்‌ காணும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
எ ௮, 
அவற்றினான்‌ ஆன்மா வோற்றித்துக்‌ காணினல்லது அவை 
யோன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


௪-௪ ஏ-து எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்‌ 
பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அவ்வைம்பொறிகளோடும்‌ உயிர்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று அறிந்தாலன்றி அவை ஒரு விடயத்தையும்‌ விடயிக்கமாட்‌ 
டாவாகலான்‌ ஈண்டு 8யுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவாலணருமென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 


அன்‌ உடனிகம்ச்சிப்பொருட்கண்‌ வந்தது, 
உம்மை இழிவு சிறப்பு; முற்றுமாம்‌. 


எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌, இன்றியமையாமை விளக்கு 
தற்கு. 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்கோளில்‌ இந்திரி 
யங்கள்‌ உயிரினால்‌ விடயங்களை உணருமென்று கூறியதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
யாசென்பர்‌ சாங்கியர்‌. அவரை நோக்கிப்‌ பிரமாணங்காட்டி மேற்கோளை 
வலியு2த்தியவாறாம்‌. 


( இந்த அவின்‌ பொருள்‌.) மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனச்‌ சூத்‌ 
திரத்திற்‌ கூறிய அந்த 2ம்பொறிகளோடும்‌ உயிர்‌ ஒற்றமைப்பட்‌ூ நின்று 
அறிந்தால்‌ அல்லஅ அவ்விக்திரியங்கள்‌ ஒரு விடயத்தையும்‌ அறியமாட்டா 
வாம்‌. ஆதலால்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ &ீயுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா லுணரு 
மென மேற்கோள்‌ கூறியது ௪-௮. 

அவற்றினான்‌ என்பதிலுள்ள ஆன்‌ உருபு கருவிப்பொருளில்‌ வந்த 
தன்று; உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருளில்‌ வந்தது. ஆதலால்‌ அவ்வைம்‌ பொறிக 
ளோடும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. உடனிகழ்ச்சியாவது ஒன்று நிகழுங்‌ 


௨௬௮ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சாலச்துப்‌ பிறிதொன் றும்‌ உடனாக நிகழ்சல்‌. உதாரணமாக, தூங்குகையான்‌ 
ஒங்குரடைய என்றவிடத்து ஈடத்சலாகிய காலின்‌ தொழில்‌ கைக்கும்‌ 
யானைக்கும்‌ ஒருங்குளசாசலறிக. தூங்குகையென்பது து.இக்கை. 

ஒன்றையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ஒன்றையாவது என்னும்‌ பொரு 
ளைக்‌ குறித்து இழிவு றெபபும்‌, எல்லாப்பொருளையுங்‌ குறித்து முற்றுமாம்‌. 

காணினல்லது என எதிர்மறைமுசத்தாற்‌ கூறியது, ஆன்மாலையின்‌ றி 
இக்திரியங்களுக்கு விடயககளை யறிய முடியாது என்பசை விளக்குச்ற்‌ 
பொருட்டு. 

இந்த ஏது புத்திதத்தவத்தால்‌ இந்திரியங்கள்‌ விடயங்களை உணரு 
மென்பாரை மறுச்‌ துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று, 

இந்திரியங்கள்‌ ஆன்மாவால்‌ விடயங்களைக்சாணும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐம்போறியை யாண்டங்‌ காசா யுளநிற்ப 
வைம்போறிக ளுள்ள மறியாவா--மைம்போறியிற்‌ 
காணாதேற்‌ காணாது காணுமுளங்‌ காணாதேற்‌ 
காணாகண்‌ கேளா செவி. 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிர்‌ அங்ஙனம்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று செலுத்துதலும்‌ அவை உயிரை யின்றி யமையாமையும்‌ 
எற்முற்‌ பெழறுது மென்பாரை நொக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துத 
னகலிற்று. 

(இ-ள.) அரசு அய்‌-அரசன்‌ ௮த்தாணிமண்டபத்தின்வை௫த்‌ 
தன்கீழ்க்‌ சருமஞ்‌ செய்வாரை அவரவர்க்குரிய காரியங்களிற்‌ 
செலு தி ஆளுமா றுபொல- உளம்‌ 8ம்பொறியை ஆண்டு அங்கு 
நிறப- உயிர்‌ ம்பொறிகளை (ஆவ்வவற்றிற்‌ குரிய விடயங்களிற்‌ 
செலுத்தி) யாண்டு இலாடச்‌ தானததி ஸிற்றலான்‌,--8ம்‌ பொறி 
கள்‌ உள்ளம்‌ அறியாவாம்‌--(௮ரசனா2லவப்பட்டோர்‌ ஏவிய கரும 
மாத்திரையி னன்றி அதிகத்தநிற்‌ செல்லமாட்டாமை போல) 
அவ்வைம்பொறிகள்‌ உயிரை அறிய மாட்டாவாயின (அத்றேல்‌ 
ூம்பொறிகள்‌ உயிரானன்றியறிதல்‌ அமையா தாயினும்‌ உயிர்‌ 8ம்‌ 
பொழறிகளானன்றியும்‌ அறிதலமையும்‌ &போலுமெனின்‌),-லம்பொ 
றியில்‌ காணாதெல்‌ காணா காணும்‌ உளம்‌ காணா £கல்‌ காணா கண்‌ 
கேளா செவி--(ஒரு கருமஞ்‌ செய்கற்‌ கண்‌ அரசரும்‌ அமைச்சா்‌ 


இலக்கணவியல்லர்தகாஞ்சூத்திம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௬௯ 


மூதலாயினாரும்‌ தம்முள்‌ இன்றி யமையாதவா போல) ஒன்றனை 
விடயித்தற்கண்‌ உயிரும்‌ ம்பொறிகளுந்‌ தம்முள்‌ இன்றியமை 


யார 67/-ு, 


அன்னவாதல்‌ உயிர்‌ உீம்பொறியி னீங்கிச்‌ சொப்பனத்தானத்‌ 


தினெய்நிய வழிக்‌ கண்டு கொள்க, 


நிற்ப வென்னுஞ்‌ செயவெனெச்சம்‌ “மழை பெய்யக்‌ குள 
நிறைந்கஅ A என்புழிப்போல நிற்றலானெனக்‌ காரணப்‌ பொருட்‌ 
டாய்‌ நின்றன. இவ்வா றுரையாக்கால்‌ இஃ க.தவின்‌ பொருள்‌ வலி 


யுறுப்‌் சாய உகாரணமாதற்‌ கேலாமை யறிக, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அரசு ஆய்‌ உளம்‌ மபொறியை ஆண்டு அங்கு 
நிற்‌! ம்பொறிகள்‌ உள்ளம்‌ அறியாவாம்‌. (மற்றவை மாறு சலில்லை. ) 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெணின்‌, மேற்கூறியவாறு 
உயிர்‌ இந்திரியக்களோட ஒற்றுமைப்பட்டுநின்று அவ்விச்திரியங்களை விட 
யங்களிற்செலுத்துசலும்‌, அலவ்விந்திரியங்கள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை 
யறிய முடியாமையும்‌ எதனால்‌ விஎங்குகின்‌றன என்பர்‌ ௮ச்சாஙஇயர்‌. 
அவரைகோக்கி விளங்கும்‌ முறை கூறி, அவற்றினான்‌ ஆன்மா ஒற்றித்துக்‌ 
காணினல்லது அவையொன்றையும்‌ விடயியா வாகலான்‌ என்னும்‌ ஏதுவை 
வலியுறு ததியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) அரசன்‌ வீற்றிருப்பகற்குரிய மண்டபத்தில்‌ அரசன்‌ 
இருக்து சன்‌ அணையின்‌ கீழ்‌ அடங்கி அதிகாரஞ்‌ செய்பவரை அவரவர்க்‌ 
குரிய அதிகாரங்களை நடாத்துமபடி செய்து உலகத்தை ஆளும்‌ முறைமை 
போல. உயிர்‌ சாக்கிரத்தில்‌ இருச்சற்குரிய இலாடத்சானமாகய புருவ 
நடுவில்‌ நின்று &ந்து இந்திரியங்களும்‌ அந்த அந்த இந்திரியங்களுக்குரிய 
விடயங்களை அறியும்படி செய்யும. அரசனால்‌ எவப்பட்ட அதிகாரிகள்‌ அர 
சன்‌ ஏவிய கருமத்தைமட்டும்‌ செய்தலேயன்‌ றி அதிகமாய்ச்செய்ய முடியாத 
வாறுபோல, உயிரினால்‌ ஏவப்பட்ட அந்த ஐம்பொறிகள்‌ ஏவியவாறு விட 
யங்களை யறிதலேயன்‌ றி உயிரை அறியமாட்டாவாயின. அவ்வாறாயின்‌ லம்‌ 
பொறிகள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை அறிய முடியாதாயினும்‌ உயிர்‌ லம்‌ 
பொறிகளின்‌றியும்‌ விடயங்களை அறிதல்‌ கூடுமோ எனின்‌, கூடாது. எது 
போலஎனின்‌, அரசரையின்‌ றி அமைச்சர்‌ ஒரு சாரியத்சையுஞ்‌ செய்யமுடி 
யாமையும்‌, அமைச்சரையின்றி அரசர்‌ ஒரு காரியத்தையும்‌ செய்ய முடியா 
மையும்போலாம்‌. ஆகவே, உயிரையின்றி மெபொறிகள்‌ விடயங்களை அறிய 
மாட்டா மபொறியை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அறியமாட்டாது எ-று. 


௨௪௦ சிவஞானபொதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(க-சை.) அரசனும்‌ அமைச்கர்‌ மு, சலாயினாரும்போல, உயிரும்‌ இந்தி 
ரியங்களுமா தலால்‌ உயிசையின்றி இக்கிரியங்கள்‌ விடயங்களை அறியமுடியா 
என்பதாம்‌. 

நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அந்தக்கரணங்களை அமைச்சர்‌ போலெனக்‌ 
கூறி இவ்விடத்தில்‌ ம்பொறிகளை அமைச்சரென்று கூறியது முரணாகாது. 
௪ சனாலெனின்‌, அந்தக்கரணங்களும்‌ இர்திரியங்களுங்‌ கருவியாமென்பதில்‌ 
வேற்றுமை யின்மையாசலினா லென்ச. 


ூம்பொறிகளை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அறியமாட்டா தென்பதை 
ூம்பொறிகளில்லாத சொப்பன த்தானத்தை உயிர்‌ அடைந்த பொழுது 
அவ்விடத்தில்‌ உயிர்‌இருந்தும்‌ விடயங்களை யறியாமையில்‌ வைத்துக்‌ கண்டு 
கொள்க. 

நிற்ப என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினை எச்சமாயினும்‌ நிற்ற 
லால்‌ என்னும காரணப்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றது. எதபோல எனின்‌, 
“£ மழை பெய்யக்‌ குளம்‌ நிறைந்தது ?? என்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்‌ 
தலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றவாறுபோலாம்‌. இவ்வாறன்றி 
நிற்ப என்பதை வினையெச்ச மாகக்கொண்டு இலாடத்‌ தானத்தில்‌ உயிர்‌ 
நிற்ப என்னும்‌ எச்சம்லிம்பொறிகள்‌ அறியாவாயின என்னும்வினைகொண்டு 
முடிந்ததாகக்‌ கொள்ளின்‌, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ இந்திரியங்கள்‌ தொழிற்‌ 
செய்யும்‌ என்றாகி, அதனை மறுத்துரைத்த மேற்கோளைச்‌ சாதித்த ஏதுவில்‌ 
ஆன்மாக்காணினல்லத இந்திரியங்கள்‌ அறியா என்றதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணமாகாத, ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 


அ.ரசு ஆய்‌ என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்பது போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. இது ““(ஆள்வாரிவி மாடாவேனோ”? என்பதில்‌ மாடாவே 
னோ என்பதுமாடு போல்வனோ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து நின்றவாறு 


போலாம்‌. 
முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


எது 


இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௭௧ 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகாரமின்றி அறியும்‌ என்பாரை மறுத்து 
முதல்வனாலேயே அறியுமெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இதவுந்‌ தமது முதலாலே யுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 

௭-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, கருவி சடமாகலிற்‌ சித்தாகிய உயிரா 
னன்றி அமையாவாயினுஞ்‌ சித்தாகிய உயிர்‌ முதல்வனது உபகார 
ரத்தை அவாய்கிற்பதன்று, அவாவுமாயின்‌ முதல்வனும்‌ அவ்வாறே 
பிறி தொன்ற னுபகாரத்தை அவாவு மெனப்பட்டு மேலும்‌ வரம்‌ 
பின்றியோடும்‌ என ஈசுர அவிகாரவாதி முதலியோர்‌ கூறுங்‌ கடா 
வையாசங்கித்துச்‌ சூத்‌ தரத்தின்‌ பிற்கூந்றைக்‌ கண்ணழித்துசை த்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-பை, 


சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) இதுவும்‌-—இவவானமாக்களும்‌,—-தமது முதலாலே-- 
இறைவனாலே,— உணரு மென்றது அறிவிக்க அறியும்‌ எ-று. 


சிற்றுரை. 
தமது முதலென்பது யானெம்மூர்‌ புகுவன்‌ நீதும்மூர்புகுவை 


என்புழிப்போல வேறுமுடிபு கோடலிற்பால்‌ வழுவன்மை யுணாக, 
உம்மை இறந்ததுதமீஇய வெச்சம்‌, 


இம்முறைமை தமக்கொரு முதலுடைய வற்றிற்கே யன்றி 
ஏனைப்பொருட்‌ னெமையின்‌ வரம்பின்‌ றி யோடுமாறில்லை யென்பார்‌, 
தமது முதலென்று உடம்பொடு புணர்த்தொ தினார்‌. தம்‌ முணர்‌ 
வின்றமி யென்றது மது, 


கத்துவங்களு முயிருக்‌ தமக்கொரு முகலுடையன வாதலும்‌ 
முதல்வனுக்கு௮ஃ இன்மையும்‌ மேற்கூறிப்‌ போக்க சூத திரங்களாற்‌ 


(அ! 


பெறப்பட்டன வென்பது கருகுது. 


௨௪௨ சிவஞானபேோதசசிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
விளக்கம்‌. 
இமமேறகோள்‌ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள ஆங்கவைபோலத்‌ தாந்தம உணா 


வின்‌ றமியருள்‌ காந்தங்‌ கண்ட பாசத்‌ சவையே என்பதைப்‌ பசச்சே தஞ்‌ 


செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, அந்தக்கரணங்கள்‌ 
சட.மாதலால்‌ சத்தாகிய உயிரையின்றி விடயங்களை அறியாவாயினும, 
உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாசலால்‌ முதல்வனுடைய உபகாரத்தை விரும்பு 
மென்று குத்திரத்திற்‌ கூறியது பொருந்தாது. உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகா 
ரத்தை விரும்புமாயின்‌ சித்துப்பொருளாகிய அம்முதல்வனும அவ்வாறே 
பிறிதொன்ற னுபகாரத்தை விரும்புவன்‌ எனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வரவே, 
மேலும்‌ அவ்வாறே எல்லையின்றி யோடுவசாகிய குற்றத்திந்‌ இடனாகும்‌ 
என ஈசா அவிகாரவாதி முதலியோர்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்‌ 
அக்கொண்டு குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்து உயிர்‌ 
முதல்வன்‌ உபகாரத்தையின்‌ றி யறியாதெனவும்‌ அதனால்‌ வரம்பின்றி ஒடுத 
லாகிய குற்றம்‌ உண்டாகாதெனவுங்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ உயிர்கள்‌ முதல்வனால்‌ உணருமோ தாமே உணரு 
மோ என்பது யப்பாட. தாமே உணருமென்பது பிதர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என 
அறிக. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்வான்‌ மாவும்‌ இறைவனாலே அறி 
விக்க அறியும்‌ எ-று, 


இது வென்பது ஒன்றன்பால்‌. தமது என்பது பலவின்பால்‌. ஆதலால்‌ 
இதுவும்‌ சமது எனக்கூறியது பால்‌ வழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எத 
லெனின்‌, இதுவென்பதம்‌ தமது என்பதும்‌ ஒரு முடிபல்ல; வேறுவேறு 
முடிபாய்‌ நின்றன. எவ்வாறெனின்‌, இது வென்றது அறியும்‌ என்றது 
கொண்டு முடிந்தது. சமது என்றது முதல்‌ என்றது கொண்டு முடிச்தது. 
இவ்வாறு முடிதல்‌ எதுபோல எனின்‌, “யான்‌ எம்மூர்‌ புகுவன்‌ நீறும்மூர்‌ 
புகுவை என்ற விடத்து, யான்‌ என்பது புகுவன்‌ என்பதுகொண்டும்‌, எம்‌ 
என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌, நீ என்பது புகுவை என்பதுகொண்டும்‌, 
தும்‌ என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌ முடிர்சவாறுபோலாம்‌. ஆதலால்‌ 
பால்‌ வழுவில்லை யென்‌ றறிக. 

இதுவும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை முதலதிகரணத்திற்‌ கூறிய இத்திரி 
யங்களே யன்றி இவ்வான்மாவும்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ தந்து நிற்றலால்‌ 
இறந்தது சழுவிய எச்சமாயிற்று. 

முதலாலே உணரும்‌ என்றலே போதியதா யிருக்கவும தமது என்‌ 
னும்‌ அடைசேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அறிவிக்க அறித 


இலக்கணவியலஜரந்தாஞ்சூக்இரம்‌. உ-ம்‌ அதி, ௨௭௩ 


லாகிய இம்முறைமை தமக்கொரு முதலையுடைய பொருட்கே யன்றித 
தானே முதலாயிருக்கும்‌ பொருளுக்குச்‌ இடையாது. ஆதலால்‌ வரம்பின்றி 
யோடுதலாகிய குற்றமில்லை யென்பதை உணர்த்தவேண்டித்‌ தமக்கொரு 
முதல்வனையுடையது என்னும்‌ பொருளைத்‌ தமது என்னும்‌ வாக்தியத்திற 
புணர்த்தித்‌ சமது முதலாலே உணருமெனக்‌ கூறினார்‌. இது உடம்பொடு 
புணர்ததல்‌; சூத்திரத்தில்‌ தமியென்னாது தமமுணர்வின்‌ தமி என்றதும்‌ 
அறிவிக்க அறியுக்சன்மை தமக்கொரு முதலையுடைய பொருட்கேயனறி 
ஏனைப்‌ பொருட்லெலை யென்பதைத்‌ சம்முணர்வின்‌ என்பதனால்‌ விளக்கிய 
உடம்பொடு புணர்த்தலென அறிக. 


சித்‌ துவங்கள்‌ உயிரை முதலாக உடையன என்பது மூன்றாஞ்‌ குத்தி 
ரத்தானும்‌, உயிர்‌இறைவனை முதலாக உடையதுஎன்பது ஆணையிற்போக்கு 
வரவு புரிய என்னும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தானும்‌ முதல்வனுக்கு வேறு 
முதல்‌ இல்லை யென்பது அந்தம்‌ ஆதி யென்னும்‌ முதற்‌ கூத்திரத்தானும்‌ 
பெறப்பட்டமையின்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரித்துக்‌ கூறவில்லை. ஆயி 
னும்‌ அச்குத்திரங்களினால்‌ இவ்விடத்தும்‌ கூறின தாகவே கருத்து. இக்கருத்‌ 
துக்‌ கொள்ளவில்லையாயின்‌ வரம்பின றியோடு மாறில்லை யெனவிடை கூறி 
யதாக மாட்டாது. ஆகவே சமது என்னும வாக்கயத்தால்‌ அப்பொருள்‌ 
கொண்டு விடை கூறியவாறு அறிக. 

உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ, 

இவ்வான்மாத்‌ தன்னாலே யுணருமிந்திரியங்களைப்‌ போலத்‌ 

தாமரை கன்னை யுணராது நிற்றலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-ணின்‌, உயிர்‌ லீம்பொறியிற்‌ ௪டமன்மையால்‌ 
அவற்றை யெடுத்துக்‌ காட்டி மேற்கோடல்‌ ஈண்டைக்‌ சுமையா 
தென்பாரை நோக்கி அதனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெஃடை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள்‌,) இவ்வான்மா---இவ்வுயிர்கள்‌,--தன்னாலே உணரும்‌- 
தம்மாலே விடயிக்கும்‌,--இந்இரியங்களைப்‌ போல--பொறிகளைப்‌ 
போல,---கானும்‌--ச௪டமும்‌ சேதனமூமாய வேறுபாடு பற்றிக்தம்‌ 
முளொவ்வாவாயினும்‌ இவ்வுயிர்களும்‌,---தன்னை--தம்மையும்‌,--- 
(தன்‌ 0--தம்முடைய முதல்வனையும்‌),--உணசாதுகிற்றலான்‌-௮.றி 

௩௫ 


௨௪௪ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யாதுகிற்குமாகலான்‌ இதுவும்‌ தமது முதலாலேயுணருமென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று. 


சிற்றுரை. 


சடமுஞ்‌ சேதனமுமாய வேறுபாடுபற்றித்‌ தம்முள்‌ ஒவ்வா 
வாயினும்‌ தம்மையுச்‌ தமது முதலையும்‌ அறியமாட்டாமைக்கண்‌ 
ம்பொறியும்‌ உயிரும்‌ கம்முள்‌ ஒக்குமாகலின்‌. அதுபற்றி அங்‌ 
ஊன (2மற்கோட லமைய மென்பது கருத்து. 

விளக்கம்‌. 

இந்ச ஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உயிர்‌ ம்பொறிபோலச்‌ 
சடமல்லாமையால்‌ உயிரையின்‌ றி யறியமாட்டாத மெபொறிகளை எடுத்துச்‌ 
காட்டி, உயிரும்‌ முதலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது பொருந்‌ 
தாது என்பாரை நோக்கிப்‌ பொருந்துமெனக்காட்டி மேற்கோளை வலி 
யுனுததியவாறாம. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) இந்திரியங்கள்‌ சடமும்‌ உயிர்‌ சித்துமா 
இய வேறுபாடுபற்றி இந்திரியங்களைப்போல்‌ உயிரைக்‌ கூறமுடியா தாயினும்‌ 
உயிர்களால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ இந்திரியலகள்‌ சம்மையும்‌ உயிரையும்‌ 
அறியா சவா அபோல, முசல்வனால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ உயிரும்‌ தன்னையும்‌ 
முதல்வனையும்‌ அறியாது நிற்குமாகலால்‌ அறியாது நிற்கும்‌ அவ்வொப்‌ 
புமைபற்றி இ.தவுர்‌ சமது முசலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
பொருக்தும்‌ எ-று. 

தன்னை என்பகை இரட்டுற மொழிந்துசொண்டு தன்னையும்‌ தமது 
முதீல்வனையும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

இந்த ஏது உயிர்தானே உணருமென்‌ பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சத்தாக 
சர்‌ தணிபாயிற்று. 

உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உகாசணம்‌, 

மன்னுசிவன்‌ சந்நிதியின்‌ மற்றுலகஞ்‌ சேட்டித்த 

தேன்னு மறையி னியன்மறந்தாய்‌--சோன்னசிவன்‌ 

கண்ணா வுளம்வினையாற்‌ கண்டறிந்து நிற்குங்கா 

ணேண்ணான்‌ சிவனசத்தை யின்று. 


சிற்றுரை. 


னது உ-ம்‌ எ-னின்‌, சன்னாலுணரும்‌ இக்திரியங்களை ஈண்‌ 
டைக்கு உவமை கூறின்‌ அவ்விர்கிரியங்கட்கு வரும்‌ பயன்‌ அவத 


இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௫ 


வினா லொற்றித்துக்‌ காணும்‌ உயிர்க்காயவாறுபோல உயிர்க்கு 
வரும்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பயனும்‌ உயிரா னொற்றிதலுக்காணும்‌ 
முதல்வனுக்‌ காதல்‌? வண்டுமென்பாரை கோக்கி அவ்கனமாகாமை 


கூறி அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. மன்னு சிவன்‌ சந்கிதியின்‌ உலகஞ்‌ சேட்டித்தது என்‌ 
ணும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறக்தாய்‌--(ஈண்டுக்கூறிய கருதலளவையே 
யன்றி) நிலைபெற்ற முதல்வனது சச்கிதியிற்‌ பிரபஞ்சம்‌ செயத்படு 
கின்ற தென்றோதும்‌ வேதப்பொருளையும்‌ அறியாது பிணங்கு 
கின்ற பேதாய்‌,--உளம்‌ சொன்ன இவன்‌ கண்ணா வினையால்‌ கண்டு 
அறிந்து கிற்குங்காண்‌--உயிசாவது (தமக்கெனவோர்‌ காரணமின்‌ 
நித்‌ தன்‌ பொருட்டே அறிவனவாய அவவிக்‌ இரியங்கள்போ 
லன்றி ௮வவேதத்துள்‌) எடுத்தோதப்படும்‌ முதல்வன்‌ தனக்குக்‌ 
காட்டாகிநிற்பத்‌ தான்‌ செய்த வினைக்கீடாக ஒன்றனை யறிந்து 
நிற்கும்‌; (அவ்வேறுபாடு) அறிவாயாக,--இன்று (ஆகலாற்‌) சிவன்‌ 
அசத்தை எண்ணான்‌-- (அங்கன்‌ காட்டாக நிற்பினும்‌ தனது 
சந்நிதியின்‌ ௮சத்தெல்லாஞ்‌) சூனியமாகலான்‌ மங்கல வடிவின 
னாய முதல்வன்‌ (அவ்வுயிர்போல்‌) அவற்றை அஅபவியான்‌ எ-று, 


இதனுட்‌ சிவனென்றது மன்னுசிவ னென்புழிப்‌ பேரின்பத்‌ 
திற்குக்‌ காரணமென்னும்‌ பொருட்டாய்த்‌ தனது சர்கிதிக்கண்‌ 
உலகத்தைச்‌ சேட்டிப்பித்தற்குரிய இயைபுணர கின்றது. சொன்ன 
இவெனென்புழி முற்றுணர்வினனென்னும்‌ பொருட்டாய்க்‌ காட்டா 
தற்குரிய இயைபுணச நின்றது. எண்ணான சிவனென்புழித்‌ தூய 
தன்மையனென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ அசத்தை யெண்ணாமைக்‌ 
குரிய இயைபுணர நின்றது. அகலாற்‌ கூறியது கூறலன்மை 
யுணர்க. ௮ஃது அம்முப்பொருளுடைத்தென்பது சோம சம்பு 
பத்ததி வியாக்கியான முதலிவற்றுட்‌ காண்க: சிவதத்துவ விவே 
கத்துள்‌ மூவகைப்படுத்தோதிய பொருளும்‌ இவையே யாமாறு 
கண்டு கொள்க, Fel 

42 ஜிரு து தீ 0. 

ஈடு உலகமென்றது உயிர்களை. 

மறையினியலும்‌ பொருளை மழையினியலென்றுபசரித்தார்‌, 

இறந்ததுதமீஇய எச்ச உம்மை விகாசத்தாற்‌ ரஜொக்கது: 

மறந்தா யென்பது விளியருபேற்றபெயர்‌ 


௨௭௪௬ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஈண்டுச்‌ சந்நிதி என்றது அவிகாரவாதிகள்‌ கூறும்‌ அபிமுக 
மாத்திரை யன்றென்பார்‌ சொன்னவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌, இவ 
சத்தி அவலக்‌ காரியங்களின்‌ உன்முகமாதலாகிய சங்கற்பமே 


௪ண்டுச்‌ சந்நிதி யெனப்படுமென்பதா ம்‌. 


காந்தங்கண்ட பசாசத்‌ தவையே யென்றது ஒருபுடை யுவ 


மையா தல்பற்றியே பிறிதன்றென்பது கருத்து. 


வினையாலென்றது வீம்பொறிபோலன்றி உணர்‌ தற்பயன்‌ 


உயிர்க்மீகயா தற்கேதுக்‌ காட்டியவாறு, 


கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்‌ பன்மொழி. 


எண்ணல்‌ ஈண்டனுபவித்தன்‌ மேற்று, 


இன்றென்பது சாதியொருமை, 
அவனெதா என்பது அவாய்கிலையாய்‌ வந்து. 


ஆகலானென்பது சொ ல்லெச்சம்‌, இன்றாதல்‌ யாவையுஞ்சூனி 
.யஞ்‌ சத்தெதிர்‌ என்புழிப்‌ பெறப்படும்‌. இக்கருத்தே பற்றி “மா. 
யைமருவிடான்‌ சிவனவன்கண்‌-ணுறைதரா தசேதனத்தால்‌'' 
என்றார்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌, “உன்னுதரத்‌ தேகடந்த கட முறு 
வ தெல்லா--முன்னுடைய தென்னாய்நீ யுற்மனையோ--மன்னுயிர்‌ 
ச-ளவ்வகையே காணில்‌ கழிவதுவு மாவதவுஞ்‌--செவ்வகையே 
நின்றசிவன்‌ பால்‌ ?! என்றதும்‌ இவவியல்பு நோக்கி, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) மன்னு இவன்‌ சந்நிதியின்‌ உலகம்‌ சேட்டித்சது 
என்னும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறந்தாய்‌ உளம்‌ சொன்னவன்‌ கண்ணா வினை 
யால்‌ கண்ட அறிச்து கிற்குங்காண்‌ இன்று (ஆசலாற்‌) சிவன்‌ அ௮சத்தை 
எண்ணான்‌. 

இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, உயிரினால்‌ அறியும்‌ 
இக்திரியங்களை உயிர்‌ மு சல்வனால்‌ அறியுமென்பசற்கு உவமையாகக்கூறின்‌ 
இந்திரியங்கள்‌ ௮றிசலால்‌ உண்டாம்பயன்‌ அந்த இந்திரியங்களோடு உட 
னின்று அறியும்‌ உயிர்க்சேயன்றி இக்திரியங்களுசக்‌ இல்லாச வாறுபோல, 
மே.சலவனால்‌ உயிர்‌ அறஜிசலால்‌ உண்டாம்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பயனும்‌ உயிரோடு 
உடனின்று அறியும அம்முசல்வனுக்கே யன்றி உயிருக்கல்லை யாதல்‌ 
வேண்டும்‌ என்பர்‌ ஈசுர அவிகாரலாதிகள்‌. அவரை நோக்கி இந்திரியங்கள்‌ 
அறியும்‌ பயன்‌ உயிருக்கு ஆனவாற போல உயிர்‌அறியும பயன்‌ முதல்வனுக்கு 


இலக்கணவியல்லஐந்தாஞ்சூத்துரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௭ 


ஆகாது எனக்கூறி இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ உணர்தல்போல்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வனால்‌ உணருமென மேற்‌ கூறியதை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியும்‌ என்பதற்கு இவ்வதிகரணத்தில்‌ 
இக்இரியங்கள்‌ உயிரால்‌ அறிவதை எடுத்துக்காட்டிய அதநுமானப்பிரமாண 
மேயன்றி நிலைபெற்ற முசல்வனுடைய சந்நிதியில்‌ உயிர்கள்‌ தத்தக்‌ தொழி 
லைச்‌ செய்யும்‌ எனக்‌ கூறுவதாதிய ஆகமப்‌ பிரமாணத்தையும்‌ அறியாது 
பிணங்குஇன்ற பேதாய்‌ ! இந்திரியங்கள்‌ தமக்கெனவோர்‌ காரண யின்றி 
உயிரின்‌ பொருட்டே அறியும்‌, அவ்வாறன்றி வேதத்துள்‌ எடுத்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ முதல்வன்‌ உயிருக்குத்‌ துணையாகி நிற்ப உயிர்தான்‌ செய்தவினைக்‌ 
இடாக ஒன்‌ றனையறிந்து நிற்கும்‌; இந்திறியங்கள உயிரின்பொருட்‌ட அறி 
தலும்‌ உயிர்சன்பொருட்டு அறிதலுமாகிய அவ்வேறுபாடு அறிவாயாக. 
முதல்வன்‌ தணையாகநிற்பதால்‌ முதல்வனும்‌ உயிர்போல்‌ இன்பத்தன்பங்‌ 
களை அனுபவிப்பானோ எனின்‌, துணையாகநிற்பினும்‌ தன்‌ சந்நிதியில்‌ 
அசத்தாகிய உலகமெல்லாஞ்‌ குணியமாதலால்‌ அசத்தென்னும்‌ அமங்கல 
மில்லா ச மங்கலவடிவினனாயெ அம்முதல்வன்‌ அசத்தாகிய அமங்கலத்தைச்‌ 
சட்டி அறிந்து ௮றுபவிக்கும்‌ உயிர்போல அதபவியான்‌ எ-று. 


(க-ரை.) உயிரின்‌ பொருட்டு இந்திரியங்கள்‌ அறிதலால்‌ அறிதற்பயன்‌ 
உயிர்க்காயிற்று, அவ்வாறு முதல்வன்‌ பொருட்டாக உயிர்‌ அறியாமல்‌ 
சன்பொருட்டு அறிதலால்‌ அறிதற்பயனை முதல்வன்‌ அநுபவியான்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

இவ்வுதாரணத்தில்‌ மன்னு சென்‌ சொன்ன சிவன்‌ எண்ணான்‌ சிவன்‌ 
எனக்‌ கூறியது ஒருசிவனையேயாம்‌. அவ்வாறு ஒரு வெனையே மும்முறை 
கூறியதால்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. 
எதனாலெனின்‌, 


மன்னுசவன்‌ என்றவிடத்து நிலைபெற்ற வென்‌ என்பதுபொருள்‌. 
எனவே, மிலைபெறாது இறந்து பிறத்தலால்‌ இன்பமும்‌ துன்பமும்‌ அடையும்‌ 
உயிர்கள்பொலன்றி என்றும்‌ இன்பவடிவினன்‌ என்றாகி அவனை யடைதவி 
னாலேயே எவர்க்கும்‌ நிலைத்த இன்பம்‌ உண்டாகு மாதலால்‌ பேரின்பத்‌ 
திற்குக்‌ காரணம்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதூஉம்‌, நிலைபேறின்றிய உலகங்‌ 
கள்‌ தொழிற்படுதற்கு நிலேபேறுடைய பொருளின்‌ துணை வேண்டுதல்‌ பற்றி 
நிலை பெற்றிருக்கும்‌ தன அ சந்நிதியில்‌ நிலைபேறிலதாய உலகம்‌ தொழிற்‌ 
படுமாறு செய்தற்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உண நிற்றலானும்‌, 


சொன்ன சிவன்‌ என்றவிடத்து வேதத்துட்‌ புகழ்ந்து சொன்ன வென 
என்பது பொருள்‌. எனவே, தன்னின்‌ மேம்பட்ட தொன்றைப புகழ்தலே 
யன்றித்‌ தன்னோ டொத்ததசையாவது கீழ்ப்பட்டசையாவ.த புகழ்தல்‌ எவ்வி 
டச்த.மில்லை. மேம்பட்டசாவது சன்னையும்‌ அடகஇநிற்றலாம்‌ வேசத்சைச்‌ 


௨௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செய்தவன்‌ முதல்வன்‌ ஆதலால்‌ வேதம்முதல்வனுள்‌ அடங்குவசென்றாகும்‌. 
ஆகவே விதிவிலக்குகளையும்‌ அவற்றின்‌ பயன்களையும்‌ வசையறுத்தச்கூறும்‌ 
வேதத்தைச்‌ செய்வசற்குரிய முறத்றுணர்வினன்‌ என்னும்‌ பொருளென்ப 
தூஉம்‌,சிற்றறிவுடைய உயிர்‌ஒன்றை யறிதற்கு மு.ற்றுணர்வுடைய பொரு 
ளின்‌ தணைவேண்டுமாதலால்‌ உயீருக்குத்‌ துணையாய்‌ நிற்றற்குரிய சம்பம்‌ 
தீம்‌ உண்டென்பதுஉம்‌ உணர கிற்றலானும்‌, 


எண்ணான்‌ சிவன்‌ என்றவிடத்து அசத்தாகிய உலகத்தை எண்ணான்‌ 
என்பது பொருள்‌. எனவே, அசத்தெல்லாம்‌ மாயையின்‌ காரியம்‌, அவை 
வெ சந்நிதியில்‌ முனைத்துத்‌ சோன்றாவாம்‌. சோன்றாமைக்குக்‌ காரணம்‌ 
முனை ததுத்‌ தோன்று சலால்‌ பக்குவபபடவேண்டிய அணவமல மில்லாமை 
யும்‌ அவ்வாணவமல மில்லாமையால்‌ எவற்றையும்‌ வேறாய்நின்று சுட்டிய 
றிதலின்றி உடனாய்‌ நின்று ஒருசேர அறிதலுமேயாம்‌. ஆணவமலம்‌ அசத்‌ 
தம்‌ எனப்படும்‌. படவே, ஆணவமலமில்லாத தாய. (பரிசத்தத்‌) தன்மை 
யன்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதூ௨ம்‌, அசத்துமுனைத்துத்‌ தோன்றாமை 
யால்‌ அவ்வசத்தை எண்ணாமைக்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர 
நிற்றலானும்‌ என்க, 

இவ்வாறு வன்‌ என்பது பேரின்பகாரணன்‌, முற்்‌றுணர்வினன, 
தூயதன்மையன்‌ என்னும்‌ முப்பொருளுடையசென்பசைச்‌ சோம சம்பு 
பத்ததிவியாக்க்யொன முதவியவற்றுட்‌ காண்க. இவ தத்துவ விவேகத்துள்‌ 
பாயிரத்தில்‌ சிவபெருமானுக்கு வணச்சம்‌ மூவகைப்படுச்தோதிய பொரு 
ரூம்‌ இவையேயாமாறு கண்டுகொள்க. அவை வருமாறு: - 


டஉலகெ லாந்தன தொருசிறு கூற்றினு எமைய, வலகி லாற்றலா 
னிறைந்தவ னெனவரு ஹாலோர்‌, குலவி யேத்துவோ னெவனவ னுமை 
யொரு கூற்றி, னலர்க றைச்களச்‌ ெபிரா னடியிணை போற்றி.” இத முற்‌ 
றுணாவினன்‌ என்னும்‌ பொருளது. 


“செவியுற வாங்கு மோகத்‌ திண்படை ஜலையிற பூட்டு) கவிகை 
வேண்‌ மடியச்‌ சற்றே கறுத்தியோ குறையும்‌ பெம்மான்‌, குவிதழை நிறை 
யப்‌ பூத்த சோழிணர்ப்‌ பதுமச்‌ செங்கே, ழவிர்தரு விழித்தீக்‌ கென்றன்‌ 
வினையிலக்‌ காகு மாலோ.” இது இருவினையின்கேடே. பேரின்பமாதலால்‌ 
பேரின்பகாரணன்‌ என்னும்‌ பொருள த. 


“திருமாவிக்‌ இரன்பிசம னுபமனியன்‌ நபனனம்தி செவ்வேளாது, 
தருமமுஐ குரவருக்கும்‌ தன தருளா லாசிரியத்‌ தலைமை கல்கி, வருமெவர்க்கு 
முதற்குருவாய்‌ மெய்ஞ்ஞான முததிரைக்கைம மலரும்‌ வாய்ந்த, வுருவழகுங 
குறுககையுங்‌ காட்டியரு டருஞ்சிவனை யுளத்தில்‌ வைப்பாம்‌. இது அநா 
இயே மலமில்லாமையிகுறல்‌ முதற்குரு வாசலின்‌. தூயசன்மையன்‌ என 
னும்‌ பொருளது. 


இலக்கணவியல்ஐற்தாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௨௭௯ 


இவ்வெண்பாவில்‌ உலகம்‌ என்றது உயிர்களை, மற்று அசை. 
மறையினியலும்‌ பொருளை மறந்தாய்‌ என்று கூறவேணடியதை மறை 
யினியல்‌ மறந்தாயென்றுபசரித்தார்‌. 


மறைனியல்‌ என்றதில்‌ உம்மை விரித்து வேதபபொருளையும்‌ என 
உரை செய்யப்பட்டது. அவ்வும்மை மேற்கூறிய அஅமானப பிரமாணத்‌ 
தைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது தழீஇய எச்சம்‌. 


மறந்தாய்‌ என்பது மறத்தலையுடையானைக குறித்து நின்ற விளிஉருபு 
ஏற்ற பெயர்‌. விளியாவது முன்னிலைப்படுத்தி அழைத்தல்‌. 


இவ்வுதாரண ச்தில்‌ சந்நிதி என்றது அலிகாரவா திகள்‌ கூறும்‌ நேர்முக 
மாத்திரை யன்றெனக்கூற வேண்டிச்‌ சொன்ன என்னும்‌ அடைகொடுத்துச்‌ 
சொன்ன சிவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌. சொன்ன என்னும்‌ அடையினால்‌ 
வேதத்தைச்‌ சொன்னவன்‌ என்றா௫ச்‌ சும்மா இருக்கும்‌ சிவன்‌ சந்நிதி என்‌ 
பாரை மறுத்தவாறாயிற்று. சந்நிதி என்பதன்‌ பொருள்தான்‌ என்னை 
யெனின்‌, சிவனுடைய வல்லபமாதிய சிவசத்தி உயிர்களின்‌ பொருட்டுச்‌ 
செய்ய வேண்டுிவதாதிய அவ்வக்காரியங்களீன்‌ நோக்குகலாகய சங்கற்பமே 
யாம்‌, 

சந்நிதி யென்பதற்குச்‌ சத்தி சங்கற்பமே பொருளாயின்‌ இச்குத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறிய காக்தங்‌ கண்ட பசாசத்தவையே என்னும்‌ உவமையால்‌ காந்தத்‌ 
திற்குச்‌ சங்கற்பம்‌ இன்றாகவும்‌ காந்தத்தின்‌ நேர்முகமாத்திரையால்‌ இரும்பு 
அசைதல்பொல என்பதனோடு முரணுமே யெனின்‌, முரணாது. எவ்வாறெ 
ணின்‌, சச்நிதி மாத்திரையிற்‌ றொழிற்படுதற்கு மட்டும்‌ உவமையேயன்‌ நிச்‌ 
சங்கற்பமாதற்கு உவமையன அ; அன்றியும்‌ முதல்வன்‌ எங்கும்‌ வியாபகனா 
தலால்‌ எங்கும்‌ எக்காலமும்‌ அவன்‌ சச்நிதியேயாகும்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
சந்நிதியை ௮டைந்தபொழுது என்பதற்கு முதல்வன்‌ சத்தியன்‌ சங்கற்பமா 
இய திருவருள்கோக்கத்தையடைந்க பொழுசென்பதே பொருளாகும்‌ என்க. 
எங்கும்‌ ௮வன்‌ சக்நிதியேயென்னும்‌ இக்கருத்தப்‌ பற்றியே திருநாவுக்கரசு 
சுவாயிகள்‌, ““காண்பார்யார கண்ணுதலாய்காட்டாக்காலே என அருளிச்‌ 
செய்தார்‌. 


உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியுமென்று கூறாது வினைக்கடோக முதல்வனால்‌ 
அறியும்‌ என்று கூறிய கருத்து என்னை எணின, ம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ 
அறிதல்போல, உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறிந்தாலும்‌ 8ம்‌ பொறிகள்‌ சடமாத 
லால்‌ வினைசெய்சலில்லை. ஆதலால்‌ பொறிகள்‌ வினைக€டோக அறிவதில்லை; 
உயிர்‌ சிச்சாசலால்‌ தன்‌ வினைக்கீடாக அறிநெறது. அகவே உணர்தற்‌ 
பயன்‌ &ம்பொறிகளுக்கு இல்லையாகவும்‌ உயிருக்கு உண்டென்பதற்கு ஏதுக்‌ 
காட்டவேண்டி வினைக்கடோக அறியும்‌ என்றாரென்க. 


உ௮0 சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கண்டறிந்து என்பதில்‌ காணுதலும்‌ அறிதலும்‌ ஒருபொருளைக்குறித்த 
சொல்லாதலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஒரு பொருட்‌ பன்மொழி. 

எண்ணான்‌ சிவன்‌ என்றதில்‌ எண்ணுதல்‌ இவ்விடத்தில்‌ அறுபவத்‌ 
தைச்‌ குறித்து நின்றது. ஆதலால்‌ எண்ணான்‌ என்பதற்கு ௮நுபவியான்‌ 
என உரைசெய்யப்பட்ட ௮. 


அசத்தெல்லாம்‌ என்னும்‌ பன்மை இன்று என்னும்‌ ஒருமைகொள்ளா 
தேயெனின்‌, அத எல்லாம்‌ என்னுஞ்‌ சாதியை அடக்கிய ஒருமையாத 
லால்‌ கொள்ளும்‌ என்க. 


இன்று என்பது அவனெதிர்‌ என்னும்‌ சொல்லை அவாவி நின்றமை 
யால்‌, அச்சொல்‌ அவாய்‌ நிலையால்வந்த அ. அவனெதிர்‌ என்பதற்குத்‌ தனது 
சந்நிதி என உரைசெய்யப்பட்ட ௮. 

இன்று என்பதில்‌ கலால்‌ என்னுஞ்சொல்‌ எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ ௮௮ 
வருவித்‌ தரைசெய்யப்பட்ட அ. 

இன்ராசல்‌ எவ்விடச்துப்‌ பெறு துமெணின, வருனெற ஏழாம்‌ குத்தி 
சத்தில்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியம்‌ சத்தெதிர்‌ என்றவிடத்துப்‌ பெறுதும்‌. இக்‌: 
கருத்தேபற்றிச்‌ வெஞான சித்தியார்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ “(மாயை 
மருவிடான்‌ வென்‌ அவன்சண்‌-உரை தராது அசேதனத்தால்‌?? என்றார்‌ 
வழி நூலாசிரியரும்‌. இவ்வியல்பு நோக்கியே திருக்களிற்றுப்‌ படியாசிரியரும்‌ 
௮௭-வது செய்யுளில்‌ “உன்னுடைய உதரத்திற்‌ இடந்த "டேம்‌ உறுவ தெல்‌ 
லாம்‌ நீ பொருந்தாசவாறு போல உயிர்கள்‌ பொருந்துவதெல்லாம்‌ வென்‌ 
பொருந்சான்‌”” எனக்‌ கூறியருளினார்‌. 

உயிர்‌ முதல்வனோடு கின்று ட்‌ முறைமையை விளக்கி 
மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாசணம்‌, 


வேய்யோ னோளியி லோடூங்கி விளங்காது 

வேய்யோனை யாகாத மீன்போல--மேய்யவனிற்‌ 

கண்டூகேட்‌ டண்டூயிர்த்‌ துற்றறியு மைம்புலனைக்‌ 

கண்டேனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌. 

சிற்றுரை. 

6௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிர்‌ அங்கன முணர்த்த வுணருங்கால்‌ 
முதல்வனின்‌ வேறுநின்‌ அணருமோ ஒன்றாய்நின்‌ அணருமோ 
வென்பாசை கோக்க அவ்விரண்டியல்பு மின்றிரின்‌ நுணருமா 
அணர்த்தி அதனை வலியுறுத்ககனுதலிற்று, 


இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௮௧ 


(இ-ள்‌.) வெய்யோன்‌ ஒளியில்‌ ஒடுங்டைஞாயிற்றி னொளியி 
னடக்க,--விளங்காது--(அதனின்‌ வேய்‌) விளங்கிக்‌ தோன்று 
தலின்றி,--வெய்யோன்‌ ஆகாதமீன்போல--அ௮துவா யொழிதலு 
மில்லா த காண்மீன்கள்‌ (அஞ்ஞாயிற்றுானே ஒளியுடைய வாமா) 
போல,--கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று அறியும்ம்புலனை 
மெய்‌ அவனில்‌ கண்டு--கண்டும்‌ கேட்டும்‌உண்டும்‌ உயிர்த்‌ துந்‌ தீண்‌ 
டியும்‌ ௮.ரியப்படும்‌ வசை விடயங்களையும்‌ (உயிர்‌) மெய்ப்பொரு 
ளாகிய முதல்வனால்‌ உணர்ந்து,--உடனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌-- 
(வேருதலும்‌ ஒன்றாதலுமின்‌ றி அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவாய்‌ அட 
ஙி) உடனாய்கிலைபெறுதலை அறிவாயாக எ-று, 

உவமையடை பொருளினும்‌, பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ 
சென றியையும்‌, 


ஐ சாரியை, 


நாண்மீன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளியெல்லாம்‌ ஞாயிற்றானாய 
ஒளியே என்பது வேத நாற்‌ றுணிபாகலான்‌ ௮ஃதிண்டைக்‌ குவ 
மையாயிற்று, 


உயிரென்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைவெண்பாவினின்றும்‌ வருவித 
அரைக்கப்பட்ட அ. 
விளக்கம்‌. 
இவ்வெண்பாவில்‌ லம்புலனை மெய்யவனில்‌ கண்டு எனக்‌ கூட்டுக, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோே எனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணருங்கால்‌ அவ்வுயிர்‌ முதல்வனின்‌ வேறாய்‌ 
நின்றுணருமோ மூ.தல்வனோடு ஒன்றாய்‌ நின்றுணருமோ என்னும்‌ யம்‌ 
நிகழுமன்றே? அந்த யெத்தை நிவிர்த்தித்தற்பொருட்டு ஒன்றும்‌ வேறு 
மாகிய அவ்விரண்டியல்பும்‌ இன்றி கின்றுணரும்‌ முறைமையை உணர்த்தி 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணரும்‌ என்பதை வலியுற தீதியவாறாம. 


(பொ-ரை. ) நட்சத்திரங்கள்‌ ஒளியுடையனலாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுங்‌ 
கால்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ வேறாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றாமலும்‌ குரியனே ஆகா 
மலும்‌ ௮ச்சூரியன்‌ ஒளியில்‌ அடங்கி விளங்கத்‌ தோன்றுமாறுபோல, உயிர்‌ 
கண்டும்‌ கேட்டும்‌ உண்டும்‌ முகந்தும்‌ தீண்டியும்‌ அறியப்படும்‌ வகை விட 
யங்களை மெய்ப்பொருளாகிய முதல்வனால்‌ உணர்ந்து, உணருங்கால்‌ முதல்‌ 
வனின்‌ வேறாதலும்‌ ஒன்றாதலுமின்றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதுவாய்‌ 
முதல்வனில்‌ அடங்கி அம்முதல்வனோடு உடனாய்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ 
என்பதை அறிவாயாக எ-று, 

௬ 


௨௮௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(க-ரை.) நட்சத்திரங்கள்‌ சூரியன்‌ ஒளியோடு ஒன்றாதலும்‌ வேரு ச 
லும்‌ இன்றி அடங்கநின்று பிரகாசிக்குமாறுபோல, உயிர்‌ முதல்வனோடு 
ஒன்றாதலும்‌ வேரா சலுமின்‌ றி அடங்கி உடனாய்‌ நின்ற அறியுமென்பதாம்‌. 

இவ்வுசாரண த்தில்‌ சூரியனைப்போல முதல்வனையும்‌ நட்சத்திரத்தைப்‌ 
போல உயிரையும்‌ கூறி உவமையாகிய நட்சத்திரத்திற்கு அடங்கி விளங்‌ 
காது ஆகாது என்னும்‌ அடைகொடுச்து உவமேயப்‌ பொருளாகிய 
உயிருக்கு அவ்வடை கொடாமையால்‌ உவமைச்கோதிய அவ்வடை பொரு 
ளாயெ உயிருக்கும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. உணர்ந்து என்னும்‌ வினைஉயிருக்‌ 
குக்கூறி அவ்வாறே நட்சத்திரம்‌ விளங்கும்‌ என்றுகூ.ருமையால்‌ பொருளா 
திய உயிருக்கோதிய வினை உவமையாதிய நட்சத்திரத்திற்கும்‌ சென்று 
பொருக்தும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வாறே உரையில்‌ வருவித்து உரைக்கப்பட்டமை 
அறிக. 

வெய்யோனை என்பதில்‌ உள்ள காரம்‌ சாரியை, இந்தச்‌ சாரியை 
இல்லாதவிடத்து வெண்பாத்‌ சளைதட்டுமாதலால்‌ சோக்கப்பட்ட த. 


அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ கூறும்‌ இவ்விடத்தில்‌ பிரத்தியட்சமாக அறி 
யப்பவெதையே உவமையாகக்‌ கூறவேண்டுவது. ஆயினும்‌ நட்சத்திரம்‌ சந்தி 
ரன்‌: முதலியவற்றிற்கு இயற்கைஒளி நிடையாது என்பதும்‌ அவற்றின்‌ 
ஒளியெல்லாம்‌ குரியன்‌ஒளியால்‌ உண்டாதிய ஒளியேயாம்‌ என்பதும்‌ வேத 
நூற்றுணிபாசலான்‌ ௮ச்துணிபுபற்றி அந்ட்சத்திரம்‌ இவ்விடத்து உவமை 
யாயிற்று. 

இவ்வெண்பாவில்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ பயணிலைச்குரிய உயிர்‌ என்னும்‌ 
எழுவாய்‌ இல்லையாயினும்‌ மேலைவெண்பாவில்‌ நின்றும்‌ வருவிக்கப்பட்டது. 
மேலை வெண்பாவில்‌ உளம்‌ என்றது உயிரை. 

உயிர்க்கு உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விகாரியாகான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 
அருளுண்டா மீசற்‌ கதுசத்தி யன்றே 
யருளு மவனன்றி யில்லை--யருளின்‌ 
றவனன்றே யில்லை யருட்கண்ணார்‌ கண்ணுக்‌ 
கிரவிபோ னிற்குமர னேய்ந்து. 
சிற்றுரை. 
அ உ-ம்‌ எ-ணின்‌, அங்கனமாயினும்‌ உயிர்கட்குப்‌ பல 
வேறுவகைப்பட வுணர்வு நிகழ்தலின்‌ ௮ஃதுணர்த்துதல்‌ வேறு 
பாட்டானாய தெனல்‌ வண்டும்‌, வேண்டவே, நிருவிகாரி யென்‌ 


இலக்கணவியல்ஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௮௩ 


னுஞ்‌ சுருதியோடு முரணி முதல்வன்‌ விகாரியாவான்‌ செல்லு 
மென்பாரை நோக்கி விகாரியாகாமை யுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌) அருள்‌ ஈசற்கு அன்றே உண்டாம்‌—(உயிர்கட்குப்‌ 
பசுத்துவத்தை நீக்கிச்‌ சிவத்தவத்தை விளக்குதற்கணுளதாகிய) 
இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு அகா தியேயுள்ள௮;--௮ ௪த்தி--அவவி " 
ரக்கம்‌ (வேறு பொருளன்று முதல்வனுக்கு உளதாகிய) சத்தியே 
யாம்‌;-அருளும்‌ ௮வன்‌ அன்றி யில்லை அவன்‌ அருளின்று இல்லை- 
(இரக்கமும்‌ அவனும்‌ குணமும்‌ குணியுமாகலின்‌) அவ்வருளும்‌ 
முதல்வனை யின்றி யமையா து முதல்வனும்‌ அதனையின்‌ றி யமையா 
னாய,— அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு இரவிபோல்‌ ஏய்ந்து நிற்கும்‌ 
அரன்‌--ஞானக்கண்ணுடையா ருணர்விற்கு ஞாயிறு (தன்னொளி 
யோடு தாதான்மியமாயியைக்து நிற்குமாறு போல (அவ்வருளோடு 
தாதான்மியமா) யியைந்து நிற்பன்‌ முதல்வன்‌; (அகலாற்றன்வயத்‌ 
தனாகிய அம்முதல்வன்‌ விகாசமின்றி நின்றே தனத சத்தி சங்கற்‌ 
பமாத்திசையான்‌ அனைத்அஞ்‌ செய்தல்‌ கூடும்‌) எ-று, 

ஆசலாற்‌ றன்வயத்தனாகிய அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின 
தன சத்திசங்கற்பமாதீதிரையான்‌ ௮னைத்துஞ்‌ செய்தல்கூடு 
மென்பது குறிப்பெச்சம்‌. 

உம்மை எதிரது தழீஇயது: 

இன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பினிகாஞ்‌ செய்யுளாக 
லின்‌ உகரமாய்த்‌ திரிந்தது, 
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இவ்வியல்பு சித்தாந்த நெறியுணர்ந்தாற்கன்றி விளங்காதென்‌ 
பார்‌ அருட்கண்ணார்‌ கண்‌ ணுக்கென்றார்‌. 

சத்தியதுண்மையும்‌ அதனியல்பும்‌ நீக்கமின்‌ றி நிற்குமன்றே 
யென்பதனுள்‌ வகுத்‌ அரை த்தமையின்‌ ஆண்டுக்‌ காண்க, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அருள்‌ ஈசற்கு அன்றே உண்டாம்‌ அது சத்திஅரு 
ரம அவன்‌ அன்றி இல்லை அவன்‌ அருள்‌ இன்று இல்லை அருட்கண்ணார்‌ 
சண்ணுக்கு இரலிபோல்‌ எய்ர்துநிற்கும்‌ அரன்‌. 


௨௮௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வனோடு உடனாய்‌ நின்று முதல்வன்‌ அறிவிக்க உயிர்‌ அறியுமாயினும்‌ 
உயிர்கட்குப்பல வேறுவசைப்பட அறிவுநிகழக்‌ காண்கின்றமையால்‌, அவ்‌ 
வாறு நிகழ்தல்‌ முதல்வன்‌ உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ ஆயின வென்று 
கூறவேண்டும்‌; கூறவே முதல்வன்‌ நிர்விசாரியென்னுஞ்‌ சுரு. தியோடு மாறு 
பட்டு விசாரிஎனக்‌ கூறவரும்‌ என்பார்‌ ஈசுரஅவிகாரவாதிகள்‌. அவரை 
நொக்கி விகாரியாகான்‌ என்பதை அறிவித்து உயிர்‌ முதல்வன்‌ அறிவிக்க 
அறியும்‌ என்பதனை வலியுறுத்தியவாறாம. 

(பொ-சை.) உயிர்கட்கு அனாதியே கூடியிருந்த ஆணவமலத்தின்‌ 
தடையால்‌ உண்டாய பசுத்தன்மையை நீக்கிப்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ வெ 
மாந்தன்மையை விளக்கவேண்டுமென்ற இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே 
யுள்ளது. அந்த இரக்கம்‌ முதல்வனைவிட வேறு பொருளன்று. முதல்வனுக்‌ 
குளசாகிய சத்தி (வல்லமை) யேயாம்‌; இரக்கம்‌ குணமும்‌ முதல்வன்‌ குணி 
யுமாதலால்‌ அந்த இரக்கமும்‌ முதல்வனை யின்றித்‌ சனித்து நில்லாது; முதல்‌ 
வனும்‌ அந்தஇரக்கத்தையின்‌ றித்‌ தனித்து நில்லாசவனாகின்றான்‌. இவ்வாறு 
நிற்றல்‌ எதபோல எனின்‌, குரியன்‌ தன்‌ ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றல்‌ 
போலாம்‌. மாரசில்லாதகண்ணுக்கு ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சூரியன்‌ 
விளங்கித்‌ தொன்றுமாலபோல, ஆணவமல மில்லாத அருட்கண்ணை யுடை 
யார்‌ கண்ணுக்கு அருளோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ 
தோன்றுவன்‌. ஆதலால்‌ சன்வயத்சனாயெ அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின்‌ 
றே தனது சத்திசங்கற்பமாத்திரையினால்‌ அனை த்துஞ்‌ செய்தல்கூடும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) சூரியன்‌ ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நின்று கண்ணுக்குப்‌ பல 
வேறு வகைப்படச்‌ காணுந்தொழில்‌ நிகமும்படி செய்தாலும்‌ விகாரத்தை 
அடையாதவாறுபோல, முதல்வன்‌ அருளோடு பிரிப்பின்றி நின்று உயிருக்‌ 
குப்‌ பலவேறு வகைப்பட அறிவுநிகமும்படி செய்யினும்‌ விகாரத்தை அடை 
யான்‌ என்பதாம்‌, 

ஆகலாற்‌ றன்வயத்சனாகிய அம்முதசல்வன்‌ விகாரமின்றிரின்றே தனது 
சத்தி சங்கற்ப மாத்திரையான்‌ அனைத்தும்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது செய்யு 
ளில்‌ இல்லே ஆயினும்‌ இரவிபோல்‌ எய்க்து நிற்கும்‌ அரன்‌ என்றதனால்‌ 
குறிப்பாக எஞ்சிநின்‌ றமையால்‌ குறிப்பெச்சமாக உரையிற்‌ கொள்ளப்பட்‌ 
டது. எவ்வாறெனின்‌ , கண்ணுக்கு ஒளி விளங்குவசற்குச்‌ குரியன்‌ ஒளியின்‌ 
இணை வேண்டுவ தபோலச்‌ சூரியனுக்கு ஒளி விளங்குவதற்குப்‌ பிறிதொன்‌ 
றின்‌ துணைவேண்டாம்‌. அதுபோல உயிர்‌ அறிவதற்கு முதல்வன்‌ அறிவிக்க 
வேண்டுவதுபோல முதல்வன்‌ அறிசற்குப்‌ பிறிதொன்று அறிவிக்க வேண்‌ 
டாமையால்‌ சன்வயத்சனாகய முசல்வன்‌ எனவும்‌, கண்‌ வேறு வேறு வித 
மாய்‌ அறிந்து விகாரப்படுவதுபோலச்‌ சூரியன்‌ விகாரப்படான்‌. அதுபோல, 
உயிர்‌ வேறுவேறு விதமாய்‌ அறிந்து விசாரப்படினும்‌ அறிவிக்கும்‌ முசல்‌ 


இலக்கணவியல்லர்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌அ த, ௨௮௫ 


வன்‌ விசாரப்படான்‌ ஆதலால்‌ விகாரமின்றி நின்றே எனவும்‌, சூரியன்‌ 
விகாரமின்றி நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ துணையால்‌ கண்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ அறிதல்போல, முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நிற்பினும்‌ அவன்‌ அருள்‌ 
அறிவித்தலால்‌ உயிர்‌ வேறு வேறுவிதமாய்‌ அறியுமாசலால்‌ தனது சத்தி 
சங்கற்பமாத்திரையான்‌ அனைத்துஞ்‌ செய்தல்‌ கூடு மெனவும்‌ வருவித்து 


உரைக்சப்பட்டவாரும்‌. 


அருளும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை அவனும்‌ அருளையின்றி இல்லை 
யென்று முன்னர்க்கூறும்‌ பொருளைத்‌ சழுவி நிற்றலால்‌ எதிரதுதழுவிய து, 
அவன்‌ என்றதில்‌ உம்மை வருவிக்கப்பட்ட த. 


அருளின்றியென வினையெச்சக்‌ குறிப்பாகக்‌ கூறவேண்டியதைச்‌ 
செய்யுளாதலின்‌ இகரத்தை உகரமாய்த்‌ திரித்தஅருளின்‌ அ எனக்கூறினா; 
“அன்றி யின்றியென்‌ வினையெஞ்‌ சிகரர்‌-தொடர்பினு ளுகர மாய்வரி 


ணியல்பே.? என்பது இலக்கணமாகலான்‌. 


இன்றி என்பது காலங்காட்டாமையின்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பு. அவ்‌ 
வெச்சம்‌ இல்லையென்னுங்‌ குறிப்புவினை கொண்டுமுடிந்த து. 


அவன்‌ அன்றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பது அசை. அருளும்‌ 
முதல்வனும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ இயல்பு சித்தாந்தநெறி உணர்ந்தார்க்கன்றி 
ஏனையோருக்கு விளங்காது. எவ்வாறெனின்‌, சித்தாக்தமல்லாத பிற நெறி 
யில்‌ நிற்போரெல்லாம்‌ அவ்வருளைப்‌ பெற்றுடையாரையே தெய்வமாகக்‌ 
கொண்டுவழிபபெவர்‌. அத்தெய்வங்கள்‌ எல்லாம்‌ உயிர்‌ வருக்கமாதலின்‌ உற்‌ 
பத்தி நாசங்களை யுடையனவாகும்‌. ஆண்‌ தன்மையும்பெண்‌ தன்மையும்‌ ஆன 
இருசன்மைகளை யுடைய ஒரு வடிவம்‌ என்றும்‌ உற்பத்தியாதலில்லை. ஆத 
லால்‌ இத்தாக்தமல்லாத பிற நெறியில்‌ நிற்பார்வணங்குக்‌ தெய்வங்களெல்‌ 
லாம்‌ சத்திவேறு கடவுள்வேறு ஆக இருவடிவங்களாகவே காணப்‌ படகின்‌ 
றன. சித்தாந்த சைவர்கள்‌ வணங்குந்தெய்வம்‌ அதிகாரமூர்த்திகளாகப்‌ பல 
இருப்பினும்‌ தலைமையான மகாலிங்கம்‌ சத்தியுஞ்‌ சிவமுமான ஒருவடிவமாக 
வேதிருக்கின்றது. பீடம்‌ சத்தி. லிங்கம்‌ சிவம்‌. இதுவன்றி அதிகார மூர்த்தி 
களுள்ளும்‌ பாதி உமையும்‌ பாதிவெமுமான ஒரு வடிவம்‌ இருக்கின்றது. 
இதனை அர்த்தநாரீ சுவர வடிவமென்பர்‌. ஆகவே சத்தியும்‌ சிவமும்‌ பிரியாது 
கலந்து நிற்கும்‌ நிலையை அறிதற்‌ குரியார்‌ சித்தாந்த சைவரேயோவரென்பது 
நன்கு விளங்குமாறுகாண்சு, 


இத்தார்த சைவர்‌ அறிவதும்‌, சூரியனையும்‌ ளியையும்‌ அவ்வொளியி 
னால்‌ அறிவது போலச்‌ சிவசத்தியினாலேயே அச்சத்தியையும்‌ அதனோடு 
பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சிவனையும்‌ அறிவர்‌. இக்கருத்தப்பற்றியே, ““அவனரு 
ளாலே அவனருள்‌ வணங்கி?! என அருளிச்‌ செய்தனர்‌ மணிவாசகப்பெரு 
மான்‌. ஆசலால்‌ வெறும்‌ சத்தியும்‌ பிரிப்பின்றி கிற்கும்கிலை சித்தாந்த 


௨௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சைவருக்கே விளங்குமெனவும்‌ ஏனையோருக்கு விளங்காதெனவும்‌ கூறவே 
ண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு எனறார்‌. 

சத்தி உண்டெனவும்‌ அதன்‌ இயல்பும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நான்‌ 
காம்‌ அதிகரணத்தில்‌ ““நீக்கயின்றி நிற்குமன்றே?? என்னும்‌ மேற்கோளில்‌ 
வகுத்துக்‌ கூறினமையால்‌ இவ்விடத்துச்‌ கூறவில்லை. ஆதலால்‌ அவ்விடத்‌ 
துக்‌ காண்க. 

இந்த லந்தாஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ ௮திசாணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
தொகைப்பொருள்‌: -நான்காஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு உயிர்‌ அர்தக்கர 
ணங்களுடனே கூடி ஐந்தவத்தைப்படுமாயின்‌ 2ந்தவத்தைப்‌ படுவதற்கு 
முதல்வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டாம்‌என்பாரைமறுத்து இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ 
விடயங்களை யறிந்தும்‌ அவ்விக்திரியல்கள்‌ தம்மையும்‌ உயிரையும்‌ அறியாத 
வாறுபோல, உயிர்‌ முதல்வனுடைய திரோதான சத்தியால்‌ ந்தவத்தைப்‌ 
பட்டும்‌ அவ்வுயிர்‌ தன்னையும்‌ ருடிசல்வனையும்‌ அறியாதெனவும, மு,சல்வனால்‌ 
அவ்வாறு அறிதல்‌ காந்தத்தின்முன்‌ இரும்பு தொழிற்படுதல்போலு மாத 
வின்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியாதல்‌ இல்லை யெனவும்‌, சூத்திரத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டன. படவே, தாமரை யிலையிலுள்ள நீர்போலப்‌ புருடன்‌ பற்றின்‌ 
திகிற்க அப்புருடன்‌ சந்நிதியில்‌ புதீதிதத்துவமே லிந்தவத்தைப்‌ படுமன்றிப்‌ 
புருடன்‌ ூந்தவத்தைப்‌ பவெனென மேலைச்குத்திரத்திற்‌ கூறியது பொரும்‌ 
தாதெனச்‌ சாங்கியர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து இந்திரியங்‌ 
கள்‌ விடயங்களை யுணர்தல்‌ ஆன்மாவினாலேயேயன்திப்‌ புத்திதத்துவத்தினா 
லன்றெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, புத்திதத்துவம்‌ சடமாதலால்‌ இக்திரி 
யங்கள்‌ அப்புத்தியைக்கொண்டு விடயங்களை அறியமுடியாதென்பதும்‌ உயி 
ரைக்‌ கொண்டே அறியும்‌ என்பதும்‌ ஓக்கும்‌. அதுபோலச்‌ சித்தாகிய உயி 
ரும்‌ முதல்வனைக்கொண்டு அறியும்‌ என்பது பொருந்தாது. பொருந்துமா 
யின்‌ உயிராகிய சத்துக்கு முதல்வன்‌ வேண்டுவதுபோல முதல்வனாயெ ௪ 
துக்கும்‌ பிறிதொன்று வேண்டுமெனப்பட்டு மேலும்‌ஐவ்வாறே வரம்பின்றி 
ஒடுமென ஈசுவர அவிகாரவாதிசள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகாணத்தால்‌ அவ 
ரைமறுத்துத்‌ தமக்கு ஒருமுதலுடைய பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ துணை 
வேண்டுமேயன்றித்‌ தமக்குஒருமுதவில்லாத பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ 
துணை வேண்டாமாதலாலும்‌, உயிர்‌ தமக்கு முதலையுடையது என்பது மேல்‌ 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தாலும்‌ முதல்வன்‌ சனக்குவேறு முதல்‌ இல்லாதவன்‌ 
என்பது முதற சூத்திரத்தாலும்பெறப்‌ பட்டமையாலும்‌, உயிர்முதல்வனால்‌ 
அறியும்‌; அதனால்‌ வரம்பின்றி ஐடுகலாகிய குற்றமில்லை; உயிர்‌ அறியுங்‌ 
காலத்து முசல்வனோடு உடனாய்‌ அடங்கிகின்று அறியும்‌; அறியும்‌ வேறு 
பாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விகா.ரப்படான்‌ எனச்சாதிக்கப்பட்ட து. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்‌ று. 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨௮/௪ 
ஆமுஞ்சூத்‌ திரம்‌, 


பதி இலக்கணம்‌. 


முதற சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்சப்பட்ட பதிக்கு இலக்கணம்‌ 
இவ்வாறாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 
உணருரு வசத்தேனி னுணரா தின்மையி 
னிருதிற னல்லது சிவ௪த்‌ தாமேன 
விரண்டூ வகையி னிசைக்குமன்‌ னுலகே 


கருத்துரை. 
எது சூ-ம்‌ எ-னின்‌, சத்தும்‌ அசத்தும்‌ வரைசெய்‌ துணர்த்துத” 
னதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


௪-2 க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுத 
லிற்று, 

(இ-ள்‌,) மேலைந்து சூத்திரத்தானுங்‌ கூறிப்போந்த பொருள்‌ 
களுள்‌ யாது சத்து யாது ௮சத்தென்னும்‌ 6யநீக்குதற்குச்‌ சத்தி 
னியல்பும்‌ ௮௪த்‌ தினியல்பும்‌ இவையென அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்‌ 
காற்‌ நம்முண்‌ மயங்காதவா று வரைந்துவைத்‌ தணர்த்தி உண்மை 
யதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்யு முகத்தானே இலக்கண 
வோத்துட்‌ கூறுதற்கு எஞ்சிகின்ற பதிப்பொருள திலக்கணங்‌ கூறு 
தல்‌ இவ்வாறாஞ்‌ சூத்திசத்தின்‌ கருத்து எ-று, 

்‌ இதனா 2ன சூத்திர வியைபும்‌ இனிஅவிளங்கும்‌, 
விளக்கம்‌. 


இசகருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்துஇ.து 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்‌ துரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ த குத்திரங்களினாலும்‌ கூறி 
முடித்த பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ முப்பொருள்களுள்‌, என்றும்‌ ஒரு சன்மை 
யாயுள்ள சத்துப்பொருள்‌ யாது அவ்வா றன்றி மாறுபடுக்‌ தன்மையுள்ள அசத்‌ 
அப்பொருள்‌ யாது என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே? அந்தலியத்தை நீக்குதற்‌ 
குச சத்தும்‌ அ௮௪த்துமாகய அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்தால்‌ தம்முள்‌ மயங 
காதவண்ணம்‌ வரையறுத்துச்‌ சத்தின்‌ இலக்கணம்‌ இது அசத்தின்‌ இலக 
கணம இது என உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்து சலால்‌ உண்மையதிகாரத 


௨௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்து, அவ்வாறுதோற்றுவாய்‌ செய்யும்‌ முறையில்‌ 
இலக்கண இயலுட்‌ கூறவேண்டியதாக எஞ்சி நின்றபதிப்பொருளுக்கு இல 
க்கணங்‌ கூறுசல்‌ இவ்வாறாஞ்‌ சூச்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


உண்மையதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தது எவ்வாறெனின்‌, 
வருகின்ற ஏழாஞ்‌ சூத்திரமுசல்‌ ஆறுசூச்திரமும்‌ முப்பொருள்களின்‌ சிறப்‌ 
பிலக்கணங்‌ கூறும்‌ உண்மை அதிகாரம்‌. இவ்வாறாஞ்‌ சூத்திரத்திற கூறும்‌ 
பதி இலக்கணமும்‌ சிறப்பிலக்கணமாகும்‌. ஆதலால்‌ இச்சூச்தஇுரம்‌ தொற 
அவாயாயிறறு. 


பொது அதிகாரத்துள்‌ அடங்கிய இவ்வாளாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ செறப்பதி 
காரத்திற்‌ கூறவேண்டிய கூறுவது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ 
எனின்‌, கூறுதும்‌. திருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ துணைகலம்‌ என்னும்‌ அதிகாரத்‌ 
இன இறுதியில்‌ “அதன்‌ நன்கலம்‌ நன்மக்கட்பேறு? என்று கூறிப்‌ புதல்வ 
ரைப்‌ பெறுதல்‌ என்னும்‌அடுத்த அதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தார்‌. 
நன்மக்கள்‌ என மக்களீன்‌ சிறப்பைச்‌ கூறினாரேனும்‌ ஈன்மச்சளின்‌ செய 
லைக்கூறவில்லை. அதனை அடுத்த அதிகாரத்திற்றான்‌ கூறினார்‌. அவ்வாறே 
இக்நாலில்‌ பொது அதிகாரத்து இறுதியில்‌ பதியின்‌ சத்தச்சத்தாயெ சிறப்‌ 
பிலக்கணங்கூறிச்‌ சறப்பிலச்சகணம்‌ கூறும்‌அடுத்த அதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்‌ 
அவாய்‌ செய்தார்‌. பதியின்‌ சிறப்பிலச்சணம்‌ ரசித்துச்‌ சத்தெனக்‌ கூறினாரே 
னும்‌ இத்தச்‌ சத்தாய்கின்று செய்யும்‌ செயல்‌ கூறவில்லை. இரண்டாஞ்‌ குத்‌ 
திரத்தில்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ பொது 
இயல்பும்‌, அவ்வாறு நின்று உயிர்கள்‌ இறத்தல்பிறத்தல்களை அடையும்வண்‌ 
ணம்‌ பஞ்ச கிருத்தியஞ்‌ செய்வன்‌ எனச்‌ செயலுங்கூறினார்‌. இவ்வாறாஞ்சூதீ 
திரத்தில்‌ சித்துச்சத்தாய்‌ நின்று செய்யுஞ்‌ செயல்‌ கூறாமையினால்‌ இறப்மி 
லக்கணம்‌ முற்றுங்கூறியதாயில்லேை. ஆதலால்‌ தோற்றுவாயாயிற்று, சித்துச்‌ 
சத்தாய்‌ நின்று உயிர்களுக்குச்‌ செய்யும்‌ உபகாரத்தை எட்டாஞ்குத்திரத்தி 
லும்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திலுங்‌ கூறுகின்றார்‌. அவ்வுபகாரம்‌ யாதெ 
னில்‌, முறையே சாதனகாலத்தில்‌ ஞானகுருவை ஆவேசித்து நின்று 
அஅக்கிரடத்தலும்‌, மூத்திக்காலத்தில்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்ற சிவானந்தத்தை 
அபவிக்கச்‌ செய்தலுமாம்‌. ஆதலால்‌ இவ்வாறாஞ்சகுத்திரத்தில்‌ பதிக்குச்‌ 
சிறப்பிலக்கணங்‌ கூறியது பொருந்துமென அறிக. 


விர்தாஞு குத்திரத்தால்‌ பாச இலக்கணங்‌ கூறி இச்குததிரத்தில்‌ எஞ்சி 
கிரின்‌ றபதி இலக்கணங கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. அள்‌ 
தியும்‌ 96தாஞ்‌ குத்திரத்திற கூறப்பட்ட முதல்வன்‌ அறியப்படும்‌ பொரு 
ளோ அறியப்படாத பொருளோஎன்னும்‌ ஜபத்தை இச்குத்திரத்தால்‌ நீக 
குசவிரலும்‌ குததிர இயைபு பெறபபட்டவாறு காண்க 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨.௮௯ 
சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, 
உணருரு வெனின்‌--(தம்முணர்வின்‌ றமியாகிய முதற்பொ 
ருள்‌) அள வைகளானறியப்படும்‌ இயல்பிற்றெனின்‌—அ௪த் த 
(.அங்ஙன மறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்போல்‌ அழிபொருளாயெ) ௮சத்‌ 
தாம்‌, உணராது (எனின்‌)--(எவ்வாற்றானும்‌) அறியப்படா தஇயல்‌ 
பிற்றெனின்‌,--இன்மையின்‌--(௮ங்கனமறியப்படாத முயற்கோடு 
போலச்‌) சூனியப்‌ பொருளாம்‌: ஆகலான்‌,--இரு இற னல்லது-- 
இவ்விரு பகுதியுமன் றி (ஒருவாதருனறியப்‌ படாமையும்‌ ஒருவாற்‌ 
முன றியப்‌ படுதலுமாகிய);—இரண்டுவகையின்‌ சிவசத்தா மென 


இரண்டு வகையானும்‌ சிவசத்தாமெணீ--இசைக்கு மன்னுலகே-- 
கூறுவர்‌ மெய்யுணர்வினிலை பெற்றுயாநதார்‌ எ-று, 


உணருரு வெனின்‌ அசத்தென மாறுக, எனினென்பது முன்‌ 
னருஞ்‌ சென்றியைந்தது. 


முற்றும்மைகள்‌ தொக்கன, 


அல்லதென்பது வினையெச்சக்‌ குறிப்பு முற்று, அன்றியா 
மென இயையும்‌, 

ஒரு வாற்றானறியப்படாமை பாசஞான பசுஞானங்களான்‌ 
அறியப்படாமை. ஒருவாற்றா னறியப்படுதல்‌ சிவஞான மொன்றா 
னே அறியப்படுதல்‌, பாசஞான பசுஞானங்களான்‌ அறியப்படா 
மையிற்‌ சிவமாதலும்‌, பதிஞானத்தா னறியப்படுதலிற்‌ ௪த்தாத 
லும்‌ பெறப்படு மென்பார்‌, “இரண்டு வகையிற்‌ வெசத்தாமென 
விசைக்கும்‌”' என்றார்‌. சவச௪த்‌ தென்னும்‌ இருபெயசொட்டுப்‌ பண்‌ 
புத்தொகை வடழூான்முடிபு. சடமாகிய சத்தினீக்குதற்குச்‌ சிவ 
சிவசத்து என்றார்‌, சிவ௪த்‌ெ தென்பது சித்துச்சத்தென்னும்‌ 
பொருட்டு, 

எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்து னின்றும்‌ வருவித்‌ துரைக்கப்‌ 
பட்டது. 

இருதிறனுமன்றி இசண்வெகையானுஞ்‌ சித்தாதலுஞ்‌ சத்தா 
சுலு முடையனாய்‌ நிற்றல்‌ முதல்வனுக்‌ கிலக்கண மென இல்க்கண 
மும்‌ இதனுட்‌ போந்தவாறுணர்க, 


(உ) 


௨௯௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(முதல்வனுக்குப்‌ பொ அவியல்பு மேற்‌ புனருற்பவ முணர்த்து 
முகத்காற்‌ கூறிப்மிபாந்தமையின்‌ இது சொரூப லக்கண மெனப்‌ 
ஞ்‌ சிதப்பிலக்கண மெனக்‌ கொள்க 


அற்றாகலினன்றே இதனை இலக்கணவோத்அண்‌ முதற்கட்‌ 
கூறு து உண்மையைச்‌ சாரவைத்து இறுதிக்கட்‌ கூறியது உமென்க. 
இன்னும்‌ முதல்வனுக்குளவாகிய ௫றப்பியல்புக்‌ குணங்களெல்லாம்‌ 
இவ்விரண்டனுளடங்கும்‌. அஸ்தறிக்‌ தடக்கிக்கொள்க. “தன்‌ 
லே தனையறிக்தாறறன்னையுந்‌ தானே காணும்‌” எ-ம்‌, உன்‌ 
ன்ரிய திருவருளை யொழியமல முளசென்‌ றுணர்வரிதா மத 
னுண்மை தெரிவரிதா முனக்கே எ-ம்‌, “மாயைமா மாயை மாயா 
வருமிரு வினையின்‌ வயது எவ்வா ருயிரின்‌ ே மேவு மருளெணி 
லொளியாய்‌ நிற்கும்‌? எ-ம்‌, ஓதியவாற்றால்‌ ஏனைப்‌ பள்பா சங்களுஞ்‌ 
சிறப்பியல்பு பற்றியுணர்தல்‌ சிவஞானத்தானன்றி அமையாதாயி 
; ன்‌ ய தீபமெனது, தெரிக்தாங்‌-கொ ருவியான்‌ மாவி அத்தன்‌ 
பபுணர்ந் தவர்‌ தமையு ணர்ந்தோர்‌-தருமிது பசுஞானம்‌'” எ-ம்‌, 
இவைத்‌ நாட லா2ல--காதலினு னான்பிரம மென்னு ஞானங்‌ 
கருதுபசு ஞானம்‌” எ-ம்‌, பொன்வியல்புபற்றி யோதுதலானும்‌, 
யா னிதனையறிந்கென்‌ அறிகின்‌றிலல னென்றறியும்‌ பாச உணர்‌ 
விற்று அவற்றது போதுவியல்பு விடயமாதல்‌ கண்கூடாகப்‌ 
'பெறப்படுகலானும்‌, அவை ஒருவா ற்று னுணருருவா தலு முடைமை 
பித்‌ சிவசத்தாவான செல்லாமையறிக, சற்காரியவா தங்‌ கூறுஞ்‌ 
சைவசித்தாந்கத்தில்‌ அ௪த்தென்பது சத்‌.தக்கு மறுதலை யன்மை 
யான்‌ அப்பசுபாசங்கள்‌ அ௮ங்கனமறியப்படிம்‌ பொ அவியல்புபற்றி 
அசத்தெனப்படுமாோயினும்‌ சிறப்பியல்புபற்றி அ௪த்தாதல்‌ செல்‌ 
லாமையிற்‌ சிறப்பியல்பு கோக்கும்வழி அவை சத்தாதற கிழுக்கின்‌ 
மைய மறிக. இங்கனஞ்‌ செவ்வனே யிறுக்க அறியாதார்‌ அபா 
வத்தினியல்பாவது பாவத்திற்கு மறுகலைப்‌ பொருள்‌ போலுமென 
நையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி மயங்கி எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ 
சத்தென்னுஞ்‌ த்தாந்தத்‌ தொடு முரணாமைப்‌ பொருட்டு ஈண்டுச்‌ 
சத்து ௮சத்தெனப்பட்டன சத்து அசித்தென்னும்‌ பொருளவா 
மெனவும்‌, சுத்தம அசுத்கமேன்னும்‌ பொருளவா மெனவும்‌ 
உரைக்திடர்ப்படுவர்‌. காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ ஏனைப்பசுபாசங்கள்‌ 
போலன்றி இருவகை யியல்பானுங்‌ காட்சிப்‌ புலஸனாப்‌ இச்துணைப்‌ 
பொழுது நிந்ருமென நம்மரினறால்‌ அறியவாராது நில்பெறுவது 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூக்‌ திரம்‌ ௨௯௪ 


போலத்‌ தான்றி விசையக்கெட்டு மறைந்துபோகம்‌ சமப்புடை 
மைபற்றி அதுவே ஈண்டு 'உணருருவசத்து' என்று எடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்பட்டது. அசத்கெனவே அகசித்தென்பதுந்‌ தானே 
போதரும்‌. 

விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) லிச்தாஞ்குதீதிரத்திற்‌ கூறிய தம்‌ 
முணர்வின்‌ றமியாய முதற்பொருள்‌ பிரமாணங்களால்‌ அழியப்படுமோ 
படாதோ என்னும்‌ அயம்‌ நிகழுமன்றே? பிரமாணங்களால்‌ அறியப்படுக்‌ 
தன்மையுடையது எனின்‌, அதனால்‌ அறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ அழியப்படு 
வதுபோல்‌ அழிபொருளாகிய அசத்தாகும்‌. இணி எவ்வாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படாத சன்மையுடையது எனின்‌, அவ்வாறு அறியப்படாத முயற்கோடு 
சூனியமாதல்‌ போலச்‌ சூணியமாகும்‌. இ சலால்‌ அறியப்படுதல்‌ அறியப்‌ 
படாமையாகிம இவ்விரு பகுதியுமன்றி ஒருவகையால்‌ அறியப்படாமையும்‌ 
ஒருவகையால்‌ அறியப்படுதலுமாகிய இருவகை இயல்பினை உடைய வெ 
சத்து மூசற்பொருளாகுமென உண்மையறிவில்‌ நிலைபெற்ற உயர்ந்தோர்‌ 
கூறுவர்‌ எ-று. 


உணருரு ௮சதீசெனின்‌ என்பதை உணருருவெனின்‌ அசத்து என 
மாறுக. எனின்‌ என்பது உணருருவென்பதனோடு சேர்ந்ததுமன்றி 
உணராசென்பதனோடுஞ்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ அறியப்படாத 
இயல்பிற்றெனின்‌ என்று உரை செய்யப்பட்ட த. 


இருதிறன இரண்டுவகை என்றவைகளில்‌ முற்றும்மைகள்‌ விகாரத்‌ 
தால்‌ தொக்குநின்‌ றன. அவற்றை விரித்து இருபகுதியும்‌ எனவும்‌ இரண்டு 
வகையானும்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. இனைத்சென அறிக்த பொரு 
ளின்மேல்‌ வந்த உம்மையாதலால்‌ முற்றும்மையாயிற்று. 


இருதிறன்‌ அல்லது என்பதில்‌ உள்ள அல்லது என்னுக்குறிப்பு விலை 
முற்று ௮ன்றியெனக குறிப்பு வினையெச்சப்பொருளில்‌ வந்சமையால்‌ வினை 
யெச்சக்குறிப்பு முற்று, 

அன்‌ றியென்னும்‌ அவ்வினையெச்சம்‌ சிவசச்சாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ 
என்னும்‌ வினைகொண்டு முடிந்தது. 

வெச்ச. சாடிய முதல்வன்‌ ஒருவாற்றான்‌ அறியப்படாமையாவது, பாச 
ஞானத்தாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ அறியப்படாமை. ஒருவாற்றான நியப்‌ 
படுசலாவது, சிவஞான மொன்றானே அறியப்படுதல்‌. பாசஞானம்‌, பசு 
ஞானம்‌, பதிஞானம்‌ என்னும்‌ மூவகை ஞானங்களினியல்பு முன்னர்‌ ஒன்ப 
தாஞ்‌ சூச்திரத்துட்‌ கூறப்படும்‌, பாச ஞானத்தாலும்‌ பசு ஞானத்தாலும்‌ 


௨௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அறியப்படுவது சடப்பொருளே யாதலால்‌ அவ்விரண்டினாலும்‌ அறியப்‌ 
படாதபொருள்‌ சவெமாதலும்‌, பதிஞானத்தால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
ஏனைய பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்போல்‌ அஙித்த 
மாகாமையால்‌ சத்தாதலும்‌ பெறப்படுமெனக்‌ கூறவேண்டி இரண்டு வகை 
யிற்‌ சவ௪த்தாமென இசைக்கு மென்றார்‌. இன்னும்‌ பாசஞான பசுஞானங்‌ 
களால்‌ அறியப்படாத என்றசனால்‌ அறியப்படாமைபற்றிச்‌ குனியமோ 
என்னும்‌ லயம்‌ நிகழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ சவெமெனவும்‌, பதிஞானத்தால்‌ 
அறியப்படும்‌ என்‌ றசனால்‌ அறியப்பதெல்பற்றி அழிசன்‌ற பொருளாமோ 
என்னும்‌ யம்‌ நிகழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ சத்து எனவும்‌ கூறவேண்டி 
இ.ரண்டுவகையிற்‌ சவசத்சாமென இசைக்கு மென்றார்‌ என்றலும்‌ ஒன்று. 
சிவசத்து என்பது வெமாகிய சத்தென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்தொகை. ிவமென்னும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ 
சத்து என்னும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ ஓட்டி (சேர்ந்து) ஆயெ என்னும்‌ பண்‌ 
புச்சொல்‌ தொக்கு நிற்றலால்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகை 
யாயிற்று. இது சமிழ்‌ இலக்கணப்படி வெச்சத்து என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
அவ்வாறன்றி வெசத்து என்றது வடநூல்‌ முடிபு. வடமொழியில்‌ ஒற்று 
இரட்டிக்காது. சிவசத்து என்பது சிவமாகிய சத்து என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறிபபதாயின்‌ சத்து என்றே கூறினால்‌ போதாதோ எனின்‌, போதாது. 
எ சனாலெனின்‌, பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ நித்சப்பொருள்களாத 
வின்‌ மூன்றும்‌ சத்சேயாம்‌, அம்மூன்றனுள்‌ பதியும்‌ பசுவும்‌ த்துப்‌ 
பொருள்‌. பாசம்‌ சடபபொருள்‌. பசு சணித்து நிற்பதில்லை. பாசத்தை 
யேனும்‌ பதியையேனும்‌ சார்ந்சே நிறகும்‌. ஆகவே, பாசம்‌ சட௪த்தென 
வும்‌ பதி சிவசத்செனவும்‌ பசு சிற்சடசத்செனவும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌. பெறி 
னும்‌ மூன்று சத்தும்‌ சடசத்து சிவசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
அவ்விரண்டனுள்‌, சடசத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்குகற்குச்‌ சிவசத்‌ தென்று கூறி 
னர்‌. வெஎன்னும்‌ சொல்லில்‌ சகரம்‌ எவற்றையுக்‌ தன்னுளடக்கிக்‌ கடந்து 
நிற்றலையும்‌ வகரம்‌ எவற்றுடனுங்‌ கலந்து நிற்றலையுங்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 
சடந்தும்‌ கலர்தும்‌ நிற்ப தவியாபகம்‌ எனப்படும்‌, வியாபகம்‌ சடமாகிய ஆகா 
யத்திற்கும்‌ மலத்திற்கும்‌ இருத்தலால்‌ அந்த வியாபகத்சைப்‌ போலன்றி அறி 
வுடைய தாசலின்‌ இவம்‌ என்பது தித்து என்னும்‌ பொருளைச்‌ குறிக்கும்‌. 
குறிக்கவே, வெசத்து என்பது ஏத்துச்‌ சத்து என்பதாம்‌, உயிரும்‌ சிததச்‌ 
சத்தெனப படுமாயினும்‌ சனித்து நிற்கமாட்டாச குறையுடைய து; ஆதவின்‌, 
அதற்குச்‌ சிறப்பாகச்‌ செல்லாது. செல்லாசாகவே, குறையே தன்பத்திற்‌ 
கேதுவாதலின்‌ குறையில்லாச இசச்துச்‌ சத்தே இன்பப்‌ பொருளாகும்‌, 
ஆகவே, பாசத்திற்குச்‌ ௪.தத.சசன்மை மட்டும்‌ உண்டெனவும்‌, பசுவுக்குச்‌ 
இத்துச்‌ சத்துத்தன்மை பொதுவாக உண்டெனவும்‌, பதிக்குச்‌ இத்துச்‌ சத்து 
ஆனக்சம்‌ மூன்றும்‌ றெப்பாக உண்டெனவும்‌ உணர்க்துகொள்க. 

தம்முணர்லின்‌ றமியாஇய முசல்வன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்‌ 
திரத்தில்‌ கின்றும்‌ வருவிக்கப்பட்டது. 


ஆ 


இலக்கணவியல்‌ஆமுசூத்இரம்‌. ௨௯௩ 


இச்சூத்திரத்தில்‌ சத்தின்‌ இலக்கணமும்‌ அசச்தின்‌ இலக்கணமுங்‌ 
கூறியதோடு அறியப்படுதல்‌ இன்றி என்றசனால்‌ பாசஞான பசுஞானங்‌ 
கட்கு அறியப்படான்‌ எனப்பட்டுச்‌ சித்சாசலும்‌, அறியப்படாமை இன்றி 
என்‌ றதனால்‌ பதிஞானத்திற்கு அறியப்படுவான எனப்பட்டுச்‌ சச்சாதலும்‌ 
உடையனாய்‌ கிற்றல்‌ முதல்வனுக்கு இலக்கணமெனமுதல்வன்‌ இலக்கண 
முங்கூறி மூடித்சவாறு அறிக. 


முதல்வனுக்குப்‌ பொதுவிலக்கணம்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூச்இரத்தில்‌ 
புதுச்சிருட்டி கூறு முகத்தாற்கூறி முடித்தமையால்‌ இச்குத்திரத்திற்கூறிய 
இலக்கணம்‌ சறப்பிலக்கணம்‌ எனக்கொள்க. உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வே 
ரூயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌ பொதவிலக்கணமும்‌ சித்துச்‌ சத்சாய்‌ நிற்றல்‌ 
இறப்பிலக்கணமுமாம்‌. இது சிறப்பிலக்கண மாசலால்‌ இச்குத்திரத்தை 
இலக்கண வியலுள்‌ முதலாவதாகக்‌ கூறாமல்‌ சிறப்பிலக்கணம்‌ கூறும்‌ உண்‌ 
மைஅதிகாரத்தைச்‌ சாரவைத்து இலக்கணவியலுள்‌ இறுதிக்கண்‌ கூறியதா 
மென்க. இன்னும்‌ முதல்வனுக்‌ குளவாயெ சிறப்பியல்புக்‌ குணங்க ளெல்‌ 
லாம்‌ இத்துச்‌ சத்து என்னும்‌ இவ்விரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. அல்சறிந்தடச்‌ 
இச்கொள்க. 

முதல்வனுக்குரிய சிறப்பியல்புக்‌ குணங்களாவன?:-தன்‌ வயத்தனாதல்‌ 
முதலிய எட்டுமாம்‌. இவ்வெண்‌ குணங்களும்‌ சத்துச்சித்து அனந்தம்‌ என்‌ 
னும்‌ மூன்றனுள்‌ அடங்குமேனும்‌ ஆனந்தமும்‌ சித்சை யின்றி யில்லாமை 
யால்‌ எல்லாக்‌ குணங்களும்‌ சத்து சித்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாயிருக்கும்‌ சச்தச்குத்சான்‌ 
தன்வயமாந்தன்மை கூடும்‌. ஆசலால்‌ சன்வயம்‌ சத்தில்‌ அடங்கிற்று, தூய 
வுடம்பே இத்தெனப்படும்‌, அர்சச்சித்தின்‌ பேதமே இயற்கையா யுணர்சல்‌, 
முற்றுமுணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி னீங்குதல்‌, பேரருள்‌, முடிவி 
லாற்றல்‌, வரம்பிவின்பம்‌ என ஆஅவகையாயினவாம்‌. ஆதலால்‌ ஏழு 
இத்தில்‌ அடங்கும்‌. “*ஈறிலாப்‌ பதங்கள்யாவையுங்‌ கடந்த இன்பமே? என்‌ 
னும்‌ மணிவாசசப்பெருமான்‌ திருவாசகத்தால்‌ இன்பம்‌ சித்திலடங்கு மென்‌ 
பதை யறிக. இத்திருவாக்கில்‌ கடந்த என்பது பாசஞான பசுஞானங்களைக்‌ 
கடந்த இத்தென்றாட கடந்த இன்பமே என்றதனால்‌ சத்தாயெ இன்பமே 
என்‌ றருளியவாரும்‌. 


முதல்வன்‌ வஞான ச்சால்‌ அறியப்படுவன்‌ எணின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வெ 
ஞானத்தால்‌ அறியப்படா தஇிருத்தல்வேண்டும்‌. சிவப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூம்‌ 
௨-வது செய்யுளில்‌ பதிஞானத்தால்‌ பதியைத்‌ தரிசித்தால்‌ உயிராகய தன்‌ 
னையுங்‌ காணும்‌ என்பதனால்‌ பசுவும்‌, ஷூ.நால்‌ ௨-ம்‌ குத்திரம்‌ ௧௮-வது 
செய்யுளில்‌ திருவருளைக்கொண் டன்றி ஆணவமலம்‌ உண்டென்று அறி 
தல்‌ கூடாது எனவும்‌, மே நூல்‌ எ-ம்சூத்திரம்‌ ௨-வத செய்யுளில்‌ இருவித 
மாயையும்‌ இருவினையும்‌ உயிர்‌ அருளைக்கூடிய விடச்து ஒளியாய்‌ நிற்கும்‌ 


௨௬௯௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனவும்‌ ஓதியவாற்றால்‌ பாசமும்‌ சிவஞான த்தால்‌ சிறப்பியல்புபற்றி உணர்‌ 
சீல்‌ கூடுமென்பது பெறப்படுசலால்‌, முதல்வன்போல்‌ பசு பாசங்களும்‌ 
சித்துச்சத்தாதல்‌ கூடுமோஎனின்‌, கூடாது; எவ்வாறெனின்‌, சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வதுசெய்யுளில்‌ கண்ணுக்கு விளக்குத்‌ துணையாவது 
போல ஆன்மாவிற்குச்‌ கருவி தணையென த்செரிக்து கருவியை £ீக்கி ஆன்‌ 
மாவை உணர்தலும்‌, ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ கருவிகள்‌ சன்சீழ்‌ அடங்‌ 
இயன வென்றறிந்து அவற்றை நீக்கன விடத்துத்‌ தன்னைப்பிரமமென்று 
உணர்தலும்‌ பசுஞான மென்பது பெறப்படுதலாலும்‌, அவ்வாறு உணரப்பட்‌ 
ட பாசத்தின்‌ இயல்பும்‌ பசுவின்‌ இயல்பும்‌ பொதுவியல்பே யாதலாலும்‌, 
பசுவும்‌ பாசமும்‌ சிறப்பியல்பு பற்றிச்‌ வஞானத்தால்‌. உணரப்படுவதோடு 
பொது வியல்புபற்றிப்‌ பசுஞான த்தாலும்‌ உணரப்படு மென்றவாருயிற்ற. 
அன்றியும்‌ யான்‌ இதனையறிந்சேன்‌ அறிகின்றிலேன்‌ என்றவிடத்து அறி 
தலும்‌ அறியாமையும்‌ கருவிசளின்‌ வாயிலாக நிகழ்வனவாகும்‌; கருவிகள்பாச 
மாசலால்‌ அவைவாயிலாக நிகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌. இதனை என்‌ ற சனால்‌ 
பாசத்சையும்‌, ௮றிக்தேன்‌ அறிக்‌ றிலேன்‌ என்றதனால்‌ பசுமையும்‌ பொது 
வியல்புபற்றிப்‌ பாசரானத்‌ தால்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்பது பெறப்பட்டது. பட 
வே, வெஞானத்தால்‌ பசுபாசங்களின்‌ இறப்பியல்பும்‌ பசுஞான பாசஞானங்‌ 
களால்‌ அவற்றின்‌ பொது வியல்பும்‌ உணரப்படு மென்றாடச்‌ வெஞான 
மொன்றாலன்றிப்‌ பசுபாச ஞானங்களால்‌ உணரப்படாத முதல்வன்போல்‌ 
சச்துச்சத்தாதல்‌ கூடாமையறிக. பசு பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்‌ 
பியல்பு ௧௮-பக்கத்துக்‌ காண்ச. 


பொதுவியல்புபற்றிப்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ 
உணரப்படுமாயின்‌, அவை ஒருவாற்றான்‌ உணருருவெனப்பட்டு, உணருரு 
வெணின்‌ அசத்து என்று குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பசுபாசங்களும்‌ ௮சத்‌ 
சாகாதோ எனின்‌, ஆகாது; எசனாலெனின்‌, உள்ளது காரியப்படும்‌ என்று 
கூறும்‌ சைவசித்தாந்தத்தில்‌ ௮சதிதென்பது சத்துக்கு மறுதலையான இன்‌ 
மையன்ற. ஆசவே, அப்பசுபசுபாசங்கள்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌ 
அறியப்படும்‌ பொதுவியல்புபற்றி ௮அசத்செனப்படுமாயினும, சவஞானத்‌ 
சால்‌ அறியப்படும்‌ சிறப்பியல்புபற்றி அசத்தாதல்‌ செல்லாமையால்‌ என்க, 
எனவே, சிறப்பியல்புபற்றி அவை சத்தாதற்கு இழுக்கன்மை அறிக. 
சத்து என்பது முக்காலத்தும்‌ ஒரு சன்மையாயுள்ளது; அசத்து என்பது 
முக்காலத்தும்‌ ஒரு சன்மையாயில்லாதது. இவ்வளவே சத்து அசத்த 
என்பசற்குச்‌ சைவசித்சாந்சத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. அசத்திற்குப்‌ 
பொருள்‌ இதுவே என்பதை :யான்‌ இப்பொழுது அ௮சச்சனாயிருக்கின்‌ 


றேன எனக்கூறும்‌ உலகவசனத்தாலும அறிக. 


பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பசுபாசங்களும்‌ ஒருவா.ற்‌ 
ரன்‌ உணருரு வெனப்படுசலால்‌ ௮சத்தாகாசோ என்னும்‌ சேள்விக்குப்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்தாம்‌. ௨௯௬௯௫ 


பொதவியல்புபற்றி ௮சத்சாயினும்‌ சிறப்பியல்புபற்றிச்‌ சத்சாதற்கு இழுக்‌ 
கில்லையென விடைகூற அறியாதார்‌, அபாவத்தின்‌ தன்மையாவது பாவத்‌ 
இற்கு மறு சலைப்பொருள்‌ என்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி 
௦யங்இச்‌ சைவசித்தாந்தச்‌ சார்புடையார்‌ போன்று எல்லாப்பொருளுஞ்‌ சத்‌ 
ர னுஞ சிச்சாந்தத்சோடு மு.ரணாதிருக்கும்பொருட்டு இச்குத்திரத்தில்‌ 
அசத்து எனக்கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ இத்து அசித்து எனவும்‌, சுத்‌ 
த்க்‌ எனவும்‌ கூறி யிடர்ப்படுவர்‌. பாவம்‌ என்பது உண்மை. அபா 
ன்‌ ம்‌. என்பது இன்மை. இவ்வாறு கொள்வோர்‌ சையாயிகர்‌. அவர்‌ கருத்‌ 
ன்படி சத்து ௮சச்திற்குப்‌ பொருள்கூறின்‌ சத்து உள்ளது அசத்து இல்‌ 
லாசது என்றுச்‌ இத்சார்சச்தோடு முரணுமாசலால்‌ சத்து அசத்து என்‌ 
பசைச்‌ சித்து அசித்து எனவும்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தம்‌ எனவும்‌ மாற்றிக்கொண்டு 
இத்து அறிவுடையது அசிச்து அறிவில்லாதது எனவும்‌, சுத்சம்‌ சுச்யொ 
யிருப்பது அசுத்தம்‌ சுசியில்லா திருப்பது எனவும்‌ கூறுவர்‌. ஒரு வாக்இயக்‌ 
சைப்‌ பிறிதொரு வாக்கியமாசமாற்றிப்‌ பொருளுசைத்தல்‌ பொருக்தாதாகும்‌. 


அசத்து என்பசற்கு மேற்கூறியதே பொருளாயின்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ 
உணருருவெளின்‌ அசத்து என்பதற்கு அழிபொருளாதிய அ௮சத்தாம்‌ என 
உரைச்சசன்‌ கருத்தென்னையெணின்‌, பசுபாசங்கள்‌ பொதுவியல்பால்‌ 
அசத்தும்‌ சிறப்பியல்பால்‌ சத்துமாசல்போல அன்றிக்‌ காரியப்பிரபஞ்சம்‌ 
சேபாதுவியல்பு சிறப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்ணால்‌ காண்பதற்கு விடய 
மாய்‌ இத்தணைப்பொழுது நிற்குமென நம்மனோரால்‌ அறியமுடியாது நிலை 
பெறுவதுபோலக்‌ தோன்றி விரைவிற்‌ கெட்டு மறைந்துபோகுஞ்‌ இறப்‌ 
புடையது ஆதலால்‌, அந்தக்‌ காரியப்பிரபஞ்சமே இச்சூத்திரத்தில்‌ உணருரு 
அசத்து என்றெடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்டது என்றறிக. ௮சத்தென்று கூறிய 
சனாலேயெ அறிவில்லாத சடமென்பதுந்‌ தானே விளங்கும்‌. ஆதவின்‌ 
அரித்த என மாற்றவேண்டாமை யறிக. 


காரியப்பிரபஞ்சம்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்‌ 
ணாற்‌ காண்பதற்கு விடயமாவது எவ்வாறெனின்‌, ஒருவனை மனிதன்‌ எனக்‌ 
காணுதல்‌ பொதுவியல்பு. பிராமணன்‌ முதலிய சாதியைக்காணுதல்‌ சிறப்‌ 
பியல்பு. இவ்வாறே எல்லாப்‌ பொருளிடத்துங்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இதனுள, உணருருவ௫௪த்தெனி ணரா இின்பையி னென 
மனு ஓரதிகரணம்‌; இருதிறனல்லது வெசத்‌ தாமெணி இசண்டு 
வகையினணிசைக்குமன்‌ தேன்‌ அ ஓரஇகாணம்‌. ஆசு இரண 


டதிகரணாத்தது இச்சூத்தி! மென்றுணர்க, 


௨௯௬ சவெஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌, 


ad 
மவஃ-டை, 


முதல தி கரணம்‌. 
i CTO னை 
சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ அ௫த்தெனககூஅம்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்ட அசத்தென்றது. 
சிற்றுரை. 
௪-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ அளந்தறிந்‌ 
தறியா வென்றதனை உடம்படாது பிரபஞ்சம்போல முதல்வனும்‌ 
அளவைகளான்‌ அ௮ளந்தறி பொருளேயாமென கையாயிகர்‌ முதலி 
யோர்‌ கூறுங்‌ கடாவையும்‌, எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ சத்தாகலின்‌ 
அளந்தறி பொருளுஞ்‌ சத்தெயா மெனச்‌ சாங்கியர்கூறுங்‌ கடாவை 
வையு மாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூதிறைக்‌ கண்ணழிச்‌ 
அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.) சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்ப்பொருளெல்‌ 
லாம்‌ அசத்து எ-று, 
சுட்டு ஆகுபெயர்‌. 
சிவஞானத்தா லறியப்படுதலை நீக்குதற்கு அறிவினாலென 
விசேடித்தார்‌. 
ஈண்டு அறிவென்றது ஒன்றை முந்தி அதுவதவாகச்‌ சுட்‌ 
டிக்‌ காணும்‌ (அளவை) அதிவினையென்பது :* அறிவிலைறிக்த 
யாவும்‌ ௮சத்தாதலறிதி” என்ற புடைநாலாகிரியர்‌ மீள அங்ஙனந்‌ 
தெரித்தோ தியவா அ பற்றி யுணர்ந்துகொள்க. 
விளக்கம்‌. 
இது குத்திரத்திலுள்ள உணருருவசத்தெனின்‌ உணராதின்மையின்‌ 
என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ூரந்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தில்‌ தம்மையும்‌ தம்மை விடயங்களில்‌ செலுத்தி நிற்கும்‌ முதல்வனையும்‌ 
உயிர்கள்‌ அறியமாட்டா வென்று கூறியசனை உடம்படாது பிரபஞ்சம்‌ அறி 
யப்பவெதுபோல முதல்வனும்‌ ௮றியப்படும்‌ பொருளேயாமென்‌ நையாயிகர்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திமம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨! 


முதலியோரும்‌, அங்ஙனமாயின்‌ பிரபஞ்சம்போல முசல்வன்‌ ௮சச்சாவனோ 
வென்னும்‌ யம்‌ நிகழாதவண்ணம்‌ எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ சச்சாதலால்‌ 
ஆட்டி அறியப்படும்‌ பொருளுஞ்‌ சத்சேயாமெனச்‌ சாங்கெருங்‌ கூறுவர்‌. 
அவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைப்‌ ட்‌: ஈச்சேதஞ்செய்து சுட்டறிவினால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படான்‌ என்‌ 
பசை, “ப்பாக உணரவைத்து அச்சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ 
அசத்து உ னர்‌ கூறியவாறாம்‌, 
௩ 


இொணத்தில்‌ முதல்வன்‌ சுட்டி அறியப்படும்‌ பொருளோ சட்டி 
பொருளே என்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பொ 
பாதி சோ என்பதும்‌ யெப்பாகெள்‌. முசல்வன்‌ சுட்டி அறி 
என்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்பொறாள்‌ ௪த்தென்‌ 
பதும பிறர்பக்கம. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ கையாயிகரும்‌ சாக்கியரும்‌ என 
அறிக. 

(இம்மேற்கோளின பொருள்‌.) இம்முதலதிகரணத்தில்‌ மனத்தால்‌ 
கருதி அறிவதாகிய சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்டுப்பொருளெல்லாம்‌ 
அசத்து எ-று. 


ய்ட்படும்‌ பெ 


சுட்டு என்‌ ௮ சுட்டுப்பொருளைச்‌ குறித்தமையால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


அறியப்பட்ட என்‌ றசனாலேயே அறிவினால்‌ அறியப்பட்ட என்பது 
தானே விளங்குவதாயிருக்கவும்‌, அறிவினாலென்ற விசேடிச்சது எதற்காக 
எனின்‌, சிஜஜானத்தாலும்‌ அறிதல்‌ கூடுமாசலால்‌ அசனை நீக்குதற்கு 
சேடித்தார்‌. அறிவென்றது சுட்டியறியும்‌ ௮றிவைக 
ன்‌. ெஞானன்டனைவிவ ஞானம்‌. பதிஞானம்‌, பம 
ப்புணர்வு, சத்துவஞாஷ்ம்‌, அஅபவஅறிவு என்று 
று சலில்லை. அஆருவிகளோடு கூடியறியு 
ப்படும்‌ ஆதல*-லென்க. இக்கருத்துப்‌ 
மய்ப்பொருளை அறிதலை, துதவற 
ன்றும்‌, காருவிகளோகடி 

திகதியில்‌ அறி 


அறிவைத்தான்‌ ௮ ட்‌ உப்டிறின்று 
பற்றிமே; யில்‌ மெய்யுணாதி 
A தலை, பொருட்பாதுள ட காண்க. 
ளை ர வகுத்தருளிய ௮௩ கார்ல . 
னல்‌ சுட்டதிலினால்‌ என்க 
எ சனாலெனின்‌, டல்‌ 


ண்‌ சுட்டியறியப்பட்பெ 


வு 
3 என்றத்‌ 
பவா தன்‌ திச்‌ சுட்டு அசச்தி.. மி 
இவ - கூட்‌ ரதோ எனின்‌, கூட து. 
க்‌ ட்‌ | 
டங்‌ காலத்து முசறக ள்‌. 
ப்‌ ர்க்கார்கீ 
ப ல உணர்க 
்‌ இருக்சோவையாாா 28 


பொருள்கொள்ள ப 
௪ த ப 
னத்தால்‌ தள்‌ டுவன்‌ 
8” ம்‌ ‘ ௦0. 
பின்னர்ச்‌ சட்டிறர்சதியப 


தில்லைச்சிற்‌ வாச்சாசல சினா 


குணர்வரியோ ண்‌ 


ண சதா ப 1.) 
+ ய்‌ 


௨௯௮ சிவஞானபொதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


தற்குக்‌ கூடமாசலால்‌ அறிவு என்ற துகொண்டே சுட்டறி வென்று உரைக்க 
வேண்டுமென்க. ப 
அறிவினால்‌ என்றது மேற்கூறியவாறு ஒன்றை முந்தி அதவது வரீகச்‌ 
சுட்டிக்காணும்‌ கருவிகளோடு கூடிய அளவையறிவினை யென்பது வ்ப்பிர 
காசம்‌ ௩-ம்‌ சூத்திரம்‌ ௫-வது செய்யுளில்‌ “(அறிவினால்‌ தன்‌ அசத்‌ 
தாசல்‌ அறிதி??என்ற புடைநூலாிரியர்‌, அறிவினால்‌ அறிக்க எதி ஜதகுப்‌ 
பொருளை விளக்க எண்ணி மீள அச்‌ செய்யுளிலேயே அறிவு சா னொன்றை 
முர்தியதவது வாசக்காணும்‌?' என்று ஒதியவா பற்றியும்‌ உணர்ந்க்கொள்க. 
சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்‌ அசத்தென்ப தற்குக்‌ காழி 
௨, 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிர கீீச்மாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. i 
சிற்றுரை, ; 
எ-து ஏது எ-னின்‌, உள்ளதென்னு முணர்விற்கு விடயமாய்‌ 
உபலத்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ பிரபஞ்சத்தை இல்லையென்னு முணர்‌ 
விற்கு விடயமாய்‌ அநபலத்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ இல்பொருளோ 
டொப்ப அசத்தென்றல்‌ அமையுமாறியாங்ஙன மெனவும்‌, சத்தா 


OD . . ’ 4 உர்க் உர 
அவ்விருவர்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரை நொக்கிமற்சே 
3 


னுதலிற்று. 1 ட 


(இ-ள.) அசசுட்டு பொருள்கடா [ 
பாட்டான்‌ உள்ள சென்னும்‌ உணர்‌ 


யைப்‌ பயப்பித துன றதா னே 


௫. ஸ்ட ்‌ 
8 ப்‌ தீ & ட்‌ ரம த்தி 
இல்லையென்னு (ீணர்விற்‌ ன்‌  ண்மிகுதிப்பாட்டரக்‌ 
ன்ப ம்‌ ர்க! ர்ய்‌ . 
பிசு தலி 687 “எலு ரிஷி அபல தியை ்‌ ர 
மேற்கொண்டதி ஞ்‌ 0 லறியப்பட்ட ட," ன்‌ 
2 து ஏறு. சுட்டு அசத? 
பகி ஆதார? ர்‌ ணி 
கணப்‌ பிரகா! 
இடு... ்‌ நகு அப்பிரகாசமென்‌ 
| ௦௦ னு பொ ்‌ odlL/ 


ப ்‌ ை 5 
எங்க நின்றே கர," தான காரியவவத்‌ 


; பக்தை 
லய s 
ஞூ சட தியின்‌ மறை 


இலக்கணவியல்‌ஆராஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௯௯ 


ந்து ஞூக்குமமாய்க்‌ காரணவவச்கையின்‌ விளங்காது நிற்கும்‌ இவ்‌ 
வேற்றுமை யுடைமையான்‌, அ௮கங்கனம்புலனாகாத காரணப்பொருள்‌ 
களை நோக்கிக்‌ காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ ௮௪த்தாதல்‌ சாலுமாகலின “ஈண்‌ 
ட.றிவினா லதியப்பட்ட சுட்டு ௮௪த்து'என மேற்கொண்ட தென்ற 
வாறு எனவும்‌ உரைத்துக்கொள்க, 
விளக்கம்‌. 

இந்தஏது என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, சுட்டியறியப்படும்‌ பொரு 
ளாகிய பிரபஞ்சம்‌ உள்ள தென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு உணரப்படும்‌ 
பொருளாயிருந்து உள்ளதென்று உணரும்‌ அறிவை உண்டுபண்ணும்‌. அப்பி 
பஞ்சத்தை இல்லையென்னும உணர்விற்கு விடயமாய்‌ இல்லை யென்றுண 
ரும்‌ அறிவை உண்டுபண்ணும்‌ இல்பொருளோடு ஒப்ப ௮சச்சென்று மேற்‌ 
கோளில்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருக்துமென கையாயிகர்‌ மதம்பற்றியும, 
௪த்தாய்‌ உள்ள பிரபஞ்சத்சைச்‌ சுட்டிஅறியப்படுதன்மாத்திரையால்‌ அசத்‌ 
சென்று கூறினால்‌ உள்ளது சாரியப்படும்‌ என்னுஞ்‌ சற்காரியவாதத்தில்‌ பிர 
பஞ்சமும சத்தேயாம்‌ என்பதற்கு இழுக்சாமெனச்‌ சாங்கியர்மதம்‌ பற்றியும்‌ 
நிகழும்‌ வினாவை ஆசங்கித் துக்கொண்டு முறையே அவ்விருவரையு மறுத்து 
மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(இர்த ஏதுவின்பொருள்‌. ) மேற்கொளிற்‌ கூறிய அச்சுட்பெ பொருள்க 
ளாகிய பிரபஞ்சம்‌ இராசதகுண மேம்பாட்டால்‌ சிருட்டித்‌ தொழிலைச்‌ 
செய்யும்‌ பிரமாவினால்‌ சிருட்டிக்கப்பட்டபொழுது உள்ள தென்று உண 
ரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்பட்டு உள்ளசென்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வை (உபலத்தியை) உண்பெண்ணும்‌; அப்பிரபஞ்சந்தானே தாமதகுண 
மேம்பட்டால்‌ அழிக்குக்‌ தொழிலைச்‌ செய்யும்‌ உருத்திரனால்‌ அழிக்கப்பட்ட 
பொழுது இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்படா 
மல்‌ இல்லையென்று அறியும்‌ அறிவை (அஅபலத்தியை) உண்டு பண்ணும்‌; 
ஆகவே, உள்ளதென்று உணரும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இல்லை யென்று உணரவும்‌ படு 
மாதலால்‌ ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சட்டு அசத்து எனமேற்கோளித்‌ 
கூறியவாராம்‌ எ-று. 


பிரமா விட்டுணு உருத்திரர்‌ என்னும்‌ மூவரும்‌ இராசதம்‌ சாத்துவிகம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணம்‌ உடையவர்‌. இவ்விடத்தில்‌ உருத்திரர்‌ என்‌ 
றது மகாருதீதிரராயெ பரமவெனையன்‌ ற; குணிருத்திரரை என்க. இருவாச 
கம்‌ சென்னிப்பத்தில்‌ “(மூவராலும்‌ அறியொணா முதலாய ஆனந்தமூர்த்தி 
யான்‌”? என்று மணிவாசசப்பெருமான்‌ அருளிச்செய்தமையானும்‌ மகா 
ருத்திரர்‌ வேறு குணிருத்திரர்‌ வேறு என்பது ஈன்கு விளங்கும்‌, முக்குணங்‌ 
களுள்‌ சாத்துவிகம்‌ சாந்தத்தையும்‌, சாசசம்‌ பிரவிருத்தியையும்‌, தாமதம்‌ 


௩௨௦௦ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அறிவின்‌ அழிவையுஷ்‌ செய்யும்‌. இம்‌ முக்குணங்களுள்‌ ஒரு குணம்‌ மேற்‌ 
பட்டபொழுது மற்றையிரண்டு குணங்களும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌. ஆதலால்‌, 
பிரலிருத்தியாகெ சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ இராசதகுணம்மேற்பட்டிருத்‌ 
தல்பற்றிப்‌ பிரமாவை இராசதகுணமூர்த்தி யென்றும்‌, சாந்தமாகிய காத்த 
லைச்‌ செய்யுங்கால்‌ சாத்தலிககுணம மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி விட்டணுவைச்‌ 
சாத்துவிககுணமூர்தச்தி யென்றும்‌, அழித்தலைச்‌ செய்யுங்கால்‌ தாமசகுணம்‌ 
மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி உருத்திரரைத்‌ சாமசகுணமூர்த்தி யென்றும்‌ நூல்‌ 
கள்‌ கூறும்‌. கையாயிகருக்கு மூர்த்திபேதம்‌ இல்லையாதலால்‌ காணப்படும்‌ 
நிலையை இராசதகுண மிகுதிப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, காணப்படாத நிலை 
யைத்‌ தாமதகுண மிகுதிப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, உரையாசிரியர்‌ கூறியவா 
றென அறிக. 

இந்த ஏதுவில்‌ பிரகாசம்‌ என்றது உண்டு என்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வினையும்‌, அப்பிகாசம்‌ என்றது இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்வினையும்‌ 
குறித்து, உண்டு இல்லை என்னும்‌ உணர்வு தொழிற்படுதற்கு முன்னிலையா 
இய விடயத்தின்மேல்‌ நின்றன. ஆதலால்‌ பிரகாசமாயென்பதற்கு உண்டு 
என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாயென்றும்‌, அப்பிரகாசமா யென்பதற்கு 
இல்லை என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமா யென்றும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 


ஏஅவிற்குக்‌ கூறிய இந்த உரை உள்பொருளாகிய பிரபஞ்சத்தை இல்‌ 
பொருளோடொப்ப அசத்தென்றல்‌ எவ்வாறு பொரும்தும்‌ என்னும்‌ முதற்‌ 
சங்கைக்குரிய நையாயிகரை நோக்கிக்‌ சமாசானங்கூறி மேற்கோளை வலி 
யுறுத்தியவாரும்‌. 

இனி உள்ளசாகய பிரபஞ்சத்சைச்‌ சட்டப்படுசல்‌ மாத்திரையால்‌ 
அசத்தென்றல்‌ பொருந்தாதென்னும்‌ சாங்கிய கூறும்‌ இரண்டாவது சங்‌ 
கைக்கு இந்த ஏதுவை இரட்டுறமொழிச்துகொண்டு கூறும்‌ பொருள்‌ வரு 
மாது: 

அச்சுட்டுப்‌ பொருள்கள்‌ தாம்‌ காரியப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ அவத்‌ 
தையில்‌ தூலமாய்‌ விளங்கி நின்றே காணப்படும்‌ பொருளாயிருக்து, அவ்‌ 
வாறே என்றும்‌ இராமல்‌ சடுதியில்‌ மறைந்து குக்குமமாய்க்‌ காரணப்பொரு 
ளாய்‌ விளங்கும்‌ அவத்சையில்‌ விளங்காதாகும்‌. இவ்வாறு விளங்குதல்‌ விளங்‌ 
சாமை ஆசிய வேற்றுமை உடைமையால்‌ காரண அவத்தையில்‌ சுட்டப்‌ 
படாமை கொக்கிக்‌ காரிய அவத்சையில்‌ சுட்டப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ அசத்தா 
தல்‌ கூடும்‌; ஆதலின்‌, ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு அசத்து என 
மேற்கோள்‌ கூறியதாக. உரைத்தும்‌ கொள்க. 

இந்த இரண்டாவது உரைக்குப்‌ பிரகாசம்‌ என்பதற்கு விளக்கமும்‌ 
அப்பிரகாசம்‌ என்பதற்கு விளக்கம்‌ இல்லாமையும்‌ பொருளாம்‌. 

காரிய அவத்தை காரண அவத்தைகள்‌ எதுபோல வெனின்‌, கடம்‌ 
சோன்றும்‌ அவத்தை காரியஅவத்சை; கடம்தோன்றாமல்‌ மண்ணில்‌ ஒடுக்கி 


இலகக்ணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி, ௩௦௧ 


மண்மாச்திரம்‌ தொன்றும்‌ அவத்தை காரண அவத்தை, இவ்வாறே பிரபஞ்‌ 
சம்சோன்றும்‌ அவத்தை காரிய அவத்தை; பிரபஞ்சம்‌ தோன்றாமல்‌ மாயையி 
லொடுக்க மாயை மாத்திரம்‌ தொன்றும்‌ அவத்தை காரண அவத்கை. 
காரியம்‌ சுட்டப்பவெசாய்‌ நிலையில்லாத அ௮சத்தாகும்‌, காரணம்‌ சட்டப்ப 
டாததாய்‌ நிலையுடைய சத்தாகும்‌. காரணத்சையின்‌ றிக்‌ காரியம்‌ இல்லாமை 
யால்‌ எல்லாப்பொருளும்‌ சத்தென்று சைவசித்தாந்தம்‌ கூறும்‌; இவ்வளவே 
யன்றிக்‌ காரியப்‌ பொருள்கள்‌ ௮சத்‌ தென்பதைச்‌ சைவடத்தார்சம்‌ மறுக்‌ 
காது. 

இந்த ஏது பிரபஞ்சம்‌ அழியப்பதெல்‌ பற்றி ௮சச்தாகு மாசலால்‌ 
அதுபோல முதல்வன்‌ சுட்டியறியப்படான்‌ என கையாயிகரையும்‌, காரணத்‌ 
தில்‌ சட்டி யறியப்படாமையும்‌, காரியத்தில்‌ சட்டியறியப்படுசலுமாயெ 
வேற்றுமைபற்றிச்‌ சட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ அ௮சச்சதெனச்‌ 
சாங்கெரையும்‌ மதத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிடாயிற்று, 

சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ ௮௪ த்தென கையாயிசருச்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அசத்தறியாய்‌ கேணீ யறிவறிந்த வேல்லா 
மசத்தாகு மேய்கண்டா னாமயின்‌-- 


சிற்றுரை, 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌; ஒருசாரன அங்ஙனமாயினும்‌ உபலத்‌ 
திப்‌ பட்டனவெல்லாம்‌ அவ்வாறு அசத்தாமென்றற்குப்‌ பிரமாண 


நேக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துதனுத 


மென்னை என்னு கையாயிகரை 
லிற்று. 

(இ-ள்‌) அசத்து அறியாய்‌ நீ கேள--௮௪த்‌ இனியல்பை யறி 
யாத மடவோனே (யாமிறுக்கு மிறையை) நீ (மனம்பற்றிக்‌) கேட்‌ 
பாயாக;--மெய்‌ கண்டான்‌ அயின்‌ அறிவுஅறிந்த எல்லாம்‌ ௮௪த்து 
அகும்‌--சத்தினியல்பை அறிந்தோன்‌ ஆராய்ந்தானாயின்‌ அறிவினா 


லறியப்பட்டன வெல்லாம்‌ ௮சத்தேயாம்‌ எ-று: 
அறியாய்‌ என்பன விளியுருபேற்ற பெயர்‌, 


அசத தினியல்பை அறிந்தாயாயின்‌ இவ்வாறு பிணங்குவா 

MM. உ ௪ . ௪ ௪ ௩ ° » . ௪ 

யல்லை யென்பார்‌ ௮சத்தறியாப்‌ என்றும்‌, “எந்தை தாட்பால்வணங்‌ 
ட 

இஞ்‌ தலைறின்று கேட்க ?! என்பார்‌ 'கேணி என்றும்‌, உபலத்‌ இக்கு 


பமானவை எல்லாம்‌ அஅபத் திக்கு விடயமாதல்‌ ஒருதலையென்‌ 


௩௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பார்‌ அறிவறிந்த வெல்லாம்‌ அசத்தாகு மென்றும்‌, ௪த்தினியல்‌ 
புணர்ந்தார்க்‌ கன்றி ௮௪2 இனியல்‌ புணர வராதென்பார்‌ மெய்கண்‌ 
டானென்றும்‌, ஆய்தற்‌ கருமை நோக்கி ஆயினென்றுங்‌ கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டுட்டு. ) அசத்து அறியாய்‌ நீ கேள்‌ மெய்கண்டான்‌ ஆயின்‌ 
அறிவு அறிந்த எல்லாம்‌ அசத்து அகும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோே வெனின்‌, சுட்டுப்‌ பொருள்‌ 
களுள்‌ லெ பொருள்கள்‌ மேற்‌ கூறியவாறு அசத்தாயினும்‌ உள்ளதெனக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருள்களெல்லாம்‌ அவ்வாறு அ௮சத்தா மென்று கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை என்பர்‌ கையாயிகர்‌. அவரை நோகச்‌ சுட்டுப்‌ பொருள்‌ 
கள்யாவும்‌ அசத்தே எனக்கூறி அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌, 


(பொ-ரை.) அசத்தினி௰ல்பு இது வென்று அறியும்‌ அறிவில்லாத 
வனே! யாம்கூறும்‌ சமாதானத்தை நீ மனம்பற்றிக்‌ கேட்பாயாக. சத்தினி 
யல்பை அறிக்தொன்‌ ஆராய்ந்தானாயின்‌ சட்டறிவினாலறியப்பட்டன வெல்‌ : 
லாம்‌ அ௪த்தேயாம எ-று, 


அசத்தறியாய்‌ என்றதில்‌ அறியாய்‌ என்றது அறியாதவனே என 
அழைக்கப்படும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயராய்‌ நின்‌ றமையால்‌ விளியுருபேற்ற 
பெயர்‌. ஆய்‌ என்பது விளியுருபு. 


இச்‌ செய்யுளிலுள்ள பசசாரம்‌ வருமாறு: -அசத்தின்‌ இயல்பை 
அறிச்தாயாயின்‌ சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்களுள்‌ சிலபொருள்கள்‌ அழியும்‌ 
சில பொருள்கள்‌ அழியாவென்று பிணங்கமாட்டாய்‌; அசத்தி னியல்பை 
அறியாமையினற்றான்‌ இவ்வாறு பிணங்குகன்றா யென்பதை உணர்த்த 
வேண்டி அ௮சச்சறியாய்‌ என்றும்‌, அவ்வுண்மையை அறிய விரும்புகின்ற 
வன்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ :*ஆட்பா லவற்‌ கருளும்‌?” என்ற திருப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ அருளியவண்ணம்‌ எந்தையாகிய சிவபெருமான்‌ திருவருளே 
தாரகமாக நின்று அறியவேண்டும்‌ என்பதை உணர்த்தவேண்டிக்‌ கேள்‌ நீ 
என்றும்‌, அவ்வாறு அறியின்‌ உள்ளதென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடய 
மானவை யெல்லாம்‌ இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாகும்‌; 
ஆதலால்‌ காணப்படுவன வெல்லாம்‌ அழிதல்‌ துணிபெனக்‌ கூறவேண்டி 
அறிவறிந்தவெல்லாம்‌ அசத்தாகும்‌ என்றும்‌, ௪த்தினியல்பு உணர்ந்தவர்க்‌ 
குத்தான்‌ ௮சச்கின்‌ இயல்பு உணரமுடியும்‌ சத்தின்‌ இயல்பு உணராதார்க்கு 
அசத்தின்‌ இயல்பு உணரமுடியாதெனக்‌ கூறவேண்டி மெய்கண்டான்‌ 
என்றும்‌, சத்தின்‌ ௮அசத்தின்‌ இயல்பு ஆராய்தல்‌ ௮ருமையெனச்‌ ௯ 
வேண்டி. ஆயின்‌ என்றுங்‌ கூறியவாறு காண்க, 


இலக்கணவியல்‌ ஆரழுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௦௩ 
சுட்டியறி.பப்படும்‌ பொருள்கள்‌ ௮௪த்தெனச்‌ சாக௫ியருசகுக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

--அசத்தலாய்‌ 
நீரி லேழுத்து நிகழ்கனவும்‌ பேய்த்தேரு 
மோரினவை யின்றாமா ரேோப்பு. 


சிற்றுரை. 


எ-ு உ-ம்‌ எ-னின, இரட்டுற மொழிந்த கொண்டு சாங்கிய 


நோக்கி உசைத்தபொருளை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


oI 


(இ-ள்‌.) அசத்து அலாய்‌--அசற்காரிய வாதியல்லா த அறிவு 
டையோனே,--அவை இன்று அம்‌ ஆறு ஒப்பு ஓரின்‌--அங்ஙனம்‌ 
தோன்றிமறைவனவாய பிரபஞ்சம்‌ அசத்தாமாற்றிற்கு உவமையா 
ராயின்‌,--கிகழ்‌ நீரிலெழுத்தும்‌ கனவும்‌ பேய்க்தேரும்‌--நிகழா 
நின்ற நீர்மேலெழுத்தும்‌ கனவிற்‌ காட்சியும்‌ பேய்த்தேருமாம்‌ 
அ, 

எனமீவ, அப்போதுள்ளனவாய நீர்மேலெழுத்து முதலியன 
வற்றை அங்ஙனே சடதஇயின்‌ மறைந்த ம்பாதம்‌ சிறப்புப்பற்றி 
அ௪த்கெனல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிக்கமையின்‌, அவ்வியல்புடைய 
பிரபஞ்சத்தையும்‌ அவைபோல்‌ அசத்தென்றல்‌ அமையு மென்ற 
வாறாயிற்று. 

அச௫ற்காரிய வா தியை அசத்கென்‌ றுபசரித்தார்‌. 


நிரிலெழுத்‌. து முதலியன பொய்யென்பாரை மறுத்தற்கு நிக 
ழென்றடை கொடுத்தார்‌. அஃது யாண்டுஞ்‌ சென்றியையும்‌, 


குவ்வுருபு விகாசத்தாற்‌ ஜொக்கது, 
இன்றென்னும்‌ ஒருமை அப்பண்பின்மே னின்றது. 


நீரிலமுக் அத்‌ தோன்றிய போழுதே மறைந்து போதற்கும்‌, 
கனாப்பொருள்‌ முடில] பெறுதலின்றி இடையே மறைந்து போதற்‌ 
கும்‌, அருஞ்சுரத்தின்‌ முத வெனிலின்‌ ஈண்பகற்‌ கடுமை பற்றித்‌ 
தோற்றி ஞாயிற்றின்‌காணம்‌ முகிற்படலத்தின்‌ மறைந்த வழித்‌ 
தானுமறைந்து போவதாகிய பேய்த்தேர்‌ ஒருகாரணங்‌ காட்டி 
மறைந்து போசகற்கும்‌ உவமையாயின, இவ்வெண்பாவை “இல 
யித்த தன்னில்‌” என்பது பால இங்கனம்‌ இருதொடசாக வைத்‌ 
அரைத்து மேற்கோளேறுக்களையும்‌ இ_ட்டெற மொ மிகதுகொண? 


௩௦௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டதிகரணப்‌ பொருள்‌ கோடல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்தென்பஅ, 
வழி நூலாசிரியர்‌ 8 அசததாஞ்‌ சுட்டி உ ணர்பொரு ளான வெல்‌ 
லாம்‌?” எ-ம்‌, * உலகினை யசத்து மென்பர்‌ ” எ-ம்‌, வேறு கூறிய 
வாற்றுனுமுணர்க, இஃகறியாது இவ்வெண்பாவை ஒருதொடசாக 
வைக்‌ அரைப்பார்க்கு ௮அ௪த்தறியாய்‌ ௮சக்தலாய்‌ என்றதனால்‌ 
ஒருபயன்‌ படாமையும்‌, ஆயின்‌ ஒரின்‌ என்று இருகாற்‌ கூறுதலும்‌ 
அசத்தாகும்‌ இன்றாமென்று இருகாற்‌ கூறுதலும்‌ கூறியது கூற 
லென்னும்‌ வழுவா தலுமறிக 


இனி, ஒருவாற்றானு முணரப்படாத பொருள்‌ சூனிய மென்‌ 
பது எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிந்தமையின்‌ ஆண்டதி 
கரணத்திற்குரிய யேப்பாட முதலியன கிகழாமையான்‌ அதனை 
வேறெடுக்‌ அரைத்து மேற்கொள்ள வேண்டா வாயினும்‌, மந்த 
வுணர்வுடையார்க்கு அதன்கண்‌ யநிகழாமைப்‌ பவன்‌ வழி 
'நூலாசிரீயர்‌ * உணராத பொருள்‌ ௪த்தென்னி லொருபய னில்லை” 
சோரம்‌ ” என விடுத்தொழிந்தா ரென்றுணர்க, 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட்டு.) அசத்து அலாய்‌ அவை இன்றாம்‌ ஆறு ஒப்பு ஒரின்‌ 
நிகழ்‌ மீரிலெழுத்தும்‌ கனவும்‌ பேய்ச்சேரும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, ஈண்டு அறிவினாலறி 
யப்பட்ட சுட்டு அசத்து என்னும்‌ மேற்கோளையும்‌, அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ 
கின்றே அப்பிரகாசமாய்நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏ துவையும்‌ இரட்டுற மொழிந்து 
கொண்டு எல்லாப்பொருளும்‌ ௪த்தென்னும்சாக்கியரை நோக்கிக்காரியப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ ௮சத்தென்று உரைத்தபொருளை வலியுறுத்திய வாறும்‌. 


(பொ-ரை.) அ௪ற்காரிய வாதியல்லாத சற்காரிய வாதியாகிய அறிவு 
டையோனே? ஏதுவில்‌ இரண்டாவது பொருளாய்க்‌ கூறியபடி தோன்றி 
மறைவு சாய பிரபஞ்சம்‌ ௮௪தச்தாம்‌ என்பதற்கு உவமை ஆராயுமிடத்தில்‌, 
நிகழாநின்‌ ற ஈீர்மே லெழுத்தும்‌ கனவிற்‌ கண்டதும்‌ கானல்நீருமாம்‌ ௪-று, 


அசத்சென்பதற்கு இவை உவமை யென்று கூறியதனால்‌ நீரின்கண்‌ 
எழுதும்‌ போதும்‌, கனாக்காணும்‌ போதும்‌, கானலுள்ளபோதும்‌ உள்ளன 
வாய, எழுத்து முதலியனவற்றை அப்பொழுதே சடுதியில்‌ மறைந்துபோ 
கும்‌ உண்மைபற்றி அசத்தென்றல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஒபபமுடிந்தமையால்‌, 
அவ்வாறு சடுதியில்‌ மறைந்துபோகும்‌ இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தையும்‌ 
அவ்வுவமைப்‌ பொருள்கள்போல அசததென்‌ றல்‌ கூடுமென்றவா ருயிற்று 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௦௫ 


௮சற்காரியவாதி யல்லாதாய்‌ என்று கூறவேண்டியதை அ௮சத்தலாய்‌ 
என்று உபசரித்தார்‌. 

நீரிலெழுத்துச்‌ கனாக்காட்டு கானல்‌ நீர்‌ ஆகிய இலை பொய்‌ யென்‌ 
பாரை மறுத்தற்கு நிகழ்‌ என்னும்‌ அடைகொடுத்து நிகழ்கனவு என்றார்‌. நிகழ்‌ 
என்னும்‌ அந்த அடை, கானல்‌ மீரினும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆதலால்‌ 
கிசழ்‌ மீரிலெழுத்து, கிகழ்சனவின்‌ காட்சி, நிகழ்‌ கானல்‌ நீர்‌ என உரைத்துச்‌ 
கொள்க, 

இன்றாம்‌ ஆறு எனபதில்‌ குவ்வுருபு சொகை, அ௮சனை விரித்து அசத்‌ 
தாமாற்றிற்கு என உரைசெய்யப்பட்ட து. அவையென்னும்‌ பன்மை இன்று 
என்னும்‌ ஒருமைகொண்டு முடியாது. இன்ற என்னும்‌ ஒருமை இன்மைப்‌ 
பண்பாகிய அசத்தின்மேல்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ அவை இன்றாம்‌ என்பதற்கு 
பிரபஞ்சம்‌ அ௪சத்தாமென உரைசெய்யப்பட்ட து. 


பிரபஞ்சம்‌ ௮சத்சென்பதற்கு மூன்று உவமை கூறியதன்‌ கருத்தென்‌ 
னையெனின்‌, நீரின்கண்‌ எழுதும்‌ எழுத்து எழு தம்போதே அழிதல்போல 
பிரபஞ்சம்‌ தொன்றும்‌ பொழுதே மறைந்துபோகு மென்பதற்கு உவமையா 
யிற்று. நிலைத்திருப்பினும்‌ கனாவின்கண்‌ காண்பவை விழித்சவினாலே 
அல்லது சுழுத்தி வருசலினாலே முடிவு பெறுசலின்றி இடையே மறைந்து 
போதல்போல, பிரபஞ்சம்‌ என்றும்‌ நிலைத்‌ திருத்தல்‌ போலச்‌ தோன்றி 
இடையே மறைந்து போகுமென்பதற்கு உவமையாயிற்று. இடையே 
மறைதலும்‌ ஒருகாரணங்‌ காட்டி மறையும்‌ என்பதற்குக்‌ கானல்‌ மீர்‌ உவமை 
யாயிற்று, எவ்வாறெனின்‌, கொடுமையான பாலைநித்தில்‌ முதவேனிற்‌ 
காலமாகிய சித்திரை வைகாசிமாதங்களில்‌ நடுப்பகலில்‌ இரணத்தின்‌ கடுமை 
யினால்‌ கானல்‌ தொன்றும்‌; அந்த நடுப்பகலிலேயே குரியரெணம்‌ மேகக்‌ 
கூட்டத்துள்‌ மறைந்சவிடத்து அ௮ந்தக்கானலும்‌ மறைந்துபோகும்‌) மேகத்‌ 
துள்‌ மறைந்த காரணத்தால்‌ கானல்‌ மறைந்துபோசல்போல, பிரபஞ்சமும்‌ 
கோய்‌ முதலிய யாதானுமொரு காரணங்காட்டி மறையும்‌ என்க. ஆதலால்‌ 
மூன்று உவமைகள்‌ கூறப்பட்டன. 


இவ்வெண்பாவை இந்நூல்‌ முதற்குத்திரத்து ££ இலயித்த தன்னில்‌ ?? 
என்னும்‌ வெண்பாவைப்போல்‌ இரு சொடராகவைத்து மேற்கொள்‌ எதுக்‌ 
களையும்‌ இரட்டுறமொழிந்துகொணடு கையாயிகர்‌ சாங்கியர்‌என்னும்‌ இருவ 
ரையும்‌ மறுச்கும்‌ இரண்டதிகரணப்‌ பொருள்‌ கொள்ளுதலே நூலாசிரியர்‌ 
கருத்தாம்‌. இதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்தென்பதை வழிநூலாசிரியர சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ '* சட்டி யுணர்பொரு ளானவெல்‌ 


லாம்‌ அசத்தாம்‌ ?? 


எனவும்‌, ௩-வது செய்யுளில்‌ :'உலூனையசச்‌ தமென்‌ 
பர்‌?” எனவும்‌ கூறிச்‌ சுட்டி உணரப்பவென வெல்லாம்‌ அசத்து என்று 
கையாயிசரையும்‌, உலகம்‌ நிலைபேறின்றி அழிதலால்‌ ௮௪த்து எனச்‌ சா௩இ 
யரயும்‌ மறுச்சவாற்றானும்‌ அறிக 

௩௯ 


௩௦௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இவ்வுண்மை அறியாமல்‌ இவ்வெண்பாவை ஒரு சொடராக வைத்து 
உரைச்சால்‌ அசத்தறியா யென்று அழைத்துவிட்டு ௮சத்சலாய்‌ என்று பின்‌ 
னர்ச்‌ கூறியதால்‌ ஒரு பயனுமில்லை. இரு தொடராக வைத்தால்‌ அ௮சத்தறி 
யாய்‌ என்ற அசற்காரிய வாதியையும்‌, ௮சத்சலாய்‌ என்றது அசற்காரிய 
வாதியல்லாதானையுங்‌ குறிக்கும்‌. அன்றியும்‌, முசலாவது தொடரில்‌ ஆயின்‌ 
என்றும்‌ இரண்டாவது சொடரில்‌ ஒரின்‌ என்றும்‌ ஒபேபொருளைத்தரும்‌ 
சொல்லைக்கூறி யிருத்தலாலும்‌, அவ்வாறே முதற்றொடரில்‌ அசத்தாகு 
மென்றும்‌ இரண்டாவது தொடரில்‌ இன்றாகு மென்றும்‌ கூறியிருத்தலா 
லும்‌, இவ்வாறு இருகாற்‌ கூறுதல்‌ கூறியதுகூறல்‌ என்னுங்‌ குற்றமாகும்‌; 
இரு தொடராக உரைக்கின்‌ ௮க்குற்றமில்லை. 

இதவரையும்‌ உணருருவெனின்‌ அசச்து என்பதற்குரிய அதிகர 
ணப்‌ பொருள்‌ கூறப்பட்டது. 

இனி உணராசெனின்‌ இன்மை என்பதன்‌ பொருள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ 
உணரப்படாசபொருள்‌ குனி௰ம்‌ என்பதேயாம்‌. அத எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்‌ 
குஞ்‌ சம்மதமாசலால்‌ அதுபற்றிய ஆசங்கையில்லை. ஆசங்கை யின்மையால்‌ 
பிறர்‌ கூறும்‌ பச்சமும்‌ மறுத்துரைச்குஞ்‌ சித்சாக்தமுமில்லை. ஆதலால்‌ இக்‌ 
நாலில்‌ உணராசெனின்‌ ; இன்மை என்‌ றசனை வேறு ஒரதிகரணமாக வைத்‌ 
சேனும்‌, அல்லது இந்த ௮திகரணத்திற்‌ புகுத்தியேனும்‌ உரைக்கவில்லை. 
ஆயினும்‌ மந்த உணர்வுடையார்க்கு உணரா தபொருள்‌ குனியமோ அன்றே 
வென்னும்‌ யம்‌ நிகழுமாகலின்‌ அவர்க்கு அவ்லையம்‌ நிகழா திருத்தற்‌ 
பொருட்டு வழிநாலாசிரியர்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-வது பட 
ளில்‌ “(உணராத பொருள்‌ சத்தென்னில்‌ ஒருபயனில்லைபோலும்‌ ? என 
விடைகூறி முடித்தாரென்றணர்க. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
எனு 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


முதல்வன்‌ இயல்பு வாக்கு மனாதித கோச ரமெனக கூறும்‌ 


மேற்கொள்‌, 


இனி இவ்லிரண்டூ தன்மையுமின்றி வாக்குமனாதீதகோசர 
மாய்‌ நின்றவதுவே சத்தாயுள்ள சிவமேன்றுணரற்‌ பாற்று. 


சிற்றுரை, 
எ-.து மேஃள்‌ எ-னின்‌, மேல்‌ உணர்‌ பொருளியல்பும்‌ உண 


ராத பொருளியல்புங்‌ கூறுமுகத்தான்‌ அசத்தி னியல்யை வரை 


இலக்கணவியல்‌அமுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௦௮ 


செய்‌ துணாத்தியவழி இரண்டும்‌ இவ்வாறாுகலான்‌ இவற்றின்‌ 
வேறாய முதல்வனதியல்பாவது மாயாவாதி கூறும்‌ அகிர்வசனம்‌ 
போலு மென்னும்‌ கடாவை யாசக்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பிற்‌ கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்‌ துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசுகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌,) இவ்விரண்டு தன்மையு மின்றிஉணருருவா௩்‌ தன்‌ 
மையும்‌ உணராதாச்‌ தன்மையுமின்‌ றி-வாக்கு-—பா சஞானத்திற்‌ 
கும்‌,--மனம்‌--பசுஞானத்திற்கும்‌,-- ௮தீதம்‌--௮வ்‌ விரண்டன்‌ 
விருத்திகளைக்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ கின்று, -கோசசமாய்‌--ஒற்று 
மைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ அஅபவஞான மாத்திரைக்கே விளக்கை 
கோசரிப்பதாய்‌-நின்ற-நிற்சின்ற-_௮துவே--அ௮வ்வாறு நிற்கின்ற 
பொருள்‌ இதுவென அளவைகளானறிய வாராமைபற்றி அதுவே 
யென மகாவாக்கியத்தாற்‌ கூறப்படும்‌ பதிப்பொருளே,--௪த்தா 
யுள்ள சிவமென்று--௪த்தாகிய சிவமாமென்று,-உணாற்‌ பாற்று- 
உணரும்பான்மை புடைத்து எ-று, 


சிற்றுரை, 


வாக்கெனப்படு நாதமுடிவான பாசஞானத்தை வாக்கென்‌ 
அம்‌, அவற்றின்‌ வேராய பசுஞானத்தை மனமென்றும்‌ உபசார 
வழக்காற்‌ கூறினார்‌, : 


வாக்கு மனாதீத கோசாமாய்‌ நின்றவென்ற து அவ்விரண்டின்‌ 
விருதீ.திகளைக்‌ கடர்‌துஅதிதமாயும்‌, ஒற்றுமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ 
௮நூபவ ஞானமாத்திரைக்‌2க விளங்கிச்‌ கோசரிப்பதாயும்‌ நின்ற 
வென்றவாறு, 


அவ்வா அ நின்றபொருள்‌ இதுவென ளவைகளான்‌ அறிய 
வாசாமைபற்றி அதுவேயென மகாவாக்யெத்திற்‌, க றியகனை ௮.௮ 
வதித்துச்‌ சத்தாகிய சிவமாதலைச்‌ செவியறிவுறுத்தார்‌. 


வாக்கு மனாதீதம்‌என்றது தமிழ்‌ கால்‌ முடிபு: மரம்‌ அடி மராடி 
ரன மரீஇயினஜ்போல, மனம்‌ அதிதம்‌ மன்தீதமென மரீஇயிற்று 
த கோசரமென்பனு வட நூல்‌ முடிபு, 


௩௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாக்குமனாதீதப்‌ பொருளாசலின்‌ உணரூருவாக்‌ தன்மையும்‌, 
கோசசப்‌ பொருளாகலின்‌ உணராதார்‌ தன்மையும்‌ இல்லை யென்‌ 
பத பெறப்படுதலின்‌ இவ்விரண்டுதன்மையுமின்றி என்றார்‌, உண 


ரற்பாற்று என்றார்‌ உணர்தல்‌ அருமைநொச்க. 
விளக்கம்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள இருதிறனல்லது சிவசத்தாமென இரண்டுவ 
கையின்‌ இசைக்குமன்னுலகே என்னும்‌ இரண்டாம்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்ட சாகும்‌. 


இம்மேற்கோள என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, முதலதிகாணத்‌ 
தால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளிணிய௰ல்பு அச,ச்தெனவும்‌, உணரப்படாதபொரு 
ளினியல்பு குனியமெனவுல்‌ கூறு முறையில்‌ அ௪த்தினி௰ல்பு இது வென 
வரையறுத்து உணர்த்தினமையின்‌, உணரபபடும்பொருரும்‌ உணரப்படாத 
பொருளும்‌ ஆதிய இரண்டும்‌ முறையே அசத்தும்‌ குனியமுமாசலால்‌ அவ்‌ 
விரணடின்‌ வேறாகிய முதல்வன தியல்பு உணரபபடு மென்றாவது உணரப்‌ 
படாதென்றாவது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அநிர்வசனம்போலும்‌ என்‌ 
பர்‌ மாயாவாதிகள்‌. அவர்‌ கூற்றை யாசடஇத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாம்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்து முதல்வன்‌ சிவஞான த்தாலறி 
யப்படும்‌ சித்‌ தச்‌ சத்காவன்‌ எனக்கூ நி.பவாரும்‌, 


இவ்வதிகரணச்தில்‌ முதல்வன்‌ இயல்பு உறுதியாய்ச்‌ சொல்லப்படு 
வோ உறுதியாய்ச்‌ சொல்லப்படாத அமிருவசனமோ என்பது 8யப்பாடு: 
அரிருவசனம்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) உணரப்படும்‌ பொருள்‌ போல்‌ அசத்‌ 
தார்‌ தன்மையும்‌, உணரப்படாதபொருள்போல்‌ சூணியமாச்‌ சன்மையுமின்‌ றி 
முசல்வனின்‌ வேறாய்‌ நின்றுணரும்‌ பாசஞான ச்திற்கும்‌ பசு ஞானத்திற்‌ 
கும்‌ எட்டாசதாய்‌, அவ்விரண்டு ஞானங்களின்‌ விருச்தியைச்‌ கடந்தகின்று 
முதல்வனோ டொற்றுமைப்பட்டு கின்‌ இணரும்‌ அஅபவ்ஞான மாத்திரைக்‌ 
கே எட்டுவசாய்‌ நிற்கின்ற அம்முதற்‌ பொருள்‌ இது வென்று பிரமாணங்‌ 
களினாலறியப்‌ படாமைபற்றி அதவேயென மகாவாக்கியத்தாற்‌ கூறப்படும்‌. 
அப்பதிப்‌ பொருள்‌ சத்தாதி வெமே என்று உணரும்‌ சன்மையுடை 
பது எ-று, 


பாசஞான பசுஞானங்‌ களுக்கு எட்டாசதாய்ப்‌ பதிஞானத்திற்கு எட்டு 
வசாய்‌ உள்ளபதிப பொருள்‌ அகிர்வசனமன்று சிவமே என்பதாம்‌, 


அதுவே என்பதிலுள்ள ஏசாரச்சைச்‌ சிவம்‌ என்பசனோடுகூட்டி அது 
சிவமேபென உரைக்தப்பட்டத 


இலக்கணவியல்‌ ஆடுஞ்சூத்தி ம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௦௧௯ 


வாக்கு எனபது நாதத்சையும அது உபலக்கண த்தால்‌ பிருதிவி முத 
விய ஏனைய சத்துவங்களையுங்‌ குறிக்கும்‌. தத்துவங்களின்‌ வாயிலாக ஆன்‌. 
மாவிற்கு நிகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌ எனப்படும்‌. ஆசலால்‌ வாக்கு என்‌ 
பசற்குப்‌ பாசஞானமென உசைசெய்யப்பட்டது. பிருதிவிமுதல்கா தம்வரை 
யுள்ளன வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌ என்பசைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௨-வது செய்யுளில்‌ “: நாசமுடிவான வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌?? என வழிநூ 
லாசிரியர்‌ அருளுமாற்றுனும்‌ அறி. 


இனி மனமென்பது தத்துவங்களுள்‌ ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவிற்குரெருங்‌ 
இய துணையாய்‌ அரசனுக்கு மந்திரியைப்போல விளங்கும்‌. யாதானுமொன்‌ 
றைப்பற்றி நின்றறியும்‌ ஆன்மா தத்துவங்களை நீச்செவிடத்துப்‌ பதியைச்‌ 
சாராமல்‌ தத்துவங்களைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ நானே முதல்வன்‌ என 
உணரும்‌, உணரும்‌ காலத்து உணர்வதற்குக்கருவியாய்‌ நிற்பது மனமேயாம்‌. 
ஆயினும்‌ மனம கருவியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ சூக்குமமாய்‌ அடங்கி ஆன்மா 
வாகவே நிற்கும்‌. அந்கிலையும்‌ ஒருகணப்‌ பொழுதில்‌ மாறிவிடும்‌. மாறும்‌ 
பொழுது எல்லாச்சச்தவங்களுடனுங்‌ கூடும்‌. மனமும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேற்‌ 
துமை யின்றி நிற்குமென்பசைச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௮-வது செய்யுளில்‌ 
'இந்சையைச்‌ 2வனென்றும்‌ சீவனைச்சிக்தை யென்றும்‌?'கூறுமாற்றானறிச. 
ஆகவே மனதைக்‌ கருவியாகக்‌ கொண்டு யானே முதல்வனென உணர்தல்‌ 
பசுஞானம்‌ ஆதலால்‌ மனம என்பதற்குப்‌ பசஞானமென உரைசெய்யப்பட்‌ 
டது. தத்துவங்களைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ தன்னை முதல்வனென ஆன்மா 
உணரு மென்பசையும்‌ அவ்வாறு உணர்தல்‌ பசுஞானம்‌ என்பதையும்‌ 
(இவை$ழ்‌ நாடலாலே காதலினால்‌ நான்பிரமம்‌ என்னும்ஞானம்‌ கருதுபசு 
ஞானம்‌?” எனச்‌ சித்தியார்‌ ௯-ம்‌ கூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய வாற்றா 


னறிக, 


இவ்வாறு ததீதுவங்களெல்லாவற்றையுவ்‌ குறிப்பசற்குத்‌ தலைமை 
பற்றி வாக்கு என்றும்‌, ஒவனைக்‌ குறிப்பதற்கு ஒற்றுமைபற்றி மனமென்றும்‌ 
உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 


வாக்கு மனாதிச கோசரமாய்‌ என்றதில்‌ அதீதம்‌ எட்டாமையினையும்‌ 
கொசரம்‌ எட்தெலையுங்‌ குறித்து முன்னொட பின்‌ முரணாதோ எனின்‌, முர 
தை. எசனாலெனின்‌, வாக்கு மனம்‌ என்னும்‌ இரண்டன்‌ விருத்திகளைக்‌ 
கடந்து என்பதற்கு வாக்கு மனாதீதஎன்றும்‌, அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒற்‌ 
அமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ அநுபவஞான மாத்திரைக்கே விளங்கி எட்டும்‌ 
என்பசற்குக்‌ கோசார மென்றும்‌ கூறியசனாலென்க. 


அவ்வாறு பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாததாயும்‌ பதிஞானத்‌ 


திற்கு எட்வெதாயும்‌ நின்ற பொருள்‌ இது வெனப்‌ பிரத்தியட்சம்‌ அனுமா 
னம்‌ அசமம்‌ என்னும்‌ பிசமாணங்களினால்‌ அறிய முடியாதாகும்‌. அறியப்‌ 


௩௧௦ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


படுவதொன்றை இது வெனச்‌ சுட்டிச்கூறலும்‌ அறியப்படாத தொன்றை 
அதுவெனச்‌ சுட்டிக்‌ கூறலும்‌ உலகவழக்கு. இதுவெனச்‌ சட்டுங்கால்‌ 
பொருள்‌ சிறப்புவகையாய்‌ விளங்கும்‌. அது வெனச்‌ சுட்டுங்கால்‌ பொருள்‌ 
பாகுபாடு சோன்றாமல்‌ பொதுவகையாய்‌ விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசஞான 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாமையினால்‌ இல்‌ பொருளின்றி உள்பொரு 
னாயினும்‌ பதிஞானத்சாலன்றிச்‌ சிறப்பாக அறியப்படாமையின்‌ அப்பதிப்‌ 
பொருளை அது எனப்‌ பொதுப்பட மகாலாக்கியங்‌ கூறும்‌. அம்மகாவாக்கி 
யத்தை அதநுவதித்து, அதுவென்று பொதுவாகக்‌ கூறியபொருள்‌ சத்தாகிய 
சிவமே என்று சிறப்பாக உணர்க்துகொள்ளும்‌ வண்ணம்‌ அதுவே சிவம்‌ 
என அறி வுறுத்தினார்‌. 

வாக்குமனாதிதம்‌ என்றது தமிழ்நூல்முடிபு, வடநூல்‌ முடிபாயின்‌ 
வாங்மனோத தம்‌ என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. தமிழ்‌ நூவின்படி மரம்‌ அடி. என்பது 
மராடி. எனமரிஇயினாற்போல மனம்‌அதிதம்‌ என்பது மனாதீதமென மருவி 
நின்றது. 

௮தீதகோசரச மென்பது வடழால்‌ முடிபு. தமிழ்நூல்‌ மூடிபாயின்‌ அதி 
தக்கோசரம்‌ என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 

வாக்கு மனாதிசப்‌ பொருளாசலின்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாதவில்லை; 
கோசரப்‌ பொருளாதலின்‌ உணரப்படாத பொருளாதலில்லை; ஆதலால்‌ இவ்‌ 
விரண்டு வகையும்‌ இன்றி என்றுகூறினார்‌. 

இச்சிவப்பொருள்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாரா தென்பதும்‌; உணர்‌ 
வால்‌ அறிதலும்‌ அருமை யென்பதும்‌ உணர்ச்சவேண்டிச்‌ சொல்லற்‌ பாற்‌ 
றென்றும்‌ உணர்க என்றுங்‌ கூறாது உணரற்பாற்றென்றார்‌. 

முதல்வன்‌ இயல்பு வாச்கு மனாதித கோசரம்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 

ஏது, 


பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசிக்கவேண்டூவ தின்மையானும்‌ 

அப்பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசமின்மையானும்‌. 
சிற்றுரை. 

எ-து ஏது எ-னின்‌, இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லா தபொருள்‌ 
அநிர வசனமாய்‌ கிற்பதென்னாது வாக்குமனாதீத கோசரமாய்நிற்ப 
தென்றற்குப்‌ பிரமாண மென்னை யென்பாசை நோக்கி மேற்கோ 
ளைச்‌ சாதித்தனுதலிற று: 

(இ-ள்‌.) வாக்கு மனங்களாலோதி யுணரப்படுவதாய நிருவச 
னப்‌ பொருட்கு முனனர்க்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களினின்று அறி 
யம்‌ பாலதாக வேண்டாமையானும்‌ ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்படாத 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌ உ-ம்‌ அதி. ௩௪௧ 


அகிர்வசனப்‌ பொருட்குச்‌ சாசனத்தினின்றும்‌ அறியப்படுமா றின்‌ 
மையானும்‌ “இணி இவ விரண்தென்மையு மின்றி வாக்கு மனாதித 
கோ சரமாய்‌ நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவமென்‌ அணரற்பா ற? 


றென மேற்கொண்டது 67-0. 


பிரகாசம்‌ ௮ப்பிரகாச மென்பன உபசாரவழக்கு. 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உணரப்படுசலும்‌ உண 
சப்படாமையும்‌ ஆதிய இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லாதபொருள்‌ உறுதியாய்‌ 
இத்தன்மையுடையது என்று சொல்லக்கூடாத அநிருவசனமாய்‌ மிற்பது 
என்று கூறாமல்‌ வாச்குமனாதீத கோசரமாய்‌ கிற்பது என்று மேற்கோளிற்‌ 
கூறியசற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பர்‌ அம்மாயாவாதிகள்‌. அவரை 


கோச்இப்‌ பிரமாணம்‌ கூறி மேற்சோளை வலியுறுச்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உறுதியாய்‌ இத்தன்மையுடையதென்று 
வாக்சால்‌ ஒதப்படுவதாயும்‌ மனத்தால்‌ உணரப்பவெசாயுமுள்ள பொருளுக்கு 
முன்னர்ச்‌ சாசன இயலிதழ்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களைக்கொண்டு அறியப்படு 
தல்‌ வேண்டாம்‌. இத்தன்மைத்தென்‌் ற அறியப்படாத பொருள்‌ உறுதி 
யாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அமநிர்வசனப்‌ பொருளாசலால்‌ அப்பொருளுக்குச்‌ 
சாசன இயலிற்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாசன த்தைக்கொண்டு அறியப்படுக்‌ தன்மை 
யில்லை. ஆதலால்‌ “இனி இவ்விரண்டு தன்மையுமின்றி வாக்குமனாதித 
கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவம்‌ என்று உணரற்பாற்‌றென 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


கண்ட பொருளுக்குச்‌ சாதன த்தாறி சாட்டவேண்டுவது இன்மையா 
னும்‌, காணப்படாத பொருள்‌ சாதனத்தாற்‌ காணப்படுமாறு இன்மையா 
னும்‌, காணப்படுசல்‌ காணப்படாமையாதிய இவ்விரண்டு சன்மையு மின்றி 


நின்ற அது சத்தாயுள்ள சிவமே என்று உணரற்பாற்று என்பதாம்‌. 


விளங்‌இத்தொன்றம்‌ பொருளைப்‌ பிரகாசம்‌ எனவும்‌, விளங்‌இக்தோன்‌ 
ரத சூனியத்தை அப்பிரகாசம்‌ எனவும்‌ உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌ 


இரக்க ஏது முதல்வன்‌ இயல்பு அமிருவசனம என்பாரை மறுத்துக்‌ 


குஞ்‌ சத்தார்சச்‌ துணிபாயித்ற 


௩௧௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌ 


முதல்வன்‌ சிவஞானத்திற்கு£ கோசரப்படும்‌ பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும 
உதாரணம்‌, 


எண்ணிய சத்தன்‌ றசத்தன்றா மேன்றாலேன்‌ 
கண்ணி யுளதேன்றன்‌ மேய்கண்டா--னேண்ணி 
யறிய விரண்டா மசத்தாதல்‌ சத்தா 

மறிவறியா மேய்சிவன்றா ளாம்‌. 


சிற்றுரை. 


61-து ௨-ம்‌ ஏ-னின்‌, (பரமார்த்தமாகிய) ரப்பிரமப்பொருள்‌ 
அவிச்சைவயத்தான்‌ ஞாதாவெனவும்‌ ஜேயபெனவும்‌ பகுக்கப்‌ 
பட்டு முன்னர்க்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாகனங்களினின்‌ ஐறியவும்படும்‌, 
அவிச்சை நீங்கயவழி அப்பகுப்பின்மையாற்‌ ௪த்தென்றாதல்‌ 
அசதகென்றாதல்‌ ஒருவாற்றானும்‌ ஜேயமாமாறின்றிக்‌ கேவல 
ஞானமாத்திரையேயாய்‌ நிற்பதொன்றாசலான்‌ அது கோசரமா 
மென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நொக்கி அதனை வலியுறுத்துத 
ணுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) எண்ணிய சத்து அன்று அசத்து அன்று என்றால்‌ 
உளது என்றல்‌ என்‌ கண்ணி--(பரமார்த்தமாகிய பரப்பிரமப்பொ 
ருள்‌ விவகாரத்திற்‌) கருதப்பட்ட சத்து மன்று அசத்து மன்றென்‌ 
னின்‌, ௮ங்கனம்‌ ஒரு பொருள்‌ உண்டென்றல்‌ யாது பிரமாணம்‌ 
கருதியோ (அதனைக்‌ கூறுவாயாக, பிரமாணமுண்‌ டெனின்‌ 
அதற்கு அத பிரமேய மெனப்பட்டு ஞேபமாவான்‌ செல்லுமென்‌ 
2ஞ்சிப்‌ பிரமாணமில்லை யென்டையாயின்‌)- மெய்கண்டான்‌ 
எண்ணி அறிய இரண்டு அசத்து ஆம்‌--௪த்தினியல்பை யுணர்ந்‌ 
தோன்‌ ஆராய்ந்தறியிற்‌ (காட்டி முதலிய பிரமாணங்கட்கு விட்ய 
மாவதாஉம்‌ ஒரு வாற்றானும்‌ பிரமாணமல்லாக சூனியமுமாகிய) 
இரண்டும்‌ (மேற்கூறியவாற்றான்‌) அசத்சேயாம்‌,--ஆதல்‌ சத்து 
ஆம்‌ அறிவு அறியாமெய்‌ சிவன்‌ தாள்ஆம்‌--ஆதலாற்‌ (சாந்தோக்‌ 
யெ முதலியவற்றுட்‌) சத்தென்றோதப்படும்‌ சுட்டறிவினாலறியப்‌ 
படாத மெய்ப்பொருள்‌ (சைவ உபகிடதங்களினுஞ்‌ சைவாகமங்க 
ளினும்‌ அநர்கியமின்றி சின்றணரும்‌ அறுபவமாத்திரையிம்‌ கோ 
சரிப்பதென்பிமுதப்படேப) சிவனருளாவதன்‌றி 5 கூறுஞ்‌ சூனிய 
மன்று ௦-ம்‌, 


அம்‌ அசை (அசின்‌ 65) 


இலக்கணவியல்‌.ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௩௧௩ 


அறிய வென்னும்‌ செயவெனேச்சம்‌, ''மழையபெய்யக்‌ குள 
நிறையும்‌” என்புழிப்‌? பாலச்‌ செய்யின்‌ என்னும்‌ எச்சப்பொருட்‌ 


'டாய்‌ கின்றது, 
முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ மொக்கு, 
௮ச.த தாமென மாறுக. 


சத்தாகிய மெய்யென வியையும்‌, ்‌“அடியளநகான்மு௮யது” 
என்றாற்போல அறிவறியா மெய்யென்றது வாளா பெயராய்‌ 
நின்றது, 

சிவன்றாளெனச்‌ சிவசத்தியின்மேல்‌ வைத்து உயர்த்துக்‌ கூறி 


யது உபசாரவழக்கு **இறைவனார்‌ கமலபாகம்‌” என்பதுமது, 


இதனாற்போந்த பொருள்‌ சத்துமன்றி அசத்துமன்றி ஒரு 
பொருள்‌ உண்டெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை? பிரமாணா 
திதமாயெ சூணியமெனிற்‌ சூனியமும்‌ அழி பொருளுமாகய இரண்‌ 
டும்‌ அசத்தெயென்பது மேற்காட்டினமையாற்‌ பிரமப்பொருள்‌ 
அசத்தெனப்பட்டுச்‌ ௪த்தென்னுஞ்‌ சருதிகளோடு முரணுமாக 
லின்‌ அவற்றுட்‌ ௪த்தென்றோதப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருளாவ த 
உண்மை ஞானத்திற்‌ கோசரிப்பதென யாங்கூறுஞ்‌ சிவமேயன்றி 
நீ கூறுஞ்‌ சூனியமன்‌ றென மாயாவாதியை மறுத்துக்‌ கோசார 
மென்றதனை வலியுறுத்தியவாரு மென்க, 


தடு க த்க்‌ அசத்தென்பதற்குப்‌ பிதசெல்லாம்‌ 
வருகின்ற வெண்பாவிற்‌ கூறும்‌ பொருள்படக்‌ கூறியதுகூறலா தல்‌ 
மேலும்‌ ஒரியை பின்றியுரைப்ப, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு. ) எண்ணிய சத்து அன்று அசத்து அன்று எ 


ரூல்‌ உளது என்றல்‌ என்கண்ணி மெய்கண்டான்‌ எண்ணிஅறிய இரண்டு 
அசத்து ஆம்‌ ஆதல்‌ ௪த்துஆம்‌ அறிவு அறியாமெய்‌ வென்‌ தாள்‌ ஆம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, பரமார்த்தமாயெ 
பரப்பிரமப்பொருள்‌ ௮ஞ்ஞானத்தோடு கூடியதால்‌ அறிபவனாயெ வே 
னெனவும்‌ அறியப்பவெதாகிய பிரமப்பொருளெனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌, பகுக்‌ 
கப்பட்ட அப்பொருள்களுள்‌ வனாயெ பொருள்‌, முன்னர்‌ ஏழாம்‌ சூத்திரம்‌ 
முதல்‌ மூன்று சூச்திரங்களினாற்‌ கூ.ஈ௱பபடும்‌ சாசனங்களினின்று சாதித்துப 


“ட 


௩௧௪ சிவஞானபொதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


பிரமப்பொருளை யறியவுங்கூடும்‌, அறியுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ ஈக்க, பிரமம்‌ 
சீவன்‌ என்ற பகுபபு நீங்கிவிமெ. அப்பகுப்பில்லாமையினால்‌ அர்றிலையில்‌ 
பிரமப்பொருள்‌ சத்சென்றாவது அசத்தென்றாவது ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படுமாறின்றி அமிருவசனமாய்த்‌ சனிச்சஞானமாச்திரையேயாய்நிற்கும்‌. ஆத 
லால்‌ சாதனங்களினாலறியப்படுதல்‌ கொண்டு பிரமப்பொருள்‌ கோசரமா 
மென ஏதுவிற்‌ கூறியது பொருந்தாசென்பர்‌ அம்மாயாவாதிகள்‌. அவரை 
நோக்கி மறுத்துப்‌ பிரமப்பொருள்‌ கோசரமாமென்பதனை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌, 

(பொ-சை.) விவகாரத்திற்றான சத்து அசத்து எனச்சோன்றுவன 
அன்றி முத்திகிலையில்‌ பரமார்த்தமாதிய பாப்பிரமபபொருள்‌ சத்தும்‌ அன்று 
அசத்தும்‌ அன்ற எனின்‌, அவ்விரண்டுயின்‌ நிய ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
கூறுதல்‌ எந்தப்‌ பிரமாண த்சைக்கொண்டு என வினவுமிடச்ு, பிரமாணம்‌ 
உண்டென்று கூறின்‌ அம்சப பிரமாணத்தினால்‌ அளக்கப்படும்‌ பொருளாய்‌ 
அதியப்பவெதாகும்‌. படவே, அசத்சென்று கூறவரும்‌. அதற்கு அஞ்சிச்‌ 
சத்தும்‌ அன்று அசத்தும்‌ அன்று என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இல்லையென்று 
கூறுவையாயின்‌, பிரமாணங்களாலறியப்படாதது சூனியமாய்‌ அசத்தே 
யாகும்‌. இவ்வாறு பிரத்தியட்ச முசலிய பி.ரமாணங்களால்‌ அறியப்பவெ 
தும்‌ பிரமாணங்களாலதியப்படாத.துமாகய இரண்டும்‌ மேலையஇக.ரணச்திற்‌ 
கூறியவாற்றான்‌ உண்மையின்‌ இயல்பை உணர்ந்தவன்‌ ஆராய்க்சறியுமிடத்து 
அசத்சேயாம்‌. ஆதலால்‌ சாந்தோக்கிய முதவிய உபநிடதங்களுள்‌ சத்‌ 
தென்று கூறப்பவெசாயும்‌, சுட்டறிவாகய பிரமாணங்களினாலறியப்படாத 
தாயும்‌ உள்ள மெய்ப்பொருள்‌, சைவ உபநிடதங்களினும்‌ சைவாகமங்களி 
னும்‌ அக்நியமின்றி நின்றுணரும்‌ அதுபவஞானத்திற்கு எட்வெதென்ற 
கூறப்படும்‌ 9வனருளாவதேயன்‌ றி நீ கூறுஞ்‌ சூணியமன்று எ-று. 


(க-ரை.) ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்படாச பொருள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாது. ஆதலின்‌, பிரமப்பொருள்‌ அஅபவஅறிவிற்கு அறியப்படும்‌ 
என்பதாம்‌. 

அசத்தன்றாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ அசை. 

அறியவென்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சம்‌. ““மழைபெம்‌: 
யக்‌ குளம்‌ நிறையும்‌? ஏன்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்யின்‌ என்பதைக்‌ 
குறிச்து நின்றுற்போல்‌ அறிய என்பது செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்‌ 
எச்‌... ப அறியின்‌ என்பசைக்‌ குறித்து நின்றது. அறியின்‌ என்னும்‌ எச்‌ 
சம்‌ த்தாம்‌ என்பது கொண்டு முடிந்த து. 

இரண்டு என்பதில்‌ முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்குறின்றது. அத 
னைவிரித்து இரண்டும்‌ என உமைசெய்யப்பட்ட து. 

இரண்டாமசதது என்பதில்‌ உள்ள அம்‌ அசத்து என்பதை அசத்தாம்‌ 
ஏனமாறுக. 


இலக்கண வியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௧௫ 


சத்தாம்‌ அறிவறியா மெய்யென்பதில்‌ மெய்யென்பது சத்சாம்‌ என்பத 
னோடு கூடிச்‌ சச்சாம்‌ அஜிவறியா மெய்யெனப்‌ பொருந்தும்‌. சத்தும்‌ மெய்‌ 
யும்‌ ஒரு பொருட்சொல்லாதலால்‌ கூறியது கூறலாசாதோவெனின்‌, ஆகா 
து. எதனாலெனின்‌, மெய்‌ என்பது பொருளை உணர்த்தி நிற்றலான்‌ என்ஃ* 


அறிவறியா மெய்யென்பது திருக்குறள்‌ மடியின்மை ௧௦-வது பாட்‌ 
டில்‌ அடியளந்தான்‌ என்பது போல வாளா பெயராய்‌ நின்றது. அதாவது 
அடியளந்தான்‌ என்பது விட்டுணு என்னும்‌ பெயராக நின்றதே யன்றி 
அடியினால்‌ அளந்த என்னுந்‌ தொழிலை யுணர்த்தி நிற்கவில்லை. தொட & 
யுணர்த்தி நின்றதாயின்‌ அக்குறளிலேயே தாயது எனப்‌ பின்னர்ச்‌ கூற 
வேண்டாம்‌. அவ்வாறே அறிவறியாமெய்‌ யென்பது மெய்ப்பொருளை உண 
ர்த்தும்‌ பெயராய்‌ நின்றதேயன்றிச்‌ சட்டறி விலைறியப்‌ படாமையை 
உணர்த்தி நிற்கவில்லை. எ தனாலெனின்‌, இரண்டும்‌ ௮சத்தாம்‌ என மேலே 
கூறியது கொண்டே மெய்ப்பொருள்‌ சுட்டறிவினாலறியப்படாமையைக்‌ 
கூறிவிட்டபடியால்‌ மீண்டுங்‌ கூறில்‌ கூழியதுகூ றலென்னுங்‌ குற்றமாகு 
மாதலால்‌ என்க. 

சிவன்‌ அருளைச்‌ க்‌ கூறினார்‌. அருளைத்‌ தாள்‌ என்றது 
உபசாரம்‌. வெஞான சித்தியார்‌ பாயிரத்தில்‌ “(இறைவனார்‌ கமலபாதம்‌''என் ற 
தும்‌ இறைவனார்‌ திருவருள்‌ என்பதுபற்றிய உபசாரம்‌. 

இவ்வெண்பாவினாற்‌ கூறி முடிச்ச பொருள்‌, பிரமப்பொருள்‌ சத்து 
மன்று அசத்துமன்று என்று கூறின்‌ அவ்வாறு ஒருபொருள்‌ உண்டென்ப 
தற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாதென வினவுமிடத்து, பிரமாணத்தால்‌ அளக்கப்ப 
டாத குணியமே என்றுகூறின்‌, சூனியமும்‌ அழிகின்ற பொருளுமாகிய 
இரண்டும்‌ ௮சச்சே யென்பது முதலதிகரணத்தாற்‌ சாதித்தமையால்‌, பிர 
மப்‌ பொருள்‌ அசத்தென்றாடி்‌ சத்சென்னும்‌ சருதிகளோடு முரணும்‌. ஆத 
லால்‌ சுருதிகளில்‌ சத்தென்று ஓதப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருள்‌ வெஞானமா 
திய உண்மை ஞானத்திற்கு. எட்டப்படுமென யாம்‌ கூறும்‌ வெமேயன்றி நீ 
கூறுஞ்‌ குனியமன்றென மாயாவாதியை மறுத்துக்‌ சோசரம்‌ என மேற்கோ. 
ளிற்‌ கூறியதனை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 

எண்ணியறிய இரண்டு அசத்தாம்‌ என்பதில்‌ இரண்டு என்பதற்குப்‌ 
பிறரெல்லாம்‌ அடுத்துவரும்‌ வெண்பாவிற்‌ கூறும்பொருள்பட வேறு என்று 
கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌ அறியில்‌ வேறு என இரண்டிடதீதும்‌ கூறுவ 
தால்‌ கூறியதுகூறலென்னும்‌ குற்றமாதலோடு, பிரமாணம்‌ இல்லையாயி . 
னென்பதனோடு அறியின்‌ வேறு என்பது பொருர்தாமையும்‌ அறிக. 


௩௧௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல்வன்‌ வாச்குமனாதிதப்‌ பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


உணர்ப வசத்தாத லோன்றுணரா தோன்றை 
யுணருநீ தானுணரா யாயி--னுணருமுனிற்‌ 
முனிரண்டா மேய்கண்டான்‌ றன்னா லுணர்தலாற்‌ 
ருனிரண்டாய்க்‌ காணான்‌ றமி. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, பிரகாசித்த பொருளையும்‌ வேறோராற 
முன்‌ ௮றிதுமென வேட்கை சென்றுழி அவ்வாற்றாற்‌ புதூவதாய்ப்‌ 
பிரகாசிக்க வேண்டுதலிற் பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசிக்க வேண்டுவ 
இல்லை யென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லாமையின்‌ வாக்கு மனாதீத 
மென்றல்‌ பொருந்தா தென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துத 
னுதலிற்று, 

(இ-ள.) உணர்ப ௮சத்து--கின்னாலறிவனவாய கருவிகளெல்‌ 
லாம்‌ மேற்‌ கூறியவாற்றான்‌ அ௮சக்தகாம்‌, (அ௪த்தெனவே அத்தா 
தலும்‌ பெறப்படும்‌),-ஆதல்‌ ஒன்று ஒன்றை உணரா அ - ஆகலான்‌ 
அவற்றுள்‌ ஒரு கருவியும்‌ ஒன்றாகிய முதற்பொருனை அறியமாட்‌ 
டாத, உணரும்‌ நீதான்‌ உணராய்‌-—அவற்றானறிந்து வருகின்ற 
நீதானும்‌ ௮தனையறியமாட்டாய்‌,--ஆயின்‌--நீயேஆய்ர்‌ தறிவாயா 
யின்‌,--உணரும்‌ உனின்‌ இரண்டு ஆம்‌ -- (அவ்வா றுணாப்படும்‌ 
பொருள்கள்‌ போல்‌) உணர்கின்ற நின்னின்‌ வேரும்‌,--மெய்கண்‌ 
டான்‌ தன்னால்‌ உணர்தலால்‌ இரண்டாய்க்‌ காணான்‌ தமி உயிர்க்கு 
அறிவு விளங்கும்‌ உண்மை அறிந்தோன்‌ தன்னறிவு அச்சிவனரு 
ஸின்‌ அடங்கி அதுவாய்‌ நின்றுஅதனானே அதனையறியு மாதலான்‌ 
ஏனைப்‌ பொருள்களை ௮றியுமாறுபோல வேறாய்‌ நின்றறிவானல்லன்‌ 
அத்தனி முதற்பொருமா எ-று. 

உணர்பவென்பது அகரவிற்றஸ்றிணேப்‌ பன்மைப்‌ பெயர்ச்‌ 
சொல்‌. 

ஒன்றுமென்னும்‌ முற்றும்மை விகாசத்தாற்‌ றெக்கது, 


உனினென்னும்‌ இன்னுருபு நீக்கப்பொருட்கண்‌ வந்தது. 
ஓத்றிரட்டாமை புதகடையாற்‌ கொள்க, 


கான அலை, 


இலக்கணவியல்‌ ஆறுஞ்சகுத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௭ 


இதனாற்‌ போந்தது சத்தாகிய சவம்‌ பாசஞானத்தா னாகல்‌ 
பசுஞான ததானாதல்‌ அறியப்படாது, அறியப்படிற்‌ குடமுதலா 
யினபோல உயிரின்வேருய்‌ அவிச்சையான்வருஞ்‌ சகதுக்கல்களைப்‌ 
பயப்பதன்றி அவிச்சையி னீங்யெ நிரதிசயவின்பத்துனேப்‌ பய 
வா,தாகலான்‌ அவ்வுண்மை உணர்க்தோன்‌ ஏனையபோல ௮சத்தாத 
லின்றித்‌ கனியாய்‌ கின்ற ௮ம்‌ முதற்பொருளை அதனானொற்றித்து 
நின்றே காண்பனென கையாயிகர்‌ முதலியோரை மறுத்து வாக்கு 
மனாதீதமாய்‌ நின்றேகோசாமா மென வலியுறுத்‌ தயவராறாமென்க. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, முன்‌ பிரத்தியட்சத்‌ 
சால்‌ அறிக்கபொருளையும்‌ பின்‌ அறமான த்தால்‌ அறியவேண்டுமென விருப்‌ 
பம்‌ நிகழ்க்த விடத்து அவ்வழியாலும்‌ புதிதாய்‌ அப்பொருள்‌ அறியப்படும்‌. 
இதனை தருக்கசங்கிரக உரை அனுமானப்‌ பிரமாணத்தில்‌ ““பெறுதியுள்ள 
வழியும்‌ அனுமிப்பேன்‌ என்னும்‌ வேட்கையான்‌ அனுமிதியுணர்வு நிகழக்‌ 
கரண்டவின்‌?? என்பதனானும்‌ அறிக. ஆதலால்‌ அறிந்த பொருளை அறிய 
வேண்வெ தில்லை யென்னும்‌ பொருள்பட ஏதுவில்‌ பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிர 
காசிக்க வேண்வெதில்‌ ல்யெணல்‌ கூறியது எவ்விட த்துஞ்‌ செல்லாமையால்‌ 
மேற்கோளில்‌ வாக்குமனா தீதமென்று கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ நையா 
யிகர்‌. அவரை நோக்கி மறுச்து வாக்கு மனாதித மென்றதனை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌. 

(பொ-ரை. ) நின்னுடைய ஏவலால்‌ விடயங்களை அறிவனவாய கருவிக 
ளெல்லாம்‌ நான்‌ காஞ்சூதீதிரத்திற்‌ கூறியவாறு ௮சச்சாம்‌. அசத்தென்‌ றசனா 
லேயே அறிவில்லாசவை என்பதும்‌ பெறப்படும்‌. ஆதலால்‌ அவற்றுள்‌ ஒரு 
கருவியும்‌ ஒன்றாகிய முதற்‌ பொருளை அறியமாட்டாது, அக்கருவிகளால்‌ 
விடயங்களை அறிந்து வருகின்ற நீசானும்‌ அம்முதற்ிபொருளை அறியமாட்‌ 
டாய்‌. நீயே ஆய்ந்து அறிவையாயின்‌ கருவிகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
அறிகின்ற உனக்கு வேருசல்போல, முத்ற்பொருணாம்‌ உனக்குவேறாம்‌. 
பொருளின்றன்மையால்‌ முதல்வன்‌ வேறு உயிர்வேறு ஆயினும்‌ முதல்வன்‌ 
உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று அறிவிப்பனாதலால்‌ உயிர்க்கு அறிவுவிளங்கும்‌ உண்‌ 
மையை அறிக்சோன்தன்னறிவு அச்வெனருளிலட௩கி அவ்வருளாய்‌ நின்று 
அவ்வருளினாலே அச்வெத்தை அறிவன்‌. ஆதலால்‌ ஏனைப்‌ பொருள்களை 
வேறாய்‌ நின்று அறியுமாதபோல அத்தனி முதற்பொருளை வேறாய்‌ நின்று 
அறியமாட்டான எ-று. 

(க-ரை.) வாக்கினாலும்‌ மனத்தினாலும்‌ அறியப்பமெபொருள்‌ அசத்‌ 
தாதலால்‌ முதற்பொருள்‌ அவ்விரண்டிற்கும்‌ அதிதமாய்‌ கின்றே அதனரு 
ளால்‌ அறியப்படும்‌ என்பதாம்‌, 

உணர்ப என்றது கூறுப காட்பெ என்றாற்போல உணர்வர்‌ என்னும்‌ 
உயர்திணைப்‌ பன்மையைக்‌ குறித்து நிற்கவில்லை. உணர்வனஎன்னும்‌ ௮ல்‌ 


௩௧௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


றிணைப்‌ பன்மையைக்‌ குறித்துகின்றது. உணர்ப என்றதன்‌ இறுதியில்‌ பகர 
ஒநீறின்மேல்‌ அகரம்‌ ஏறி நின்‌ றமையால்‌ உணர்ப என்பது அகரத்தைஇறு 
இயாக உடையஅஃறிணைப்‌ பன்மைப பெயர்ச்சொல்லாயிற்று. இதசென்ற 
என்பது சென்றன என்பதைக்‌ குறித்தல்‌ போலாம்‌. 


ஒன்றுணராத என்றதில்‌ எஞ்சாப்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌ முற்றும்மை 
விகாரத்சாற்‌ ரொக்குநின்றது. அந்தஉமமைவிரித்து ஒருகருவியும்‌ உணராத 
என உரைசெய்மப்பட்டது. 


உணரும்‌ உணின்‌ என்‌ றதிலுள்ள இன்னுருபு உன்‌ என்பதை நீக்குத 
“சால்‌ நீக்கப்பொருட்கண்‌ வந்தது. உன்னின்‌ என்று னகரவொற்று இரட்‌ 
டிக்காமை விதியல்லவாயினும்‌ புற நடையாற்‌ கொள்க. விதிக்குப்‌ புறமாய்‌ 
நடச்சலினாலும்‌ விதிக்குப்புறமாய்‌ அடுத்தலினாலும்‌ புறகடை எனப்‌ பட்‌ 
டத. 

உணரும்‌ உனின்‌ என்பதன்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ உணர்தலால்‌ 


என்பதின்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ அசை. 


இவ்வுதாரணத்தாற்‌ கூறிமுடித்த பொருள்‌. அறிந்த பொருளைப்‌ பின்‌ 
னர்‌ வேறு வழியாய்‌ அறிதலும்‌ கூடுமாதலால்‌ பாசஞானத்தினாலும்‌ பசுஞா 
னத்தினாலும்‌ அறிந்த முதற்‌ பொருளையே பின்னர்ச்‌ சாதன இயலிற்‌ கூறிய 
படி பதிஞானத்தாலறியுமல்லத வேறில்லை. ஆதலால்‌, பாசஞான பசு 
ஞானங்கட்கு எட்டாதது என்றல்‌ பொருந்தாது என்ற நையாயிகரை மறு 
த்திக்‌ சத்தாகிய வெம்‌ பாசஞானத்தினாலாவது பசுஞானத்தினாலாவது அறி 
யப்படாது; அறியப்படின்‌ அவ்விரண்டு ஞானங்களினாலறியப்படும்‌ குடம்‌ 
முதலாயின உயிரின்‌ வேரு சல்போல முதற்‌ பொருளும்‌ உயிரின்‌ வேராம? 
வேறாஃவை அஞ்ஞானத்சாலுண்டாகும்‌ சகதுக்கங்களை உண்டு பண்ணு 
வசன்றி அஞ்ஞானத்தினின்றும்‌ நீங்கிய நிலைத்த அற்புத இன்பத்தை 
உண்டு பண்ணாது. ஆதலால்‌ அவ்வுண்மை உணர்ந்தோன்‌ ஒன்றையொன்று 
பற்றி நிற்கும்‌ ஏனை உலகப்பொருள்கள்போல அ௪த்தாதவின்‌ றி ஒன்றையும்‌ 
டற்றாஅ சணியாய்கின்ற அம்முதற்பொருளைப்‌ பதிஞானத்தால்‌ அப்பொரு 
ளோடு கலந்து நின்று சாண்பன்‌ எனக்கூறி வாக்குமனாதிதமாய்‌ நின்றே 
பதிஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாம்‌ என்பதனை வலியுற த்தியவாறாம்‌. 


முதல்வன்‌ பாவனைக்கு எட்டப்படான்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பாவகமேற்‌ ரனசத்தாம்‌ பாவநா தீதமேனிற்‌ 
பாவகமா மன்றேன்னிற்‌ பாழதுவாம்‌--பாவக த்தைப்‌. 
பாவித்த ரனேன்னிற்‌ பாவகமாந்‌ தன்னருளாற்‌ 
பாவிப்‌ பதுபரமில்‌ பாழ்‌. 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௯ 
சிற்றுரை. 


சானு உ-ம்‌ எ-னின்‌, தானே கோசரமானாலன்றித்‌ தன்னா 
லறிதல்‌ கூடாமையிற்‌ றன்னாலே தனையுணருமென்பது தன்னைப்‌ 
பற்றுதலென்னும்‌ வழுவாமாகலின்‌ அவ்வாறன்றி வாக்கு மனா 
தீதப்பொருள்‌ யோக நூலிற்‌ கூறும்‌ இயானபாவனைகளிற்‌ கோ 
சரமா மென்றலே அமைவடைதீதென யோகமதம்பற்றிக்‌ கூறு 
வாரை கோக்கித்‌ தன்னாலன்றிக்‌ கோசர்‌ மாகாமையை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌. பாவகமேல்‌ தான்‌ அசத்து அம்‌--(கீ கூறும்‌ பாவனை 
ஏனை ப்பாவகங்கள்‌ போல மனமுதலியவற்றோட கூடி கின்று பாவிக்‌ 
கும்‌; பாவகமெனின்‌, (அறிவினாலறியப்பட்ட சுட்டாதலான்‌) 
அப்பொருள்‌ அசத்தாம்‌,-—பாவநாதிதமெனின்‌ பாவகம்‌ ஆப 
கருவிகளை நீங்கி நின்று பாவிப்பதாகலின்‌ அப்பா வனையைக்‌ கடந்த 
தெனிற்‌ கருவிகணீங்கியவழி ஒன்றுமதியுமாறின் றிக்‌ கேவலமா 
மாகலான்‌ அது பாவகமாத்திசைமயயன்‌ நதிப்‌ பயன்படுமா றில்லை, 
அன்று என்னின்‌ அது பாழ்‌ ஆம்‌--இவவிருதிறனுமன்றி அதிரு 
வசனமாகப்‌ பாவிக்கப்பவெகெனின்‌ அது சூனியப்பொருளாம்‌,— 
பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்னின்‌ பாவகம்‌ ஆம்‌--௮வவாதன்றிப்‌ 
பாவனைக்‌ செய்தாக பொருளை எய்தியதாக வைத்துப்‌ பாவகஞ்‌ 
செய்தலெனின்‌௮த?பாலிப்பாவனை(யாதசுலாற்பாவகாதீதம்‌ 2 பாலப்‌ 
பாவனை மாத்திரையேயன்றிப்‌ பயன்பமோறில்லை, ௮.ற்‌.2றல்‌, ஒரு 
வாற்றானும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாத பொருள பாழாமெனின௮),-- தன்‌ 
அருளால்பாவிப்பஅ பரம்‌-(அப்பாவகங்களை யொழித்துகி தன த 
இருவருளாற்‌ பாவிக்கப்பவெதாம்‌ பரம்பொருள்‌, பாழ்‌ இல்‌-— 
(அகலான்‌ நீ கூறும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாமைபற்றிப்‌) பாழாதலில்லை 
ஏ-று, 

தான்‌ அசை. 

பாவகத்தைப்‌ பாவித்தலென்பது ““கறைமிட றணியலும்‌ 
அணிந்தன் று” என்றது பாலக்‌ கொள்க, 


மேலை வெண்பாவில்‌ தன்னேன்றது தனது சத்தியே யாத 
லால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னுல்‌ குற்றமாதல்‌ யாண்டையதென 
விடுப்பார்‌ தன்னருளாற்‌ பாவிப்பதென்றார்‌. தன்னருமா யறியு 
மாறும்‌ அதனால்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்பகாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறப்‌ 


LIOLD, 


௩௨௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யோக நூலார்‌ கூறும்‌ பாவனையாவது இந்நான்கனுள்‌ ஒன்‌ 

றுகற்பாலதன்றி வேறின்மையின்‌ நான்கனையுங்கூறி மறுத்தார்‌. 
விளக்கம்‌. 

இல்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
சன்னாலுணர்சலால்‌ என்றதனால்‌ முதல்வன்‌ சன்னால்‌ சான்‌ அறியப்பட்டா 
லன்றி உயிர்‌ தான்‌ அம்முதல்வனை அறிசல்கூடாமையால்‌ சன்னாலேசனை 
யுணருமென்னும்‌ அக்கூற்றுத்‌ சன்னைப்பற்றுசலென்னுங்‌ குற்றத்திற்கெ 
னாம்‌. ஆசலால்‌ அவனாலே அவனை யுணருமென்பதின்றிப்‌ பாசஞான பசு 
ஞானங்களுக்கு எட்டாத முதற்பொருள்‌ யோகநூலிற்‌ கூறும்‌ தியான 
பாவனைகளுக்கு எட்டுமென்று கூறுகலே பொருச்சமென்று யோகமதம்‌ 
பற்றிப்‌ பாசஞ்சலர்‌ கூறுவர்‌. அவரை நோர்டி மறுத்து முதல்வன்‌ தன்னா 
லன்றி எட்டான்‌ என மேலை பெண்‌ பாவிற்‌ கூறியகை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) தியானபாவனை யென்று நீ கூறும்‌ பாவனை உலகப்‌ 
பொருள்களைப்‌ பாவிக்கும்‌ ஏனைப்பாவகங்கள்போல மனமுசவிய கருவிக 
ளோடு கூடிகின்று பாவிக்கும்‌ பாவகமெனின்‌, அ௮க்கருவிகளாலறியும்‌ அறிவு 
சுட்டறிவும்‌ ௮ச்சட்டறிவினாலறியப்பட்ட பொருள்‌ சுட்டப்பொருளுமாத 
லான்‌ அப்பாவனையாலறியும்‌ பொருள்‌ அ௪த்தாம்‌. அப்பாவனை கருவிகளை 
நீங்கி நின்று பாவிப்பதாசவின்‌ கருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனையைக்‌ 
கடந்ததென்று சொல்லில்‌, கருவிகள்‌ நீக்கியவிடத்து ஒன்றும்‌ அறியுமா 
நின்றித்‌ துரியாதிதமாதிய கேவல அவத்தையுண்டாமாதலால்‌ பாவிப்ப 
சென்ற ௮து பாவகமாத்திரையே யன்றிப்‌ பயன்படுமாறில்லை. கருவிக 
ளோடு கூடுசல்‌ கூடாமையாநிய இவ்விரு திறனுயின்றி வரையறுத்துச்‌ 
சொல்லக்கூடாத விதமாய்ப்‌ பாவிக்கப்பவெதெனின்‌, அவ்வாறு பாவிக்கப்‌ 
படுவது சூனியப்பொருளாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ பாவனைக்கெய்தாத பொருளை 
எய்‌தியதாகவைத்தப்‌ பாவகம்‌ செய்தலெனின்‌, அவ்வாறு பாவிப்பது போ 
லிப்பாவனை யாதலால்‌ பாவனாதீதம்போலப்‌ பாவனை மாத்திரையேயன்றிப்‌ 
பயன்பமொறில்லை. இவ்விடத்தக்கூறிய நான்கு உபாயங்களினாலும்‌ முதற்‌ 
பொருள்‌ பாவிக்கப்படாதது என்றதனால்‌ ஒருவாற்றானும்‌ பாவனைக்கெய்தா 
தீது பாழாகுமென்று கூறின்‌, மேற்கூறிய பாவகங்களை யொழித்து முதல 
வனது திருவருளால்‌ அம்‌ முதற்பொருள்‌ பாவிக்கப்பவெதாகுமாதலால்‌ ந 
கூறியபாவனைக கெட்டாமைபற்றி முதற்பொருள்‌ பாழாதலில்லை எ-று. 


(க-ரை,.) முதற்பொருள்‌ கருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனைக்கு 
அதிதமாய்த்‌ திருவருளாற்‌ பாவிக்கப்பவெது ஆதலால்‌ பாழாதலில்லை என்ப 
தாம, 

பாவித்தல்‌ சான்‌ எனபதிலுள்ள தான்‌ என்பது அசை 


(இலக்கணவியல்‌ஆமுாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௧ 


பாவகத்தைப்‌ பாவிச்சல்‌ என்பதில்‌ பாவகமென்ப தும்‌ பாவித்தல்‌ என்‌ 
பதும்‌ ஒரு பொருட்‌ சொற்களே ஆயினும்‌ பாவகம்‌ என்பது பாவித்தலையும, 
பாவித்தலென்பது அப்பாவித்தலைச்‌ செய்தலையுங்‌ குறித்து நின்றது. எது 
போல எனின்‌, புற நாகாறு என்னும்‌ நூவில்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தில்‌ “(கறை 
மிடறணியலும்‌ அணிந்தன் ற? என்ற விடத்து அணியலும்‌ என்பது அழகு 
செய்தலையும்‌ என்பசையும்‌ ௮ணிந்தன்று என்பது செய்தது என்பசையுங்‌ 
குறித்த கின்றவாறுபோலாம்‌. ஆசலால்‌, பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்ப 
தற்குப்‌ பாவகஞ்செய்சல்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


மேலை வெண்பாவில்‌ தன்னாலுணர்தலால்‌ என்று கூறியதால்‌ தன்‌ 
னைப்‌ பற்றுதலென்னுங்‌ குற்றமாகாதா எனக்‌ கேட்டதற்கு அவ்வெண்பா 
வில்‌ தன்‌ என்பதற்குத்‌ சனது சத்தி என்பதே பொருளாய்‌ அவனருளால்‌ 
அவனையறிதலென்பது கருத்தாதலால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுசலென்னுக்‌ குற்ற 
மில்லையென்று விடை கூறவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ சன்னருளால்‌ 
பாலிப்பதென்றார்‌. 

அவனருளால்‌ பாவிப்பதற்கு அவனருளை யறியவேண்டும்‌. அவ 
னருளை யறியுமாறும்‌ அவ்வருளால்‌ முதல்வனைப்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்ப 
தாம்‌ குத்திரத்து முதலதிகாணத்துட்‌ கூறப்பமொதலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ 
காண்க. 

பாவனை நான்கு வகைப்படும்‌. அவையாவன: கருவிகளோடு கூடி. 
நின்று பாவித்தல்‌, கருவிகளை நீங்கி நின்று பாவித்தல்‌, இவ்விரு திறனுமின்‌ 
திப்‌ பாவித்தல்‌, எட்டாசபொருளை எட்டியதாகப்‌ பாவித்தல்‌ என்பனவாம்‌. 
யோகநூலார்‌ கூறும்பாவனை இக்கான்கனுள்‌ ஒன்றாகற்பாலதன் றி வேறல்லா 
மையால்‌ இவ்வெண்பாவில்‌ அந்‌ நான்குபாவனையுங்கூறி மறுத்தார்‌. இவ்‌ 
வெண்பாப்பொருளையே இத்தியார்‌ ௬-ம்‌ கு-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ வழி.நூ 
லாசிரியரும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௧0-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ புடை நூலாதிரி 
யரும்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. 

முதல்வன்‌ அவனருளாலன்‌ றிக்‌ காணப்படான்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 

உதாரணம்‌, 


அறிய விரண்டல்லானாங்கறிவு தன்னா ௩ மில ம. 


லறியப்‌ படானறிவி னுள்ளா--னறிவுக்குக்‌ 
காட்டாகி நின்றானைக்‌ கண்ணறியா மெய்யேன்னக்‌ 
காட்டா தறிவறிந்து கண்டு. 


ட்‌ = 


சிற்றாரை. 


கய்‌ 


8 ள்‌ ஆ ட 1 ள்‌ ன்‌ ள்‌ 
து உ-ம்‌ ஏ-னின, மற்‌ கூறிப்‌ பொரந்த பாவனைகட்‌ | 
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தீ பொருளை த்‌ தனன்முளாற்‌ பாலிசுதல்‌ வேண்ட TID பிர க 


மீது 


௩௨௨ ிவஞானபோதச்சிற்றுறைவிளக்கம்‌. 


அவம்‌ நீங்கிய காலத்துச்‌ சிவனைப்‌ பொல முற்றுமுணர்தல்‌ முதலிய 
௪ ண்குணங்களு முடையதென்று ஆகமங்களுட்‌ கூறுதலின்‌ ஆண்‌ 
டான்மஞானம்‌ வெஞான த்தோ டொப்பதன்றிப்‌ பசுஞானம்‌ எனப்‌ 
படாமையான்‌ அவ்வறிவான்‌ அறியப்படும்‌ கோசரப்‌ பொருளென்‌ 
நலை அமைவுடைத்‌ தென்னுஞ்‌ சிவசமவா திகளை நோக்கித்தன்ன 


ருளாலனறிக்‌ கோசரமாகாமையை வலியறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) அறிய இரண்டு அல்லன்‌-(சிவாகமங்களின்‌ அத்து 
விசன்‌ கூறுதலின்‌ உயிர்‌) தன்னறிவானறிதற்குக்‌ சன்னின்‌ வேறல்ல 
னாகலாலும்‌,--அ மிவின்‌ உள்ளான்‌இங்‌ கூஅ.றிவுதன்னால்‌ அறியப்‌ 
படான்‌--(சமமா தலின்றித்‌ தூல சூக்கும முறையா ந)றன்‌ னறிவுக்‌ 
குளளுமாய்‌ நிற்றலின்‌ அுவ்விடத்துதி தனனறிவினாலறிய வாரானா 
கலானும்‌,—-அறிவுக்குக்‌ காட்டு ௮௫ கின்றானை-—தன்னறிவுக்கு 
வியஞ்சகமாய்‌ நின்றறிவிக்கும்‌ உயிர்க்கு முயிராய (முதல்வனை, - 
அறிவுகண்டு அறிது காட்டாத--அன்மஞானமானது தான்‌ கண்‌ 
டறிகது (கனகுணியாகிய உயிர்க்குக்‌ கோசரமாமா௮) காட்டமாட்‌ 
டாது,--மெய்யறியாக்கண்என்ன--(தன்னின்‌ வேறின்றித்‌ தனக்கு 
ணிற்றலிற்‌ றன்னாற்‌ காணப்படாது தனக்குக்‌ காட்டாகி நினற) 
உயிரை அறியமாட்டாத சண்னணொளிமபால்‌ எ-று, 


காட்டு முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயர்‌, 
es Fp பப பதவ 
அறிவுக்குக்‌ காட்டா நின்றானென்னும்‌ பெயரடையானும்‌ 


ஓ சேதுக்‌ கூறியவாறு. 


கண்டறிதல்‌ ““குளிந்தா ழ்ந்தகண்‌?? என்றாற்பொல ஒருபொரு 
டபன்மொழியாய்ச்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தது. மெய்யறியாக்‌ கண்‌ 
என்ன என இயைத்துரைக்க, கண்‌ முதலியவற்றை கோக்க உயிர 
௪த்துச்‌ சத்தா மென்றவதனை மெய்யென்றார்‌, கண்‌ ஆகுபெயர்‌. 


ATTY 
கண்ணறியா மெய்யென்பதறகுக்‌ கண்ணேயறியாத உடம்பு 


போலெனறு உரைப்பாருமுளா, உடம்பிற்கு அறியுகதன்மை 
மின்பையா னும்‌, உடம்‌ (குக கண்‌ காட்டாதலும்‌ இன்மையானும 


. rb - ரூ . 
அஃ இண்‌ வெயையாக௱. 'ரீரலாமையின்‌ அது 'ரீபாலிய/ரை யென்‌ 


ிறியிரு 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௩. 
விளக்கம்‌. 


(சொண்டுகூட்டு.) அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவினுள்ளான்‌ ஆங்கு 
அறிவு தன்னால்‌ அறியப்படான்‌ அறிவுக்குக்‌ சாட்டு ஆடி நின்றானை அறிவு 
கண்டு அறிந்து காட்டாது மெய்யறியாக்‌ கண்‌ என்ன, 

இவ்வுதாரணம என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உயிர்‌ பசுத்துவமாகய 
ஆணவமலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கெயகாலத்துச்‌ வனை யடைதலால்‌ சிவனைப்‌ 
போல முற்றுணாதல்முதவிய ஏண்குணங்களும்‌ உடையசென ஆகமங்களுட்‌ 
கூறப்படுதலின்‌, ஆணவமலம்‌ நீங்கிய அவ்விடத்து ஆன்மஞானம்‌ சவெஞான த்‌ 
_ சோ டொப்பசன்றிப்‌ பசுஞான மெனப்படாமையால்‌, முதற்பொருள்‌ அந்ச 
ஆன்மஞூனத்தாலறியப்படும்‌ கோசரப்‌ பொருளென்றலே பொருத்சமன்றி 
அவனருளாம்‌ பாவிக்கப்பவெதென மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது பொருந்‌ 
சா தென்பர்‌ சிவசமவாதிகள்‌. அவரை நோக்குமறுத்து அவனருளாலன்றி 
அம்முதல்வன்‌ அறியப்படானென மேற்கூறியதை வவியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) சிவாகமங்களில்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ அத்துவிதம்‌ என்று 
கூறுதலால்‌ உயிர்‌ சன்னறிவால்‌ முதல்வனை யறிதற்கு முதல்வன்‌ உயிரின்‌ 
வேறல்லன்‌. அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்திருத்தலால்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ சம 
மோஎனின்‌, சமமாதலில்லை. வேறு எவ்வாறு நிறகுமெனின்‌, உயிர்‌ தூல 
மாய்‌ வெளிப்பட்டு நிற்கும்‌. முதல்வன்‌ குக்குமமாய்‌ வெளிப்படாமல்‌ உயி 
ரின்‌ அறிவுக்குள்ளாகநிற்பன்‌. ஆதலால்‌ மலம்‌ சீல்பெவிடத்தி உயிரின்‌ 
அறிவால்‌ முதல்வன்‌ அறியவாரான்‌. இவ்வாறு வேறல்லாமையானும்‌, தூல 
சூக்கும முறையானும்‌, உயிரின்‌ அறிவிற்குத்‌ துணையாய்‌ நின்று அறிவிக்‌ 
இன்ற உயிர்ச்‌ குயிசாகயெ முதல்வனை ஆன்மஞான மான அ தான்கண்டறிக்து 
அந்த ஞானத்தைக்‌ குணமாகவுடைய குணிப்பொருளாகிய ஆன்மாவிற்கு எட்‌ 
டும்‌ வண்ணம்‌ காட்டமாட்டாது. எதுபோல எனின்‌, உயிரானது சண்‌ 
ணொளியின்‌ வேறின்றி அதற்குள்ளாக நின்று அது பொருளை யறிதற்குத்‌ 
துணையாய்‌ நிற்கின்றது; அவ்வா நிற்கின்ற உயிரைக்‌ கண்ணொளி காண 


மாட்டாத வாறு போலாம்‌ எ-று, 


(க-ரை.) உயிரின்வேருன பொருளை உயிரின்‌ அறிவு அறிதல்‌ கூடும்‌, 
முதல்வன்‌ உயிரோடு கலந்து நிற்றலால்‌ கண்ணொளியோடு கலந்து நிற்‌ 
இன்ற உயிரைக்‌ கண்ணொளியறியா தவா றுபோல அம்‌ முதல்வனை உயிரின்‌ 
அறிவு அறியாது என்பதாம்‌. 


கண்ணொளி கண்ணின்‌ வேறான பொருளையெல்லாம்‌ அறியும்‌. கண்‌ 
ணின்‌ உள்ளாய்‌ நிற்கும்‌ உயிரை அறியாது, கண்ணொளியும்‌ உயிரும்‌ 


௩௨௪ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலச்து நிற்கின்ற நிலை அத்துவிதம்‌. கண்ணொளி முற்பட்டு விளங்குவ 
தால்‌ தாலம்‌. உயிர்‌ உட்பட்டு விளங்குவதால்‌ குக்குமம்‌, அன்றியும்‌ கண்‌ 
ணொளி சானே அறியும்‌ தன்மையில்லாமையால்‌ தூலம்‌, கண்ணொளியை 
நோக்க உயிர்சானே அறியுக்சன்மை யுடைமையால்‌ சூக்குமம்‌. இவ்வாறே 
உயிர்‌ தானே அறியும்‌ தன்மை இல்லாமையால்‌ தூலம்‌. முதல்வன்‌ தானே 
அறியும சன்மை உடைமையால்‌ சூக்குமம்‌, தூலமாயிருபபதொன்று அத 
னணினுந்‌ தலமான பொருளை யறியுமேயன்‌ நிச்‌ சூக்குமமான பொருளை யறி 
யாது. ஆதலால்‌ ஆன்மஞானத்தால்‌ முதல்வனை யறியமுடியாசெனக்கூறி 
அவனருளால்‌ அவனை யறியவேண்டுமென மேற்கூறியதை வலியுறுத்திய 
வாறு அறிக. 

காட்டாகி நின்றானை என்பதிலுள்ள காட்டு என்பத காட்டுதல்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளைக்குறித்து தல்விகுதியில்லாது நிற்றலால்‌ முதல்‌ கிலைத்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. காட்டுதல்‌ என்பது வியஞ்சகம்‌. 


அழிவுக்குக்‌ காட்டாகி நின்றான்‌ எனக்‌ கூறியதனால்‌ கின்றான்‌ என்‌ 
னும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயருக்கு அறிவுக்குக்‌ காட்டாத யென்பது அடை. 
அவ்வடையாலும்‌ ஓர்‌ ஏதுக்‌ கூறியவாறாம்‌. அதாவது தானே அறியுக்சன்மை 
யின்மையால்‌ ஆறிவுக்குக்‌ காட்டாக நின்றானை என்பதாம்‌. 


இர்ச எதுவை உரையில்‌ விரிக்சவில்லையாயினும்‌ விரிச்துக்கொள்க. 
அகவே, வேறல்லனாசலானும்‌, உள்ளாய்‌ கிற்றவினாலும்‌, சானே அறியுமா 
தில்லாமையானும, உயிர்‌ அறிவால்‌ தணித்து முதல்வனை யறிசல்கூடா 
சென்பசாம்‌. 

அறிந்து கண்டு என்பது கண்டறிதல்‌ எனக்‌ கூட்டப்பட்டது. கண்டு 
என்றதும்‌ அறிசல்‌ என்றதும்‌ ஒரு பொருளைத்தரும்‌ சொற்கள்‌. இத 
நாலடியார்‌ தூய்‌ தன்மையில்‌ ““குழிந்தாழக்தகண்‌?? என்றவிடத்து ஆழ்ந்த 
என்னும்‌ பொருளைச்சரும்‌ குழிந்து என்னும்‌ சொல்‌ மீமிசையாய்‌ நின்றது 
போலாம்‌. ஆகவே, கண்டறிசல்‌ என்பது காணுதல்‌ என்னும்‌ ஒரு பொரு 
ளைக்‌ குறிக்கும்‌ பன்மொழியாய்ச்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தத. 

கண்ணறியா மெய்யென்ன என்பதை மெய்யறியாக்கண்‌ என்ன என 
உரைக்கப்பட்டது. மெய்யென்பத இவ்விடத்தில்‌ உயிரைக்‌ குறித்து நின்‌ 
றது. எசனாலெனின்‌, கண்‌ முசவிய இந்திரியங்களை கோக்க அவ்விக்‌ 
திரியக்கள்போல்‌ தோன்றி யழியுந்தன்மை இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ ௪த்தாம்‌. 
அவ்விந்திரியங்கள்போல்‌ அறிவில்லாத சடமல்லாமையால்‌ உயிர்‌ இத்சாம்‌. 
ஆசலால்‌ சத்துச்சித்தாகுய உயிரினை மெய்யென்று கூறப்ப மொ தலாலென்க. 
மெய்ப்பொருளாகிய உயிர்க்கு இடமாதல்பற்றி உடம்மை மெய்யென்பது 
உபசாரம்‌. 


கண்‌ என்பது சண்ணொளியைச்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


இலக்கணவியல்‌ஆழமுஞ்சூக்இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௫ 


கண்‌'அறியா மெய்‌ என்ன என்பதற்குக்‌ கண்ணை யறியாத உடம்புபோ 
லென்று கூறுவாருமுளர்‌. உடம்பிற்கு அறியுர்தன்மை இல்லாமையானும்‌, 
உடம்பிற்குச்‌ சண்‌ தணையாய்‌ நின்று காட்டுசலில்லாமையானும்‌ அவ்வுரை 
உயிரையும்‌ முதல்வனையும்‌ குறித்‌ சற்கு உவமை யாகாமையால்‌ பொருந்தாது, 


ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்படாத முதல்வன்‌ ௮வனருளாலும்‌ அறியப்படுமா 
றில்ல்யென்பாரை மறுத்த அவனருளால்‌ அ௮றியப்படுமென்பதை வலியுஅத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அதுவேன்னு மோன்றன்‌ றதுவன்றி வேறே 
யதுவேன்‌ றறியறிவு முண்டே--யது வேன்‌ 
றறிய விரண்டல்ல னாங்கறிவு ணிற்ற 
லறியுமறி வேசிவமு மாம்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அத்தன்மையனாயெ்‌ முதல்வனைத்‌ 
கலைப்பட்ட உயிர்‌ அம்முதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ போவதேயாக 
லின்‌ ஆண்டங்ஙனமறிவதூஉம்‌ அறியப்பவெதூஉமா தல்‌ யாங்கன 
மென்னும்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌ சுத்த சைவரை நோக்கி ஒன்முய 
வழியும்‌ அறிவதும்‌ அறியப்பவெது முூண்டென்பதுணர்த்தி 
அதனை வலியுறுத்துகனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அது என்னும்‌ ஒன்று அன்அ-(சத்தாயெ சவம்‌ 
ஜேயப்பொருளாய்‌ விசிட்டமாய்‌ நிற்பதென்பது உமக்கும்‌ ஓக்குமா 
கலான்‌ ௮ச்‌வம்‌ இன்னதென்‌ றறியவாரா அ அநிருவசனமாய்நிற்ப 
கொரு நிருவிசடப்பொருளெனக்‌ கொண்ட மாயாவாதத்தைப்‌ 
போல) அஅவென்று அகிருவசனமாய்க்‌ கூறப்பவெதொரு சூனிய 
மன்று, (ஆகலான்‌), அ அ அன்றி வேறு அது என்று அறி அறி 
வும்‌ அங்கு உண்டே அந்த ஜேயமாத்திரை£ய யன்றி அதனின்‌ 
வேறாக வாக்கு மனாஜீதமாய்‌ நிற்பதொரு பொருளென்றறிகன்ற 
ஞாதாவும்‌ ஆண்டுளளதேயாம்‌, (அற்றேல்‌, ஒன்றாதல்‌ பெறப்படா 
தாலெனின்‌),--௮த என்று அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவுள நிற்‌ 
றல்‌ அறியும்‌ அறிவு சிவமும்‌ ௮ம்‌--(உலகத்துப்‌ பொருள்போல்‌) 
௮ அவென்ற சுட்டியறியுமாற முதல்வன்‌ தன்னின்‌ வேறல்லனாய்‌ 
(அப்பணைந்த உப்புப்போலத்‌) தன்னறிவீன்கண்‌ விரவி வேற்றுமை 
தொற்றாது நிற்றலான்‌ அறிவிறந்தறிகின்ற அவ்வுயிர்‌ வெமே 


யாம்‌ எ-று, 


௩௨௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உம்மை இவமாயும்‌ சவமாகாமை விளக்கி கின்றது. 


அ துவென்னு மொன்றன்றாகலானென ஏப்‌ பொருள்படக்‌ 


கொண்டுரசைக்க, 
அறிவுமென்ற உம்மை இறந்ததுதபழிஇயது, 
அல்லனென்பது முற்றெச்சம்‌. வேறு முடிபுகோடலிற்பால்‌ 


வமுவாசாமை யுணாக, 


உண்டே என்னும்‌ ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌; ஏனையிரண்டும்‌ அசை 


நிலை, நிற்றல்‌ நிறறலானென்றவா று: 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அது என்னும்‌ ஒன்று அன்று அது அன்றி வேறு 
அது என்று அறி அறிவும்‌ இக்கு உண்டே அது என்று அறிய இரண்டு 
அல்லன்‌ அறிவுள்‌ நிற்றல்‌ அறியும்‌ அறிவு செழும்‌ ஆம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ஆன்மஞானத்தா 
லறியப்படாத தன்மையனாயெ முதல்வனைக்‌ கூடப்பெற்ற உயிர்‌ அம்முதல்‌ 
வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ போவதேயாகும்‌. ஆதலால்‌ அமமுத்தி நிலையில்‌ அவ 
னருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்பதும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுவன என்பதும்‌ 
கூடுமென்று இவ்வதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியது எவ்‌ 
வாறு பொருந்துமெனச்‌ சிவாத்துவிச சைவர்‌ சுத்த சைவர்‌ கூறுவர்‌. அவரை 
கோக்க மறுத்து முதல்வனுடன்கூடி உயிர்‌ ஒன்‌ ரூனவிடச்தும்‌ உயிர்‌ அறிவ 
தும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுதலும்‌ உண்டென்பது உணர்த்தி அவனருளா 
லறியப்பவென்‌ என்பதனை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) சத்‌ சாகிய சிவம்‌ அறியப்படும்‌ பொருளாய்‌, பசுபாசங்களா 
யெ விசேடண ச்சை யுடையசாய்‌, விசிட்டமாய்‌, (அதாவ துபசுபதியாய்‌) நிற்‌ 
பது என்பது சிவாச்துவிச சைவர்‌ சுத்சசைவர்‌ ஆயெ உமக்கும்‌ஓக்கும்‌. ஆத 
லால்‌ அச்சிவம்‌ இன்ன தன்மை உடையசென்று உறுதியாய்க்‌ கூற முடி 
யாச அமிர்வசனமாய்‌ நிற்பதாதிய ஒரு சாதாரணப்பொருள்‌ எனக்கொண்ட 
மாயாவாதத்தைப்போல, ௮து வென்று உறுதியாகச்‌ சொல்லக்‌ கூடாத 
தொரு குனிபமன்‌ ஐ. ஆதலால்‌ அருளாலறியப்படும்‌ ௮ச்சிவப்பொருள்‌ மாத்‌ 
திரமே அன்றி, அப்பொருளின்‌ வேருக வாக்குமனாதீ தமாய்நிற்பது ௮ம்‌ 
முதற்பொருளென்ற அறிகின்ற உயிரும்‌ அம்முதீதிறிலையில்‌ உள்ளதேயாம்‌. 
அவ்வாறு முதல்வனும உயிரும்‌ முத்தியில்‌ உண்டென்றால்‌ ஒன்றாதல்‌ 
பெறப்படாதே யெனின்‌, பெறப்படும்‌; எவ்வாறெனின்‌ , உலகத்துப்பொருள்‌ 
௮௮ வென்ற சுட்டியறியப்படமாறு உயிரின்‌ வேறாய்‌ நிற்பதுபோல முதல்‌ 
வன்‌ உயிரின்‌ வேறல்லனாய்‌ சண்ணீரைச்சார்ந்த உப்பு அத்தண்ணீராகக்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௭௪ 


கலந்து விளங்குவதுபோல, முதல்வனைச்‌ சார்க்ச உயிரின்‌ அறிவின்‌ கண்‌ 
முதல்வன்‌ கலந்து வேற்றுமை சோன்றாது நிற்றலால்‌, சுட்டியறியும்‌ அறி 
விறந்து அவனருளாலறிதின்‌ ற அவ்வுயிர்‌ சிவமேயா தவின்‌ ஒன்றாதல்‌ பெறப்‌ 
படும்‌ எ-று. 

(க-ரை.) முத்தி நிலையில்‌ உயிர்‌ முசல்வனோடு சலந்து முசல்வனாய்‌ 
நின்று அவனருளால்‌ அவனையறியும்‌ என்பசாம்‌. 


முதல்வனாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ முதல்வனை யறிசல்‌ எதுபோல 
எனின்‌, சூரியனை யறியலிரும்பியகண்‌ குரியனொளியை ஊடுருவிச்‌ சென்று 
அச்குரியலகைவே நின்று அதனொளியால்‌ அதனை அறிவதபோலாம்‌. 


இவ்வுண்மை யறியா சஏகான்ம வாதிகள்‌, அவம்பசலட்யொர்த்தமாதிய 
இச்தே சற்பதலட்சியார்த்சமாதநிய வெம்‌ என்பர்‌. வாச்சியார்ச்தம்‌ தடத்சமும்‌ 
லட்சியார்ச்சம்‌ சொரூபமுமாம்‌, சடச்சநிலையில்‌ உயிரும்‌ சிவமும்‌ அந்நியமாயி 
ருக்கும்‌. சொருபநிலையில்‌ அவ்விரண்டும்‌ அரன்னியமாயிருக்கும்‌. அது 
பற்றி உயிர்‌ சவமென்று ஆகமங்கள்‌ கூறும்‌. இவ்வளவேயன றி உயிரில்லை 
யென்பது சருத்தைறை, இன்றேல்‌, இன்ப அஅபவமும்‌ இல்லையாய்‌ முடி 
யும்‌. அதுவேஎமது கொள்கையென்பமேல்‌, ௮அநுபவிப்பவனும்‌ ௮ நபவமும்‌ 
இல்லையாகவே அ.பவிக்கப்படும்‌ பொருளும்‌ இல்லையெனப்பட்டுச்‌ சூனிய 
வாதமாம்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ இல்லையென்ற அவர்கருத்துப்‌ பொரும்‌ 
தாது. 
சிவமுமாம்‌ என்‌ றதிலுள்ள உம்மை எ இர்மறையாய்ச்‌ கலப்பினால்‌ உயிர 
சிவமாய்‌ நின்றும்‌ பொருளின்‌ சன்மையால்‌ சிவமாகாமையை விளக்கி 
நின்றது. 

அத வென்னும்‌ ஒன்றன்று என்பதனோடு ஆகலான்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைச்‌ சேர்த்து ஏதுப்‌ பொருள்படக்‌ கொண்டு உரை செய்யப்பட்டு. 


அறி அறிவும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை அது என்று மேலே கூறிய 
முசல்வனையும்‌ சழுவி முதல்வனே யன்றி உயிரும்‌ உண்டென்று விளக்கி 
நின்‌ றமையால்‌ இறந்தது சழுவிய த. 


இரண்டல்லன்‌ என்பத வாக்கியத்தால்‌ முற்றாயும்‌ அலலனாய்‌ என்னும்‌ 
பொருளில்‌ எச்சமாயும்‌ நிற்றலால்‌ முற்றெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ நிற்றலால்‌ 
என்பது கொண்டு முடிந்தது. 


௮௯ என்று அறிய இரண்டு அல்லன்‌ என்றதில்‌ அது என்பது ௮ல்‌ 
றிணை ஒன்றன்பால்‌ அல்லன்‌ என்பது உயர்திணை ஆண்பால்‌. ஆசலால்‌ 
பால்‌ வமுவாகாசோ வெனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, அது என்பது 
உலகத்துப்‌ பொருளையும்‌ அல்லன்‌ என்பது முசல்வனையு௩ குறித்து வேறு 
முடிபு சொண்டு நிற்றலால்‌ என்ச 


௩௨௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டே என்பதிலுள்ள ஏகா.ரம உயிர்‌ உணடெனறு உறுதிசெய்தமை 
யின்‌ சேற்றம வேறே என்றதிலுள்ள ஏகாரமும்‌ அறிவே என்றதிலுள்ள 
ஏகா.ரமும்‌ அசைநிலை 

அறிவுள நிற்றலெனபது நிற்றலால்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறிதது 
நின்றது. 

சிற்றுரை. 

இவ்வெண்பா க்க ளைக்‌தும முறையே வாக்கு மனாதீத மென 
றல்‌ பொருந்தும்‌ கோசரமாமென்றல பொருந்தா தென்னும்‌ மாயா 
வாதிகளையும்‌, கோசாமாமென்றல்‌ பொருந தம வாக்கு மனாதீத 
மென்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரை; 
பாவனைக்குக்‌ கோசரமா மென்னும்‌ பாதஞ்‌ சலரையும, அன்மஞா 
னத்திறகே கோசரமா மென்னும சமவாத சைவசையும, மூதி 
யிற்‌ சிவமேயன்‌ றி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்குக்‌ கோசர 
மாமாறியாண்டைய தென்னுஞ்‌ சிலாத்துவித சைவர்‌ முதலியொ 
ரையும்‌ மறத்து வாக்கு மனாததகோசரமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பு வலி 
யுத்தி ஒருபொருள்‌ மேல்‌ வந்தவாறு காண்க, 


இவ்வா அ நாலாஞ்‌ சூத்திர முதலிய மூன்றினும்‌ மேற்பிரமா 
ணத்தாற்‌ கூறிப்‌ போந்த பசுபாசபதிகட்கு இலக்கணங்‌ கூறுமுகத்‌ 
தான்‌ முறையே கேவலஞ்‌ சசலஞ்‌ சுத்தமென்னும்‌ மூன்றவததை 
யுங்‌ காட்டப்பட்டன. இம்‌ மூனறனுட்‌ சேவலம மருட்கெவலமும்‌, 
சகல கேவலமும்‌, பிரளய கேவலமும்‌, விஞ்ஞான கேவலமும்‌, 
அருட்சேவலமுமென 8வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மருட்‌ கேவல 
மாவது அனாதி கேவலம்‌. ௪கல கெேவலமாவ அ சங்கரித்த பின்னர்ப்‌ 
புனருற்பவததிற்‌ கேதுவாய்ப்‌ படுங்கெவலம்‌ ஆண்டுச்‌ சூக்கும 0 
தொ ழிலுண்டென மிரு 2கஈதிரத்துட்‌ கூறுதலின்‌ அனாதிகேவலத்‌ 
தோடு இதனிடைவேற்றுமையாமாறு கண்டு கொள்ச, பிரளய 
கேவலமாவது மாயை?யாடு இயைபின்றி ஆண்டுப்படும்‌ கேவலம்‌. 
விஞஞான கேவலமாவது மாயைகன்மங்க ளென்னும இரண்டனோ 
டும்‌ இயைபின்றி ஆண்டுப்படுங்கேவலம, அருட்கேவலமாவ அ 
சீத்தவசுத்திப்‌ பின்னர்ப்படோக கேவலம்‌, அத இகளறு போதத 
திற்‌ காண்க இனிச்‌ சகலமுஞ்‌ சகலததிற்கேவலம, சகலத்‌ திறசக 
லம்‌ சகலத்திற்சுத்‌ தமென மூவகைப்பட்டு ஒஓரோவொனறு வரது 
வகைப்பமே. அவற்றுட்‌ சகலத்திறகேவல மைநதும்‌ :**ஓன்‌ 


றணையாமூலத்து ” எனற கனுட்காண்க சகலததிறசகல மைகதும 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௯ 


££ இலாடத்தேசாக்காத்கை'? என்றதனுட்‌ காண்க, சகலத்திற்‌ 
சுத்தமைந்தும்‌ ** யாகிற்றரறாுவதோர்‌ சமாதி” என வழி நூலா 
சிரியர்‌ தொகுதிதோதியது சித்தாந்த சாராவலி யோகபாதத்தின்‌ 
வகுத்துக்‌ கூறுதலான்‌ ஆண்டுக்காண்க. இனிச்‌ சுத்தமும்‌ சீவன்‌ 
முத்தி அதிகாரமுத்தி போகமுத்தி இலயமுத்தி பாழுத்தி என்‌ 
றைவகைப்‌ பட்டுச்‌ சாக்ரெமுதலிய பெயர்பெறும்‌; அவற்றை முன்‌ 
னர்‌ வகுத்தோ அப, 

விளக்கம்‌. 


இவ்விரண்டாம்‌ ௮திகரணச்திற்‌ கூறிய வெண்பாக்கள்‌ ஐந்தில்‌ முதல்‌ 
வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பாச பசு ஞானங்கட்கு எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ 
பொருந்தும்‌ பதி ஞானத்திற்கு எட்டுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
மாயாவாதஇிகளையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதி ஞானத்‌ 
திற்கு எட்டப்படுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌ பாசஞான பசுஞானங்கட்கு 
எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரை 
யும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதிஞானத்திற்கு எட்டப்படு 
வன்‌ என்று கூற வேண்டாம்‌ பாவனைக்கு எட்டப்படுவன்‌ என்னும்‌ பாதஞ்‌ 
சலரையும்‌, நான்காவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ ஆன்மஞானத்திற்கே 
எட்டப்‌ பவென்‌ என்னும்‌ ெசமவாத சைவரையும்‌, &ீர்தாவது வெண்பா 
வால்‌ முத்தியிற்‌ சிவமேயன்‌ றி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்கு முதல்‌ 
வன்‌ அறியப்பவெ னென்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ சிவாத்துவிசசை 
வர்‌ முதலியோரையும்‌ மறுத்து மேற்கொளிற்‌ கூறியவாறு முதல்வனவாக்கு . 
மனாதித கோசரமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பினை வவியுறுத்தி லந்து வெண்பாக்க 
ளும்‌ ஒருபொருள்மேல்‌ வந்தவாறு காண்க. 


இவ்வாறு நாலாஞ்சகுத்திரமமுதல்‌ மூன்று குத்திரங்களினாலும்‌ பிரமாண 
இயல்‌ முதற்குத்திரமுதல்‌ மூன்று குத்திரங்களினால்‌ உண்டென்று கூறி 
முடித்த பசுபாச பதிகட்கு இலக்கணங கூறும்‌ முறையில்‌, கான்காஞ்‌ கூத்தி 
ரத்தால்‌ சகசமலத்‌ துணராது ெக்குல்‌ கேவல அவத்தையும, ூந்தாஞு சூத்‌ 
திரத்தால்‌ கருவிகளோடு கூடி விடயங்களை யறியுஞ்சகல அவத்தையும்‌, இவ்‌ 
வாறாஞ்‌ சூத்திரதீதால்‌ பாசஞான பசுஞானங்களைக்‌ கடந்து பதிஞானத்தாற்‌ 
சிவனையறியுஞ்‌ சுத்தாவத்தையுங்‌ காட்டப்பட்டன. 


கேவல சகல சுத்தமென்ற இம்‌ மூன்றனுள்‌, கேவலம்‌ மருட்கேவலமும்‌ 
சகலகேவலமும்‌ பிரளயகேவலமும்‌ விஞ்ஞானகேவலமும்‌ அருட்கேவலமு 
மென வகைப்படும்‌, அவற்றுள்‌:-- 


மருட்‌ கேவல மாவது, அறிவை மறைத்து மயக்கத்தைச்‌ செய்யும ஆணவ 
மலத்தோடு அனாதியே கூடி அறிவின்றிக்‌ இடக்கும்‌ அனாதி கேவலம்‌. 


பத்‌ ௮ 


௩௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


சகல கேவலமாவது, அ௮னாதிசேவலச்தில்‌ நின்றும்‌ மங்கச்‌ சரீரம்பெற்‌ 
அச்‌ ௫ங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்‌, புதுச்சருட்டிக்கு ஏதுவாய்‌ ஒெகியிருக்கும்‌ 
பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மும்மலங்களோடுங்‌ கூடிப்படும்‌ சகலருக்குரிய 
கேவலம்‌. அவ்வாறு ஒடுக்கியிருக்கும்‌ காலத்துச்‌ குக்கும லந்தொழில்‌ உண்‌ 
டென யிருகேந்திரம என்னும்‌ உபாகமத்தில்‌ ௪-வது பிரகரணம்‌ சடு-வது 
சுலோகச்தட்‌ கூறுசலால்‌, சூக்கும லந்தொழிலும்‌ இல்லாத ஆணவமலம்‌ 
ஒன்றோடு கூடிய அனாதிகெவலத்திற்கும்‌ சூக்கும க்தொழிற்படுவதோடு 
மும்மலங்களுடன்‌ கூடிய இந்தச்‌ சகலகேவலத்திற்கும்‌ வேற்றுமை உண்‌ 


டென்பது கண்டுகொள்க. 


சூக்கும 8ீக்சொழிலாவது, சாவசங்காரத்தில்‌ மலபரிபாக தாரதம்மியத்‌ 
திற்குத்‌ தக்கபடி அறிவிக்க ச்சக்கவரகளை அறிவித்தல்‌ அநுக்ரெகம்‌. மறை 
க்கத்தக்கவர்களை மறைத்தல்‌ திரோபவம்‌. ஆன்மாக்களின்‌ சஞ்செகன்மங்‌ 
களைப்‌ பக்குவப்படுத்தல்‌ சங்காரம்‌. மாயாகரரியங்களை வெளிப்படத்தகுந்த 
வைகளாகச்செய்தல்‌ இதி. சோன்றுசற்குரிய இத்துப்பொருள்‌ சடப்பொ 
ருள்களைப்‌ பார்த்துக்கொண்டிருத்சல்‌ சிருட்டி. 


பிரளய கேவலமாவது, அனாதிகேவலத்தினின்றும்‌ நீங்கிச்‌ சரீரம்‌ 
பெற்றுச்‌ சங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்‌ புதுச்சிருட்டிக்கேதுவாய்‌ ஒடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மாயையோடு பொருந்தாது ஆணவங்‌ கன்மம்‌ 
என்னும்‌ இரண்டனோடுங்கூடிப்படும்‌ பிரளயாகலருக்குரிய கேவலம்‌, 


பிஞ்ஞான கேவலமாவது, அனாதிகேவலத்தினின்று நீங்கிச்‌ சரீரம்‌ 
பெற்றுச்சங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்ப்‌ புதச்சிருட்டிக்கே துவாய்‌ ஒடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மாயை கன்மங்களென்னும்‌ இரண்டனோடும்‌ 
பொருந்தாது ஆணவத்தோடு கூடிப்படும்‌ விஞ்ஞானசலருக்குரிய கேவலம்‌, 


ஆணவமலத்தோடு கூடிய அனாதி கேவலத்திற்கும்‌ ஆணவமல த்தோடு 
கூடிய விஞ்ஞான சேவலத்திற்கும்‌ வேற்றுமை யென்னையெனின்‌, அனாதி 
கேவலத்தினின்‌ று சகலராய்த்‌ தோன்றுதலும்‌ விஞ்ஞான கேவலத்தினின்‌ அ 
விஞ்ஞானகலராய்த்‌ தோன்றுதலும்‌ வேற்றுமையாம்‌ எனக, அனாதியே 
விஞ்ஞானாகலராதல்‌ அனாதி கேவலச்துள்‌ நின்று தானே உண்டாதல்‌ 
வேண்டும்‌; ஆகலான்‌ அவ்விரண்டற்கும்‌ வேற்றுமையின்‌ அபோலுமெனின்‌,, 
அங்கனமன்‌ ஐ; ஆணவமல மறைப்பின்‌ வேறுபாட்டால்‌ அனாதியே விஞ்‌ 
ஞானகலருக்குரிய சேவலம்‌ அனாதியே பிரளயாகலருக்‌ குரிய கேவலம்‌ 
அனாதியே சகலருக்குரிய கேவலமென மூன்று உண்டெனப்பட்டு அம 
மூன்றும்‌ தொன்றுதற்கு உரியதுஅனாதிமருட்கெவலம்‌. இவ்விடத்துக்கூ ஜிய 
விஞ்ஞானகேவலம்‌, சகலசாய்‌ நின்று பக்குவப்பட்டுச்‌ சங்கரிக்கப்பட்டவர்க்‌ 
குப்‌ பின்னா உண்டாகும்கேவலம்‌. ஆசலால்‌ அனாதியே ஆணவமல மறைப்‌ 
பின்‌ வேற்றுமையால்‌ உண்டாகும்‌ விஞ்ஞானகேவலத்திற்கும்‌, இடையே 


இலக்கண வியல்‌ ஆமுஞ்சூக்இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௩௧ 


மாயாமலசன்மமலங்கள்‌ நீங்கப்பெற்றசா லுண்டாகும்‌ விஞ்ஞானகேவலச்‌ 


இற்கும்‌ வேற்றுமையுளதாமா றறிக. . அனாதிவிஞ்ஞானாகேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ 
பக்குவப்படா தவர்‌, அதிவிஞ்ஞானாகேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ பக்குவப்பட்டவர்‌. 


அருட்‌ கேவலமாவது சத்துவங்களெல்லாம்‌ நீங்கிய பின்னர்‌ அரு 
ளோகடி ப்படுங்சேவலம்‌. இந்நிலையில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களின்‌ றி ௮ரு 
ளாய்‌ நிற்றலால்‌ அருட்கேவலமெனப்பட்டது. அருளாலுண்டாகுங கேவ 
லம்‌ அருட்கேவலம்‌. இதனைத்துகளதுபோசத்தில்‌ ““பகவிழந்தவான்‌்போற்‌ 
பரவுமல நீயா--இகலறவே நின்றா யிழந்தாயகலறிவு— வாடாத முத்தியி 
்‌ என்றதனாலறிக. 
இச்செயயுளின்‌ கருத்து, குரியன்‌ ரீங்யெ ஆகாயம்‌ இருளோடு கூடி இருளா 
யே யிருக்தவாஐபோல (அருணீங்கிய 8) ஆணவமலச்தோடு கூடி அதுவா 
யேயிருந்தாய்‌. அம்மலம்‌ நீங்க இப்பொழுது அருளோடு கூடி. அருளாயே 
யிருக்கன்றாய்‌. இச்நிலை சன்செயலற்றிருச்சலின்‌ அருட்கேவல மெனப்‌ 
படும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, முன்னர்‌ அறிவு தொழிற்படாத கேவலம்‌ 
போலாம்‌ எ-று. இக்கருத்துப்பற்றியே, *அணவத்தோ டத்துவித மானது 
போல்‌ மெய்ஞானச்‌ தாணுவினோ டத்துவிதஞ்‌ சாருகா ளெர்நாளோ"”என்‌ ஐ 


னில்‌ வாய்ச்‌ சவருட்கேவலநீ---நாடாச சேவலமுன்னாள்‌" 


னர்‌ தாயுமானசுவாமிகளும்‌. 


இனிச்‌ சகலமும்‌ சகலத்திற்‌ கேவலம்‌ சகலத்திற்‌ சகலம்‌ சகலத்திற்‌ 
சுத்தமென கூவசைப்பட்டு, ஒவ்வொன்றும்‌ சாக்கிரஞ்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி 
துரியம்‌ அரியாதிதமென வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, சகலத்திற்‌ கேவல 
மாவது இந்நூல்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரதீதில்‌ “ஒன்‌ நணையா மூலத்து? என்ற 
வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு புருவநடுமுதல்‌ மூலாதாரம்வரை இழ்நோக்கிச்‌ 
செல்லும்‌ அவத்தை வந்துமாம்‌. 


சசலதீதிற்‌ சசலமாவது இர்நல்‌ கான்சாஞ்சூச்திசச்தில்‌ “(இலாடத்தே 
சாக்கிரத்தை?? என்ற வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு சாக்‌கிரத்தானமாதிய புருவ 
நடுவிலடையும்‌ அவத்தை &ந்துமாம்‌. 


சகலத்திற்‌ சுச்சமாவது வெஞானசித்தியார்‌ ௪-ம்‌ கு-ம்‌ ௩௪-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “(யோகதிற்றறாவதோர்‌ சமாதி?” எனக்‌ கூறியவாற்றானும்‌, சித்தாந்த 
சாராவலியிற்‌ கூறியவாற்றானும்‌, இருதயம்‌ கண்டம்‌ நாக்கின்‌அடி புருவ 
நடு பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ ூந்துதானங்களிறபடும்‌ அவத்தை &ந்துமாம்‌. 


இணிச்‌ சுத்தமும்‌ வனமுத்தி அதிகாரமுத்தி போகமூத்தி லயமுத்தி 
பரமுத்தி என ிவகைப்பட்டு முறையே நின்மலசாக்கிரம நின்மலசெரப்‌ 
பனம்‌ நின்மலசழுதீதி நின்மல துரியம்‌ நின்மலதுரியர்‌ தீத மெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. அவற்றை முன்னர்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ 'வகுத்தோதுவர்‌. 
எவ்வாறெனின்‌: -- ்‌ 


௩.௧௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சீவன்‌ முச்தியாவது €வதக்தன்மைவிபெடுதல்‌. இது ஏழாஞ்‌ சுத்தி 
சத்தில்‌ அதிகாரம்‌ உண்டென்பதனால்‌ ஆரம்பிக்கப்பட்டுப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
சூத்திரத்தில்‌ முற்றுப்‌ பெறுகன்‌ றது. 

அதிகாரமுத்தியாவது அதிகாரரிவத்தை அடைந்து உடற்பற்றை 
விடுதல்‌. சகலவர்க்கத்‌ தான்மாக்களுச்கு ௮ இகாரசிவம்‌ குருவேயாகும்‌. இது 
எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ தம்முதல்‌ குருவுமாய்த்‌ தவத்தினி லுணர்த்தவிட்டு”? 
என்பதனாற்‌ கூறப்படுகின்றது. 

பொகமுத்தியாவது போகசிவத்தை அடைந்து உலகப்பற்றை விடுதல்‌, 
சகலவர்க்க ததான்மாக்களுக்குப்‌ போகவெம்‌ பதியேயாகும்‌. அப்பதியைப்‌ 
பபதிஞான.த்தாலடைந்து உலகத்துள்ள போகத்தை விடுதலே போகமுத்தி 
யாம்‌. இது ஒன்பதாஞ்குத்திரத்தில்‌ :'பதியை-ஞானச்‌ கண்ணினிற்‌ சிக்தை 
நாடிப்சச்சபாச மொருவ” என்பசனாற்‌ கூறப்படுகின்றது. 


லயமுத்தியாவது லய சிவத்தையடைந்து மலமாயா கன்மங்களை விடு 
தல்‌. சகலவர்க்கத்‌ தான்மாக்களுச்கு லயசிவம்‌ தற்போதம்‌ அடங்க விடத்‌ 
தில்‌ எகனாய்ப்‌ பிரகாப்பதேயாம்‌. இது பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ““ஏகனாட 
இறைபணி நிற்கிஜ்‌ மலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்றே?? என்பதனாற்‌ 
கூறப்படுகின்றது. 


பமமுத்தியாவது பரவெத்தை அடைந்து பாசப்பற்றை விடுதல்‌. இது 
பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ ££ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே ?? 
என்பதனாற்‌ *கூறப்படுகன்றது. பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்கும்‌ பதினொஞ்‌. 
சூத்திரத்‌ திற்கும்‌ வேறுபாடு என்னையெனின்‌, பாசநீக்சம்வேறு பாசப்பற்று 
நீக்கம்‌ வேறு, பற்று ஆன்மாவினிடத்தில்‌ என்றும்‌ உள்ளது. அப்பற்று 
பாசம்நீங்இனாலும்‌ இருக்கும்‌. அப்பற்றால்‌ மீண்டும்‌ விட்டபாசத்தைப்பற்றா த 
வண்ணம்‌ இறைவன்றிருவடியை இடையறாது பற்றவேண்டும்‌ என்பது 
தொன்ற ““அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே” என்றார்‌. ஆகவே பத்‌ 
தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசரீச்சமும்‌, பதினொசாஞ்‌ குத்திரம்‌ பாசப்பற்று நீக்கமு 
மாயெ வேறுபாடு உடையன என்பது சண்டுகொள்க. பாசப்பற்று நீக்கத்‌ 
தில்‌ சிவனைப்பற்றி நிற்றவின்‌, அது வெப்பேறு எனப்படும்‌, 


இவ்வாறாஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
தொகைப்பொருள்‌:-—ூந்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ திற்‌ கூறப்பட்ட தமது அறிவிற்குத்‌ 
துணையாகிய முதற்பொருள்‌ அளவைகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருளோ அறி 
யப்படாத பொருளோ என்னும்‌ ஐயம்‌ நிகழா தவண்ணம்‌ அறியப்பமெபொரு 
ளாயின்‌ அசத்தாம்‌; அறியப்படாத பொருளாயின்‌ குனியமாம்‌; ஆதலால்‌ 
அறியப்படுதல்‌ அறியப்படரமையாகிய இருபகுதியுமின்‌ நிப்‌ பாசபசுஞானங்க 
ளால்‌ அறியப்படாமையும்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்படுவது மாகிய ித்துச்‌ 
சத்தாமெனச்‌ குத்திரத்தால்‌ முதல்வனுக்கு இலக்சணம்‌ கூறப்பட்டது. பட 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌_அு.இ. ௩௩௩ 


வே, பிரபஞ்சம்போல மூதற்பொருளும்‌ அளவைகளா லறியப்படுமென 
கையாயிகரும்‌, எல்லாப்போருளுஞ்‌ சத்தேயாசலால்‌ அளவைகளாலறியப்ப 
டும்‌ பொருளுஞ்‌ ௪த்தேயாமெனச்‌ சாங்கயருங்கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து அளவைகளால்‌ சுட்டியறியப்படும்‌ சுட்டுப்பொருள்‌ யாவும்‌ 
அசத்தெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முசல்வன்‌ இயல்பு அறியப்பவெ 
தென்றாவது அறியப்படாசது என்றாவது கூறமுடியாத அநிர்வசனம்‌ என்று 
மாயாவா திகூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோள்‌ ஏதுக்களால்‌ அவரை 
மறுத்துச்‌ சிவம்‌ வாக்குமனாதித கோசரம்‌ என்று கூறப்பட்டது. படவே, 
அதித மென்றல்‌ பொருந்தும்‌ கோசரமென்‌ றல்‌ பொருந்தாதென அம்மாயா 
வாதி கூற, முதல்‌ வெண்பாவால்‌ அவரைமறுத்து உண்மை ஞானத்திற்குக்‌ 
கோசரமெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, கோசரமென்றல்பொருக்தும்‌ அதித 
மென்‌ றல்‌ பொருக்சாதென கையாயிகர்கூற, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌' 
அவரைமறுத்து வாக்குமனாதீதமாய்‌ நின்றே கோசரமாமெனக்‌ கூறப்பட்‌ 
டது. படவே, பாவனைக்குக்‌ கோசசமெனப்‌ பாசஞ்சலர்‌ கூற, மூன்றா 
வது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ கருவிகளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ 
கோசரமாகாதெனவும்‌ திருவருளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ கோசரமாமென 
வுங்‌ கூறப்பட்டது. படவே, ஆன்மஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாமெனச்‌ 
சிவசமவாதிகள்‌ கூற, நான்காவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முதல்வ 
னும்‌ ஆன்மாவும்‌ அத்துவிதமாய்‌ நிற்றலால்‌ அவன்‌ அருளாலன்றி ஆன்ம 
ஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாகான்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முத்தியில்‌ 
உயிர்‌ முதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்போதலேயன்றி வேறு நில்லாமையால்‌ அவ 
னருளாலறிவதென்பதும்‌ கூடாதெனச்‌ சிவாத்துவிதசைவர்‌ முதவியோர்‌ 
கூற, ந சாவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முத்தியிலும்‌ உயிருண்டு 
அவ்வுயிர்‌ வெனோடு கலந்து நிற்றலால்‌ சிவனேயாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ 
அவனை யறிதல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஆறாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
E03 
இலக்கணவியல்முற்றிற்று. 
முதலாவது பொ அவதிகாரம்‌ முற்றிற்று. 
A 


௩௩௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாவது உண்மை அதிகாரம்‌. 
சாதனவியல்‌. 


எழாஷஞ்‌ சூத்திரம்‌, 
_....4உ-- 
மேல்‌ ஆறு சூத்திரங்களினாலுங்‌ கூறிமுடித்த முப்பொருள்களுள்‌, பயன்‌ 

பெறுதற்பொருட்டுச்‌ சாதித்தற்குரிய அதிகாரியின்‌ இயல்பும்‌, சாதன மும்‌, சாதிக 
கும்‌ முறையும்‌ ஆகிய மூன்றும்‌ சாதன இயலில்‌ மூன்று சூத்திரங்களாற்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கிச்‌ சாதித்தற்குரிய அதிகாரியின்‌ இயல்பு முதற்கண்‌ இந்த எழாஞ்‌' சூத்‌ 
இிரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 

யாவையுஞ்‌ குனியஞ்‌ சத்தேதி ராகலிற்‌ 

சத்தே யறியா தசத்தில தறியா 

திருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மா. 


கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ மேலதற்கோர்‌ புறனடை யுணர்த்துதனுதலிற்று, 
சிற்றுரை. 
எ-னு க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்துணர்த்துத அதலிற்று, 


(இ-ள) தூலாருக்ததிகியாயம்பற்றி மேலை அறுசூத்திரங்க 
ளினுஞ்‌ சிவாகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்களது பொது 
வியல்பு பிரமாண முகத்தானும்‌ இலக்கணமுகத்தானும்‌ ஆராய்ச்சி 
செய்துணர்த்திய ஆசிரியர்‌, அம்முப்பொருள்களது சிறப்பியல்‌ 
பெனப்படும்‌ உண்மை சாதனமுகத்தானும்‌ பயன்முகத்தானும்‌ 
அராய்ச்சிசெய்‌ அணர்ததுவான்‌ புகுந்து முதற்கண்‌ மூன்று சூத்‌ 
திரங்களான்‌ ௮வற்றையறிக்து அதனானாய பயன்பெறுதற்‌ கேது 
வாகிய சாதனங்கூறிய தொடங்கினார்‌, அவற்றுள்‌ இச்சூத்திரம்‌ 
உணருருவசத்தெனவும்‌; இரு திறனல்ல அ சிவ௪த்தெனவும்‌ மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தான்‌ வரைசெய்‌ அணர்த்தியவழி அங்கன மறியும்‌ 
பொருள்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றோ வேறோ என்னும்‌ யப்பாட்‌ 
டின்கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றாகற்பால தென்பார்மதம்பற்றி 
நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்‌ துக்குப்‌ புறனாகவெடுத்து 
ஒரொழிபாயெ ௪சச௪த்தினியல்பு வரைசெய்துணர்த்து முகத்‌ 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௩௫ 


தானே சாதித்துப்‌ பயன்‌ பெறுதற்குரிய ௮ திகாரியினியல்பாவ து 
இதுவென்ப.துணர்த்துசனுதலிற்று எ-று, 


அதிகாரமும்‌ ஓத்தும்‌ வேறாயவழியும்‌ இயைபுணர்ந்துகோடடற்‌ 
பொருட்டுக்‌ கருத்துரை அவவாஹறு செய்தாரென்பது, இப்புற 
னடையை வடநூலார்‌ வாக்கியசேசடமென்ப, இதனுட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ மூன்றதிகரணமும்‌ மூன்று புறனடைமபா லுமென மலையா 
மைப்பொருட்ட ஓர்‌ புறனடை என்றார்‌. முன்னையவிரண்டும்‌ 
இறத ௮திசாணததைச்‌ சாதித்தற்‌ கேதுவாய்‌ ஒரு பொருண்‌ 


மேல்‌ வந்தனவேயாம்‌ என்பது கருத்து, 


ஒன்றனை யறிந்தவழி அதனானாய பயன்பெறுதத்கூரிய முயற்சி 
செய்யலுறுவார்க்கு அதனைச்‌ சாதிக்குமாந்றல்‌ தமக்குண்டென்ப 
தூஉம்‌, சாதித்ததனால்‌ வரும்பயன்‌ இது வென்பதூஉம்‌, அதனைப்‌ 
பயப்பித்தற்குரிய சாதனமாவது இது வென்பதூஉம்‌, அது வரு 
வாயு முணர்ந்தாலன்றி அதன்கண்‌ மனவெழுச்சி செல்லா மையின்‌ 
ஈண்டோதப்படும்‌ சாதனஞ்செய்து பயன்பெறுதற்குமிமையுடைய 
௮ திகாரியினியல்‌ புணர்த்துவதாய இச்சூத்திரம்‌ முதற்கண்‌ வைக்‌ 
சப்பட்ட த: 

விளக்கம்‌. 


இக்கருதீதிரை என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து 
இதுவென்று சொல்விற்று, 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) வானத்திலுள்ள அலமான நட்சத்திரத்‌. 
சைச்‌ காட்டிச்‌ குக்குமமான அருந்சதி £ட்சத்திரத்தைக்காட்வெதுபோல, 
மேல்‌ ஆலகுத்திரங்களினாலும்‌ பிரமாணம்‌ இலக்கணம்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ 
வழியாய்ச்‌ வொகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்களின து பொதவியல்பு 
எனப்படும்‌ காலத்தை ஆராய்ச்சி செய்துணர்த்திய ஆசிரியர்‌. அம்‌ முப 
பொருள்களது சிறப்பியல்பு எனப்படும்‌ குக்குமமாதிய உண்மையைச்‌ சாத 
னம்‌ பயன்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ வழியானும்‌ ஆராய்ச்சிசெய்‌ தணர்த்த 
எண்ணி, முதற்கண்‌ மூன்று சூத்திரங்களினால்‌ அம்‌ முப்பொருள்களை அறி 
ந்து அவற்றுள்‌ பதிபபொருளாலுண்டாம்‌ பயன்பெறுசற்கு ஏதுவாகிய 
சாசன இயல்கூறத்சொடங்கினார்‌. அம்மூன்று குத்திரங்சளூள்‌ இந்த ஏழாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ என்னசொல்விற்றோே லெனின்‌, ஆராஞ்சூத்திர,' "ல்‌ உணருரு 
அசத்தெனவும்‌ இருதிறனல்லது சிவசத்தெனவும்‌ வரை: ப்துணர்த்திய 
விட, அவ்வாறு ௮சத்செனவும்‌ சிவசச்செனவும்‌ அறியும்பொருள்‌ அ௪த்‌ 
துச்‌ ரிவசத்து என்னும்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றே வேறே என்னும்‌ 


௩௩௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


லயம்‌ கிசமுமன்றே? அவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றே 
அறியுமென்பார்‌ மசம்பற்றி நிகழும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து அவ்வாறாஞ 
சூத்திரச்துக்குப்‌ புறனாக எடுத்து ௮சத்துச்‌ வெசத்து என்னும இரண்டனை 
யும்‌ அறிவது அவ்விரண்டின்‌ வேறான உயிராயெ சதசத்து என அதனியல்பு 
வரைசெய்து உணர்த்தி, அவ்வாறுணர்த்து முறைமையில்‌ சாதித்துப்‌ 
பயன்‌ பெறுதற்குரிய அ திகாரியினி௰ல்பு இதுவென உணர்த்துதல்‌ இவ்‌ 
வேழாஞ்சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


உயிரிணியல்பு உணர்த்தும்‌ முறையில்‌ அதிகாரியினியல்பு உணர்த்து 
தல்‌ எவ்வாறெனின்‌, சச்சைச்சார்ந்து சத்தையும்‌ அசத்தைச்சார்ந்து ௮சத்‌ 
சையும்‌ அறிதல்‌ உயிரிணியல்பு. ஆசலால்‌ உயிர்‌ சதசத்‌ தெனப்பட்ட ௮. 
இதனால்‌ சத்தை அடைதற்கு அதிகாரம்‌ உடையது உயிரெனப்பட்டு அதி 
காரி இயல்பு உணர்த்தியவாறு அறிக. சத்தை ௮டைதற்குரிய உரிமை 
தனக்கு உண்டென்னும்‌ அறிவுடைமையே சாதன வகையில்‌ உயிருக்குச்‌ 
சறப்பிலக்கணம. 


ஆரறாஞ்சூத்திரம்‌ பொதுவதிகாரம்‌; இவ்வேழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ உண்மை 
அதிகாரம்‌. ஆறாஞ்சூச்திரம்‌ இலக்கணஇயல்‌; இந்த ஏழாஞ்சூத்திரம்‌ சாசன 
இயல்‌. இவ்வாறு ௮திகாரத்தாலும்‌ இயலாலும்‌ இருகுத்திரங்களும்‌ வேறாய 
விடத்தும்‌ இரண்டற்கு முள்ள சம்பந்தம்‌ உணர்ந்து கொள்ளுதற்‌ பொருட்டு 
இவ்வேழாஞ்குத்திரத்திறகு, மேலதற்கோர்புறகடை உணர்ச்‌ த சனுசவித்று 
எனக்‌ கருத்துரை செய்தார்‌. 


சம்பந்தமாவது சத்த ௮சத்சை அறியாது அசத்தச்‌ சத்தை அறியாது 
என ஆரறாஞ்குத்‌ தரமும்‌, அவ்வாறாயின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ அறிவதுயாது 
்‌ என்னுஞ்‌ சந்தேகத்தினை நீக்கி உயிரே அவ்விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ என 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரமும்‌ கூறுதலாம்‌. 


இவ்வாறு கூறும்‌ புறனடையை வடநூலார்‌ வாக்கிய சேட மென்பர்‌, 
அதாவது முற்கூறியதன்‌ சேடம்‌. 


கருத்துரையில்‌ மேலசற்குப்‌ புறனடை யுணர்த்துசனுதலிற்று என்றா 
லேபோதியதாகவும்‌, ஓர்புறனடையுணர்த்துதனுசவிற்று என்று கூறிய 
தன்கருத்தென்னையெனின்‌, இச்குத்திரத்துட்கூறப்படும்‌ மூன்‌ றதிகரணமும்‌ 
மூன்றுபுறனடைபோலு மெனமலையாமைப்‌ பொருட்டு என்க. முன்னைய 
இரண்டதிகரணமும்‌ மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தைச்‌ சாதித்தற்கு ஏதுவாய்‌ ஒரு 
பொருள்மேல்‌ வந்தனவேயாம்‌ என்பது கருத்து. எவ்வாறெனின்‌, சத்தினி 
டத்து அசத்தப்‌ பிரசாசியாது; அசத்தினுக்கு உணர்வின்று; ஆதலால்‌, 
இருதிறனறிவுள த இரண்டலா ஆன்மா என்றவாறாம்‌. 


சாதனவியல்‌எழாஞ்குத்திரம்‌. ௩௩.௭ 


ஒனறனை யறிந்தவிடத்து அறியப்பட்ட அதனாலுண்டாம்‌ பயனைப 
பெற எண்ணி அதற்கான முயற்சி செய்ய விரும்புவோர்க்கு அம்முயற்சி 
யைச்‌ செய்யும்‌ தகுதி தமக்கு உண்டென்பதூஉம்‌, செய்ததனால்‌ ஏரும்பயன்‌ 
இதஎன்பதூஉம, பயன்‌ பெறுதற்குரிய முயற்சியாவது இது வென்பது உம்‌, 
அம்முயற்சி வரும்வழியும்‌ உணர்ச்காலன்றி அப்பயனைப்‌ பெறவேண்டு 
மென்ற மனவெழுச்சி உண்டாகாது ஆசலால்‌, சாதனஞ்‌ செய்து பயன்‌ 
பெறுதற்கு உரிமையுடைய அதிகாரியி னிபல்பு உணர்த்துவதாஇயெ இச்சூத்‌ 
திரம்‌ இவ்வியலில்‌ முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்ட அ. 


சிற்றுரை. 
இதன்பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 


சத்‌தெதிரா--(மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிப்போகத இரணட 
னுள்‌, வாக்குமனாதிதமாகெ) வெசத்‌ தின்‌ ௪ந்கிதியின்‌, -யாவையும்‌- 
(உணருருவாகிய) அசத்தெல்லாம்‌,--- சூனியமாகலின்‌-- பாழாக 
லின்‌,--௪த்த--௪த்தாயெ சவம்‌,-அ௮றியாது--(அச த்தாகியபிரபஞ்‌ 
சத்தை) அறிதல்‌ செய்யாது, -அ௮சத்து- அசத்தாகிய பிரபஞ்‌ 
சம்‌,-இலது (அதலின்‌)--அறிவில்லாக சடமாதலிற்‌ (சத்தாகிய 
திவத்தை,--அ௮றியாது--அ௮.றிதல்‌ செய்யாது: (ஆதலாற்‌ பாரிசேட 
அள வையான்‌,-- இருதிறன்‌ ௮றிவுளது--இருதிறன்‌ அறிவுள 
தொன்றுண்டென்பது பெறப்படுதலின்‌ (அதுவே) சத்தாதற்‌ றன்‌ 
மையும்‌ ௮சத்தாதற்‌ ஐன்மையுமாகய,--இரண்டலா--இரண்டுமன்‌ 
நிச்‌ சசச௪த்தாயுள்ள,--அ௮ன்மா--உயிராம்‌ எ-று. 


இரண்டனுள்‌ ஒன்றனைப்‌ பிரிக்கின்றமையிம்‌ சத்து என்னு 
மேகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது. அசத்‌ திலதாகவி னென்றுரைக்க, 
அசத்துச்‌ சத்தை யறியாமைக்கும்‌ சத்கெதிர்‌ சூனியமாதலே 
ஏதுவாதலமையு மாயினும்‌, அ௪த்தெனப்பட்ட கருவிகண்‌ முத்தி 
நிலையிற்‌ சிவகரணமாய்‌ ஆன்ம சந்கிதியை யொட்டி முதல்வன்‌ சந்‌ 
நிதியினிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்கி வேறு மோரேதனுக்‌ கூறி 
னார்‌: இக்கருத்தேபற்றி, “சத்‌ தின்மு னிலாமை யானும்‌ தனைக்கொ 
டொன்‌ அணர்தலானும்‌”எனவிரண்டேஅவும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ வழி 
நூலாசிரியரும்‌, ஏற்புழிக்கொடலான்‌ ௮றிதலென்றது ஈண்டனு 
பவ வறிவின்மேற்று. இனைத்தென வறிந்தபொருட்கு வினைப்படு 
மிதாகுஇக்கண்‌2வண்டப்படு முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ மொச்சு. 

௫௩. 


௩ ௩௮ சவஞானபேரதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


வீளக்கம்‌, ட்‌ 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை. ) மேலைச்‌ சூச்நிரச்திற்‌ கூறிமுடித்ச 
சிவசச்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, வாக்கு மனாதீதமாதிய சிவசச்‌ 
தின்‌ சந்நிதியில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாகிய 
அசச்செல்லாம்‌ பாழாதலால்‌, சத்தாதியசிவம்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை 
அறிசல்‌ செய்யாது; ௮சத்சாடுப பிரபஞ்சம்‌ அறிவில்லாத சடமாதலால்‌ 
சத்சாகய வெத்சை அறிசல்‌ செய்யாத; ஆசலால்‌, பாரிசேட அளவையால்‌ 
சத்து அசத்து ஆய இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஒனறு 
உண்டென்பது பெறப்படுசலின்‌, அந்த அறிவுடைப்‌ பொருளே சத்தாசற்‌ 
தன்மையும்‌ அசத்தாசற்‌ றன்மையுமாகிய இரண்டு மின்றி அவ்விரண்டனை 
யும்‌ அறியும்‌ உரிமையால்‌ சசசச்சாயுள்ள உயிராம்‌ எ-று. 


சிவமும்‌ பிரபஞ்சமும்‌ ஆதிய இரண்டும்‌ ஒன்றனையொன்று அறியா 
செனவிலக்கவே மேல்‌ ஆறு சூச்திரங்களாற்‌ கூறி முடிச்த முப்பொருள்க 
ளுள்‌ எஞ்சிய உயிர்ப்பொருளே அவ்விரண்டனையும அழியும்‌ என்று கூறுதல்‌ 
பாரிசேட அளவையாகும்‌, சத்து ௮சச்து அகிய இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ 
உரிமைபற்றி உயிர்‌ சதசச்செனப்பட்டசேயன்றிச்‌ சத்தும்‌ அ௪த்தும்‌ ஆகிய 
மாறுபட்ட இரண்டு சன்மையை உடையத என்பசன்று, ஆயின்‌ உயிருக்‌ 
குத்‌ சனித்த இலக்கணம்‌ யாசெனின்‌, சார்க்சபொருளின்‌ தன்மையாய்‌ நிற்‌ 
றலேயாம்‌. சாரப்படும்பொருள்‌ சச்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌ 
ஆசலால்‌, சச்சொடு கூடிச்‌ சச்சாயும்‌ ௮சச்சொடுகூடி அசத்தாயும்‌ நிற்றல்‌ 
பற்றிச்‌ சசசத்செனபபட்டமை அறிச, 


இவ்வுண்மையறியா த ஏகானமவா திகள்‌, “அஞ்ஞான சசையில்‌ ஜீவத்‌ 
அவச்தோடிருச்சலின்‌ ஜிவனுளனென்ற சத்ரூபனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ நீங்கிய 
முதீதி தசையில்‌ ஜீவத்தவம்‌ நீங்கச்‌ சவமாசலின்‌ ஜிவனிலனென்றா அசத்‌ 
ரூபனாயுயிருத்தலால்‌ ௪சசச்ரூபனா'மென்பர்‌. ஜீவத்துவத்திற்‌ கேதுவான 
மலம்‌ நீங்கச்‌ வெத்துவத்திற கேதுவான சிவத்தை யுணர்ந்து ௮தவாய்‌ 
நிற்றலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ சிவமாயிற்று என்ற உண்மை உணர்க்திருப்ப 
மேல்‌ அவ்வாறு கூறார்‌. வெமே கருவிகளோடுகூடிச்‌ சீவளாயிற்று; கருவி 
கள்‌ ரீ௩கெயெவிடத்தச்‌ சிவமாயிருந்தது என்ப(ரேல்‌, “பிரபஞ்சம்‌ சிவமிரண்‌ 
டனையும்‌ உணர்பவன்‌ எவதே? எனக்கூறிய குத்திரக்கருத்தோடு முரணும்‌. 
அன்றியும்‌ கருவிகளை எதற்காகக்‌ கூடிற்று; இனி நீக்கினும்‌ முன்னர்க்‌ 
கூடியவாறே கூடுமே; கூமொயின்‌ நீங்குதற்சாகச்‌ செய்யுஞ்‌ செயல்பயனில 
தாயன்றே முடியும்‌ என்பனவாதிய சேள்விகட்கு என்‌ சொல்வர்‌. இனி 
முத்தியில்‌ உயிரில்லையாயின்‌ ௩௨௭௭ம்‌ பக்கத்திற்‌ கூறியவாறு குனியவாதமு 
மரம்‌, 

இன்னும்‌ “குறியனேச சார்‌ சற்கும்‌ சூரியனால்‌ விளசசச்கூடாத விஷ 
யபக்களை விளக்குசற்கும்‌ யோககியமான சூரியச்‌ சாபையினைப்போலச்‌ வெச்‌ 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௧௩௯ 


தினைசசார தற்கும்‌ சிவத்தினாற்‌ சட்டியறியப்படாத விஷயங்களை பறிதற்கும்‌ 
யோக்கியமான சுட்டுணர்வாடுய ஜீவனைச்‌ இற்பிரதிபிம்பனென்றும்‌ இற்‌ 
சாயையென்றுஞ்‌ சுருதியாதிகள்‌ கூறுகின்றன”? என்று வாளாகூறுவர்‌, சூரி 
யனைச்சார்வது கண்ணொளியேயன்றிச்‌ சூரியச்சாயையன்று என்பதும்‌, 
விளக்குதல்‌ அறிவித்தற்கு உவமையாகுமேயன்றி அறிதற்கு உவமையாகா து 
என்பதும்‌, சூரியச்சாயைபோலப்‌ பிரமத்தின்சாயையே ஜீவ னாயின்‌ 
“அவ்வாத்மா ஜடசித்துக்களின்‌ வேரும்‌'' என்று கூறிய குத்திரக்கருத்‌ 
சோடு முரணுமென்பதும்‌ நோக்காது கூறும்‌ அக்கூற்றுப்‌ பொருந்தசாதென 
விடுக்க, 

சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ குத்திரத்தில்‌ சத்தே என்பதி 
லுள்ள ஏகாரம்‌ அசத்தைப்‌ பிரிக்க்‌ றமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 


அசத்திலது என்றவாக்கியத துடன்‌ ஆகலின்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வரு 
வித்து அ௪த்திலதாகலின்‌ என்றுரைக்க. ௮௪த்து இலதாகலின்‌ என்பதற்கு 
அசத்து இல்லையாகலான்‌ என உரைசெய்யாது அ௮சத்துக்கு அறிவில்லையா 
சலான்‌ என உரைசெய்த கருத்சென்னையெனின்‌, ஆசிரியருக்க அவே கருத்‌ 
தாகலின்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப்பட்டதென்க. அதவே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தென்பதை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ “அசத்தினுக்கு உணர்‌ 
வின்அ? எனச்‌ கூறியவாற்றானறிக. 


சத்து ௮சத்தை அறியாதென்பதற்கே யன்றி அசத்துச்‌ சச்தையறி 
சீல்‌ செய்யாது என்பதற்கும்‌ சத்தெதிர்யாவையும்‌ குனியமென்றலே ஏது 
வாதல்‌ கூடும்‌, அதாவது சத்தின்முன்‌ ௮சத்தெல்லாம்‌ சூணியமாசலால்‌ 
சத்து அசத்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை அறியாது என்று முடித்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. இவ்வாறு பொருள்சொள்ளக்‌ இடக்கவும்‌ ௮சத்திலசாகலின்‌ 
என்று வேறுமோரேதுச்‌ கூறிய சருத்தென்னையெனின்‌, அ௪த்தெனப்பட்ட. 
கருவிகள்‌ முத்திநிலையில்‌ 9வகரணமாய்‌ ஆன்மசர்நிதியிற்‌ கலக்‌ அமுதல்வன்‌ 
சந்நிதியில்‌ நிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்கி, அவ்விட த்தும்‌ ஆன்மாவிற்குச்‌ 
சிவகரணமாய்‌ நிற்றலேயன்றிச்‌ வெனை அக்கரணம்‌ அறிவதில்லை யென்பதை 
அறிவித்தற்கு இலதாகலின்‌ என்ற வெறு மோரேதவுங்‌ கூறினார்‌. இக்‌ 
கருத்தேபற்றிச்‌ வெஞானசித்தியார்‌ ஏழாஞ்சுத்திரம்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ 
:சத்தின்முன்‌ இலாமை யானும்‌ தனைக்கொடு ஒன்று உணர்த லானும்‌”? என 
இரண்டேதவும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ வழிநூலாரிரியரும்‌. சனைக்கொடு ஒன்று 
உணர்தல்‌ என்றதனாலேயே தான்‌ உணர்தலில்லே யென்பது பெறப்‌ 
பட்டவாறுகாண்க, 

சத்தே அறியாது என்றவிடத்தும்‌ இருதிறன்‌ அறிவுளத என்றவிடத்‌ 
தும்‌ அறிதல்‌ என்றது சாதன இயலுக்கேற்ப எற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ 
உத்தியால்‌ அதுபவ அறிவைக்குறித்து நின்றது. ஆகவே, சத்து௮றியாது 
என்பதற்கு, ஒருசேரஅறியும்‌ என்பதனோடும்‌ உயிர்க்கு அறிவித்தற்பொ 


௩௪௦ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 


ரட்‌ அறியும என்பசனோடும்‌ உயிரின்‌ ௮நுபவத்தின்‌ பொருட்டு அறியும்‌ 
என்பதனோடும்‌ முரணாதவாறு சன்‌ அதபவத்தின்‌ பொருட்டு அறியாது 
என்று கொள்க. இணி உயிரின்‌ அறிவு பலவேறு வசைப்படு மாயினும்‌ 
அவையெல்லாம்‌ ஆராய்ச்சி அறிவு ௮நுபவ அறிவு என்னும்‌ இருவகையி 
னுள்‌ அடங்கும்‌. அவற்றுள்‌, ஆராய்ச்சி அறிவாவதஒருபொளைச்‌ சுருவிகளா 
லறிவது. அநுபவ அறிவாவது ஒருபொருளை நேரே அறிவது. ஆகவே, 
இருதிறன்‌ அறிவுளது என்றதற்குச்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அநுபவ 
மாக அறியும்‌ அறிவுடையது என்றுகொள்க. 
“இனை த்தென அறிந்த சனைமுதற்‌ ளெவிக்கு வினைப்படு தொகுதி 
யின்‌ உம்மைவேண்டும்‌'? என்பது தவர்‌ வம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ செவி 
மட ள்‌ . ்‌ அர வெர்‌ ௦. ்‌ கடட 
யாக்கம்‌ சூத்திரம்‌ ௩௩. இதன்‌ கருத்து, உறுப்புச்சோல்லும்‌ முசற்சொல்‌ 
லும்‌ சொழிலைப்பொருக்தி வருங்கால்‌ முற்றும்மை வேண்டு மென்பதாம்‌. 
அவ்வாறே இச்சூத்திரச்தில்‌ இரண்டலா வென்றவிடத்தில்‌ இரண்டு என்‌ 
து அல்லாததாய்‌ என்னும்‌ வினையைப்‌ பொருந்தியிருப்பதால்‌ முற்றும்மை 
வேண்டும்‌. அவ்வும்மை தொக்குநின்றது. ௮சனை விரித்து இரண்டுயின்‌ நிச்‌ 


சதசச்சாயுள்ள என உரைசெய்யப்‌ பட்ட அ. 
சிற்றுரை. 
இதனுள்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியஞ்‌ சத்தெதிராகலிற்‌ ௪த்தேயறியா 
தென்றது ஓரதிகரணம்‌; அசத்திலகறியா தென்றது ஓரதிகர 
ணம்‌; இருதிறன்‌ அறிவுளதிரண்டலா ஆன்மாவென்றது ஓரதிக 
ரணம்‌; ஆக மூன்றதிகரணத்தஅனு இச்சூக்கிர மென்றுணர்க. 
விளக்கம்‌. 
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முதல திகரணம்‌. 
ட்‌ ன 
னு. சட படட அணை 
பிரபஞ்சம்‌ சவனாலறியப்‌ படாசெனக கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 
ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்துப்‌ பிரகாசியா தேன்றது. 
சிற்றுரை. 
௭-த 2ம-ள்‌ எ-னின்‌. ££ தந்திடுஞ்‌ சிவனவன்றன்‌ சந்கிதி 
கன்னிணின்‌2ற''எ-ம்‌. “'கூடமொளிவளர்‌ குடிலை மாயை மேவி”எ-ம்‌, 


உ 4 % சக . ச்‌ உரு - ட $ கர 
“காரகமா மகத்தன்று ணிற்றல்‌ எ-ம்‌. ''விமலனுக்‌ கொர்‌ சத்தியாய்‌ 


சாதனவியல்எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௧ 


எ-ம்‌. “உலகமே யுருவ மாக”எ-ம்‌, அத்துவா மாத்தி யாகஎ-ம்‌, 
“இருநிலனாய்த்‌ தீயாகி நிரு மரசெச்சநின்றவாறே௭-ம்‌, கூறப்படும்‌ 
இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சத்தெதிர்‌ சூனியமென்றல்‌ அவ 
சித்தாந்தமாய்‌ முடியும்‌ போலு மெனவும்‌, “மண்டிய வுணர்வு யிர்‌ 
க்காய்‌ மன்னிநின்‌ றநறியும்‌” எனவுங்‌ கூறும்‌ சிவொத்தவிதசைவர்‌ 
மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை ஆசங்கித்துச்‌ ரூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ 
கூற்றிற்‌ போந்த ஏதுவைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோட 
வதலவிறறு, 

(இ-ள.) சுட்ணெர்வின்றி நின்றறியும்‌ சிவசத்தின்‌ முன்னர்ச்‌ 
சுட்டி யறியப்படும்‌ அசத்தாய பிரபஞ்சம்‌ விளங்கித்தோன்றாது 
எ-று, 
்‌.... ௪ண்டுச்‌ சூனியம்‌ என்றது வீளங்காமைப்‌ பொருட்டென்பார்‌ 
பிரகாசியா தென்றார்‌, இக்கருத்‌தெபற்றி ““முனைத்திடா கசத்துச்‌ 
சத்தின்‌ முன்‌?” என்றார்‌ வழிநாலாசிரியரும்‌. முனைத்திடாமையா 
வது இதுகுடம்‌ இஃது ஆடையென நஈம்மனோராற்‌ சுட்டியறியப்‌ 
படுமாறுபோல முதல்வனாற்சுட்டி யறியப்பவெதாய்‌ வேறு நில்லா 
மையாம்‌, ஆகவே, ஈண்டுச்‌ சத்தெதிர்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியமென்‌ 
றது கொண்டு அவ௫சித்தாந்தமாதல்‌ யாண்டையதென மறுத்துச்‌ 
சத்தறியாவென்றதனை வலியுறுச்தியவாறு காண்க, 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள யாவையுஞ்‌ சூனி.பம்‌ சத்தெதிராக 
விற்‌ சச்சேயறியாது என்பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்செய்து மேற்‌ கொண்ட 
தாகும்‌. ' 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, ““சிவசத்தியின்‌ சங்‌ 
கற்பமாதிய சந்நிதியினாலேயே மாயைசன்சாரியங்களைத்‌ சோற்றுவிக்கும்‌?? 
எனச்‌ இத்தியார்‌ க-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௯-வது செய்யுளினும்‌, “சிவபெருமான்‌ சுத்தமா 
யையினைப்‌ பொருந்திஎனச்சிவப்பிரகாசம்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளினும்‌, 
“மரயைதனக்‌ காதாரமாகிய இவசத்தியில்‌ நிற்கும்‌?” என இந்நூல்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ 

௨-வது அதிகரணத்து ௨-வது வெண்பாவினும்‌, “(மாயை இறைவனுக்‌ 
கோர்‌ சத்தி? எனச்டித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ இ௩.-வது செய்யுளினும்‌ கூறு த 
லால்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்‌ காரணமாடநிய மாயை முதல்வனுக்குப்‌ பரிக்கி 
ரக சச்தியென்பதும்‌ அவன்‌ திருவருளிலிருச்குமென்பதும்‌ பெறப்பட்டன. 
“உலகமே உருவ மாக”? எனச்டத்தியார்‌ ட-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளினும்‌, 
(அத்துவா மூர்த்தி யாகி?” எனச்‌ சித்தியார்‌ 5-ம்‌ சூம்‌ ௫௭-வது செய்யுளி 
னும்‌, இருகிலனாய்த்‌ தீயாகி 8ீரு மாஇ*ு*சுநின்‌ றவாறே எனத்‌ திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ திருத்தாண்டகத்தினும்‌ கூறுதலால்‌, பிரபஞ்சம்‌ முதல்வனுக்குத்‌ 


௩௪௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திருமேனி என்பது பெறப்பட்டத. இவ்வாறு முதல்‌ வனுக்குப்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
திருமேனியாகவும்‌ மாபை சத்தியாகவும்‌ விளங்குமென்‌ றதற்கு மாறாக இவ்‌ 
விடத்தில்‌ சத்தெதிர்யாவையஞ்‌ குனியமென்று கூறல்‌ அவசித்தாந்கமாய்‌ 
முடியும்‌. அன்றியும்‌ வெப்பிரகாசம்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ பூர்வபக்‌ 
கக்கருத்தாக “மண்டிய உணர்வு யிர்க்காய்‌ மன்னிநின்‌ றறியும்‌என்‌றசனால்‌ 
உயிருக்காக இறைவன்‌ அவ்வுயிசோடுபொருக்தி உலகத்தை அறிவன்‌ எனப்‌ 
பட்டு உலகம்‌ இறைவன்முன்‌ குனியமென்றல்‌ பொருந்சாதாகும்‌. இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ சிவாத்துவிச சைவர்‌. அவர்கூற்றை ஆசக்இத்துக்கொண்டு சூத்‌ 
திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றிற்‌ கூறிய ஏதுவைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து சத்தெதிர்‌ 
யாயவையுஞ்‌ குனிய மாதலின்‌ சச்து ௮சத்தை அறியாது என்பதை வலியுறுத்‌ 
தியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ சிவனால்‌ அதியப்படுமோ படாதோ 
என்பது யேப்பாடு, அறியப்படும்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


அவசித்தாந்தமாவது இத்தாந்தமல்லாசவற்றைக்கூறிச்‌ சித்தாக்தமென்‌ 
றல்‌. 

ஏதுவை மேற்கோளாகக்‌ கூறல்‌! குற்றமாசாசிசா வெனின்‌, வேறு 
ஏதுக்‌ கூறப்படுமாயின்‌ குற்றமாகாது. அதாவது இம்மலை தீயுடைத்து, புகை 
உடைமையால்‌ என்ற அனுமானத்தில்‌ புகை ஏது. இந்த ஏதுவை மேற்கோ 
ளாகக்கொண்டு புகையுடைத்துத்‌ தியுடைமையால்‌ என்பது குற்றம்‌; எதனா 
லெனின்‌, தீயுள்ள இரும்பினிடத்துப்‌ புகை யில்லாமையாலென்க. இணி 
இம்மலை புகையுடைத்து, வன்னியோடு ஈரலவிறகின்‌ கூட்டத்தால்‌ என்று 
கூறின்‌ குற்றமாகாது. இவ்வாறே உயிர்‌ சத்தையும்‌ ௮சத்சையும்‌ அறியும்‌ 
என்பதற்குச்‌ சத்தெதிர்‌ யாவையும்‌ சூனியமென்றது ஏதுவாயிற்று, இந்த 
ஏதுவைபே இவ்வதிகரணத்தில்‌ மேற்கோளாகக்‌ கொண்டுமெய்யினிடத்துப்‌ 
பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ வேறு ஏதுக்‌ கூறுவதால்‌ குற்ற 
மாகாமை யறிக. 

(இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) ஒவ்வொன்றாகச்‌ சுட்டியறிசலின்றி 
எவற்றுடனுங்‌ கலந்து நின்று ஒரு சேர அறியும்‌ சவசத்தின்‌ முன்னர்ச்‌ 
சுட்டி யறிபப்படும்‌ அசத்தாகெ பிரபஞ்சம்‌ விளங்கித்‌ சோன்றாது எ-று. 


இச்குத்திரச்தில்‌ குனிய மென்றது இல்‌ லாமையைக்‌ குறிக்கவில்லை. 
விளங்காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. அவ்வாறு குறித்து நின்றசென்‌ 
பதை அறிவிக்கவேண்டியே சூத்திரத்தில்‌ குனியம்‌ என்று கூறிய 
தைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து பிரகாசியாது என இம்மேற்கோளிற்‌ கூறினார்‌. 
இக்கருத்தே பற்றிச்‌ ெஞான சித்தியார்‌ எ-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது செய்யுளில்‌ 
£முனேத்திடாது ௮சத்துச்‌ ௪த்தின்முன்‌ இருள்‌ இரவிமுன்போல்‌?? என்‌ 
ரூர்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌. முனைத்திடாமை யாவது இது குடம்‌ இது ஆடை, 
யென நம்மனோரால்‌ சுட்டியறியப்‌ படுமாறு குடமும்‌ ஆடையும்‌ நம்மில்வேறோ 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அது. ௩௫௫௬. 


தல்‌ போலப்‌ பிரபஞ்சம்‌ முதீல்வனால்‌ சட்டியறியப்படமொறு வேற ல்லா 
மையாம்‌. ஆகவே, இச்கூச்திரத்தில்‌ சத்செதிர்‌ யாவையும்‌ சூனியபென்‌ ற 
வே.றுநில்லாமை பற்றியேயன்றிப்‌ பொருளில்லாமை பற்றியன்று ஆசலால்‌, 
பிரபஞ்சம்‌ திருமேனி யென்றும்‌ மாயைதிருவருளில்‌ நிற்குமென்றும்‌ சத்தி 
என்றும்‌ கூறியவற்றோடு மாறுபட்டு அவசித்தாந்த மாதலில்லை யென மறுச்‌ 
தச்‌ சத்செதிர்‌ யாவையும்‌ குணிபமாதலால்‌ உலகத்தைச்‌ சத்தாகிய சிவம்‌ 
அறியாது எனச்குத்திரத்திற்‌ கூறியதனை வலியுறுச்தியவாறு காண்க, 


பிரபஞ்சம்‌ சிவனாலறியப்‌ படாமைககுக்‌ காட்டும்‌ 


ஏ ௮. 
மெய்யினிடத்துப்‌ போய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌, 
சிற்றுரை. 


௭-௮) எது எ-னின்‌, முற்றுணாவுடைய 'சிவத்துக்கு அசத்‌ 
தைவிடயிப்பதாயசட்டுணாவும்‌ உண்டென்றாற்படும்‌ இழுக்கென்னை 


யென்பாரை நோக்கிமமற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) தன்னியல்பாகிய இயற்கை யுணாவின்‌ முன்னாப்‌ 
பொது வியல்பாயெ செயற்கைச்‌ சுட்டுணாவு பிரகாகித்து நில்லா 
மையான்‌ ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்துப்பிரகாசியா தெனமேற்‌ 
கொண்டது எ-று, (97 பத்‌ 


பிரகாசித்து நிற்றலின்மையாவது இயற்கை யுணர்‌வாடெொ 
ப்பஒருங்குகில்லாமை, எக்காலத்தும்‌ நிலைபெறுவதாய தன்னியல்‌ பே 
மெய்யெனவும்‌ இடை ய சதோன்றிமறைவதாய பொது வியல்பே 
பொய்யெனவும்‌. கூறப்பவென வாகலான்‌ அவை ஈண்டைக்‌ 
கேற்புடைய அறிவின்‌ மேனின்றன, இஃதறியாதா ருரைப்பன 
வெல்லாம்‌ மேற்கொளைச்‌ சாதித்தற்குரிய ஏதவாதல்‌ செல்லாது 
கூறியதுகூறலாய்‌ முடி யுமென்‌ றெயிக, 


விளக்கம்‌. 


இக்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, எல்லாப்‌ பொருளோடுங்‌ 
கலச்து நின்று எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அறியும்‌ மதேற்றுணர்‌ வுடைய 
சிவச்திற்கு ௮சச்சாகய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டியறிவதாகிய சுட்ணெர்வும்‌ 
உண்டு; அதனாற்‌ பிரபஞ்சம்‌ சுட்டியறியவும்‌ படும்‌ என்று கூறினால்‌ உண்‌ 
டாகும்‌ குற்றமென்னை மென்பர்‌ சிவாச்துவிசசைவர்‌. அவரைகோக்கி முதல்‌ 
வனுக்கு சுட்ணெர்வு இல்லை: அதனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவனாற்‌ சட்டியறியப்‌ 


௩௫௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படமாட்டாது எனச்கூறிச்‌ சச்தினி.த்து ௮சச்துப பிரசாசியா து என்னும்‌ 
மேற்கோளை வலியுறு ச்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌.) முசல்வனுக்கு இயல்பாகவே உள்ள சிறப்‌ 
புக்‌ குணங்களுள்‌ ஒன்றாகிய இயற்கை யுணர்வின்‌ முன்னர்க்‌ கருவிகளோடு 
கூடுசலா லுண்டாகும்‌ பொதவியல்பாதிய செயற்கைச்‌ சுட்டுணர்வு பிரகா 
இத்து நில்லாமையாவ்‌, ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து ௮சத்துப்‌ பிரகாசியாசென 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

செயற்கைச்‌ சுட்ணெர்வு பிரகாசித்து நில்லாமையாவ து, இயற்கை 
யுணர்வோடு ஒப்ப ஒன்றாய்‌ நில்லாமை. இயற்கை யுணர்வென்பது கருவி 
களின்‌ தணையின்றிச்‌ தானாக அறியும்‌ அறிவு. செயற்கை யுணர்வென்பது 
கருவிகளின்‌ துணையால்‌ அறியும்‌ அறிவு. இந்தச்செயற்கை உணர்வானது 
இயற்கையா யுணரமுடிபாத பொருளுக்கே வேண்டப்படும்‌. இயற்கை 
யுணர்வுடைய பொருசூர்க்குச்‌ செயற்கை யுணர்வு வேண்டப்படமாட்டாஅ. 
இயற்கை யுணர்வு எக்காலத்தும்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ தன்னியல்பாகும்‌. 
செயற்கை யுணர்வு சேர்ந்சபொழுது உண்டாவதாலும்‌ சுதந்தரமாயில்லா 
மையாலும்‌ சோன்‌ நிமறைவ தான பொது இயல்பாம்‌. ஆகவே, நிலைபெற்ற 
தன்னியல்பு மெய்யெனவும்‌ தோன்றிமறைவசான பொதுவியல்பு பொய்‌ 
யெனவும்படும்‌. பொய்யென்பது கிலையாமையைச்‌ குறித்து நின்றது. இந்த 
ஏதுவில்‌ மெய்‌ பொய்யென்பன, இந்த அதிகரணத்திற்கேற்ப மெய்யறிவு 
பொய்யறிவு என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றன. நிற்கவே, மெய்யறி 
வின்‌ முன்னர்‌ அதனோடொப்பப்‌ பொய்யறிவும்‌ விளங்கி நிற்சமாட்டாது 
ஆகலால்‌ மெய்ப்பொருளின்‌ முன்னர்‌ பொய்ப்பொருள்‌ பிரகாசிக்க மாட்‌ 
டாதென்று முடித்துக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறன்றி மெய்யினிடத்‌ 
துப்‌ பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்றதற்கு மெய்ப்பொருளிடத்‌ 
அப்‌ பொய்ப்பொருள்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று உரைகூறின்‌, மேற்‌ 
கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏதுவாகாமல்‌ மேற்கோளையே ஏதுவாகக்கூறியதாய்க்‌ 
சூறியதுகூறலென்னுங்‌ குற்றமாகும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 

இகத ஏது, பிரபஞ்சம்‌ சிவனால்‌ அறியப்படும்‌ என்பாரை மறுத்துரைக்‌ 
குஞ்‌ சித்தார்கத்‌ தணிபாயிற்று. 

பிரபஞ்சம்‌ சவனாலறியப்படாமைக்கும்‌ ௮துகொண்டு சிவனுக்கு 
இழுக்லெலை பென்பதற்கும்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

அன்னியமில்‌ லாமை யரற்கோன்‌ றுணர்வின்றா 

மன்னியமில்‌ லானசத்தைக்‌ காண்குவனே-லன்னியமாக்‌ 

காணா னவன்முன்‌ கதிர்முன்‌ னிருள்போல 

மாணா வசத்தினமை மற்று. 


சாதனவியல்‌ஏழமாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௫ 
சிற்றுரை, 


௭-2 ௨-ம்‌ எ-னின்‌, சுட்ணெர்வின்மையான்‌ முதல்வன்‌ 
அசத்தை அறியானெனின்‌ முற்றுணர்வுடைமைக்‌ கிமுக்காமென்‌ 
பாரை நோக்கி இழுக்கன்மை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்சுதனுத 
லிற்று, த்‌ 

என்றி வ] 

(இ-ள,) அன்னியம்‌ இல்லாமை அதம னன்‌ உணர்வு... 
இன்று அம்‌-(தன்னுள்‌ வியாப்பியமான பசு பாசங்களோடு வேற்‌ 
அமை யின்றி உடனாய்‌ நிற்றலையுடைய முதல்வணுக்குச்‌ சுட்டியறி 
யக்‌ கடப்பதொன்றில்லை (அகலான்‌),--அன்னியம்‌ இல்லான்‌ 
அசத்தைக்‌ காண்குவனேல்‌ அன்னியமாக்‌ காணான்‌-அத்தன்மைய 
னாகிய முதல்வன்‌ அ௪த்தை அறியலுறுவனாயின்‌ (அறிந்தாங்கறிவ 
னன்றி ஈம்மனோ போல) வேறாகச்சுட்டி அறிவானல்லன கதிர்‌ 
முன்‌ இருள்போல அவன்முன்‌ மாணா ௮சத்து இன்மை- ஞாயிற்‌ 
நின்முன்‌ இருட்டுப்போல அம்முதல்வன்‌ எதிர்‌ ஈன்மையில்லாத 
பிரபஞ்சம்‌ விளக்கி நில்லாதாகலான்‌ எ-று, 


எனவே, அசத்தைவிடயிப்பசாகிய ஏகதேச உணர்வு முற்‌ 
அணர்வைத்‌ தடுப்பதாகலான்‌ ௮ஃதில்லாமை முற்துணர்விற்கு 
மேம்பாடாவதன்றி இழுக்காகாதென லீயமகற்றி ஏதுவை வலி 
புறுத்தவாறு காண்க, 


மாணாமை வியாபசு உணர்விற்கு விடயமாகாமை, இன்மை 
ஈண்டு விளங்காமை குறித்து கின்றது, மற்று௮சை, மற்றுக்‌ 
காண்குவனேலென மேலே கூட்டி. வினைமாற்றின்கண்‌ வந்ததெனி 
ணும்‌ அமையும்‌. உணர்வுவ்‌ கதிரும்‌ ஆகுபெயர்‌, கதிர்முன்னிருள்‌ 
ஈண்டு முனையாமை மாத்திரைக்கு ஒரு புடை உவமையாயிற்றென்‌ 
பது ன உ “முனைத்இடா தசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு 
ளிரவிமுன்‌ போல்‌” என்றவாற்றானறிக, 


விளக்கம்‌. 
இவ்வெண்பாவில்‌ அவன்‌ முன்‌ மாணா அசத்து இன்மை எனக்கூட்டுக. 
இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, ஏதுவின்படி முதல்‌ 
வனுக்குச சுட்டியறியும்‌ அறிவு இல்லாமையால்‌ அம்முதல்வன்‌ அசத்தாகிய 
பிரபஞ்சத்தை அறியான்‌ என்று கூறின்‌, மு.ற்றுணர்வு உடையவன்‌ முதல்‌ 


வன்‌ என்பதற்குக்‌ குற்றமாகுமென்பர்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌. அவரைமோக 
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௩௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


இப்‌ பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டியறியாததுகொண்டு முற்றணவிற்குக்‌ குற்ற 
மில்லை யெனக்கூறி மெய்யினிடத்தப்‌ பொய்‌ அபபிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌ 
என்னும்‌ ஏலுவை வலியுற ச்தியவாறாம. 


(பொ-ரை ) தன்னுள்‌ அடக்கியிருப்பதான பசுபாசங்களோடு வேற்று 
மையின்றி உடனாய்‌ நிற்றலேயுடைய முதல்வனுக்குச்‌ ஈட்டியறியும்படி. 
வேருய்ச்‌ டெப்பசொன்றில்‌லை. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ பொருளோடுங்கலந்து 
உடனாய்‌ நிற்கும்‌ சன்மையனாகிய அம்முசல்வன்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை 
அறியவேண்டின்‌ உடனாய்‌ நின்று எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அறிவ 
னேயன்றி நம்மனோபோல வேறாய்‌ நின்று ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சுட்டி யறிய 
மாட்டான்‌. எசனாலெனின்‌, சூரியன்‌ மூன்‌ இருள்‌ முனைத்துச்‌ சோன்றாத 
வாறுபோல அம்முசல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ ஈன்மையில்லாச பிரபஞ்சம்‌ விளங்க 
நில்லாது ஆதலால்‌ ௭-௮, 


(க-ரை ) சூரியன்முன்‌ இருள்‌ விளக்‌ த்‌ சோன்றாசவாறுபோல முதல்‌ 
லன சந்நிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ விள௩ ச்‌ தோன்றாது ஆதலால்‌ பிரபஞ்சத்தை 


முதல்வன்‌ சுட்டி யறியான்‌ என்பதாம்‌, 


இவ்வாறு கூறியதனால்‌ சுட்டியறியும்‌ ஏசசேச அறிவு ஒருசேர அறி 
யும்‌ முற்றணர்வைக்‌ தடுப்பது ஆதலால்‌, அச்சுட்ணெர்வு இல்லாமை முற்‌ 
அணர்விற்கு மேம்பாடாவசன்றிச்‌ குறை.பாகாது என மேல்‌ நிகழ்ந்த யத்‌ 
தை அகற்றி ஏதுவை வலியு ச்தியவாறு அறிக. 


மாணா என்றது மாணாமை யென்ச. மாணாமையாவது மாட்டு இல்லா 
மை. அது இவ்விடத்தில்‌ உலகம்‌ வியாபக உணர்வாகெ பேரறிவிற்கு 
அறிபபபடும்‌ மாட்சி இல்லாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. ஆதலால்‌ மாணா 
அசத்து என்பதற்கு நன்மையில்லாத பிரபஞ்சமென உரைசெய்யப்‌ 


பட்டது 


இறைவனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அறியப்படா சாயின்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு இறை 
வன்‌ உபசாரம்‌ வேண்டுவ தில்லேயோ வெனின்‌, அத நிலைத்தற்கு இறைவ 
னுடைய ஆணையின்‌ உபசாரம்‌ வேண்டப்படும்‌. படினும்‌ சனக்குள்‌ அடங்‌ 
திய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டி அறியாத ஒரு சேரஅறிவன்‌, இத எதபோல 
வெனின்‌, ஒரு அரசன்‌ சன்‌ ஆணைக்குள்ளிருச்கும்‌ பூமியைப்‌ பிரித்து அறி 
யாது ஒரு சேர அறிவதுபோலென்க. இன்னும்‌ அரசன்‌ குடிகளோடு கலந்து 
நின்று தொழில்செய்தலேயன் றிக்‌ குடிகள்‌ பூமியோகெலக்துநின்று தொழில்‌ 
செய்வதுபோல பூமியோடு சலந்து நின்றுசொழில்‌ செய்வதில்லை. அவ்வா 
றே இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்து நின்று பிரபஞ்சத்தை அறிவித்தல்‌ 
அறிசலாஇிய சொழில்களைச்‌ செய்தலேயன்றி ௮அசனோடு சலக்து அறிதற்‌ 
ரெொழிலைச்‌ செய்வதில்லை. அரசன்‌ பூமியோடு கலர்ததொழில்‌ செய்யா 
திருபப்னும்‌ பூமி அரஎன்‌ உடைமையாறுமாபோல, இறைவன்‌ பிரபஞ்‌ 


சாதனவியல்வழாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௭ 


சததைச்‌ சுட்டி அறியா திருப்பினும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இறைவன்‌ உடை 
மையேயாம்‌. ஆகவே பிரபஞ்சத்தை இறைவன்‌சுட்டி அறியான்‌என்பசற்கு 
இறைவன்‌ பிரபஞ்சத்துடன்‌ கூடிச்‌ தொழில்‌ செய்வதில்லை யென்பது 
பொருளே யன்றிப்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலைத்தற்கு இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்‌ 
பவெதில்லை யென்பது பொருளன்றென அறிக, 


மாணா ௮சத்து என்றசன்பின்னாக நின்றஇன்மை இவ்விடத்து விளங்‌ 
காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 
இறுதியில்‌ நின்ற மற்றுஎன்பது அசை. 


மற்று என்பதை அசையாக்காமல்‌ காண்குவனேல்‌ என்னும்‌ மேலே 
யுள்ள வாக்யெத்தின்‌ மேலாகவைத்து மற்றக்‌ காண்குவனெனக்‌ கூட்டி 
வினைமாற்றின்சண்‌ வந்ததென்று கூறினும்‌ பொருர்தும்‌. வினைமாற்றாவது, 
உணர்வின்றாம்‌ என்பதற்கு மாறாகக்‌ காண்குவன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
பயப்பது. 

உணர்வு என்பது உணர்வால்‌ உணரப்பவெதையும்‌ கதிர்‌ எனபது கதி 
ரையுடைய சூரியனையுங்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உணர்வுங்கதிறாம்‌ ஆகுபெயர்‌. 
கதிர்முன்‌ இருள்போல அவன்‌ முன்‌ அசத்து இன்மை என்பது செய்யுள்‌. 
இதற்குச்‌ குரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ இல்லாததுபோல முதல்வன்‌ சர்கிதியில்பிர 
பஞ்சம்‌ இல்லாமையால்‌ என்று உசைசெய்யாமல்‌, பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி நில்‌ 
லாதாகலான்‌ என உரைசெய்வானே னெணனின்‌, கதிர்முன்‌ இருள்‌ என்ற 
உவமை இவ்விடத்தில்‌ முனையாமை மாத்திரையைக்‌ குறித்த ஒருபுடை 
உவமையே யன்றி முனையாமையையும்‌ இன்மையையும்‌ குறித்த முற்றுவ 
மையன்று, முற்றவமையன்றென்பசை வழி.நூலாசிரியர்‌ சித்தியார்‌ எ-ம்சூ-ம்‌ 
௧-வது செய்யுளில்‌ ““(முனைத்திடா தசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு ளிரவி முன்‌ 
போல்‌?” என்ற வாற்றானறிக. இந்நூலில்‌ இன்மை என்பதற்குப்பொருள்‌ 
முனை த்திடாமையே யென்றும்‌, அதற்குமட்டுமே இருள்‌ உவமை என்றும்‌ 
அறிவித்தற்கே வழிநூலாரிரியர்‌ அவ்வாறு கூ றிபருளினாரென அறிக. 


இனிச்‌ சூரியன்‌ மறைந்தபொழு த இருள்வேறிடச்தில்‌ நின்று வாரா 
மையால்‌ குரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ இருந்தும்‌ முனைத்துத்‌ கோன்றவில்லை யென 
முற்றுவமையாகக்‌ கொண்டு அவ்வாறே முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
இருந்தும்‌ முனைத்துத்‌ தோன்றவில்லை யென்ற கொண்டால்‌ என்னையெ 
னின்‌, குரியன்‌ மறைந்தபொழுது விளங்குவதால்‌ குரியன்‌ உள்ளபொழு 
தும்‌ இருள்‌ உண்டென்று அனுமானமாக அறிவநேயனறிச்‌ சூரியன்‌ உள்ள 
பொழுதே பிரத்தியட்சமாக இருள்‌ உண்டென்று அறியப்படுவதில்லை. 
பிரபஞ்சம்‌ முதல்வன்‌ எங்கும்‌ பிரகாசமாய்‌ விளங்கிக்கொண் டிருப்பவும்‌ 
பிரத்தியகூமாய்‌ உண்டென்று காணப்படுகின்றது. அனுமானமாய்க்‌ காணப்‌ 


௩௪ சிவசரானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பவெதற்குப்‌ பிரத்தியகூம உவமையாகலாமேயன்றிப்‌ பிரத்தியஷூமாயக 
காணப்படுவதற்கு அனுமானம்‌ உவமையாகாது. ஆதலால்‌ கதிர்முன்‌ இருள்‌ 
என்பதை முற்றுவமையாசச்‌ கொள்ளாமல்‌ ஒரு புடைஉவமையாகக்‌ கொள்‌ 


ரூசலே பொருத்தமென அறிக. 
முதலதிகாணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
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௮௪தகதாகி.ப சரணத்திற்கு அறிவில்லை பென கூறுப 


மேற்கொள்‌, 
இனி அசத்தினுக்கு உணர்வின்ற என்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சத்து ௮சத்தை அறியாதாயினும்‌ 
அசத்தெனப்பட்ட தனுகரண புவனபோகங்களுள்‌ ஒன்றாய கர 
ணம்‌ விளக்குப்போல்‌ விகாரமின்றி நிற்கும்‌ அன்ம சக்கிதியித்‌ 
பெத்த நிலைக்கண்‌ ௮சத்தாய விடயங்களை அறிந்தாற்போல முத்தி 
நிலையிற்‌ சிவகரணமாய்‌ நின்று சிவத்தை அறியுமேன்றலும்‌ கண்‌ 
ணாடியினிழல்‌ பால ஆன்மசர்கிதியின்‌ அதன்கண்‌ அறிவுண்டா 
மென்றலும்‌ அமை வுடைத்துப்போலுமெனச்‌ சிவசங்ொர்கவா தி 
மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவையாசக்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டாங்கூற்றிற்‌ போந்த ஏதுவைக்‌ கண்ணழிக்துரைத்‌ து மேற்கோட 
னுதலிற்று, 

(இ-ள.) வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள.) அசத்தினுக்கு--ததீதுவப்‌ பிரபஞ்சத்‌ திற்கு--உண 

ர்வு அறிவான இ, இன்றென்றத-இல்லை ௪-௮, 
சிற்றுரை, 

சூத்திததின்‌ இலதென்றது அறிவிலதென்னும்‌ பொருட்‌ 
டென்பார்‌ உணர்வின்றென உரைத்தார்‌, ஈண்‌ அ௪த்தென்றது 
சத்அவப்பிரபஞ்சத்தை; ஏனைப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு அறிவின்மை 


ச 5 ௪ ° 
சா இக்க 'வெண்டாமையின்‌, 


சாதனவியல்ஏழாஞ்சூத்திமம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩.௪௯ 


விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ அசத்திலதறியா என்றசூசதிரச்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌, 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முதல்‌ ௮திகரணச்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு சத்தாகிய சிவம்‌ அ௪த்தாதிய பிரபஞ்சத்தை அறியாதாயி 
னும்‌, அசத்தென்று கூறப்படும்‌ சனுகரணபுவன போகங்கள்‌ ஒன்றாகிய 
கரணம்‌, ஏனைய தனு புவன போகங்கள்போல்‌ சடமல்லாமையால்‌, விளக்‌ 
இன்‌ சக்கிதியில்‌ கண்ணொளி பொருளை அறிவதுபோல, பெச்தகிலையில்‌ 
விகாரமில்லாது நிற்கும்‌ ஆன்ம சச்நிதியில்‌ நின்று ௮சச்சாகிய விடயங்களை 
அறியும்‌. அதுபோல முச்திநிலையிலும்‌ அக்கணமே சிவக ரணமாய்‌ ஆன்ம 
பல்‌ கின்று வெத்தை அறியும்‌. ஆன்ம சந்நிதியில்‌ சடமாகிய கரணத்‌ 
வ உண்டாதல்‌ எதபோலுமெனின்‌, கண்ணாடியின்‌ சந்நிதியில்‌ 
! பிரகாசம்‌ உண்டாவதுபோலும்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
திகள்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்‌ 
த ஏதுவைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து கரணத்திற்கு 
த வலியுறு ததியவாறாம. 
ல்‌ கரணத்திற்கு அறிவு உண்டோ இல்லையோ என்‌ 
டு என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


ன்‌ பொருள்‌.) அசத்தாகிய தத்தவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 


என்று கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ அசத்து 
| அறிவு இல்லையென்று கொள்ளல்‌ 
றுக்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ 

்‌ ஊர்வின்றென உரைத்‌ 


௩௫௦ சிவஞானபோதச்ரிற்துரைவிளக்கம்‌, 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எனின்‌, பதிஞான பசுஞானங்களோடொப்பப்‌ 

பாசஞானம்‌ ஒன்றெனவைத்‌ தெண்ணப்படு முரிமையுடையவதனை 

றிவுடைத்தன்றென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நோக்கி மேற்‌ 
கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௮வ்வறிவாவது தூலமாய்‌ கொக்கும்வழி அவ்வசத்‌ 
இற்கு உள்ளதுபோலத்‌ கதொன்றினும்‌ யற்‌ திரிபின்றி மாசறு 
காட்சிபான்‌ ஆராயும்‌ வழி அதன்‌ கண்‌ இல்லதாகலான்‌ “இனி ௮சத்‌ 
இனுக்கு உணர்வின்‌'றென மேற்கொண்டது எ-று, 


எனவே, பாசம்‌ வாயிலாக உயிரின்கண்‌ ணிக( 
பாசஞானமென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்பமெதனைட்‌ 
தாயெ ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌ நிரூபியாத வழிப்பு 
பிறி. தில்லை யென்றவாறாயிற் று, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, 
பாசஞானம்‌ எனவழங்கும்‌ முறைப்படி பதிஞான 
பப்‌ பாசஞானமும்‌ ஒன்றெனவைத்து எண்ண! 
யால்‌, அப்பாசத்தை அறிவுடையசன்று எனக்‌ 
சிவசங்இராச்சவாஇகள்‌. அவரை நோக்‌இ, 
கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்‌ தியவூ 


(இந்த ஏதுவின்‌ 


சாதனவியல்வழ।ஞ்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௪௯ 


விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ ௮சத்திலதறியா என்றகுச்இிரக்கூ.ற்றைப பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌ 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, முதல்‌ ௮திகரணத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு சத்தாகிய சிவம்‌ ௮சச்சாடு.ப பிரபஞ்சத்தை அறியாதாயி 
னும்‌, ௮அசத்சென்று கூறப்படும்‌ சனுசரணபுவன போகஃங்களுள்‌ ஒன்றாயெ 
கரணம்‌, ஏனைய தனு புவன போகங்கள்‌ போல்‌ சடமல்லாமையால்‌, விளக்‌ 
இன்‌ சச்சிதியில்‌ கண்ணொளி பொருளை அறிவதுபோல, பெச்சறிலையில்‌ 
விகாரமில்லாது நிற்கும்‌ ஆன்ம சர்நிதியில்‌ நின்று ௮சச்தாகிய விடயங்களை 
அறியும்‌. அதுபோல முச்திநிலையிலும்‌ அக்கரணமே சிவகரணமாய்‌ ஆன்ம 
சந்நிதியில்‌ நின்று சிவத்தை அறியும்‌. ஆன்ம சந்நிதியில்‌ சடமாகி.ப கரணத்‌ 
திற்கு அறிவு உண்டாதல்‌ எதபோலுமெனின்‌, கண்ணாடியின்‌ சந்நிதியில்‌ 
அதன்‌ நிழலுக்குப பிரகாசம்‌ உண்டாவதுபொலும்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
சிவசங்ரொர்சவாதிகள்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்கிச்துககொண்டு குத்திரத்‌ 
தின்‌ இரண்டாக்கூமுகிப ஏதுவைப பதச்சேசஞ்‌ செய்து கரணதச்திற்கு 
உணர்வின்‌ அ என்பஷ்த வலியுஅத்தியவாறாம்‌, 

தல்ல்நிர்ண்ததில்‌ கரணத்திற்கு அறிவு உண்டோ இல்லையோ என்‌ 
பது மெப்பாடு, அகண்டு என்பது பிறர்பக்கம்‌ என்‌ அறிக. 

(இம்மேற்கோனின்‌ பொருள்‌.) அசத்தாகிய தத தவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 
அறிவு இல்லை எ-று, " 

சூத்திரத்தில்‌ ௮சத்தில்‌ ௨ என்று கூறி.பசற்குப்‌ பொருள்‌ அசத்த 
இல்லையெனக்‌ கொள்ளாமல்‌ அசத்திற்கு அறிவு இல்லையென்று கொள்ளல்‌ 
வேண்டுமென்பதை அறிவிச்சற்பொருட்டி. அக்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ 
செய்து உரைத்த இம்மேற்கோளில்‌ அசத்தினுச்கு ஊணர்வின்றென உரைத்‌ 
தார்‌. கண்ணாடியின்‌ ஓளி நிழல்போலச்‌ தோன்றினதேயனி ஒளியின்‌ 
வேறாய்‌ நிழலென வொன்றின்மையின்‌ உயிரின்‌ சர்கிதியில்‌ சரணம்‌ ஆரியம்‌ 


என்பதற்குக்‌ கூறிய அவ்வுவமை பொருக்சாமை யறிக, 


இச்குத்திரத்தில்‌ அசத்தென்றது தனுகரணபுவன போகங்களையாயி 
னும்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ௮சத்சென்றது கரணமாதகிய தததுவப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையேயாம்‌. குத்திரத்துக்கு மாறாக ஒன்றைமடடும்‌ இவ்விடத்துக்‌ கூற 
லாமோவெனின்‌, சரணம்‌ நீங்கெ ஏனைப்பிரபஞ்சத்திற்கு அறிவில்லை 
யென்பது சாதிக்கவேண்டாமையின்‌ சாதிக்கவேண்டிய ஒன்றைக்‌ கூறலாம்‌ 
என்க, 

கரணததிற்கு அறிவில்லை யென்பதற்குக சாட்டும்‌ 
எ அ, 


அதுதா னிரூபிக்கில்‌ இன்றாகலான்‌. 


௩௫௦ சிவஞானபேோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


சிற்றுரை, 


எ-து ஏது எடனின்‌, பதிஞான பசுஞானங்களோடொப்பப்‌ 
பாசஞானம்‌ ஒன்றெனவைத்‌ தெண்ணப்படு முரிமையுடையவ தனை 
அறிவுடைத்தன்றென்றல்‌ பொருந்தாதென்யாரை நொக்கி மேற்‌ 
கொளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௮வவறிவாவது தூலமாய்‌ சொக்கும்வழி அவ்வசத்‌ 
திற்கு உள்ளதுபோலத்‌ தொன்றினும்‌ யர்‌ திரிபின்றி மாசறு 
காட்சிபான்‌ ஆராயும்‌ வழி அதன்‌ சண்‌ இல்லதாகலான்‌ “இனி அ௪த்‌ 
இனுக்கு உணர்வின்‌'றென 2மற்கொண்டது எ-று, 


எனவே, பாசம்‌ வாயிலாக உயிரின்கண்‌ ணிகழு ஞானமே 
பாசஞானமென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமதனைப்‌ பாசத்திற்குள 
தாகிய ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌ நிரூபியா க வழிப்படும்‌ மடமையே 


பிறி. தில்லை யென்றவ £முயிற்று, 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெணின, | பஆஷானம்‌ பசுஞானம்‌ 
பாசஞானம்‌ எனவழங்கும்‌ முறைப்படி பதிஞான |பச்ஞானங்களோடு ஓப்‌ 
பப்‌ பாசஞானமும்‌ ஒன்றெனவைத்து எண்ணப்படும்‌ உரிமையுடைமை 
யால்‌, அபபாசத்தை ௮றிவுடையசன்று எனக்‌ 'கூஜ்தல்‌ போருந்தாதென்பர்‌ 
சிவசக்கிரொக்தவாதிகள்‌. அவரை நோக்கிப்‌ பாசச்‌ ற்கு அறிவில்லையெனக்‌ 
கூறி மேற்கோளை வலியுஐத்தியவாறாம்‌. 


(இந்த தவி டம அப்பாச அறிவு என்பது பிண்டமான 
மேற்பார்வையால்‌ சோக்குமிடத்து அசத்தாகிய அக்கருவிகட்கு உள்ளது 
போல்‌ தோன்றினும்‌, சர்சேக விபரீசமின்றிக்‌ "குற்றமற்ற காட்யொல்‌ 
ஆராயமிடத்து அச்சருவிசளின்கசண்‌ அறிவு இல்லையென்பது விளக்கும்‌. 
ஆதலால்‌ இனி அசத்தினுச்கு உணர்வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


காட்சிபாவது நிருவிகற்பக்காட்‌சி, வயக்காட்டு, விபரீ தக்காட்டு, சவி 
சற்பக்காட்‌ யென நான்குவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஒரு பொருளைப்‌ 
பிண்டமாகக்‌ காண்டல்‌ நிருவிகற்பக்காட்ச. அதுவோ இதுவோ என 
ஐ.புற்றுக்‌ காண்டல்‌ வயக்காட்டு. ஒன்றைப்‌ பிறிசொன்றாகக்‌ காண்டல்‌ 
விப? தச்காட்டு, உள்ளவாறு விளங்கக்காண்டல்‌ சவிகற்பகச்காட்சி. சவிகற்ப 
மென்பது விகற்பத்தோட கூடியது, விகற்பம்‌ பொருளின்‌ உண்மைத்‌ 
தன்மை. இச்சவிகற்பக்காட்சியே குற்றமற்ற சாட்சியாம்‌, இக்குற்றமறிற 
காட்சியாலாராயுயிடத்துக்‌ கருவிகட்கு அறிவில்லையென்று கூறியதனால்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்ரசூத்துரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௫௧ 


கருவிகளாகய இந்திரியம்‌ அந்தக்கரணங்களின்‌ வழியால்‌ உயிரினிட சது 
உண்டாகின்ற ஞானத்தைக்‌ சண்கண்டது மனம்‌ நினைத்தது என அக்கருவி 
களின்‌ மேலேற்றிப்‌ பாசஞானமென உபசரித்துச்‌ கூறப்படும்‌ அவ்வளவே 
யன்றிப்‌ பாசத்திற்கு உளசாகிய ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌, ஆராயாத விடத்து 
உண்டாகும்‌ அறியாமையேயன் றிப்‌ பிறிதில்லையென்று கூறி பவாறாயிற்று. 


கண்‌ ஒரு பொருளைக்‌ காணுங்கால்‌ காணுச்சொழில்‌ நிகழ்கின்றது 
என மட்டுங்‌ காண்டல்‌ நிருவிகற்பக்காட்‌ச, கண்‌ கண்டதோ உயிர்‌ கண்ட 
தோ எனச்‌ காண்டல்‌ படக்காட்சி, கண்ணே கண்டசெனச்‌ காண்டல்‌ 
விபரீ சக்காட்‌சி. கண்ணின்‌ வழியாய்‌ உயிர்‌ சண்டசெனச்‌ காண்டல்‌ குற்ற 
மற்ற சவிகற்பக்‌ காட்சி. இவ்வாறே ஒவ்வொன்றினிடத்துங்‌ கண்டுகொள்க, 


இந்த ஏது, கரணச்திற்கு அறிவு உண்டு என்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
சிச்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 
சரணத்திற்கு அறிவில்லை யென்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பேய்த்தேர்நீ ரேன்றுவரும்‌ பேதைக்கு மற்றணைந்த 
பேய்த்தே ரசத்தாகும்‌ பேற்றிமையின்‌--வாய்த்ததனைக்‌ 
கண்ணேர்வா ரில்வழியிற்‌ காணு மசத்தின்மை 
கண்ணேர்வா ரில்லதேனக்‌ காண்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ ௪-னின்‌, அதனை உவமை முகத்தான்‌ வலியுறுத்‌ 
துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பேய்க்‌ 2,கர்‌ நீர்‌ என்றுவரும்‌ பேதைக்கு மற்று 
அணைக்க பேய்தமீதர்‌ அசத்து அகும்‌ பெற்றிமையின்‌--(பாலை 
நிலக்தின்கட்‌ காணப்படுவதரய) பேய்த்தெரை நீரென்று கருதி 
(அதனையுண்ண) வருகின்ற (நீர்வேட்கையுடைய) மடவேரனுக்கு 
(அதனையடுத்தவழித்‌) தன்னாலணையப்பட்ட அப்பேய்த்தேர்‌ (நீரா 
தலின்றிப) பொய்யாந்‌ தன்மை2பால,--வாய்த்னு--(குரவன்‌ அறி 
வுறுக்கும்‌ உபதேசமெ ழி)கடை த்த அதனைக்கண்டு உணர்வார்‌ 
இல்வழியின்‌ அசத்து இன்மைகாணும்‌-—அவவசத்தி னியல்பை 
ஆராய்ந்தறிவாரின்றி அறியமாட்டாதார்‌ உள்வழி௮வர்க்கு (அதன்‌ 
கண்ண,றிவுள்ளதாய்‌ மதிக்கப்படுஞ்‌) ௪த்தாந்தன்மையே காணப்‌ 


படும,-— கண்டு உணர்வார்‌ இல்லது எனக்‌ காண்--(அவவுபதேச 


௩.௫௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மொழி கிடைத்து அதனியல்டை) யாராயந்தறிய வல்லார்க்கு (அவ்‌ 
வ௫த்து) அ றிவில்லகே 7 மென்று அறிவாயாக 67--ு, 


மற்று வினைமாற்று, மை பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, இன்‌ உவம 
உருபு, வாய்த்தென்பது வாய்ப்பவென்பதன்‌ றிரிபு, வாய்த்தல்‌ கோர்‌ 
படுதல்‌. ஆண்டைக்‌ கெம்புடைய வினைமுதல்‌ அவாய்‌ நிலையான்‌ 
வந்தது. அசத்‌ தின்மையாவ அ சத்தாந்தன்மை,. நான்கனுருபு விகா 
ரத்தாற்றொக்கது. அறிவென்பது அதிகாரத்தான வந்தத, 


விளக்கம்‌. 


( இவ்வுசாரணம்‌ எனனசொல்லிற்றே எனின்‌, ௮சச்தினாக்கு உணா 
வின்று என மேற்கோளித்‌ கூறியசனை உவமையினால்‌ வலியுறுத தியவாரும்‌: 


(பொ-ரை, ) சண்ணீரும்‌ மரஞ்செடி முதலியனவும்‌ இல்லாத பாலைகிலத்தின்‌ 
கண்ணே காணப்படுநின்‌ ற பேய்ச்தேரென்ற கூறப்படுவசாயெ கானலை நீ 
ரென்று எண்ணி அர்கீரை உண்ணவருகின்‌ ற நீர்‌ விருப்பமுடைய அறிவில்‌ 
லாதவனுக்கு, சண்ணீரென்று கருதி அக்கானலையடுத்தவிடத்அத்‌ சன்னா 
லணையப்பட்ட அக்கானல்‌ சண்ணீராதலின்‌ நிப்‌ பொய்யாகுக்‌ சன்மைபோல, 
ஆசிரியன்‌ உபதேசிக்கும்படியான உபசேசமொழி கிடைத்து அவ்வசத்தின்‌ 
தன்மையை ஆராய்க சறிவாரில்லாசவிடத்து உண்மையினை யறியுந்தன்மை 
இல்லாத அவர்க்கு அசத்தாகிய சருவியினிடச்து அறிவுள்ளசாய்‌ மதிக்கப்‌ 
படுஞ்‌ ௪த்தார்தன்மையே காணப்படும்‌, அவ்வுபதேசமொழி டைச்த 
அசத்தின்‌ சன்மையை அராயரந்சறியவல்லார்க்கு அவ்வசத்தாயெ கருவி 
அறிவில்லாததேயாகும்‌ என அறிவாயாக எ-று. 


(க-ரை,) அறியா சவனுக்குக்‌ கானலான த நீராய்த்‌ சொன்றினும்‌ நெருங்‌ 
கிப்பார்ச்சவிடத்து ீரென்பத இல்லாதவாதபோல, ஆராய்ந்தறியா தவிட 
தீதுக்‌ கருவி அறிவுடையதபோலத்‌ தோன்றினும்‌ அறிந்தவிடத்து அக்‌ 
கருவி அறிவில்லாததேயாம்‌ என்பசாம்‌. 

மற்று என்பது நீரென்று சொன்றி அதற்கு மாறாக நீரில்லையென்று 
தோன்றும்‌ எறைபொருள்‌ பயப்பதால்‌ வினைமாற்றின் கண்‌ வந்தது. 


பெற்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள மையென்பது பெற்றியென்னும்‌ பகு 
திப்பொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 


பெற்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள இன்‌ என்பது போல என்னும்‌ உவமை 
குறித்து நிற்றலால்‌ உவமஉருபு. வாய்த்து என்றது இறக்தகாலச்சொல்‌. 
கண்டுணாவார்‌ என முன்வருகின்றதற்‌ கேற்ப வாய்ப்ப என எதிர்காலச்‌ 
சொல்லாற்‌ கூறவேண்வெதை எதுகைநயம்பற்றி வாய்த்து எனத்‌ திரித்துக்‌ 
கூறினர்‌. வாய்ச்சலாவது உபசெசமொழி நேர்படுசல்‌. யார்‌ உபசேசமொழி 


> 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௩. 


என்னும்‌ அவாநிகழுமா தலின்‌, அந்த அவாய்‌ நிலையால்‌ ௮வ்வுபதேசத்தைச்‌ 
செய்யும்‌ குரவன்‌ என்பது வருவித்து, குரவன அறிவுறுக்கும்‌ உபதேச 
மொழிகடைச்து என உரைசெய்யப்பட்டது. 

அசத்தின்மை என்பது அசத்து இல்லையென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்‌ 
காது அறிவுள்ளதாய்க்‌ காணப்படுஞ்‌ சத்தார்‌ தன்மையைக்‌ குறித்து 
நின்றது. 

கண்டுணர்வார்‌ என்பதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபு தொக்கு நின்‌ 
றது. அதனைவிரித்து ஆராய்ச்‌ சறியவல்லார்க்கு என உரைசெய்யப்பட்டது. 

இல்லசெனக்‌ காண என்பது இவ்வதிகாரம்‌ உண்மை அதிகாரமான 
தால்‌ அறிவு இல்லை யென்னும்‌ கருத்தில்‌ நின்றது. பொருஸில்லையென்‌ 
னும்‌ கருத்தில்‌ நிற்கவில்லை. ஆதலால்‌ அறிவு என்பது அதிகாரத்தால்‌ வரு 
வித்து அறிவில்லதேயாமென உரை செய்யப்பட்டது. அசத்திலது என்‌ 
னும்‌ குத்திரக்கருத்தைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கோள்‌ கூறுங்கால்‌ அசத்‌ 
தினுக்கு உணர்வு இன்று எனக்கூறியதும்‌ உண்மை அதிகாரம்பற்றியே 
யாம்‌, பதிபசுபாசமென்னும்‌ முப்பொருளும்‌ சிறப்பாக உண்டென்று கூறு 
வதே உண்மையதிகாரமென நூலாரம்பத்திற்‌ கூறியிருக்ன்றமை அறிக. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ மற்றிற்று. 
A 


மூன்றும்‌ அதிகரணம்‌. 


சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ உயிரெனக்கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 


இனி இருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மாவென்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சிவசத்தின்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ 
தன்மை யாவதன்றி வேறில்லையாகலிற்‌ சத்தே ௮சத்தை அறியு 
மென்னுஞ்‌ சிவாத்‌அவித சைவரையும்‌, உயிர்க்குத்‌ தன்மையென்ப 
தொன்றின்மையின்‌ அசத்த சத்தை அறியுமென்னுஞ்‌ சிவ 
சங்கிராந்தவாத சைவரையும்‌ மறுத்துச்‌ சத்துமசத்துர்‌ தம்முள்‌ 
அறியுமாறில்லையென மேற்சாதித்தவமி இரண்டும்‌ இவ்வாரு 
யின்‌ இவற்றை அறியும்‌ பொருள்‌ வேறென்னை யென்பாசை கோக்‌ 
கிப்‌ பாரிசேட அளவையான்‌ அவவிரண்டின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ 
தன்மை உண்டென்பது விளக்கிச்‌ சதச த்‌ இனியல்பை வரை செய்‌ 
துணர்த்துதனுகலிற்று, 

௪௫ 


௩௫௪ கவெஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இ-ள்‌, வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌. இஞ்திறன்‌--சத்து ௮சத்தென்னும்‌ இசண்டினியல்‌ 
பை,---அறிவுளது--அறியும்‌ பொருள்‌,--இசண்டலா--௪ த்தும்‌ 
அசத்தும்‌ அல்லாத;,--௮ன்மா--சதசத்தாகய உயிராம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டு இரண்டலாவான்மா இருதிறனறிவுளதென்றது சத்‌ 
தெதர்‌ நிலலாத அ௪த்தும்‌ சத்தும்‌ தம்முள்‌ ஒனறானொனறறியப்‌ 
படாமையான்‌ இருதிறனறிவுளது இரண்டலாவான்மாவேயாம்‌; 
தம்முள்‌ ஒன்றானொன்று ௮றுபவிக்கப்படாத ஞாயிற்றையும்‌ விட 
யத்தையும்‌ அஅபவிக்கும்‌ கண்போலுமென அனுமானம்‌ கூறிக்‌ 
காண்க, அவை உயிரானும்‌ ௮றியப்படா தவுழிப்‌ பயப்பாடின்றிச்‌ 
சூனியமாய்‌ முடியுமாகலான்‌ உயிரறிதற்‌ றன்மைத்து என்பது 
தெற்றென உணர்க, 
விளக்கம்‌. 
்‌ இம்மேற்கோள்‌ இருதிறனறிவளதஇிரண்டலாவான்மா என்னுஞ்‌ குத்‌ 
இரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கொண்ட 
சாகும்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்ரோ எனின்‌, முசலதிகரணத்தால்‌ 
மண்டிய உணரவுயிர்க்காய்‌ மன்னி நகின்றறியும்‌?? என்றபடி. சிவமாகிய சத்‌ 
இன்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ தன்மையாவசன்றி உயிர்க்குத்‌ தனித்தன்மை 
இல்லையாதலால்‌ சத்தாகிய சிவமே அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அறியும்‌ 
எனக்கூறும்‌ வொத்‌தவித சைவரை மறுத்துச்‌ சத்து ௮சத்தை அறியாசென 
வும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ஆன்ம சந்நிதியில்‌ கரணம்‌ அ௮றிசற்‌ 
றொழிலைச்‌ செய்யுமாசலின்‌ உயிருக்குத்‌ தன்மை யொன்றில்லே ஆசலால்‌ 
அசத்தாகிய கரணமே சத்தாகிய சிவத்தை அறியும்‌ ள்ன்னும்‌ சிவசங்ரொரந்த 
வாத சைவரை மறுத்து ௮சத்தச்‌ சத்தை அறியா சனவும்‌ கூறியவிடத்த, 
இவ்வாறு சத்து அசத்சையும்‌ ௮சத்துச்‌ சத்தையும்‌ அறியாதாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்வேறென்னை யென்பாரை நோக்டப்‌ பாரி 
சேட அளவையால்‌ சத்து அசத்துச்‌ சதசத்து என்னும மூன்றனுள்‌, சத்து 
அசத்து என்னும்‌ இரண்டனையும்‌ விலக்கவே, அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்ச்‌ ௪,௪௪.த்‌ 
தாகிய, உயிரே அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ எனவும்‌, அவ்விரண்டின்‌ தன்மை 
யின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ சனித்தன்மை உண்டெனவும்‌ விளக்இச்‌ சூத்திரத்‌ 
தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்யாது எடுத்துக்கொண்டு சசசத்‌ 
தாதிய உயிரின்‌ இயல்பை வரைசெய்து உணர்ச்தியவாறாம்‌. குச்திரக்‌ 


சாகனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௫ 


கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கோள்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பின்னர்ப்‌ பொழிப்புரை ஆசிரியர்‌ தாமே அருளிச்செய்கின்றா 


ராசலின்‌ என்க, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ உண்டோ இல்லையோ என்பது வயேப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறர்பச்சம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டின்‌ 
இயல்பை அறியும்‌ அறிவுடைய பொருள்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத 
சதசத்தாகயெ உயிராம்‌ எ-று. 


இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மேற்கோளுக்கு முன்னைய இரண்டதிகர 
ணத்தின்‌ மேற்கோளும்‌ ஏதுவாதலால்‌ இவ்விடத்தில்‌ வேறு ஏதுக்கூறாமல்‌ 
மேற்கோளுச்குப்‌ பொழிப்புரையும்‌ அப்பொழிப்புரையை விளக்குக்‌ இருட்‌ 
டாந்தமும்‌ நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்கின்றார்‌. ஆதலால்‌ ஏனைய அதிகர 
ணங்கள் போல்‌ இவ்வதிசரணத்திற்கும்‌ ஏது இருட்டாக சமாகய அனுமா 
னத்தை முன்னைய இரண்டதிகரணங்களைக்கொண்டு கூறி முடித்துக்‌ 
கொள்க. எவ்வாறெனின்‌, இரண்டலாவான்மா இருதிறனறிவுளது என்‌ 
பது மேற்கோள்‌. சத்தெதிர்‌ நில்லாத அசத்தும்‌ சத்தும்‌ தம்முள்‌ ஒன்றா 
னென்று அறியப்படாமையால்‌ என்பது எது. சூரியனைப்‌ பொருள்கள்‌ 
அஅபவியா; பொருள்களைச்‌ சூரியன்‌ அநுூபவியான்‌; இவ்வாறு ஒன்றா 
னென்று ௮நுபவிச்கப்படாத சூரியனையும்‌ பொருள்களையும்‌ ௮அதுபவிக்குங 
சண்போ லென்பது திறாட்டாந்தம்‌. ஆதலால்‌ இருதிறனறிவுளது இரண்‌ 
டலா ஆன்மாவேயாம்‌, இவ்வாறு அனுமானத்தை முூடி.த்துக்கொள்க. 


இருதிறனறிவுளது இரண்டலா ஆஅன்மாவென்னும்‌ சூத்திரக்கூற்றை 
அனுமானத்திற்கு எடுத்தக்கொள்ளுங்கால்‌ இரண்டலாவானமா இருதிற 
னறிவுளது என்று மாறிக்‌ கூறுவானேனெனின்‌, பக்கத்தை முன்னரும்‌ 
'அணிபொருளைப்‌ பின்னருங்கூறுசல்‌ முறைமையாதலால்‌ ஆன்மாவாகிய 
பக்கத்தை முன்னரும்‌ இருதிறனறிவுளது என்னுந்‌ துணிபொருளைப்‌ பின்‌ 
னருங்‌ கூறியதென அறிக. ஆகவே இவ்வனுமானத்தில்‌ ஆன்மா பக்கம்‌, 
கண்‌ சபக்கம்‌. ஆன்மாவின்‌ இருதிறனறிவு அணிபொருள்‌. சத்தும்‌ அசத்‌ 
தம்‌ ஒன்றையொன்று அறியாமை ஏது. கண்ணொளி திருட்டாந்தம்‌ என 
அறிக, பக்கம்‌ என்பது துணிபொருளிருக்கும்‌ இடம்‌. சபக்கம்‌ என்பது 
திருட்டாந்தம்‌ இருக்கும்‌ இடம்‌. 


௪த்து அசத்தாகிய அவ்விரண்டும்‌ உயிரானும்‌ அறியப்படாதவிடத்துப்‌ 
பயன்படும்‌ பொருளாயில்லாமல்‌ சூணியமாய்‌ முடியும்‌. ஆதலால்‌ அவ்விரண்‌ 
மெ உயிரால்‌ அறியும்‌ தன்மையை உடையன என்பதைத்‌ தெளிவாயறிக, 


௩.௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிரின்‌ சன்மை வேறு வேறு கூறுவாசை மறுத்து 
இம்மேற்கோளுக்கு நூலாசிரியர்‌ அருளிய 
பொழிப்புரை. 


இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ நின்ற அவ்‌ 
வறிவு இரண்டன்பாலுமுள தாய்‌ உள்ளவதுவே அவ்வான்மாவா 
மேன்றது. ப 

சிற்றுரை. 

௪-து பொ-ரை எ-னின்‌, இரு திறனறிவென்னுந்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌ விரியுங்‌ காற்படும்‌ பொருள்வேறுபாடு விளக்கு முகத்தான்‌ 
உயிருக்குத்‌ தன்னியல்பு வேறு வேறு கூறுஞ்‌ சமயங்களெல்லாம்‌ 
மறுக்கப்படுமா றுணர்ததுதனுதலிற்‌.று. 

(இ-ள.) இவ்விசண்டினையும்‌ ௮றிவதாய்‌--மேற்கூறிப்போர்‌,௪ 
சத்தையும்‌ ௮சத்தையும்‌ அறியும்‌ தன்மைத்தாய்‌, உப தசியாய்‌- 
அறிவிக்க அறியுக்‌ தன்மைத்தாய்‌--அவ்விரண்டன்பா லும்‌ நின்ற 
அறிவு உளதாய்‌—அவ்விரண்டின்கண்ணும்‌ நிலைபெற்ற அதுபவ 
அறிவு உள்ளதாய்‌,--உள்ள அதுவே அவ்வான்‌ மாவா மென்றது- 
இவ்வாறுள்ள பொருள்யா த அதுவே சத்தும்‌ அசத துமல்லாத 
சதச௫த்தாகிய உயிசென்றவாமும்‌. இருதிறனறிவுள திரண்டலா 
வான்மாவென மேற்கொண்டது எ-று. 

ஆய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌ உள்ளவென்னும்‌ பெய 
ரெச்ச வினைக்குறிப்போடு முடிக்கன, 

இருதிறனறிவென்னுக்‌ தொகைச்சொல்‌ ஈண்டு மூன்‌ று பொரு 
ளின்‌ மயங்கிற்றென்னுங்‌ கருத்தான்‌ இவ்வாறு மொழிக்தார்‌. 
அவற்றுள்‌ இருதிறனையு மறியுமறிவென்னும்‌ இரண்டாம்‌ வேற்று 
மைத்‌ தொகைப்பொருள்பற்றி இவ்விரண்டினையுமறிவதாய்‌ என 
வும்‌, இருதிறனால்‌ விளங்கிய வறிவென்னும்‌ மூன்றாம்‌ வேற்றுமைத்‌ 
கொகைப்பொருள்பற்றி உபதேசியாய்‌ எனவும்‌, இருதிறனிலு 
முள்ள வறிவென்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்‌ தொகைப்பொருள்‌ 
பற்றி நின்றவறிவு இரண்டன்பாலு முனதாய்‌ எனவும்‌ உரைக்கப்‌ 
பட்டன. 

இவ்விரண்டினையு மறிவதாயுள்ளவது வென்பதனால்‌ இரண்‌ 
டும்‌ இவ்வாறாயின்‌ இவற்றை அறியும்பொருள்‌ வேறென்னையென்‌ 
னுல்‌ கடாவுக்கு விடைகூறி அவ்விருவர்‌ மதங்களையும்‌ அவற்றோடி 


ஒருதன்மையவான சமயங்சனயும்‌ மறுத்கவாறு, 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௭ 


உபதேசியாயுள்ளவது என்றதனால்‌ உயிர்‌ அறிவிக்க வேண்‌ 
டாது தானே அறியும்‌ இயல்பிற்றேன்னும்‌ சமவாத சைவர்‌ ஈசுர 
அவிகாரவாதசைவர்‌ 8க்கியவாதசைவர்‌ மதங்களையும்‌ அவற்றோே 


டொருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்தவா.று, 


இரண்டன்பாலுமுள தாயுள்ள வது வென்பதனால்‌ அன்மாவி 
னறிவு சத்தோடு கூடுமாறில்லையென்னும்‌ பாடாணவாதசைவர்‌, 
பேதவாதசைவர்‌ மதங்களையும்‌, சத்தொடுகூடியவழி ஒன்றாய்ப்‌ 
போதலேயன்‌ றி ௮தன்பாலுளதாமாறில்லை யென்னுஞ்‌ சுத்தசைவர்‌ 
மதத்தையும்‌, அவற்றோே டொருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 
மறுத்கவாறு, 

இவ்விரண்டனைய மறிவதா யெனவே ௮வ்வறியுந்‌ தன்மை 
இவ்விரண்டின்கன்மைபோலன்றி:*இருளொளியலாக்கண்‌'”டன்மை 
போல வேறாயதோர்‌ தன்மை யென்பதூஉம்‌, உபதேசியாய்‌ எனவே 
௮ஃதாகாயத்தின்‌ குணமாய ஓசையினியல்புபாலத்‌ தன்னை 
விளக்குவதாகிய வியஞ்சகமுள்வழி விளங்குவதோர்‌ தன்மை 
மென்பதூஉம்‌; இரண்டன்பாலு முளதாயெனவெ அத்தன்மை 
படிகம்போலச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ அழுந்துந்‌ தன்மை யென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன. 

விளக்கம்‌. 


இப்பொழிப்புரை, இருதிறன றிவுளதிரண்டலாவான்மா என்னும்மேற்‌ 
கோளுக்கு நூலாசிரியர்‌ அருளியசாகும்‌. இதனை ஏனைய அதிகரணங்களோ 
டொப்ப ஏதுவென்று கூறாமல்‌ பொழிப்புரை யென்பானேன்‌ எனின்‌. 
ஏதுவிற்கு உரிய ஆனுருபு இறுதியில்‌ விரியாமல்‌ என்றது என முடிந்திருத்‌ 
தலால்‌ என்க. மேற்கொளிலுண்டாகும்‌ யத்தை நீச்குசற்கு எக்‌ கூறுதல்‌ 
போல இம்மேற்கோளிலுளள பத்தை நீக்குதற்கு இப்பொழிப்புரை 
அருளினார்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளிலுள்ள 
இருதிறனறிவு எனபது வேற்றுமை உருபு அடங்கியிருக்கும்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌; ஆதலால்‌ அவ்வுருபு விரியுங்சால்‌ உண்டாகும்‌ பொருள்வேறுபாடு 
கூறி அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌ உயிர்க்குச்‌ இறப்பிலக்கணம்‌ வேறு வேறு 
கூறும்‌ சமயங்களை யெல்லாம்‌ மறுக்கும்‌ முறைமை கூறியவாரும்‌. 


( இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டதிகரணங்களாற 
கூறி முடித்த சத்தாகிய சவெத்தையும்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தையும்‌ அறி 
யுக தன்மையுடையதாய்‌, அவ்வாறு அறிவதும்‌ தானே அறிசலின்றி அறி 
விச்சு அறியும்‌ தன்மையுடையதாய்‌, சத்து அசத்து அய அவ்விரண்டின்‌ 


௩௫௮ சிவஞானபோதச்சறெஅரைவிளக்கம்‌. 


கண்ணும்‌ அதவதவாய்‌ நின்றமுந்தும்‌ நிலைபெற்ற அஅபவ அறிவு உடைய 
தாய்‌ உள்ள பொருள்யாது£ அதவே சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத சதசதீதா 
இய உயிராம்‌. ஆதலின்‌ இருதிறனறிவுளதிரண்டலாலான்மா என மேற்‌ 


கொள்‌ கூறப்பட்டது. எ-று. 


அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ உளதாய்‌ என்ற மூன்று வாக்கெங்களிலு 
முள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌, உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்ச 
வினைக்குறிட்போடு முடிந்தன. உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ அதுவென்‌ 
னும்‌ சுட்டுப்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்சது. காலங்காட்டாமையின்‌ உள்ள 
என்பது வினைக்குறிப்பு, 

இவ்வாறு மூன்று வினையெச்சமாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, 
இருதிறன்‌ அறிவு என்னும்‌ தொகைச்சொல்‌ இவ்ல்திகரணத்தில்‌ மூன்று 
உருபுகள்‌ விரிந்து பொருள்‌ தரும்‌ வகையில்‌ நின்றது என்னுங்‌ கருத்தால்‌ 
என்க. 

அம்மூன்று உருபுகளூள்‌ இரண்டாம்‌ ற்ப லு லயுருபைவிரித்து 
இருதிறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு என்னும்‌ பொருள்பற்றி இவ்விரண்டினை 
யும்‌ அறியும்‌ அறிவசாய்‌ எனவும்‌, மூன்றாம்‌ வேற்றுமை ஆலுருபை விரித்து 
இருதிறனால்‌ விளக்கிய அறிவென்னும்‌ பொருள்பற்றி உபதேசியாய்‌ என 
வும்‌, ஏழாம்‌ வேற்றுமை இல்‌ உருபைவிரித்து இருதிறனிலுமுள்ள அறி 
வென்னும்‌ பொருள்பற்றி நின்ற அவ்வறிவு இரண்டன்பாலும்‌ உளதா 
மெனவும்‌ உரைக்கப்பட்டன. 


இவ்வாறு உருபுகளைவிரித்துப்‌ பொருள்‌ கூறியதால்‌ உயிர்க்குச்‌ சிறப்‌ 
பிலக்கணம்‌ வேறு வேறு கூறுவாரை மறுத்தவாறாயிற்று. எவ்வாறெனின்‌, 


இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இவ்விரண்டனையும்‌ அறிவ 
தாயுள்ள ௮௮ என்பதனால்‌, சத்து ௮சத்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை 
அறியாது இரண்டும்‌ இவ்வாறு ஒன்றனையொன்று அறியாதாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ வேறென்னையென்னும்‌ வினாவிற்கு 
உயிரே அறியுமென விடைகூறி, உயிருக்காகச்‌ சத்து அசத்தை அறியும்‌ 
எனவும்‌ உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ ௮௪சத்துச்‌ சத்தை அறிபுமெனவுங்‌ கூறும்‌ அவ்‌ 
விருவர்‌ மதங்களையும்‌ அவ்விருமதங்களோடு ஒருத்ன்மையவான சமயங்க 
ளையும மறுத்தவாறாம்‌. 


மூன்றாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து ௨ மாகன்‌ அத என்ற 
தனால்‌, உயிர்‌ அறிவிக்க அறியுந்தன்மை இன்றித்‌, தானே அறியும்தன்மை 
யுடையதென்னும்‌ வெசமவாதசைவர்‌ ஈசுரஅவிகார : 'வாதசைவர்‌ 8க்கயெவாத 
சைவர்‌ மதம்களையும்‌ அம்மதங்களோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 


ம்றுத்தவாரும்‌, 


சாதனவியல்ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. கடுக 


ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இரண்டன்பாலு முள சாயுள்ள 
அத என்றதனால்‌ முத்தியினும்‌ மலம்‌ நீங்காது ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ 
அறிவு வெத்சோடு கூடாமல்‌ முத்தியில்‌ மலத்தில்‌ அடங்கிக்‌ கற்போற்‌ 
இடக்கும்‌ என்னும்‌ பாடாணவாசசைவர்‌ மதத்தையும்‌, மலம்‌ நீக்குதலே 
முத்தியன்‌்றிச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடியை அடைய வேண்டுவதில்லை யென்‌ 
னும்‌ பேசவாதசைவர்‌ மதத்தையும்‌, சத்தாகிய வெபெருமானோடு கூடிய 
விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ பாசலேயன்றிச்‌ சிவத்தின்‌ பால்நின்‌ ற வானக்‌ 
தத்தை அறுபவிச்குமாறில்லை என்னும்‌ சுத்சசைவர்‌ மதத்தையும்‌ அம்மதங்க 
ளோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்தவாரும்‌, 


இவ்வாறு மறுச்சசனால்‌ ஆன்மாவின்‌ நெப்பிலக்கணமும்‌ உணர்த்திய 
வாறாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌ , இல்விரண்டினையும்‌ ௮றிவதாய்‌ என்று கூறிய 
தனால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு சச்துப்போல்‌ ஒரு சேர அறியுக்தனமையும்‌ 
அசத்துப்போல்‌ அறியாத சன்மையுமின்றி, இருளின்றன்மையும்‌ ஒளி 
யின்‌ றன்மையுமல்லாச கண்ணின்‌ சன்மைபோல ஏகசேசமாய்‌ அறியும்‌ 
வேறாமசோர்‌ சன்மையது என்பதூஉம்‌, உபசேசியாய்‌ என்றசனால்‌ அந்த 
ஏகதேச அறிவும்‌ ஆகாயத்தின்‌ குணமாகிய ஓசை தணையுள்ள விடத்து 
விளங்குவதுபோலப்‌ பெத்தத்தில்‌ கருவியையும்‌ முத்தியில்‌ திருவருளையும்‌ 
தணையாகக்கொண்டு விளங்குந்‌ தன்மையது என்பதூஉம்‌, இரண்டன்பா 
னும்‌ உளதாயென்‌ றசனால்‌ தணையைக்கொண்டு விளங்கும்‌ ஏகதேச அறி 
வும்‌ சார்ந்த பொருளின்‌ வண்ணமாய்‌ விளங்கும்‌ படிகம்போல ௮சத்சொடு 
சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ சத்தொடு சார்க்சவிடத்துச்‌ சச்தாயும்‌ இவ்‌ 
வாறு சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ அழுக்துக்சன்மையது என்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டன. 

இப்பொழிப்புரை சத்து ௮சத்த இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
வேறில்லையென்பாரை மறுத்‌ துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்ற. 

சத்து அ௪த்து இரண்டினையும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்கும்‌ அவ்விரண்‌ 
இனையும்‌ அறியும்‌ முறையில்‌ தன்னை அறிய மென்பதற்கும்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


அருவுருவந்‌ தானறித லாயிழையா யான்மா 
வருவுருவ மன்றாகு முண்மை--யருவருவாய்த்‌ 
தோன்றியுட னில்லாது தோன்றாது நில்லு து 
தோன்றன்‌ மலர்மணம்போற்‌ நோக்கு. 
சிற்றுரை, 
எ-று உ-ம்‌ வனின்‌, அம்மன றணனுள்‌ முன்னையகனே வளி 


புறுத்தி இரண்டலாமையை விளக்குகணுகலிற 


௩௬௦ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள்‌.) ஆப்‌ இழை ஆய்‌ அன்மா அருவுருவம்‌ அறிதல்‌ ௮௬ 
வுருவம்‌ அன்று ஆகும்‌- நுணுகிய நூல்களை ஆராய்வதாகிய உயிரே 
சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாகலான்‌ அதவ 
விரண்டுதின்றி அவற்றின்‌ வேறும்‌, (அற்றேல்‌, அவ்விரண்டனை 
யும்‌ அறியும்‌ உயிர்க்குத்‌ தன்னுண்மை யறியப்படுமோ படாதோ 
வெனக்‌ கடாயிஞார்க்குப்‌ படுமெனித்றன்‌னோளெப்பட மூன்றனை 
யும்‌ ௮றிவதென்னாது அவ்விரண்டனையுமறிவதாய்‌ என்றல்‌ பொருந்‌ 
தகாது; படாதெனின்‌ அறியப்படாத பொருள்‌ சூனியமெனப்பட்டு 
வழுவாமாலெனின்‌).- உண்மை அருவுருவாய்த்‌ தோன்றி உட 
சில்லாது தோன்றாது நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ 
மதான்றல்‌--அவவான்மாவின்‌ உண்மைத்‌ தன்மை அவ்விரண்டும்‌ 
போல விளங்க 2 தான்றி அவற்றோடோப்ப கிற்பதமனறாய்‌ விளங்‌ 
காதா சூனியமாய்‌ நிற்ப தஅமன்றாய்‌ மலரின்கண்‌ வாசம்‌ (அவ்விரு 
வகையுமின்றி அதன்கண்‌ ணடங்கத்‌ தோன்றுமாறு) போலச்‌ (சத்‌ 
திலும்‌ ௮சத்திலும்‌ சார்ந்ததன்வண்ணமாய) அடக்கித்தோன்றுவ 
தோரியல்பாம்‌; (அகலான்‌, அஃதவையோலத்‌ தனித்தறியப்படுவ 
தொன்றன்றி அவ்விரண்டினையும்‌ மறியுமுகத்தான்‌ அறியப்படுவ 
தாம்‌.) எ-று, 

ஆகலான்‌ ௮ஃதவைபாலச்‌ தனித்தறியப்பெவெதொன்றன் றி 
அவவிரண்டினைய மறியுமுகத்தான்‌ ௮றியப்படுவதா மென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 

சுட்ணெர்விற்கு விடயமாகாமைபற்றிச்‌ சத்தை அருவென்‌ 
அம்‌ அதற்கு விடயமா தல்பற்றி அ௮௪த்தை உருவென்‌ அம்‌ கூறினார்‌; 
உணருருவசத்தென்புழி உருவென்றதும்‌ அது நோக்க. செவ்‌ 
வெண்டொகை விகாசத்தாற்‌ ரொக்கது, தான்‌ அசை. அறிதலா 
னன்றாகுமென வியையும்‌, இழை நூலாகலான்‌ ஈண்டுச்‌ சாத்தி 
அத்தை உணர்த்திற்று. ஆய்தல்‌ அணுகுதல்‌, ““ஒய்த லாய்த 
ணிழத்தல்‌ சா௮--யாவையி னான்கு முள்ளத னுணுக்கம்‌.”என்றார்‌ 
தொல்காப்பியனாரும்‌. ஆயிழையா யெனப்‌ பொருளினுணுக்கம்‌ 
தூன்மேலேற்றப்பட்டது. இரண்டாவது விரித்துரைக்க. 

உயிர்க்கு அறியுகந்தன்மை யுண்டா கலானன்றே வேதாகம 
முதலிய அூல்களூளவர யினவென அதனை வலியுறுத்துவார்‌ ஆயி 
மைபாயான்மாவென அதனை உடம்பொடு புணர்தமிதா தினார்‌. இக்‌ 
கருத்தேபற்றி, “பலகலை புல னிலவுத லாலும” என்றார்‌ புடை 


சாதனவியல்வழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௧ 


அலாசிரியரும்‌. இவ்வாறன்றி ஆயிழையாயென மகடூஉ முன்‌ 
னிலை யாக்குவார்க்கு இவ்வுதாரணம்‌ மேலதனை வலியுறுத்துதற்‌ 
கெழுந்கதன்றாய்க்‌ கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுவாய்‌ முடியுமென 
றொயிக, 
ரூ ல்‌ ய்‌ . . . 
தெற்றேகாரம்‌ விகாசத்தாற்‌ நறெக்கது. அருவுருவா யென்‌ 
புழி ஆக்கச்சொல்‌ உவமைப்பொருள்குறிக்‌ ஆ நின்றது; “ஆள்வா 
ரிலி மாடாவேனோ” என்றாற்‌ பால. கொக்குத்‌ கோன்றன்‌ மலர்‌ 


மணம்போலெனக்‌ கூட்டுக, 


விளக்கம்‌. 


கொண்டுகூட்டு, ஆய்‌ இழை ஆய்‌ ஆன்மா அருவுருவம்‌ அறிதல்‌ அரு 
வுருவம்‌ அன்று ஆகும்‌ உண்மை அருவுருவரய்த்‌ தோன்றி உடனில்லாது 
சோன்றாது நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ தோன்றல்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றேவெனின, மேற்கூறிய பொழிப 
புரையில்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ இரண்டன்பாலுமுள 
தாய்‌ எனக்கூறிய மூன்றனுள்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ என்பதனை 
வலியுறுத்தி உயிர்‌ சத்துமன்று அசத்துமன்றென விளக்யெவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) அணுகிய நூல்களை ஆராய்வதாகிய உயிரே சத்து அசத்து 
என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ அவ்விரண்டு 
மன்றி அவ்விரண்டின்வேறாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அவ்விரண்டினையும்‌ அறி 
யும்‌ உயிர்க்குத்‌ தன்னுண்மை அறியப்படுமோ படாதோ என வினாயினார்க்கு 
அறியட்படுமென விடைகூறின்‌, தன்னோடகெட மூன்றனையும்‌ அறிவ 
தென்று கூறாமல்‌ இரண்டினையு மறிவதாயென்று கூறியது பொருந்தா து; 
அறியப்படாத என விடைகூறின்‌, அறியப்படாதபொருள்‌ குணியமெனப்‌ 
பட்டுச்‌ குற்றமாம்‌. இனி முடிபுதான்‌ யாதெனின்‌, அவ்வான்‌ மாவின்‌ உண்‌ 
மைத்‌ சன்மையானது சத்து அசத்தாகிய அவ்விரண்டும்போல விளங்கிக்‌ 
தோன்றி அவ்விரண்டனோடு சமமாய்கிற்பது மன்று விளங்காது குனியமாய்‌ 
நிற்பதுமன்று: சச்சைச்சாரந்கபொழுது சத்தாயும்‌ அ௪த்தைச்‌ சார்க்தபொ 
முது அசத்தாயும்‌ இவ்வாறு சார்க்தபொருஸின்‌ வண்ணமாய்‌ அடம்கித்‌ 
தொன்றுவதோரியல்பாம்‌. எதுபோல எனின்‌, மலரின்சண்‌ உள்ளவாசம்‌ 
அம்மலர்போல விளங்‌கத்தொன்றுதலுமன்‌ ற; விளங்காது சூணியமாய்‌ நிற்‌ 
பதுமன்று; இவ்விருவகையுமன்‌ றி அம்மலரின்கண்‌ அடக்கித்தோன்றுவது 
போலாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ அ௪சத்தும்போலத்‌ தணித்தறியப்படுவ 
தன்றி அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்வழியால்‌ அறியப்பவெதாம்‌ எ-று. 

(கரை.) உயிர்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறிது அவ்லிரண்டி 


னையும்‌ அறியுர்வழியால்‌ சண்ணை பும்‌ அறிபுா சன்டா 


௮1௭ 


௩௬௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆசலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ அ௪த்தும்போலச்‌ தனித்சறியப்பவெதன்‌ றி 
அவ்விரண்டனையு மறியும்வழியால்‌ அறியப்பவெதாம்‌ என்பது செய்யுளி 
லில்லை. மலர்மணம்போல்‌ என்‌ ற உவமையால்‌ மலரின்கண்‌ உள்ளமணம, 
மலர்போலத்‌ சனித்சறியப்படாவிடினும்‌, மலரை அறியும்வழியால்‌ அறியப்‌ 
படுமாதுபோலக்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளும்படி எஞ்சிரின்‌ மையால்‌ குறிப 
பெச்சம்‌. அதாவது அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தையும்‌ சத்தாக சிவச்சையும 
அறிகின்‌ றசால்‌ அறிகன்‌ ற தான்‌ ஒன்று உண்டென்றும்‌, அறியபபட்ட அவ்‌ 
விரண்டின்‌ வேறென்றும்‌ அறிதலாம்‌. 

அருவுருவர்‌ சானறிசல்‌ என்பதில்‌ அருவென்பது சச்சையும்‌ உருவென்‌ 

பது ௮சச்சையுவ குறித்துகின்றன. சத்துச்‌ சுட்டியறியும்‌ அறிவிற்குப்‌ 
பொருளாக அறியப்படாமையால்‌ அசனை அ௮ருவென்றும்‌, அசத்துச்‌ சட்‌ 
டியறியும்‌ ௮றிவிற்குப்‌ பொருளாக அறியப்பவெசால்‌ அவ்வசத்தை உரு 
வென்றும்‌ கூறினரென அறிச. ஆருஞ்சூத்திரச்தில்‌ உணருரு அசத்த 
என்றவிடத்து உருவென்றதும்‌ சட்டியணரப்படுசல்‌ நொக்கியேயாம்‌, 

எண்ணுமமைபெருது அரு உரு என்ற செவ்வெண்ணால்‌ பெறப்பட்ட 
இரண்டென்னும்‌ சொசை விகாரத்சாற்‌ ரொக்குகின்றது. அதனை விரித்த 
இரண்டினையும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


அருவுருவக்சான்‌ என்பதிலுள்ள சான்‌ என்பது அசை. 


அருவருவர்தான றிசல்‌ என்றசனோடு ஆல்‌ உருபை விரித்து அருவரு 
வச்சானறிதலால்‌ அருவுருவமன்றாகும்‌ எனமுடியும்‌. 

ஆயிமையாய்‌ என்பதிலுள்ள இமை, நாலெனப்பட்டு இவ்விடத்தில்‌ 
சாத்திரச்சைக்‌ குறிச்து நின்றது. இவ்வாறு புச்திசேனன்‌, இங்கட்பெயரி 
னோன்‌ எனச்‌ சிந்சாமணியுட்‌ கூறப்பட்டவாறறிக. 

ஆய்சல்‌ என்பது சல்‌ விகுதி குறைந்து ஆய்‌ என நின்றது. ஆய்தல்‌ 
அணுகுதல்‌. ஆசலால்‌ இழை என்பதன்‌ மேல்நின்ற ஆய்‌ என்பது 
அணுகிய என்றும்‌, அடுக்கநின்‌ ற ஆய்‌ என்பது ஆராய்வது என்றும்‌ உரை 
செய்யப்பட்டன. ஆய்சல்‌ என்பசன்பொருள்‌ அணுகுதல்‌ என்பதை தொல்‌ 
காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ உரியியல்‌ சூத்திரம்‌ ௩௨ல்‌ **“ஓய்தலாய்தனிழத்‌ 
தல்‌ சா௮--யாவயினான்‌ குழுள்ள சனுணுக்கம்‌'” எனக்‌ கூறமாற்றான றிக. 


ந ணுகு சலாயிருப்பத பொருளாகுமன்றி நூலாகாது, அவ்வாறாகவும 
அணுகியெதூல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட ஆயிழை என்று கூறிய கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பொருளினுணுக்கம்‌ அதனையுடைய நூல்‌ மேலேற்றிக்‌ கூறப்‌ 
பட்டது என்க. இது இவன்‌ நுணுஇயவன்‌ என்றபொழுது நுணுகிய 

அறிவை உடையவன்‌ என்று கொள்ளுவதுபோலாம்‌. 


இழை என்பதில்‌ ந்த வேற்றுமை வெயுருபு சொக்குநின றது. 
அசனை லிரிசது நூல்களை யென உரைசெய்யப்பட்டது. 


சாதனவியல்வ மழாஞ்கூத் திரம்‌. ௩-ம அதி. ௩௬௩. 


ஆன்மாவை, ஆயிழையாய்‌ ஆன்மாவெனக்‌ கூறுவானேன்‌ எனின்‌, 
வேதாகம முதலிய நூல்கள்‌ முற்றறிவுடைய இறைவனுக்கு வேண்டாம்‌, 
அறிவில்லாத சடப்பொருளுக்கு அறியுக்கன்மை இன்மையால்‌ அதற்கும்‌ 
வேண்டாம்‌. இனிப்‌ பாரிசேட அளவையால்‌ முப்பொருள்களுள்‌ எஞ்சிய 
உயிருக்கே அவை வேண்டப்படும்‌, படவே, வேதாகமங்களின்‌ வழியாக 
அறியப்படும்‌ பொருள்‌ சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌. அகவே, 
உயிர்க்கு இரண்டினையும்‌ அறியுக்கன்மை உண்டென்பதை வேதாகமங்களை 
அறியுக்தன்மை உண்டென்பசனால்‌ வலியுறுத்த எண்ணி ஆயிழையாய்‌ என்‌ 
னும்‌ வாக்கியத்தில்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ அப்பொறாளைப . 
புணர்த்திக்‌ கூறினார்‌ என்க. இது உடம்பொடு புணர்த்தல்‌. இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ சங்கற்ப நிராகரணத்துள்‌ நியித்சகாரணபரிணாமவாதிமத நிராகர 
ணத்தில்‌ உயிர்க்கு “அ தியு்கன்மை உண்டென்று உணர்த்துவதற்காக 
'பலகலையுலசனிலவுசலாலும்‌'என்றார்‌ புடை நூலாசிரியரும்‌. 


இனி ஆயிழையாய்‌ என்பதற்கு இவ்வா றன்‌ நிப்‌ பெண்ணே என முன்‌ 
னிலைப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌, இவ்வுதாரணம்‌ மேற்கூறிய இரண்டினையு 
மறிவதாய்‌ என்பதனை வலியுறுத்துசற்கு எழுந்கதன்றாகும்‌. எவ்வாறெ 
னின்‌, நூல்களையறியும்‌ என்ற சனாலேயே அறியுந்தன்மை உயிருக்கு உண்‌ 
டென்றாகி நூலை அறிவதுபோல அதன்‌ வழியாகச்‌ சத்து அசத்து இரண்‌ 
டினையும்‌ அறியும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌. பெண்ணே என முன்னிலை 
யாக்கின்‌ அப்பொருள்‌ தாராது; அன்றியும்‌ பொழிப்புரையில்‌ இரண்டினை 
யும்‌ அறிவதாய்‌ என்றுகூறி இவ்வ சாரணச்தும்‌ அருவுருவர்‌ தானறிதலால்‌ 
அருவுருவமன்றாகும்‌ என்று கூறின்‌, மேற்கூறியதனையே கூறியதாயிற்‌ 
மன்றி அதற்கு உசாரணம்‌ கூறியதாகாது. மலர்மண உவமை தன்னை யறி 
தற்கேயன்றி இரண்டினையு மறிதற்கன்று. நூல்களை அறிதல்‌ சான்‌ இரண்‌ 
னையும்‌ அறிதற்கு உவமையாகும்‌. ஆதலால்‌ பெண்ணே யென்னும்‌ அவ்‌ 
வுளை பொருந்தாது. ஆன்மா வென்பதில்‌ ஏகாரம்‌ தொக்குகின்றது. அதனை 
விரித்து உயிரே என உரைசெய்யப்பட்டது. அந்த ஏகாரம்‌, இரண்டனை 
யும்‌ அறிவது உயிரோ வேறோ என்னும்‌ யெத்தை நீக்கவின்‌ தேற்றம்‌. 


அருவுருவாய்‌ என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ அக்கச்சொல்‌ உவமைப்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நின்றது. இது திருவாசகம்‌ மூத்ததிருப்பதிகதீதில்‌ 
““அள்வாரிலி மாடாவேனோ” என்றவிடத்து ஆவேனோ என்பது போல்‌ 
வேனே என உவமை குறித்து கின்றாந்போலாம்‌. ஆசலால்‌ அருவுருவாய்‌ 
என்பதற்கு அவ்விரண்டும்‌ போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


தோன்றல்‌ மலர்‌ மணம்போற்‌ றொக்கு என்பதைத்‌ தொக்குத்‌ தோன்‌ 
றல்‌ மலர்‌ மணம்‌ போல்‌ எனக்‌ கூட்கெ. 


௩௬௪ சிவஞானபோதச்சிற் றுரைவிளக்கம்‌, 


சகது அசத்து இரண்டினாலும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


மயக்கம்‌ துற்று மருந்திற்‌ றேளிந்தும்‌ 
பேயர்த்துணர்நீ சத்தாகாய்‌ பேசி--லசத்துமலை 
நீயறிந்து செய்வினைக ணீயன்றி வேறசத்துத்‌ 
தானறிந்து துய்யாமை தான்‌. 


சிற்றுரை. 


எது உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ அறியும்‌ உயிர்‌ கெசத்தோ 
டோப்பச்‌ த்தாகுமென்பாரை கோக்க உபதேசியாய்‌ என்றதனை 
வலியுறுதனுதனுதலிற று. 

(இ-ள்‌) மயக்கமது உற்றும்‌ மருந்தின்‌ கெளிக்தும்‌-- (நின்ன 
றிவை விளக்குதற்குரிய வியஞ்சகமில்வழி ஒருவிடயத்தை இன்ன 
தென்‌ நறியமாட்டாது) மயக்ககததையுற்தும்‌ (பகிமநாய்க்கு அன 
னம்போல) ௮ம்மயக்கநோய்க்கு மருந்தாய வியஞ்சகமுள்வழி அம்‌ 
மயக்கநீங்கி (அதனை இன்னதென்று) நிச்சயித்தும்‌,--பெயர்த்து 
உணர்நீ பேல்‌ சத்து ஆகாய்‌--இக்கனம்‌ மாறிமாறி உணர்க்து 
வருகின்ற நீ சொல்லுமிடத்துச்‌ சிவசத்தோடொப்ப அறியுஞ்‌ 
ச.த்தியுடையாயல்லை. (அற்றேல்‌, அசத்தனாவேன்‌ போலு மெனி 
ன்‌),--நீ அறிந்து செய்வினைகள்‌ நீ அன்றி வேற)அசத்து தான 
அறிற்துதய்யாமை அசத்தும்‌ ௮லை-(வியஞ்சகமுள வழியும்‌) நீழுன்‌ 
னறிக்து செய்தவினைகளை இப்பொழுது நீியேயறிந்தனுபவிக்க வல்‌ 
லையன்‌ றி நின்னின்வேருப்‌ அசத்தாகிய பாசம்‌ அறிக்தனுபவிக்க 
மாட்டாமையான (அத னொடெொப்ப) அசத்தனாவாயுமல்லை,-- 
வெறு--(௪த்கதகுணமுடைய ஆகாயம்போல வியஞ்சகமுள்வழி 
அறியுமாற்றலுடைமையும்‌ அஃதில்வழி அவவாற்ற லின்மையு 
ராகிய இரண்டுமுடைய நீ அவ்விசண்டற்கும்‌) வேறாய்ச்‌ இதூத்‌ 


காந்தன்மையடையை எ-று. 


ப மருந்திற்‌ றெளிந்தெனவே மயங்குதல்‌ அஃதில்வழி என்பது 
பெற்றாம்‌. வியஞ்சகமில்வழிக்‌ தலைப்பவெதூஉம்‌ ௮ஃதுள்‌ வழி 
நீங்க கிற்பதூ உமாகய மயக்கம்‌ உண்டி. இல்வழித்‌ தலைப்பவெதூஉம்‌ 
அஃதுள்வழி நீங்கி நிற்பதூஉமாகிய இயல்புடைய பசியோடொத்‌ 
தலின்‌ அதனைப்‌ பசிகோயாகவும்‌, தீர்த்தலொப்புமைபற்றி வியஞ்‌ 
சகத்தைப்‌ பசிதீர்க்கு மருந்தாகவும்‌ உருவகஞ்செய்தார்‌, இஃது 


சாதனவியல்வழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௫ 


ஏசதேசஉருவகம்‌. மருக்தெனப்‌ பொதுப்பட உருவகஞ்செய்தா 
ராயினும்‌ மறித்து மறித்து வேண்டப்படுமாறு ஈண்டைக்கேற்‌ 
புடையது பசிநோய்‌ தீர்க்குமருந்தேயாகலின்‌ அவ்வாறு உரைக்‌ 
கப்பட்டது. ௮௮ பகுதிப்பொருள்‌ விகு த, உம்மை எண்ணின்கண்‌ 
வந்தது. அசத்துமிமன்னு மும்மை இறந்தது தழிஇயிற்று, 
தானென்பது முன்னையது எழுவாயுருபுபட நின்றது, பின்னைய த 
அசைநிலை. துவ்வாமை அய்யாமை என மர்‌ இயிற்று, 


சத்தியுடைய பொருள்‌ சத்தம்‌, அஃதில்பொருள்‌ அசத்த 
மாகலின, அவ்வடமொழிகள்‌ ஈண்டம்முக்‌ படல்‌ குற்றியலுகர 
பற்றொன றுயர்த்தடெருமான்‌” 


2 ம்‌ ட ்‌ 
“பேதுசெய்து” “வானசெயத திருவுள்ள2ம'” என்புழிப்போல, 


அசித்துமலை யென்பது பாடமாயின்‌, மேற்சத்தாகாய்‌ என்‌ 
றதனை இசையெச்சமாகக்கொண்டு சத்தாந்தன்மையே யுடையா 
யல்லை; அதன்‌ 2மலுஞ்‌ சித்தாமா றியாங்கன மென்றுரைத து 
இயைத்துக்கொள்க. இவ்வாறன்றி ஈண்டுச்‌ சத்தாகாய்‌ அசத்து 
மலை என்பவற்றை மேல்‌அருவுருவுமன்றாகு மென்றதன்‌ பொருள்‌ 
படக்கொண்‌ டுரைப்பாருமுளர்‌, அவர்‌ அண்டே அமைந்து கிடந்த 
பொருளை மறித்துங்‌ கூறவேண்டாமையும்‌ பெயர்த்துணர்‌ நீ என 
வும்‌ அ௮றிந்துதுய்யாமை யெனவும்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மை 
பற்றிக்‌ கூறும்‌ பொருள்‌ அவையாதல்‌ செல்லாமையும்‌ நோக்கிலர்‌, 


விளக்கம்‌. 


கொண்டுகூட்டு, மயக்கமது உற்றும்‌ மருந்தின்‌ தெளிக்தும்‌ பெயர்த்து 
உணர்நீ பேசில்‌ சத்து ஆகாய்‌ நீ அறிந்து செய்வினைகள்‌ 8 அன்றி வேறு 
அசத்து சான்‌ அறிந்து துய்யாமை அசத்தும்‌ அலை வேறு. 


இல்வு காரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சத்து அசத்து இரண்‌ 
டினையும்‌ அதவதுவாய்‌ நின்று அறியுமுறையில்‌ சன்னையும்‌ அறிகின்ற 
உயிர்‌, அறியும்‌ தன்மையால்‌ சிவசத்தாகிெய இறைவனோடு சமமான அறி 
வுடைப்‌ பொருளென்பாரை கோக்கி அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ இறை 
வன்போலத்‌ தானாக அறியுச்‌ சன்மை உயிருக்கில்லையெனக்கூறிப்‌ பொழிப்‌ 
புரையில்‌ உபதேசியாய்‌ என்று கூறியதனை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(பொ-சை.) உன்னுடைய அறிவை விளக்குதற்குரிய அணையில்லாத 
விடத்து ஒரு பொருளை இன்னதென்று அறியமாட்டாமல்‌ மயக்கத்தைப்‌ 
பொருக்துவாய்‌. போய்‌ தீர்சற்கு அன்னம்‌ மருந்தாதல்போல அம்‌ 


௩௬௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மயக்ககோய்‌ தீர்சற்குச்‌ கருவியாகிய துணை மருந்தாகும்‌. துணையள்ளவி._.த.து 
அம்மயக்கம்‌ ரீங்கு அப்பொருளை இன்னசென்று நிச்சயிப்பாய்‌. இவ்வாறு 
தணையில்லாத விடத்து மயங்கியும்‌ தணையுள்ளவிடத்து மயங்காமல்‌ நிச்‌ 
சயித்தும்‌ மாறிமாறி அறிந்து வருகின்ற நீ, சொல்லுமிடத்து என்றும்‌ ஒரு 
படி.த்தாய்த்‌ துணையின்‌ றி இயல்பாக அறியும்‌ இறைவன்போல அறியுஞ்‌ சதீ 
'இயை உடையாயல்லை, அவ்வாறாயின்‌, யான்‌ அசத்தனாவேனோ எனின்‌, 
தணையுள்ளவிடச்தும்‌ நீ முன்னறிந்து செய்த வினைகள்‌ பலனுக்கு வருங்‌ 
கால்‌ ௮வ்வினைப்பயன்களை இப்பொழுது நீயே அறிந்து அஅபவிக்கும்‌ வல்‌ 
லமை உடையாய்‌; அன்றி நின்னின்‌ வேறாயுள்ள அறிவில்லாத பாசம்‌ 
அறிந்சனுபவிக்க மாட்டாது. ஆதலால்‌, நீ அ௪த்தனுமாகாய்‌. ஆகவே, 
ஆகாயத்திலுள்ள குணமாகிய ஓசை துணையுள்ள விடத்து விளங்கித்‌ துணை 
யில்லாசவிடத்து விளங்காசவாறுபோல, உன்னிடத்திலுள்ள குணமாகிய 
அறியுந்தன்மை தணையுள்ளவிடத்து அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இருப்பதாகவும்‌ 
தணையில்லாசவிடத்து அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இல்லாததாகவும்‌ காணப்படுமாத 
லால்‌, அறிதல்‌ அறியாமையாகிய இரண்டும்‌ உடையட துணையின்றி அறி 
யுஞ்‌ சத்தும்‌ துணையுள்ளவிடச்தும்‌ அறியாத அசத்தும்‌ ஆயெ அவ்விரண்‌ 
டற்கும்‌ வேறாய்ச்‌ சித்து அசித்து என்னும்‌ இரண்டு தன்மையையுடைய 
பொருளாவாய்‌ எ-று, 

(க-ரை.) கருவிகளோடு கூடியவிடத்து மயங்காமலும்‌ கூடாதவிடத்து 
மயங்கியும்‌ அறிகின்ற நீ என்றும்‌ ஒருபடித்தாய்‌ அறியும்‌ இறைவன்போலச்‌ 
சத்துமனறி என்றும்‌ அறியமாட்டாத பாசம்போல அசத்துமன்றி அறிவு 
அறியாமை என்னும்‌ இரண்டு தன்மையுமுடைய பொருளாவாய்‌ என்பசாம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ துணையைக்கொண்டே உயிர்‌ அறியும்‌ எனக்‌ கூறின 
மையால்‌ உபதேசியாய்‌ என்பதனை வலியுறுத்தியவாறு அறிக. 


செய்யுளில்‌ மருந்துற்றெளிக்‌து எனக்‌ கூறியதனால்‌ அம்மருந்து இல்‌ 
லாசவிடத்து மயங்குசலுண்டென்பது பெறப்பட்டது. ஆதலால்‌ மயக்கம 
அற்று என்பது துணையில்லாசவிடத்து மயக்கத்தை உற்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. தணையில்லாத விடத்துக்‌ கூவெதுஉம்‌ தணையுள்ள 
விடத்து நீக்கி நிற்பதாஉமாகய மயக்கம்‌ உண்டியில்லாச விடத்துச்கூடுவ 
தூஉம்‌ உண்டியுள்ள விடத்து நீக்குவக்‌உமாநிய இயல்புடைய பசியோடு 
ஒத்தவின்‌ ௮ம்மயக்கச்தைப்‌ பசிகோயாகவும்‌, உண்டி பசியைத்‌ தீர்ப்பது 
போல்‌ வியஞ்சகம்‌ மயக்கத்தைத்‌ தீர்க்கும்‌ ஒப்புமைபற்றித்‌ அதனைப்‌ பட 
நோய்‌ திர்க்கும்‌ மருந்தாகவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்தார்‌; இவ்வுருவகத்தில்‌ மயக்‌ 
கத்தை கோயென்று உருவகஞ்செய்யாது வியஞ்சகத்தை மட்டும்‌ மருக 
தென்று உருவகஞ்செய்தமையால்‌ இது ஏகதேச உருவகம்‌. உருவகமாவது 
உவமானத்தை உவமேயமாகக்‌ கூறுதல்‌. இச்செய்யுளில்‌ மருந்துபோல்‌ 
வியஞ்சகம்‌ என்று கூறாது வியஞ்சகத்தையே மருந்தாகக்‌ கூறியதால்‌ உருவக 


சரதனவியல்வ.ழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬ ௬௭ 


மாயிற்று. வியஞ்சசம்‌ துணை. இன்னமருர்சென்று விளக்கமாய்‌ ௨௫௨௧ 
செய்யாமல்‌ பொதுப்பட மருந்சென்றுமட்டும்‌ உருவகஞ்‌ செய்திருக்கப பசி 
கோய்க்கு மருந்தாதிய அன்னம்போல்‌ என்று உரைசெய்த கருத்தென்னை 
யெனின்‌, கருவியாகிய துணையில்லாத விடத்து மயங்கியும்‌ தணையுள்ள 
விடத்து மயங்காமலும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி உயிர்‌ அறிவு அறியாமை என்‌ 
னும்‌ இரண்டலோடு பொருக்தமெனககூறும்‌ இவ்விடச்திற்கு ஏற்புடையது 
ப௫ிகோய்‌ தீர்க்கும்‌ மருந்தேயாகலின்‌ , அவ்வாறு உரைசெய்யபபட்டதுஎன்ச௪. 
அன்றியும்‌ வாசபித்தசிலேட்டும சம்பந்தமான சுரம்‌ முதலிய கோயெல்லாம்‌ 
அபச்தியச்தினாலும்‌ கன்‌ மச்தினாலும்‌ வரு சலேயன்‌ றி மருந்திலலாமையினால்‌ 
வருசலில்லை. பசிகோயானது உண்டியாடிய மருச்தில்லாமையால்வரும்‌. சுரம்‌ 
முதலிய நோய்கள்‌ மருந்தினால்‌ தீர்ந்து ஒழியின்‌ பின்னர்‌ மருந்து வேண்டுவ 
தில்லை. பசிநோய்‌உண்‌ டியா திய மருந்சால்‌ தீரினும்‌ அம்மட்டில்‌ அமையாது 
மீட்டும்‌ உண்டாதவின்‌ உண்டியும்‌ மீட்டு வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ கருவிக 
ளோடுகூடிய சாக்கிரத்தில்‌ மயக்சமின்றியும்‌ கருவிகளோடு கூடாக கேவல 
மதிய இரியாதிசச்தில்‌ மயக்கமடைக்தும்‌ மீண்டுங்‌ கருவிகளோடுகூடி மயக்‌ 
கமின்‌ றியும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி வருசற்குப்‌ பசிகோய்‌ உவமையே பொருத்‌ 
தமாசலறிக, 

மயக்கமது என்பதிலுள்ள ௮.து என்னும்‌ விகுதி மயக்கம்‌ என்னும்‌ பகு 
திப்‌ பொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 


மயக்கமதுற்றம்‌ என்றதில்‌ உள்ள உடமை உற்றும்‌ செளிக்தும்‌ என்ற 
எண்ணின்கண்‌ வச்சது. 

அசத்தும்‌ அலை என்றதிலுள்ள உம்மை சத்தாகாய்‌ என்று மேற்கூறிய 
சனை த்சழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது சழுவியது. 

சானறிந்து துய்யாமைதான்‌ என்றதில்‌ முன்னுள்ள சான்‌ என்பது 
அசத்தாகிய எழுவாயைக குறித்த உருபாய்கின்றது. பின்னுள்ள தானென்‌ 
பது அசை. 

துவ்வாமை என்று கூறற்பாலது துய்யாமை எனமருவிநின்‌ றது. 

சத்தாகாய்‌ என்பதற்குச்‌ சத்தியை யுடையாயல்லை என உரை செய்த 
கருக்தெனனை யெனின்‌, சத்தியையுடைய பொருள்‌ சச்தம்‌, சத்தியில்லாத 
பொருள்‌ அசச்சம்‌, ஆசலால்‌ சத்தம்‌ ௮சத்தம்‌ என்னும்‌ அவ்வடமொழிகள்‌ 
தமிழில்‌ அம்‌ கெட்டு, குற்றியலுகர ஈறாய்‌ சத்து அசத்து என நின்றமை 
யால்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப, பட்டது. சத்சம்‌ அ௫த்தம்‌ என்பன சத்து 
அசத்தஎனவருதல்‌ எதுபோலஎனின்‌, நாகம்‌ அணையான்‌ என்பது நாகணை 
யான்‌ எனவும்‌, பெற்றம்‌ ஒன்அயர்த்த பெருமான்‌ எனபது பெற்றொன்‌ 
அயர்த்த பெருமான்‌ எனவும்‌, பேசமசெய்து என்பது பேதுசெய்து எனவும்‌, 
திருஞான சம்ப சசுவாமிகள்‌ சேவாமததில்‌ வாதம்‌ செய்யத தஇருவள்ளமே 


என்பது வாத செயகதிருவளளபே எனவும்‌ வருமாறு போலாம்‌ 


௩.௬௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அசத்அம்‌ அலைஎன்பத அசித்தும்‌ அலையென்‌ அ பாடமாயின்‌, மேற்சத 
தாகாய்‌ எனறசற்குச்‌ ௪த்தாகசன்மையே உடையாயல்லை யென்று பொருள்‌ 
கூறிச்‌ சச்சாசாய்‌ என்றதனை இசையெச்சமாகக்கொண்டு அசனமேலும்‌ 
சித்தாமாறு யாங்கனமென்று உரைக்துச்‌ சிச்தமனறு அ௫த்துமன்று என 
உரைத்துக்‌ கொள்க. கொள்ளவே, சித்துஅசித்தாவை என்பதாம்‌. இசை 
யெச்சமாவது ஒழிக்தசொற்கொண்ட பொருரூணரமிற்பத. இவ்விடத்தில்‌ 
சத்தாகாய்‌ என்றது இத்சாகாய்‌ என்னும்‌ ஒழிக்சசொற்கொண்டு பொருளு 
ணா நின்றது. இவ்வாறன்றிச்‌ சத்தாகாய்‌ அ௪சத்துமலை என்பவற்றை மேலைச்‌ 
செய்யுளில்‌ அருவுருவம்‌ அன்றாகும்‌ என்றசன்‌ பொருள்படக்கொண்டு சத்து 
மல்லை .அசத்துமல்லை யென்றுரைப்பாரு முளர்‌. அவர்‌ அச்செய்யுளிலேயே 
அமைந்துஇடர்ச பொருளை மீட்டுங்கூற வேண்டாமென்பதை அறிக்திலர்‌. 
அன்றியும்‌ பெயர்த்துணர்ரீ எனவும்‌ அறிந்து துய்யாமை எனவும்‌ இச்செய்‌ 
யுளிலுள்ள வாக்கியங்கள்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மைபற்றிக்‌ கூறுசலால்‌ 
அப்பொருளுக்‌ கேற்பச்‌ வெசச்துப்போல்‌ அறிசலும்‌ அசச்துப்போல்‌ அறி 
வில்லாமையும என்று கொள்ளாமல்‌ சத்துமல்லை ஆசத்‌ துமல்லை என்று கூறு 
தல்‌ பொருந்சாமையும்‌ நோக்கிலா. 

சக்க ௮௪த்த இரண்டன்பாலும்‌ அஅவஅவாய்‌ நின்று ஆன்மா 
அறியும்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


மேய்ஞ்ஞானந்‌ தன்னில்‌ விளையா தசத்தாத 
லஞ்ஞான முள்ள மணைதல்காண்‌-- மேய்ஞ்ஞானக்‌ 
தானே யுளதன்றே தண்கடனீ ருப்புப்போற்‌ 
ரானே யுளமூளவாத்‌ தான்‌. 


சிற்றுரை. 


க-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மயக்கம்‌ அவவுயிரா டியைபுடைய 
முதல்வனுக்கு முண்டு பாலுமெனவும்‌ அததான்‌ உயிர்க்கு எக்கா 
லத்த வந்ததெனவும்‌ கிகழுங்‌ கடாவை விடுக்கு முகத்தான்‌ இரண்‌ 
டன்பாலு முளதாமாறு வலியுறுத்துக னுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அஞ்ஞானம்‌-'மேற்கூறிப்போந்த மயக்கமாவது,-- 
மெய்ஞ்ஞானம்‌ தன்னில்‌ அசத்து ஆதல்‌ விகாயாது--(ஒருபெற்றித்‌ 
தாய அறிவெனப்படுஞ்‌) சிவத்தனெ திர்‌ (கதிர்முன்‌ னிருள்போல,) 
நிலையுதலிலதா கலின்‌ ஆண்டுள தா தலின்‌ றி.--மெய்ஞ்ஞா னந்தானே 
உளது அன்றே அசசிவம்‌ சான்றள்ளது அன்றே, தான்‌ ஏய்‌ 


உள்ம உளவா கான்‌ பொ து ஈற்குரியையுடைய! உயிர்கள்‌ உன்‌ 


சாதனலியல்‌ஏழாஞ்சுத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௯ 


ளனவாக,--உள்ளம்‌ ௮ணைதல்‌--அவவுயிர்களைப்பற்றி நிற்றல்‌,-- 
தண்கடல்‌ நீர்‌ உப்புப்போல்காண்‌--தண்ணிய கடலின்கண்‌ உளதா 
தலின்றி .௮க்கடலிடத்துளதாகிய நீரைப்பற்றிகிற்கும்‌ உப்புப்போ 
லென்றறிவாயாக எ-று, 


விளையாதென்னும்‌ வினையெச்சமறை ௮ணைதலென்னுந்‌ தொ 
பிற்‌ பெயரோடுமுடிக்தது. தானே என்பது கட்டுரைக்கண்‌ வந்த னு. 
தானே யுளமுளவாத்தா னென்புழித்‌ தானென்பது முன்னையது 
எழுவாய்‌ பின்னையது அசைநிலை, ஏயுளமென்னும்‌ வினைத்தொகை 
“அறிவறிந்த மக்கட்பேறு” போல நின்றது. ஏய்தற்குரிமையாவ த 
2மற்காட்டினாம்‌. தண்கடனீருப்புப்போலென்ற தனால்‌ முப்பொருள்‌ 
களும்‌ வியாபக வியாப்பியங்களாய்‌ நிற்குமாறும்‌ பெறப்பட்டது. 
இரண்டன்கண்ணும்‌ உயிர்க்கு இயைபுடைமை கூறவே, இரண்டன்‌ 


பாலு முளதாதலை வலியுறுத்தவாநுகாண்க, 


ஈண்டிரு இறனையுமறியு மறிவுளதெனவே இரு கிறனாகிய சத்து 
அசத்து எனப்பட்டனவெல்லாம்‌ பிரமேயம்‌; அவற்றை அறியும்‌ 
சதச௪த்தாயை உயிர்‌ பிரமாதா; அவ்வுயிரின திவாயெ சிற்சத்தி பிர 
மாணம்‌; அவ்வறிவு நிகழ்ச்சி பிரமிதி என்பதூஉம்‌, இரு திறனால்‌ 
விளங்கும்‌ அறி வள தெனவே அவவிரண்டனுள்‌ அ௪த்தானறிவு 
விளங்கும்வழித்‌ தனக்கு வேரறாய்நின்‌ று விளக்குவனவாய காட்ட 
யனுமான முரையெனப்படும்‌ அசத்தாகிய பாசஞான மூன்றும்‌ 
சத்தானறிவு விளங்கும்வழி அந்நிய மின்றிக்‌ தனக்காதாரமாய்‌ 
உடனின்று விளக்குஞ்‌ சிவஞானமுந்‌ தனக்கு வியஞ்சகங்களாக 
லான்‌ அதுபற்றி அவையும்‌ பிரமாணமென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படுமென்பதூஉம்‌, இருஇறனினும்‌ அறிவுளதெனவே ஈரிடத்துங்‌ 
கேடின்றி ௮சத்தான்‌ விளங்கி அசத்தை அறீவுழி அசத்‌ இன்பா 
லும்‌ சத்தான்‌ விளங்கச்‌ சத்தை யறிவுழிச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அது 
வதுவாயழுந்து மென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌, இவ்வாறன்றி வியஞ்ச 
கங்களையே பிரமாணமென்னும்‌ தார்க்கிகர்‌ முதலியோர்‌ மதங்கள்‌ 
போருக்தாமையும்‌, அவ்வியஞ்சகங்களா னிகழும்‌ பிரமிதி வேறு 
பாடும்‌ அவற்றதியல்புகளும்‌ ஈண்டுவிரிப்பிற்‌ பெருகும்‌; பெளட்ச 
ரம்‌ முதலிய சிவாகமங்களுட்‌ கண்டுகொள்க. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அஞ்ஞானம்‌ மெய்ஞ்ஞான்ந்‌ தன்னில்‌ அசத்து 
ஆதல்‌ விளையா து மெஞ்ஞானந்தானே உளது அன்றே தானஎய்‌ உளம்‌ உளவா 
உள்ளம்‌ அணைதல்‌ சண்கடல்நீர்‌ உப்புப்போல்‌ காண்‌. 

௪௭ 


௩௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌.. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
உயிருக்கு உண்டென்றுகூறிய அம்மயக்கம்‌ அவ்வுமிரோடு சமபந்தமுடைய 
முதல்வனுக்கு உண்டாகாதோ எனவும்‌, அமமயக்கந்தான்‌ உயிர்க்கு எக்‌ 
காலத்து வந்ததெனவும்‌ ஆசங்கை நகிகழுமன்றே? அதறகு உத்தரமாக இறை 
வனுக்கு மயக்கமில்லையெனவும்‌, உயிருக்கு அம்மயக்கம்‌ அனாதி யெனவும்‌ 
கூறு முறையில்‌, பொழிப்புரையில்‌ உயிர்‌ இரண்டன்பாலு முளசாய்‌ என்று 
கூறியதனை வலியுறுத்தியவாரும்‌. ப 

(பொ-ரை. ) மேலை வெண்பாவில்‌ உயிக்குஉண்டென்று கூறிய மயக்க 
மானது, வேறவேறாகவும விட்டுவிட்டும்‌ அறியாது எவற்றையும்‌ ஒருதன்‌ 
மையாகவும்‌ நீங்காமலும்‌ அறிகின்ற அறிவுருவாகிப இறைவன்‌ சந்நிதியில்‌ 
நிற்பதில்லை. எதுபோல எனின்‌, குரியன்முன்‌ இருள்கில்லாதவாற போ 
லாம்‌. ஆதலால்‌, அம்மயக்கம்‌ ௮வ்விறைவணிடத்து உளதாகாமல்‌ வாலறிவ 
னாகிய அவ்விறைவன்‌ உள்ள அன்றே உள்ளனவாய்‌ அம்மயக்கம்‌ பொருந்து 
தற்கு உரிமையடையனவாய்‌ உள்ள உயிர்களைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌. இவ்வாறு 
இறைவனைப்‌ பற்றாமல்‌ உயிரைப்பற்றிநிற்றல்‌ எதுபோல எனின்‌, குளிர்ச்சி 
பொருந்திய நீர்க்கு இடங்கொடுத்திருக்கும்‌ ஆகாயத்தின்கண்‌ (அதாவது 
கடலின்கண்‌) உப்புஉளசாகாமல்‌ அக்கடலினிடத்து உளதாகிய நீரை 
அவ்வுப்புப்பற்றி நிற்பதுபோலும்‌ என்று அறிவாயாக எ-று. 

(க-ரை.) உப்பானது நீர்க்கு இடங்கொடுத்திருக்கும்‌ ஆகாயத்தைப்‌ 
பற்றாது நீரைப்பற்றி நிற்பது போல, அஞ்ஞானமாடய மயக்கம்‌ மெஞ்ஞான 
மே வடிவாகிய இறைவனைப பற்றாது உயிரை அனாதியே பற்றிகிற்கும்‌ 
என்பதாம்‌. 

விளையாது என்பது விளையும்‌ என்பதன்‌ எதிர்மறைச்‌ சொல்லாய்‌ 
வினையெச்சமாய்‌ நின்றது. அவ்வெச்சம்‌ அணைதலென்லுக தொழிற்‌ பெய 
ரோடு முடிந்தது. 


மெஞ்ஞானந்தானே என்பதிலுள்ள தானே என்பது மெஞ்ஞானமே 
என்னும்‌ உறுதிமொழிக்கண்‌ வந்தது. தான்‌ ஏய்‌உளம்‌ உளவாத்தான்‌ என்ற 
விடத்து முதலாவதாயுள்ள தான்‌ என்பது அஞ்ஞானமாதிய எழுவாயைக்‌ 
குறித்து நின்றது; பின்னுள்ளதான்‌ என்பது அசை. 


ஏய்‌ உளம்‌ என்னும்‌ முக்காலத்துக்குரிய வினைத்தொகை ஏயும்‌ உளம்‌ 
என எதிர்காலத்தால்‌ விரிக்கப்பட்டு ஏய்தற்கு உரிமையுடைய உளம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. இது, திருக்குறள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுசல்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ “(அறிவறிந்த மக்கட்பேறு” என்பது, அறியவேண்டுவன 
அறிதற்குரிய மக்கள்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்சவா.றுபோலாம்‌. ஏய்தல்‌ 
பொருந்து சல்‌. அஞ்ஞானம்‌ உயிரைப்‌ பொருந்துசற்கு உரிமையாவது 
உயிரினிடத்துள்ள பற்றுநுதன்‌மையேயாம்‌ என்பது ௪-ம்‌ சூத்திரத்து ௨-ம்‌ 
௮திராணச்து இறுதியிற்‌ காட்டப்பட்டிருக்கின்றது, 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௭௧ 


தண்கடல்‌ நீர்‌ உப்பப்போல்‌ என்‌ றதனால்‌ கடல்‌ போலப்‌ பதிபூரண 
வியாபகமாயும்‌, நீர்போலப்‌ பசு ஏகதேசவியாபகம்‌ என்னும்‌ வியாப்பியமா 
யும்‌, உப்புப்போலப்‌ பாசம்‌ நீரளவில்‌ வியாபகமான வியாத்தியாயும்‌ நிற்கு 
மாறும்‌ பெறப்பட்டது. ஃடல்‌என்பது நீர்சங்கும்‌ இடமாகிய வெளியாம்‌. 
இவ்வுண்மை யறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே உரைத்து இடர்ப்‌ 
படுவர்‌, 
ப நீருக்குக்‌ கட்லாசிய ஆகாயத்தினிடத்தும்‌ உப்பினிடத்தும்‌ சம்பந்தம்‌ 
உளதாமாறுபோல, மேெஞ்ஞானந்தானே உளதன்றே சான்‌ ஏய்‌ உளம்‌ உள 
வாக என்றதனால்‌, உயிருக்குப்‌ பதியினிடத்தும்‌ பாசச்தினிடத்தும்‌ சம்பந்த 
மூளதாசல்‌ பெறப்பட்டது. படவே, சத்து அசத்தாகிய இரண்டன்பாலும்‌ 
உயிர்‌ உளதாதலை இவ்வெண்பாவால்‌ வலீயுறுத்தியவாறு அறிக. 


இவ்வதிகரண த்தில்‌ சத்து அசத்தாகிய இருதிறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு 
உயிர்க்கு உளசென்று கூறியதனால்‌, இருதிறனாகய சத்து அசத்து எனப்‌ 
பட்டன வெல்லாம்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்விருபொருள்களையும்‌ 
அறியும்‌ உயிர்‌ சத்தொகெடிச்‌ சத்சாயும்‌ அசத்தொடுகூடி அசத்தாயும்‌ நின்று 
அறிவதால்‌ சதசத்தாகய அவ்வுயிர்‌ அறியும்பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்வுயிரின்‌ 
அறிவாகிய ஞானசத்தியே ௮றிதற்குச்‌ கருவியெனவும்‌, அவ்வறிவின்‌ வியா 
பாரமே அறிதல்‌ எனவும்‌ விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்சத்து அசத்தாகிய இருதிறனால்‌ விளங்கும்‌ அறிவு உயிர்க்குஉள 
தென்று கூறியதனால்‌ சத்து ௮௪த்தாயெ அவ்விரண்டனுள்‌ ௮ சத்தாலறிவு 
விளங்குமிடத்து வேறாய்‌ நின்று விளக்குவனவாகிய பிரத்தியட்சம்‌ 
அனுமானம்‌ ஆகமம்‌ எனப்படும்‌ பாசஞானம்‌ மூன்றும்‌ ஆன்ம அறி 
விற்குச்துணைகளாம்‌. சத்சாலறிவு விளங்குமிடத்‌்து வேறின்றித 
தனக்கு ஆதாரமாய்த்‌ தன்னோடு உடனின்று விளக்கும்‌ சிவஞானம்‌ 
ஆன்ம அறிவிற்குத்துணையாம்‌. ஆகவே, பிரத்தியட்சம அனுமானம்‌ ஆக 
மம்‌ என்னும்‌ பாசஞான த்தைத்‌ துணையாகச்‌ கொண்டு பாசத்தையும்‌ சவ 
ஞானத்தைத்‌ தஇணையாகக்கொண்டு சிவத்தையும்‌ உயிர்‌ அறியுமென்பதூஉம்‌, 
பாசஞானம்‌ உயிர்க்கு வேறாயும்‌ வெஞானம்‌ உயிரோடு உடனாயும்‌ நிற்கு 
மென்பதூஉம்‌, இவ்வாறு பாசஞானமும்‌ சிவஞானமும்‌ உயிர்க்கு அறிவு 
வீளங்குதற்குத்‌ தணையாதலால்‌ அத பற்றிப்‌ பாசஞான சிவஞானங்களும்‌ 
கருவிகளென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மென்பதூஉம விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்‌ சத்து அ௪த்தாகெ இருதிறனிலுமுள்ள அறிவு உயிர்க்கு உள 
தென்று கூறியதனால்‌, சத்து அசத்தாகிய இரண்டனையும்‌ அறினெறது 
பற்றித்‌ தான்‌ உண்டென்று அறியும்‌ உயிர்‌ இரண்டிடத்துங்‌ கேடின்றி, ௮சத்‌ 
தால்‌ விளங்கி அசத்தை அறியுமிடத்து அசத்தின்பாலும்‌ சத்தால்‌ விளங்கிச்‌ 
சத்தை அறியுமிடத்துச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அதுவதுவாய்‌ அழுந்து மென்பது 
விளங்குமாறு அறிக, 


௩௨௭௨ சிெவஞானபோதச்சிறழ்றுரைவிளக்கம்‌, 


இவ்லாறன்மிப பிரத்தியட்ச முதலிய துணைகளையே பிரமாணமாகக்‌ 
( அசாவது கருவியாக) கொள்வர்‌ தார்க்கிகர்‌ முதவியோர்‌. கருவியாயிருப 
பது என்றுங்‌ கருவியாயிருக்கவேண்டுமேயன றி அறியப்படும்‌ பொருளாதல்‌ 
கூடாது, பிரத்தியட்சம முதலிய மூன்றும்‌ இது பிரத்தியட்சம்‌ இது 
அனுமானம்‌ இது ஆகமம்‌ என அறியவும்‌ பதெலின்‌ அவை உபசாரத்தாற்‌ 
கருவியெனப்படுமேயன்றி உண்மையிற்‌ சருவியாகாது. ஆன்ம அறிவு என்‌ 
றுங்‌ சருவியாயிருக்குமேயன்‌ நி அறியப்படும்‌ பொருளா தவில்லை. ஆகவே, 
பொருள்க எக்குங்‌ கருவி உண்மையில்‌ ஆன்ம அறிவேயாம்‌. அவ்‌ 
வானம அறிவிற்குத்‌ துணையாசல்பற்றிப்‌ பிரத்தியட்சம முதலியனவும்‌ உப 
சரரத்தாற்‌ கருவியெனப்படும்‌. ஆதலால்‌ சார்க்கிகர்‌ முதலியோர்‌ மதங்கள்‌ 
பொருக்சாமையும்‌, பிரத்தியட்சம்‌ முதலிய அந்தத்‌ துணைகளால்‌ நிகழும்‌ 
அறிதல்‌ வேறுபாடும்‌, அத்துணைகளிணியல்புகளும்‌ இவ்விடத்து விரிச்ச 
பெருகும்‌; பெளட்கரம்‌ முதவிய சிவாகமங்களுட்‌ கண்டுகொள்க. 


இவ்வேழாஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலுங்‌ கூறிமுடித்த 
தொகைப்பொருள்‌'-ஆரறாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ உணருரு ௮சத்செனவும்‌ இரு 
இறனல்லது சிவசத்செனவும்‌ வரைசெய்தணர்த்தியவிடத்து அவ்வாறு 
அசத்செனவும்‌ வெசத்தெனவும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்‌ 
ரோ அவ்விரண்டின்‌ வேரே என்னும்‌ யம்‌ நிகழாதவண்ணம்‌ சத்தாயெ 
வெத்தின்‌ முன்னர்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சம்‌ முனைத்துத்‌ தோன்றாது ஆத 
லால்‌, அ௪த்தைச்‌ சத்து அறியாது என்பதும்‌, அசத்தாகிய பிரபஞ்சம்‌ அறி 
வில்லாத சடமாசலால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை அறியாதென்பதும்‌, ஆதலால்‌ சத்து 
அசத்து என்னும அவ்விரண்டின்‌ வேறாகிய உயிரே அவ்விரண்டினையும்‌ 
அறியும்‌ என்பதும்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்பட்டன. படவே, இறைவனுக்குத்‌ 
திருமேனியாகக்‌ கூறப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை இறைவன்‌ முன்னர்‌ முனைத்து 
நில்லாது என்றல்‌ பொருந்சாதெனவும்‌, உயிரின்பொருட்டுப்‌ பிரபஞ்சத்தை 
இறைவன்‌ அறிவன்‌ எனவும்‌ சிவாத்துவிசசைவர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்துத்‌ தானாகவே அறியும்‌ இயற்கையுணர்வின்‌ முன்னர்க்‌ செயற்‌ 
கைச்‌ சுட்ணெர்வு விளங்கித்‌ தோன்றாது ஆதலால்‌, இறைவன்‌ முன்னர்ப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ விளக்கித்‌ தோன்றாசென்பதும்‌, பிரபஞ்ச ச்தை அறியாமை முதல்‌ 
வன்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ குறையாகாதென்‌ பதும்‌, அறியவேண்மொயினும்‌ உடன்‌ 
நின்று அறிவன்‌ என்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, சத்து ௮சச்தை அறி 
யாதாயினும்‌ அசத்தாகிய கரணம்‌ ஆன்மாவின்‌ சந்நிதியில்‌ விளக்கின்‌ சந்நிதி 
யில்‌ கண்போல்‌ நின்று பெத்தச்தில்‌ ௮அசத்தை அறிதல்போல முச்தியிற்‌ 
சிவக ரணமாய்நின்று சிவச்தை அறியுமாதலால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை அறியா. 
சென்றல்‌ பொருக்தாசெனச்‌ சிவசங்கிராந்தவாதி கூற, இரண்டாம்‌ அதிகர 
ணச்சால்‌ அவரைமறுத்துக்‌ கரணத்தின்கண்‌ உள்ளதபோலத்‌ தோன்றும்‌ 
அறிவு ஆராயுமிடத்து அதன்கண்‌ இல்லாமையால்‌ தத்துவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 
அறிவில்லை யென்பதும்‌, அவ்லசச்‌ இக்கு அறிவு உண்டென்று கூறுதல்‌ கான 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்துரம்‌. ௩௭௩ 


வில்‌ நீருண்டென்று கூறு சல்போலென்பதும்‌, ஆசலால்‌ ௮சத்துச்‌ சத்தை 
அறியாசென்பதுல்‌ கூறப்பட்டன. படவே, இவ்வாறு சத்தும்‌ அசத்தும்‌ 
தீம்முள்‌ ஒன்றனையொன்று அறியுமாறில்லையாயின்‌ அவ்விரண்டனையும 
அறியும்‌ பொருள்தான்‌ யாசென்பாரை நொக்கி மூன்றாம்‌ அ திகரணத்தால்‌ 
அவ்விரண்டினையும்‌ அறிவசாயும்‌ அவ்விரண்டினாலும்‌ அறிவசாயும்‌ அவ்விர 
ண்டின்கண்ணும்‌ ௮ தவ தவாய்‌ நின்று அறிவதாயும்‌ உள்ளத அவ்விரண்டு 
மல்லாத உயிரே எனவும்‌, அவ்வுயிர்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்பதற்கு 
நூலை அறிதலையும்‌, இரண்டினாலும்‌ அறியும்‌ என்பசற்குக்‌ கருவியினால்‌ 
விடயத்தை அறிதலையும்‌, இரண்டன்‌ கண்ணும்‌ ௮ அவாய்‌ நின்‌ றறியுமென்‌ 
பதற்கு நீரானது அனாதியே உப்பையும்‌ ஆகாயத்தையும்‌ பற்றி நிற்றல்‌ 
போல்‌ இறைவன்‌ உள்ள அன்றே உயிரும்‌ உள்ளதாய்‌ அவ்வுமிரைப்பற்றி 
நிற்கும்‌ அஞஞானமும்‌ உண்டு என்பதையும்‌ எடுத்துக்கூறி வலியுறுத்திய 
வாரும்‌ 


மன்றம்‌ அதிகாணம்‌ முற்றிற்று. 
எழாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


எட்டாஞ்சூத்‌ இம்‌. 
ஷி ர ஜட டை 
ஏமாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ அதிகாரியினியல்பு கூறி, அவ்வதநிகாரி செய்யவேண 
டிய சாதனமும்‌, அந்தச்சாதனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌, சாஇத்ததனாற்‌ பெறப்படும்‌ பய 
னும்‌ இவையென இவ்வெட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ கூறுகின்றார்‌, 
ஐம்புல வேடரி னயர்ந்தனை வளர்ந்தெனத்‌ 
தம்முதல்‌ குருவுமாய்த்‌ தவத்தினி லணர்த்தவிட்‌ 
டன்னிய மின்மையி னரன்கழல்‌ சேலுமே. 
கருத்திரை. 
௭-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, ஞானத்தினை யுணந முறைமையினை யுணர்த்‌ 
துத னுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 
எனது க-சை எ-னின்‌, சூத்‌இரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுத 
*லிற்று. 
(இ-ள.) அவவான்மாவின்‌ அறிவாவது மேலிருதிற னென்ற 
தனுள்‌ அசத்தான்‌ விளங்கி அ௪த்தின்‌ பாலுளதாய்‌ அசத்இனை 


யறிந்து நின்றவாறும்‌ சக்கான்‌ விளங்கிச்‌ சத்தின்பாலுள தாய்ச்‌ சத்‌ 


௩௭௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


தினையறிக்து நிற்குமா றும்‌ தரிசிக்குமுறைமையினை புணர்த்துமுகத்‌ 
தாற்சாதித்தற்குரிய அதிகாரம்‌ சனக்குண்டென மேலைச்‌ ம ல்க 
தானறிந்த ஆன்மாவுக்குச்‌ சாதித்தனாற்‌ பெறப்படும்‌” பயனும்‌ 
அதற்குச்‌ இறந்த ௪! சாதனமாவ தம்‌ அதவருவாயும்‌ இவை பென்ப 


துணர்த்துதல்‌ இவ்வெட்டா த்‌ ன்‌ ன்‌ கருத்து எ-று. 
ல கரக்‌ ரர Los 0 


இதனானே சூச்‌ இரவியைபும்‌ இனி வள்ளம்‌ 
விளக்கம்‌. 


கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோ வெனின குத்திரக்‌ கருத்து இத 
வென்று சொல்லிற்று. 

( இக்கருத் துரையின்‌ பொருள்‌.) சத்தொடுகெடிச்‌ சச்தையும்‌ ௮சச்சொடு 
கூடி அசத்தையும்‌ அறியும்‌ உரிமையால்‌ சத்தும்‌ ௮சத்தும்‌ அல்லாமல்‌ ௪த 
சத்தாய்‌ விளங்கு மென்ற மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய ஆன்மாவின்‌ அறி 
வாவது, அச்குத்திரத்தில்‌ இருதிறன்‌ என்று கூறிய சத்து அசத்தென்னும்‌ 
இரண்டனுள்‌, மூன்றாம்‌ வேற்றுமைப்பொருள்‌ பற்றி ௮சத்சால்‌ விளங்‌, 
ஏழாம்‌ வேற்றுமைபபொருள்‌ பற்றி அசச்தின்‌ பாலுளதாய்‌, இரண்டாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருள்‌ பற்றி ௮சத்தினை அறிந்துநின்றவாறும்‌, அவ்வாறே 
அம்மூன்று வேற்றுமைப்‌ பொராள்பற்றிச்‌ சத்தால்‌ விளங்கிச்‌ சத்தின்‌ பாலு 
ளசாய்ச்‌ சத்தனையறிந்து நிற்குமாறும்‌ சரிசிக்கும்‌ முறையினை அறிவித்து, 
அவ்வாறு அறிவிக்கும்‌ முறையில்‌, வழாஞ்சுத்திரத்தால்‌ சாதித்தற்‌ குரிய 
அதிகாரம்‌ சனக்குண்டென அறிக்த அன்மாவிற்குச்‌ சாதிச்சனாலுண்டாம்‌ 
பயனும்‌ அப்பயனுக்குச்‌ சிறந்தசாசனமும்‌ அச்சாசனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌ 
இவையென அறிவித்தல்‌ இவ்வெட்டாஞ்குத்திரத்தின்‌ கருத்து ௪-௮. 

ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சாதித்தற்குரிய அதிகாரம்‌ ஆன்மாவிற்கு உண்‌ 
டெனக்கூறி இச்சூத்திரத்தில்‌ சாஇித்ததனாற்‌ பெறப்படும்பயனும்‌ சாசனமும்‌ 
அச்சாகனம்‌ வரும்வழியுங்‌ கூறுகன்றமையால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
பட்டத. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திசத் தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 

தவத்தினில்‌-(உயிர்‌) தான முன்னே செய்‌ தகொள்ளப்பட்ட 
புண்ணிய விசேடத்தால்‌,-— தம்முதல்‌-தனக்கு அந்தரியாமியாய்‌ . 
இதுகாறும்‌ உள்நின்று உணர்த்திவந்த பரம்பொருளே (இப்பொ 
மு.த),--குருவுமாய்‌-—குருவடிவமுங்‌ கொண்டெழுந்தருளி வந்து 
சிவதிக்கை செய்து (மன்னவகுமாரனாயைநி),--8ம்புல--8ம்பொறி 


களாகிய,-- கேட ரின்‌--வேடருட்பட்‌0,--வளர்க து--வளர்க்‌ ஐ. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௭௫ 


அயர்ந்தனையெ௫--நின்பெருந்தகைமையை யறியாது மயங்கி 
இடர்ப்பட்டாய்‌ நின்‌ பெருந்தகைமையாவ ௮-உணா த்த--இவ்‌ 
வியல்பிற்தென்றறிவுறுப்ப--விட்டு--அறிந்தமாத்திசையே அவ்‌ 
வேடரைவிட்டு நீக, -—அந்கியமின்மையின்‌--அன்னியமின் றி 
அநந்நியமாந்‌ தன்மையின்‌ நிலைபெற்று--அரன்கழல்‌ செலுமே-- 
அம்முதல்வன்‌ றிருவடிகளை யணையும்‌ எ-று, 

உயிசென்பது மேலைச்சூத்தாத்தி னின்றும்‌ வருவித்துரைக்‌ 
கப்பட்டது. தவத்தினிற்‌ குருவுமாய்‌ க யென 
உணர்த்தவிட்டுச்‌ செல்லுமென இயையும்‌. புலன்‌ அகுபெயர்‌. வள 
ர்ந்தயாந்தனை யென்பது *“ஈந்து புகழ்பெற்றான்‌? என்புழிப்‌ ே மபாலக்‌ 
காரண காரியப்பொருட்டாய்‌ நின்றது. தம்முதலென்றது வேறு 
முடிபாகலிற்‌ பால்வழுவின்மை யுணர்க. குருவுமென்ற உம்மை 
உயிர்க்குயிராய்‌ உண்ணின்‌ அணர்த்தியதூஉமன்றியென இறக்க து 
தழிஇயிற்று; சிறப்புமாம்‌, அந்கியமின்மை அத்துவிதம்‌. அஃ்தா 
வது செறலைப்‌ பயப்பித்ததாய்‌ ஆண்டளதாயெ வியைபு: அரனென்‌ 
றது சுட்ப்பெயர்படநினற து. 

வெண்கொற்றக்‌ குடையும்‌ ஈவமணிமுடியுஞ்‌ சிங்காதனமும்‌ 
மன்னவர்க்கே உரிய கிறப்படையாளமாம்‌; அஅயபோலப்‌ !செயஞ்ச 
மெல்லாவற்றிற்கும்‌ மூலகாசணமா மியல்பாயெ ஒருபெரு வெண்‌ 
கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருங்கே ஓரியல்பானறியும்‌ 
ப்ரறிவா யெ ஒருபெருஞ்சுடர்‌ முடியும்‌, அங்கங்கே உயிர்க்குயி 
சாய்‌ கின்று ஏவற்றினையுஞ்‌ செலுத்து மியல்பாகிய ஒரு பெருஞ்‌ 
சிங்கா தனமும்‌, பிறரொருவற்‌ இன்றித்‌ தனக்கே உரிமையாகச்‌ 
சிறக்மைபற்றிப்‌ பசுக்களுக்குப்‌ பாசங்களை யரித்தலான்‌ அரனென்‌ 
அம்‌ திருப்பெயருடைய முதல்வனை மன்னவனாகவும்‌, அம்மு கல்வ 
னது பேரானந்தப்‌ பெருஞ்செல்வ முழுஅந்‌ தனதேயாகக்‌ கொண் 
டதுபவிக்குஞ்‌ சுதந்தரமுடைமையும்‌ சிக்தெனப்படுஞ்‌ சாதியொரு 
மையும்பதறி ஆன்மாவை மன்னவகுமாசனாகவும்‌, அவவான மாவை 
அறிவுப்‌ பெருஞ்செல்வமுழுதையும்‌ ஆறலைத்துக்கொண்டு சிறமை 
யுறுத்தகலும்‌ விதிவிலக்கை யிழப்பித்து இழிதொழிலி னிற்பித்‌ 
தனலுமாயெ இயல்புபற்றி 8ம்பொறிகளை வேடசாகவும்‌ உருவகஞ்‌ 
செய்தார்‌. இஃதேகதேச உருவகம்‌, ம்புல வேடரினயர்ந்தனை 
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வளர்க்தென வென லவ க்‌ வேடரின்‌ வளர்ந்தயர்தலும்‌ அறு 


வாகுமுகத்தாற்பெறர ட்‌ 


௩௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


(இச்சு, ச்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) உயிரானது சான்‌ முன்‌ சென்மங்‌ 
களிற்‌ செய்யப்பட்ட புண்ணிய விசேடத்தின்‌ பலனாக இதுவரையும்‌ 
தனக்கு அநதரி.பாமியாய்‌ உள்நின்று சரியை கரியா யோக மார்க்சங்களை 
உணர்த்தி வந்த பரம்பொருளே, இப்பொழுது ஞானமார்க்கத்தை அறுக்‌ 
இரடத்தருளும்பொருட்டுக்‌ குடீவடிவங்‌ கொண்டெழுக்தருளிவக்து சவ 
தீக்கைசெய்து, சனனைப்பார்த்து அரசகுமாரனாயெ நீ உீம்பொறிசளாகய 
வேடருக்குட்பட்டு வளாஈது நின்பெருமைகளை அறியாது மயங்கஇத்தன்பப்‌ 
பட்டாய்‌) நின்பெருக்‌ சன்மையாவது இத்சன்மைத்து என்று அறிவிச்சவும்‌, 
அவ்வுண்மையை அறதிச்து அறிக அப்பொழுதே அவ்வேடரைவிட்டு நீட்டு 
முதல்வனாகிய ௮சசனோடு அர்நியமின்றி அநன்னியமாய்ப்‌ பிரிச்ச முடியாத 
தன்மையில்‌ நிலைபெற்று அம்முதல்வன்‌ றிருவடிகளை யணையும்‌ எ-று. 


உயிர்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ இச்குத்திரத்திலில்லை; மேலைச்‌ குத்திரத்‌ 
இல்‌ நின்றும்‌ வருவித்துரைக்கப்பட்ட த. 

தவத்தினில்‌ தம்முதல்‌ குருவுமாய்‌ ஐம்புல வேட.ரின்‌ வளர்க்து அயர்ர்‌ 
தனையென உணர்த்த விட்டு அரன்‌ கழல்செலுமே எனச்‌ குத்திரத்தை 
இயைத்துக்‌ கொள்க. 


ூம்புலமென்றது ூம்புலனையுமறினெற ம்பொறியைக்‌ குறித்து 
நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


ூம்புலமாவது, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரசம்‌ கந்தமென்னும்‌ ந்து விட 
யங்களுமாம்‌. ஒம்பொறியாவது, காது உடல்‌ கண்‌ வாய்‌' நாசி யென்னும்‌ 
வந்து இக்கிரியங்களுமாம்‌. 

வம்புல வேடரின்‌ வளர்ந்து அயர்ந்தனை யென்பது வளர்க்தமையால்‌ 
அயர்ந்தனே யெனப்பட்டு, வளர்தல்‌ காரணமும்‌ அயர்தல்‌ காரியமுமாய்‌ 
நின்றது. இது ““ஈந்துபுகழ்‌ பெற்றான்‌? என்று கூறுமிடத்து ஈக்சமையால்‌ 
புகழ்பெற்றான்‌ என்று கொள்ளுமாறு போலாம்‌. 


தம்மு, சல்‌ என்றவிடத்துச்‌ சம்‌ என்பது பலர்பால்‌. வளர்ந்து அயர்ச்‌ 
தனை என்றது முன்னிலை ஒருமை. பலர்பாலும்‌ ஒருமைப்பாலுங்‌ கூடி 
வழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எசனாலெணின்‌, எல்லா உயிர்க்கும்‌ 
பொதுவாக முதல்‌ என்பத தோன்றத்‌ சம்முசல்‌ என்பது ஒரு முடிபும்‌, 
வளர்ந்து அயர்க்சனை என்பது முன்னிலையைக்‌ குறித்த மற்றொரு முடிபும்‌ 
ஆக வெவ்வேறு முடிபாசலால்‌ என்க. 


குருவுமாய என்றதிலுளள உம்மை இதுவரையும்‌ உயிக்குயிராய ஐன்‌ 
நினது உணர்ததினசைச சமுவி நிற்றலால்‌ இறர்சது சழுவியது. இன்னும்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, 5 Tol 


அவவுமமை முதல்வன்‌ வடிவுகொள்ளுசற்குரிய சருணேயின்‌ பெருமையை 
விளச்கலால்‌ சறப்புமாம்‌. உள்‌ நின்று உணர்த்தியது என்‌ றதனால்‌ விஞ்‌ 
ஞானாகலருக்கு உணர்த்துவதுபோலன்று; சரியை இிரியா யோகங்களை 
உணர்ச்‌ தங்‌ குருவினால்‌ அறிவிக்கப்படுவதை அறிக்துகொள்ளும்படி. உள்‌ 
நின்‌ றபகநிச்சலே உள்‌ நின்‌ ஐணர்த்தியது எனச்‌ கூறப்பட்டது. 


அன்னி௰மின்மை என்பது பிரிக்கமுடியாத அத்துவிதம்‌. அதாவது, 
ூமபொறிகளை விட்ட இடத்து அரன்‌ திருவடிகளை அடைதற்கு ஏதுவாய்‌ 
நின்ற பிரிக்கமுடியாத சம்பந்த விசேடமாம்‌. திருவடியோடு உயிர்‌ என்‌ 
அம்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றலால்‌ ம்பொறிகளை விட்டவிடச்து.ச்‌ திருவடியை 
யடையும்‌ என்றபடியாம்‌. அடைதலென்‌ றசனால்‌ பிரிந்து நின்று அடைந்த 
தென்பது பொருளன்று. உயிரானது அரன்‌ திருவடியோடு பிரிப்பின்றி 
என்றும்‌ நிற்பினும்‌, அவ்வாறு நிற்ின்றோமென்பசை மெபொறியின்‌ கூட்‌ 
டத்தால்‌ மறக்கும்‌; பின்னர்‌ ஆூரியன்‌ உபசேசத்தால்‌ மபொறியின்‌ 
கூட்டம்‌ 8ங்கெவிடத்துச்‌ திருவடியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலே அறியும்‌; 
அவ்வாறு அறிசலே திருவடியை அ௮டைதலென்பதற்குட்‌ பொருளாம்‌. திரு 
வடியென்பது திருவருளாகிய றெசத்தியேயாம்‌, 


முதல்‌ குருவாய்‌ வந்து உணர்த்த அரன்கழல்செலும்‌ என்றதனால்‌, 
முசல்‌ வேறு அரன்‌ வேறு அன்று. அரன்‌ என்பது தம்முதலைக்‌ குறித்த 
சுட்டுப்பெயராய்‌ நின்றது. 

முதல்வனை மன்னனாகவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவ குமாரனாசவும்‌ லம்‌ 
பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்செய்த கருத்தெனனையெனின்‌, வெண்‌ 
கொற்றச்‌ குடையும்‌ சவமணி முடியும்‌ சிங்காதனமும்‌ மன்னவர்க்கே உரிய 
சிறப்படையாளமாம்‌. இறப்படையாளமென்‌ றதனால்‌ ஏனையோர்க்கு உரித்‌ 
தன்று, அவ்வடையாளங்களுள்‌, குடை எவர்க்கும்‌ மேலாய்‌ யாவரையு5 
தனக்குள்ளடகச்குக்‌ திறத்சையும்‌, மணிமுடி எவற்றையும்‌ அறியுர்‌ திறத்தை 
யும்‌, சிங்காதனம்‌ எவற்றையும்‌ டத்தம்‌திறத்தையும்‌ குறிக்கும்‌. ௮ தபோல, 
பிரபஞ்சம்‌ எல்லாவற்றிற்கும்‌ மூலகாரணமாம்‌ இயல்பாஇிய ஒருபெரு 
வெண்‌ கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருசேர ஓரியல்பாலறியும்‌ பேரறி 
வாகிய ஒரு பெருஞ்சுடர்முடியும்‌, உயிராகிய சிங்கத்தை ஆதனமாகக்‌ 
கொண்டு அங்கங்கே உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று எல்லா உயிரையும்‌ நடாத்தும்‌ 
இயல்பாகிய ஒருபெருஞ்‌ சிங்காசனமும்‌ ஆ௫.ப இம்மூன்‌ உடையாளங்களும்‌ 
பிறரொருவற்கு மின்றித்‌ தனக்கே உரிமையாகச்‌ சிறந்தசமைபற்றிப்‌ பசுக்க 
ளுக்குப்‌ பாசங்களை அரித்தலால்‌ அரன்‌ என்னுந்திருப்‌ பெயருடைய முதல்‌ 
வனை மன்னவனாசவும்‌, மன்னவன்‌ செல்வம்‌ முழுதும்சன்ன தாக அ அபவிக்‌ 
குஞ்‌ சுதந்திரமும்‌ ௮ரசத்தன்மையாகி.ப சாதியும்‌ மன்னவகுமாரனுக்கு உண்‌ 
டாமாஐபொல, உயிருக்கு அமமுதல்வன அ பேரானந்தப்‌ பெருஞ்‌ செல்வம்‌ 
முழுதும்‌ தன்ன தாகக்‌ கொண்ட இபவிக்கும்‌ சுதந்திரமும்‌ முதல்வன்‌ சிச்துத்‌ 


௪௮ 


௩.எ_௮ வெஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தன்மை யுடையனாதல்‌ போல சித்துத்தன்மையாயிருக்குஞ சாதியொற்று 
மையும்‌ இருத்தல்பற்றி ௨.யிரை மன்னவ குமாரனாகவும்‌, இறைவனை அடை 
தற்கு வழியாநிய சனுகரண புவனபோகங்களில்‌ உயிர்‌ செல்லுங்கால்‌ ம்‌ 
பொறிகளாடியெ வேடர்‌ அவ்வுயிர்‌ அடைசற்குரிப அறிவுப்பெருஞ்‌ செல்வ 
முழுதையும்‌ வழிப்பறி சேய்‌ தகொண்டு அவ்வுயிரைச்‌ சரமப்படுத்து தலும்‌ 
விதிவிலச்சைக்கடக்து இழிந்த செயல்களில்‌ பிரவேசிக்கும்படி செய்தலும்‌ 
ஆடிய இயல்புபற்றி அவ்வைம்பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்செய்தார்‌. 
சூத்திரத்தில்‌ மெபொறிகளைமட்டும்‌ வேடராக உருவசஞ்செய்து முதல்‌ 
வனை மன்னவனாகவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவகுமாரனாஃவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்‌ 
யாமையால்‌ இவ்வுருவசம்‌ ஏகசேச உருவகம்‌. 

மன்னவகுமாரன்‌ மன்னவனுக்குரிய செல்வங்களை அ.அபவிக்குஞ்‌ 
சு,சந்திரமும்‌ மன்னவசாதியும்‌ உடையனாயினும்‌ மன்ன்வன்‌ ஏவல்‌ வழி 
நின்றே அஅபலிபபன்‌. அதுபோல, உயிரும்‌ முதல்வன்‌ அருள்வழி கின்றே 
சிவானம்சத்தை அறுபவிச்கு மென்‌ றறிக, 

லம்புலவேடரின்‌ அயர்ந்து வளர்ந்தாலன்றி வளர்ந்தனேயெனக்‌ கூற 
முடியாது, ஆகவே, வளர்ந்தனையென்‌ ற அறுவாதச்சால்‌ மெபுலவேடரின்‌ 
அயர்ந்து வளர்சல்‌ பெறப்பட்டது, 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌, தவத்தினிலுணர்த்த வென்றது ஓரதிகரணம்‌; தம்‌ 
முதல்‌ குருவுமாயென்றது ஓர திகரணம்‌; ம்புலவேடரினயர்ந்தனை 
வளர்ந்தெனவென்றது ஓரதிகரணம்‌; விட்டன்னிய மின்மையி 
னரன்கழல்‌ செலுமே என்றது ஓர. இகரணம்‌, அக நான்கு அதிகா 
ணத்தது இச்சூத்‌ திரமென்றுணர்க, 
விளக்கம்‌, 


(அ 
Dol த 29... 


௦ 
முதலதிகரணம்‌. 
திவக்தால்‌ ஞானமுண்டாமெனச கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


ஈண்ட இவ்வான்மாக்களுக்கு முற்செய்தவத்தான்‌ ஞானம்‌ 
ரிகழுமேன்றது. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி: ௩௭௯ 


சிற்றுரை. 


௭-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறிப்‌2 பார்த சாதகராற்‌ செய்‌ 
யப்படுஞ்‌ சாதனமும்‌ அதுவருவாயும்‌ வேறுவேறாகக்‌ கூறுஞ்‌ ௪ம 
யத்தாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ 
அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ-ள்‌.) ஈண்டு--இர்நான்சொரணங்களுள்‌ வைத்து இம்முத 
லதிகாணதது,---இவ்வான்மாக்களுக்கு--மேற்கூறிப்போந்த வியல்‌ 
புடைய அனமாக்களாக்கு,--மு.ற்‌ செய்தவத்தா ன்‌-.-.படிமுறையா 
னன்றி இவ்வொருபிறவியிற்‌ செய்ததவத்தான்‌ அமையாது முற 
பிறவிகளிலே செய்துவந்த தவமாகய சரியைகிரியாயோக விசே 
டத்தால்‌--ஞானம்‌-குரவனுணர்த்தியவாறு சிவஞானம்‌ கண்ணா 
கக்‌ கொண்டறிவதாகிய சாதன அறிவான த; நிகழுமென்ற அ 
ூயந்திரிபின்றி விளம்‌.கும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


மேற்கூறிப்போந்த இயல்புடைய ஆன்மாக்களுக்கெனபார்‌ 
இவ்வான்மாக்களுக்கென்றார்‌. படிமுறையானன்றி இவ்வொரு பிற 
வியிற்‌ செய்த தவந்தானே அமையா தென்பதுணாத அதற்கு முற்‌ 
செய்தவமென விசேடித்தார்‌. ஈண்டு ஞானமென்றது குரவ 
ணணைர்தீதியவாறு சிவஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு அறிவதாகிய 
சாதனவறிவின்மேற்று, நிகழ்தல்‌ 6யந்திரிபின்்‌றி விளங்குதல்‌. 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள தவத்தினில்‌ உணர்த்த என்னும்‌ 
முதற்கூற்றைப்‌ பதசசேதஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌, 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, எழாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தாஜ்‌ கூறிமுடித்த அதிகாரியினாற்‌ செய்யப்படுஞ்‌ சாதனமும்‌, அச்சாதனம்‌ 
வரும்‌ வழியும்‌, ஒவ்வொரு சமயத்தாரும்‌ வேறு வேறாகக்‌ கூறுவராதலால்‌, 
அவ்வாறு கூறுவாசை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து ஞானமேரிறந்த சாதன மென்றும்‌ அது முற்செய்‌ சவத்தால்‌ வரு 
மென்றால்‌ கூறிபவாளும்‌ 


௩௮௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ முத்திக்குச்சாதனம்‌ சரியையாதிகளோஞானமோ 
என்பது யெப்பாடு. சரியையாதிகள்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌, 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ நான்கதி 
கீரணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரணத்தில்‌, எழாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிமுடித்த 
படி சத்து அசத்து இரண்டினையும்‌ அறியும்‌ இயல்புடைய ஆன்மாக்களுக்கு, 
இவ்வொரு பிறவியிற்செய்த சவத்தாலாகாது முற்பிறவிகளிலே ஒன்றன்‌ 
பின்‌ னொன்றாகயெ படிமுறையாற்‌ செய்துவந்த சவமாகிய சரியைகிரியா 
யோக விசேடத்தால்‌, குரவன்‌ உணர்ச்தியவண்ணம்‌ சிவஞானங்‌ கண்ணாகக்‌ 
கொண்டு அறிவதாயெ சாதன அறிவான த கயரந்திரிபின்‌ றி விளங்கும்‌ எ-று. 

ஏழாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிமுடி த்த இயல்புடைய ஆன்மாக்களென்று 
கூறவேண்டி இவ்வான்மாக்களுக்கு என்றார்‌. மேலைச்சூத்திரத்திலுள்ளதை 


அகரச்சுட்டாலன்றி இகரச்சுட்டால்‌ சட்டலாமோவெணில்‌; இரு சூத்திர 
மும்‌ சாதனவியலானதால்‌ சட்டலாமென்க. 


சரியை முற்றியபின்‌ கிரியையும்‌, கரியை முறிறியபின்‌ யோகமும்‌, 
இவ்வாறு ஒன்றன்‌ பின்‌ னொன்றாய்‌ முற்பிறவிகளிற்‌ செய்துவந்த தவத்தால்‌ 
ஞானம்‌ நிகழுமன்‌ றி, இவ்வொரு பிறவியிற்‌ செய்ததவச்தால்‌ ஞானம்‌ நிசழா 
தென்‌ பதை அறிவிக்கவேண்டித்‌ தவத்தால்‌ என்றுகூமாமல்‌ முற்செய்‌ என்‌ 
னும்‌ விசேடணத்தைத்‌ சவச்சோடு கூட்டி முற்செய்‌ சவத்தாலெனத்‌ 
சவத்தை விசேடி த்தார்‌. 

இமமேற்கொளில்‌ ஞான மென்றது ௮நுபவஞான த்சையன் அ; ஆசிரி 
யன்‌ அறிவித்தவண்ணம சிவஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு அ௮றிவதாகய 
சாசன அறிவையேயாம்‌. சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானம்‌ என்ற சாசனம்‌ 
நான்கனுள்‌ ஒன்றாயெ ஞானம்‌ சாசனஞானம்‌. அந்த ஞானத்தாலுண்டா 
வது அறுபவஞானம்‌. ஞானம்‌ நிகழுமென்றதில்‌ நிகழ்தலாவது அந்தச்‌ 
சாதன அறிவு ஆசிரியன்‌ அறிவித்தவாறே சந்தேகயின்றியும்‌ மாறுபாடின்றி 
யும்‌ விளங்குதல்‌. 

சீவத்தால்‌ ஞானம்‌ கிசழுமென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 

மேற்‌ சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ சேய்துழி ஈன்னேறியாகிய 

ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்தைக்‌ கோடாவாகலான்‌. 


சிற்றுரை, 


௭ ஏ--து எ-னின்‌, தவங்களே சாதனமாதலமையும்ஞான 
மெற்றுக்கென்பாரை நோக்கி மேற்கோனைச்‌ சாஇத்தனுதலிற்று, 


ன்‌ 


இ-ள்‌ வெஃடை. 
சுப்பிரமணிய ரிக உரை, 


(இ-ள்‌.) மேல்‌-—முற்பிறவிகளில்‌-— சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ 
செய்துமி--சரியை கிரியா யோகங்களாகிய தவங்களைச்‌ செய்து 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௧ 


முற்றுப்பெற்றவிடத்து அத்தவங்கடாம்‌;-நன்னெறியா கிய வீடு 
பேறெய்தற்குச்‌ சன்மார்க்கமாகிய ஞானத்தை மேற்கூறிய 
ஞானத்தை, -காட்டியல்லது- பயப்பித்தன்‌ றி, மோக்ஷத்தை 
முத்தியை-—கொடாவாகலான-—கொடுப்பனவல்லவா கலா ன்‌, ஈண்‌ 
டிவ்வான்மாக்களுக்கு முற்செய்தவத்தான்‌ ஞானம்‌ நிகழு மென 
"மேற்கொண்டது எ-று. 


சிற்றுரை, 


ஈண்டுத்தவமெனப்பட்டன பிறவல்லவென்பார்‌ சரியை கிரியா 
யோகங்களையெனக்‌ கிளந்துரைத்தார்‌. கிரியாயோகங்களென்னும்‌ 
உம்மைத்தொகை வடநான்முடிபு, கிரியா யோசமிரண்டற்கும்‌ 
தீக்கை ஒன்றென்பது தோன்ற அவ்விரண்டனையும்‌ ப தாகுத்்‌ 
தோதிச்‌ சரியையைத்தமிழுக்குரிய விற்றான்‌ வேறு வைத்தார்‌, 
ஆளுூடையபிளளையார்‌ மூதலாயினார்க்குத்‌ தவமின்றியும்‌ ஞானம்‌ 
நிகழ்ந்தவாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை விடுத்தற்கு மேற்செய்‌ 
அழியென ஈண்டும்‌ வலியுறுத்தார்‌. மேலாகிய உண்மைச்சரியை 
தரியா யோகங்களை எனினும்‌ அமையும்‌, காட்டிக்கொடுக்கு 
மெனற்பாலதனை எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறினார்‌, ஞானத்தை 
இன்றியமையாமை யுணர்த்துதற்கு. சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ 
செய்தழி என்றது உபலக்கணமாகலின்‌ தீக்கை பெற்றுழி அது 
வும்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்த்கைக்‌ கொடாதெனக்‌ 
கொள்க, அவையெல்லாம்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்‌ 
தைக்‌ கொடாமையை வலியுறுத்துவார்‌ ஈன்னெறியாகியவென 
ஞானத்தை விசேடித்தார்‌. நன்மையெனப்படுவன வெல்லாவற்றி 
னுஞ்‌ சிறந்த நன்மையாவது வீபேறென்பது. அதனைச்‌ தலைப்‌ 
படுசற்கெதுவாய்ச்‌ சிறந்த நெறியாகலின்‌ ஞானம்‌ ஈன்னெறியெனப்‌ 
பட்டது, வீட்டிற்கு நெறியென அவ்வச்சமயத்தாராற்‌ கூறப்படு 
வன வனைத்துர்‌ தன்கண்ணே வந்து கூட நின்ற பெருநெறியாக 
லானும்‌ அலு நன்னெறி யெனப்பட்டது. நன்னெறி சன்மார்க்க 


மென பன ஒரு பொருட்கிளவி. 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சரியை திரியை யோகங்க 


ளாகிய தவங்களே முத்திக்குச்‌ சாசன மென்‌ றல்‌ பொருந்தும்‌; அவ்வாறாகவும்‌ 
மேற்கோளில்‌ முதீதிக்குச்‌ சாதனமாக ஞானம்‌ நிகழுமென்று கூறியது 


௩௮2௨. சிவஞானபோசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எதற்கு என்பாரை நோக்கி ஞானததசையின்றி முத்தி சித்தியாதெனக்‌ கூறி 
முற்செய்‌ தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிசழுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌, ப 
(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முற்பிறவிகளில்‌ சரியை திரியாயோகங்க 
ளாகிய தவங்களைச்செய்த முற்றுப்பெற்றவிடத்து, அத்தவங்கள்‌ தாம்‌ முத்‌ 
திக்கு நேர்நெறியாகிய சன்மார்க்கமென்னும்‌ ஞானத்தை யுண்பெண்ணி 
அந்த ஞானங்‌ காரணமாக முத்தியைச்‌ சருமேயன்றி, அத்தவங்களே நெராக 
முத்தியைத்‌ தாராவாம்‌. ஆதலால்‌ ஈண்டு இவ்வான்மாக்களாக்கு முற்செய்‌ 
தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென மேற்கோள்‌ கூறியது ௭-௮. 


குத்திரத்தினும மேற்கோளினும்‌ தவம்‌ என்பது, உண்டி சுருங்குதல்‌ 
முதலியவற்றால்‌ சரீரத்தை வாட்டுதல்‌ துன்பத்சைச்‌ சகித்தல்‌ முதலிய 
பிறதவங்களல்லவென அறிவிக்கவேண்டி ஏதவில்‌ சரியை திரியா யோகப்‌ 
களை என்று பெயர்‌ சொல்லிச்‌ சிறப்பித்துக்‌ கூறினார்‌. . 


இரியாயோகம்‌ என்பத ஞானயோகங்‌ கிரியா யோகமென் ற இருவகை 
யுள்‌ ஒன்றன்று. இரியையும்‌ யோகமுமென்னும்‌ பொருளில்‌ வடமொழிப்‌ 
படி. இரியாயோகம்‌ என நின்றது, அப்பொருளைத்‌ தரும்‌ உம்மை வடநூல்‌ 
முடிபுப்படி தொக்கு நின்றது. சரியைக்குச்‌ சமயதிகச்சையும்‌ கரியையோகம்‌ 
இரண்டற்கும்‌ விசேடதிச்கையும்‌ உரித்தாதலின்‌, அவ்வுரிமைப்படி இரியை 
யோகம்‌ இரண்டனையும்‌ வடமொழிப்படி ரியாயோகமென ஒரு சொட 
சாகக்கூறி, சரியாயென்னும்‌ வடமொழியைச்‌ சமிழுச்குரிய சாரத்தை 
இறுதியில்வைத்துச்‌ சரியையென வேறு வைத்தார்‌. 


தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமாயின்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ மு.சவி 
யோருக்குத்‌ சவமின்‌ றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழ்ந்தவாறு என்னை யென்னும்‌ ஆசங்கை 
நிகழுமன்றே? அதற்கு உதீதரமாக முற்பிறவியில்‌ தவஞ்செய்‌ துள்ளார்‌ என்‌ 
பது சோன்ற முற்செய தவத்தால்‌ என்று மேற்கோளிலும்‌, மேல்சரியை 
இரியா யோகங்களைச்‌ செய்துழி என ஏதவிலுங்கூறித்‌ சீவத்தினாலேயே 
ஞானம்‌ நிகழுமென்பதை வலியுறுத்தினார்‌. 


சரியை இரியாயோகம்‌ என்பன, உபாயச்சரியை இரியாயோகம்‌ உண 
மைச்‌ சரியை இரியாயோக மென இருதிறப்பமொதவின்‌ ஏதுவில்‌ மேல்‌ 
என்பதற்கு மேலாகிய உண்மைச்சரியை இரியாயோகம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ மேற்கோளில்‌ மு.ற்செய்‌ சவமென்றிருத்த 
லால்‌ முற்பிறவியிற்‌ செய்துள்ளாரென்று கூறியதற்கு இழுக்கில்லே. 


உபாயமாவது உலகப்பொருளை நோக்கிச்‌ செய்வத. 


உண்மையாவது முத்திகாரணமாகச்‌ செய்வது 


சாதனவியலஎட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௩. 


ஞான ச்சையின்றி மோக்ஷம்‌ இத்தியாது என வலியுறுத்தவேண்டி 
ஞான தீசைகச்‌ சாட்டி மோக்ஷச்தைச்‌ கொடுக்கும்‌ என்று உடன்பாட்டு முகத்‌ 
தாற கூறாது ஞானத்தைக்‌ காட்டி அல்லது மோக்த்சைக்‌ கொடா என 
எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌. சரியை இரியாயோசங்களைச்‌ செய்துழி 
என்று ஏதுவிற்‌ கூறியது உபலக்கண மாதலால்‌ சரியை இரியாயோகங்கள்‌ 
மட்டுமன்று தீச்சைபெற்றுழியும்‌ அதுவும்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது 
மோக்ஷச்சைக்‌ கொடாசெனக்‌ கொள்க. சரியை முதலிய அவையெல்லாம்‌ 
ஞான தசைக்‌ காட்ட அந்தஞானம்‌ மோக்ஷத்சைக்‌ கொடுக்குமன்றிச்‌ சரியை 
முசலியவையே கேரேமோக்ஷச்தைச்‌ கொடாவென்பதை வலியுறு த்தவேண்‌ 
டிச சரியை நிரியாயோகங்களை விசேடணயின்றிக்‌ கூறி ஞானத்தை ஈன்‌ 
னெறியாகய என்னும்‌ விசேடணத்துடன்‌ கூறினார்‌. நன்னெறி யென்பது 
நன்மைக்கு ஏதுவாகிய நெறியென விரியும்‌. ஈன்மைபலவேறு வகைப்படும்‌, 
அவற்றுளெல்லாம்‌ மேலான நன்மையாவது முத்திமேயாம்‌. அந்தமுத்தியைச்‌ 
சேருதற்கு ஞானமே ஏதுவாயும்‌ மேலான நெறியாயும்‌ கருதப்படும்‌. ஆத 
லால்‌ ஞானம்‌ நன்னெறி யெனப்பட்டது. முத்திக்கு நெறியாக ஒவ்வொரு 
சமயத்சாராலும்‌ கூறப்பவென அனைத்தும்‌ ஞானத்தின்‌ கண்ணே வந்து 
கூடும்‌, சரியை இரியாயோகங்களில்‌ ஏனைய சமயிகள்‌ மாறுபடுவர்‌. ஞானத்‌ 
தை எல்லாச்‌ சமயிகளும்‌ ஒப்புக்கொள்ளுவர்‌. ஆகவே எல்லாச்‌ சமயத்தாரும்‌ 
கூறும்‌ வீட்டு நெறியும்‌ ஞானமாக தன்கண்ணே வந்து கூட நின்நபெரு 
தெறி ஆசலானும்‌ ௮ந்தஞானம்‌ நன்னெறி யெனப்பட்டது. நன்னெறி 
யென்பதும்‌ சன்மார்க்கமென்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. சன்மார்க்க 
மென்பது சத்தியமார்க்கமாம்‌. சத்தியமார்க்ச மென்பது ஞானத்திற்கு மேற்‌ 
பட்ட மார்க்கம்‌ இல்லாமையைச்‌ குறித்து நின்றது; நிற்கவே, நன்னெறியா 
இய ஞானம்‌ என்றதனால்‌ மேலான நெறியாகிய ஞானம்‌ என்றாஇச்‌ சரியை 
இரியாயோகங்கள்‌ ழோன நெறியென்பதும்‌ அந்நெறிகள்‌ மேலானநெறி 
யைச்‌ காட்டாமல்‌ முத்தியையடையச்‌ செய்யா என்பதும்‌ தானே விளங்கும்‌. 
உதாரணமாக, இரதலீதிகள்போல ஞானம்‌; புறவீதிசள்போலச்‌ சரியையாதி, 
கள்‌; முத்திபோல ஆலயம்‌. ஆலயத்திற்குச்‌ செல்லும்‌ ஒருவன்‌ புறவீதிக 
ஸில்‌ எக்தவீதி வழியாகச்‌ செல்லினம்‌ இரத வீதிக்குட்சென்று ஆலயச்துட்‌ 
செல்லக்‌ கூடுமேயன்‌ றி இரதவீதிக்குட்செல்லாது ஆலயத்‌ தட்‌ செல்லமூடி 
யாத; அதுபோலச்‌ சரியை இரியாயோகங்களைச்‌ செய்து ஞானத்திற்‌ 
சென்ற: அதன்வழியாய்‌ முத்தியை யடையவேண்டுமென அறிக. 


ஞானமும்‌ உபாயம்‌ உண்மை ஏன்று இருவகைப்படும்‌. ஆகலே, சரியை 
கஇரியையோகம்‌ ஞானம்‌ என்னும்‌ நான்கும்‌ முச்திகாரணமாகச்‌ செய்யும்‌உண்‌ 
மைச்‌ சிவ புண்ணிய மெனவும்‌, உல்கப்பொருள்‌ காரணமாகச்‌ செய்யும்‌ 
உபாயச்‌ சிவபுண்ணிய மெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு அவ்விருதிறத்தாலும்‌ ஒவ்‌ 
வொன்‌. ஐம்‌ கான்கு கான்காகக்‌ சிவ புண்ணியம்‌ எட்டுவகைப்படு மென்ற 


௩௮௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


வாறாயிற்று. அந்த எட்டும்‌ சரியையிற்‌ சரியை திரியையோகம்‌ ஞானம்‌; திரி 
யையிற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானம்‌, யோகத்திற்‌ சரியை கரியை 
யோகம்‌ ஞானம்‌, ஞானச்திற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானமென ஓவ்‌ 
வொன்றும்‌ நான்கு நான்காக முப்பத்திரண்டாய்‌ விரியும்‌, அவற்றுள்‌, 


சரியையிற்‌ சரியையாவது:- திருக்கோவில்‌ அலடெல்‌ மெழுகல்‌ முத 
வியன்‌. அலடெலாவது குப்பையை அப்புறப்படுத்தல்‌. 


சரியையிற்‌ இரியையாவது:--பரிவார மூர்த்திகளில்‌ ஒரு மூர்த்தியை 
வழிபடுதல்‌. ்‌ 

சரியையில்‌ யோசமாவது:--நெஞ்டசன்சண்‌ சிவபெருமான்‌ உருவத்‌ 
திருமேனியைத்‌ தியானஞ்‌ செய்சல்‌. 


சரியையில்‌ ஞானமாவது:--அச்தியான பாவனையின்‌ உறைப்பினால்‌ 
ஓர்‌ அநுபவ உணர்வு நிசழ்‌சல்‌, 

கிரியையிற்‌ சரியையாவது:--சவபூசைச்கு வேண்டப்பவென வெல்‌ 
லாஞ்‌ சேகரித்தல்‌, 


இரியையிற்‌ இரியையாவத:--பூசசுத்தி, சானசுத்தி, தஇரவியசுத்தி, 
மந்திரசுத்தி, இலிங்கசுத்தியாயெ வகைச்‌ சுத்தியுஞ்‌ செய்து சிவவிங்சவடி. 
விற்‌ செய்யும்‌ பூசனை: பூச்சு ச்தி என்பது பூசப்பவனாயெ தன்னைச்‌ சுத்தி 
செய்தல்‌ பூதசம்‌-ஆன்மா; அசனை ::பூசம்யாவையினுள்ளலர்‌ போசென” 
என்பசனானுமுணர்ச, (பெரியபுராணம்‌ திருமலைச்‌ சருக்கம்‌ செ ௩௩.) 


கிரியையில்‌ யோகமாவது:—அகச்சே பூசை, ஓமம்‌, தியானம்‌ என்ற 
மூன்‌ றற்கும்‌ முறையே இருதயம்‌, நாபி, புருவநடு என்னும்‌ மூவிடங்களை 
வகுத்துச்‌ கொண்டு செய்யும்‌ அந்தரியாக பூசை, 

கிரியையில்‌ ஞானமாவ த:--அவ்வந்தரியாக பூசையின்‌ உறைப்பால்‌ 
ஓர்‌ ௮ நபவ உணர்வு நிகழ்தல்‌. 

யோகத்திற்‌ சரியையாவ த:-— இயம்‌, நியமம்‌, ஆசனம்‌, பிராணாயாமம்‌ 
என்னும்‌ நான்‌ இனையும்‌ பழகு௪8. 

யோகச்திற்‌ கரியையாவது:--பிரசஇயாகாரம்‌ தாரணை என்னும்‌ இர 
ண்டனையும்‌ பழகுதல்‌. 

மோசத்தில்‌ யொகமாவத:— தியானஞ்‌ செய்தல்‌. 

யோகத்தில்‌ ஞானமாவத;-—-சமாதி கூடுதல்‌, 

இந்த அட்டாங்க யோகங்களின்‌ இலக்கணங்களைச்‌ சிவஞான இத்தி 
யார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ உக-வது செய்யுள்‌ உரையிற்‌ கூறியிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்‌ 


விடத துக்‌ காண்க. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௫ 


இந்சயோகமும்‌ சாலம்பம்‌, நிராலம்பம்‌, எனஇருவகைப்படும்‌. அவற்‌ 
நுள்‌,--சாலம்பயோகமாவத--சிவலிங்காதி வடிவத்சைப்‌ பற்றிச்‌ செய்வது. 
நிராலம்ப யோசமாவத--அகண்டாகார சோதியைப்‌ பற்றிச்செய்வத. 
சாலம்பமென்பது ஆலம்பத்தோடு கூடியது. ஆலம்பமாவது ஆசாரம்‌; 
ஆகவே, சாலம்பம்‌ ஆதாரத்தோடு கூடிய செனவும்‌, நிராலம்பம்‌ ஆதார 
மில்லாத செனவும்‌ அறிக. 


ஞானத்திற்‌ சரியையாவது:-—ஞானசாத்திரப்‌ பொருளைக்‌ குருவினி 
டத்துக்‌ கெட்டல்‌. 

ஞானதச்திற்‌ இரியையாவது!-— அப்பொருளை எது திருட்டாக்தக்களு 
டன்‌ இந்தித்சல்‌. 

ஞானத்தில்‌ யோகமாவது:-—அப்பொருளேை பயெவிபரீத மின்றித்‌ 
செளிசல்‌. 


ஞானத்தில்‌ ஞானமாவ த:-—வெபெருமானோடு அபேசமாய்க்‌ கலந்து 
நிட்டை கூடுதல்‌, 


இவற்றுள்‌ ஞானத்தில்‌ ஞானம்‌ நீங்கிய உண்மைச்‌ சிவபுண்ணியச்துக்‌ 
குப்‌ பயன்‌ சராலோக சாமீப சாரூபமென்னும்‌ பதமுத்தியும்‌, ஞானத்தில்‌ 
ஞானதிதுக்குப்‌ பயன்‌ சாயுச்சியமாகிய பரமுச்தியுமாம்‌. உபாயச்ெபுண்‌ 
ணியத்திற்குப்‌ பயன்‌ இப்புவனமுசல்‌ சுத்சமாயாபுவனம்‌ வரையுள்ள புவ 
னங்களில்‌ போகங்கள்‌ அறுபவித்தல்‌. 


சாலோகமாவது:-— புவன பதிகளின்‌ உலகங்களை யடைந்து ஒருவர்‌ 
மனையில்‌ பணிசெய்யும்‌ அகத்சொண்டர்க்கு உள்ள உரிமைபோல அவ்வுல 
கத்துள்‌ எவ்விடதச்துக்‌ தடையின்றிச்‌ சஞ்சரித்து அங்குள்ள போகங்களை 
அரபவித்து வாழ்தல்‌. 


சாமிபமாவத:-— புத்திரர்க்‌ குளசாகிய உரிமைபோல அப்புவன பதிக 
ளுச்கு கெருங்கெெவசா யிருக்து ௮வர்போகங்களை யதபவித்து வாழ்தல்‌. 


சாரூபமாவது:--சோழற்குரிய உரிமைபோல அப்புவன பதிகளோ 
டொத்த வடிவமும்‌ ஒத்த ஆபரணமும்‌ ஒத்த போகஅநுபவமும்‌ பெற்று 
வாழ்தல்‌. 

சாயுச்சியமாவது:--சரியையில்‌ ஞானமுதல்‌ யோகச்தில்‌ ஞானம்‌ ஈறா 
இய ஞானங்கட்குப பயனாகிய சாயுச்சியமும்‌, ஞானத்தில்‌ ஞானத்திற்குப்‌ 
பயனாகிய சாயுச்சியமு மென இருதிறப்படும்‌, அவற்றுள்‌, சரியைமுசல்‌ 
யோகம்‌ ஈறாகயெ மூன்றிலு முள்ள ஞானத்திறகுப்‌ பயனாகிய சாயுச்சியமா 
வது புவனபதிகளால்‌ அதிட்டிக்கப்பட்‌ூ ௮ப்புவனபதிகள்‌ செய்யும்‌ அதி 
கா.ரங்களை அவரபோலவே செய்துகொண்டு வாழ்தல்‌, முடிபாயெ ஞானத்‌ 


க 


௩.௮௭ சிவஞான போதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


திற்குப்பயனெனப்படும்‌ சாயுச்சியமாவ.து சிவபெருமான்‌ றிருவடியில்‌ இர 
ண்டறக்‌ கலந்து சிவானம்தத்தை அவித்தல்‌. 
இந்ச ஏது பரமுத்திக்குச்‌ சாசனம்‌ சரியையாதிகள்‌ என்பாரை மறத்‌ 
துசைகச்குஞ்‌ த்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 
சரியையாதிசளால்‌ ஞானம்‌ நிசமுமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 
தவஞ்சேய்தா ரென்றுந்‌ தவலோகலஞ்‌ சார்ந்து 
பவஞ்சேய்து பற்றறுப்பா ராகத்‌--தவஞ்செய்த 
நற்சார்பில்‌ வந்துதித்து ஞானத்தை நண்ணாதலைக்‌ 
கற்றார்சூழ்‌ சோல்லுமாங்‌ கண்ட. 
சிற்றுரை. 


௮-௮ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, மேற்சரியைகிரியா யோகங்களைச்‌ செய்‌ 
தார்‌ அவற்றான்‌ ஞானத்தைக்காணும்‌ முறைமை எவ்வாறென்பா 
ரைநோக்கி ௮ஃதாமாறுணர்தீதி ஏதுவைவலியுறுத்து தனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) தவஞ்செய்தார்‌--சரியை முதலியவற்றைச்‌ £ செய்‌ 
2தார்கள்‌,--தவலோகம்‌ என்றும்‌ சார்ந்து--(அவ்வத்‌ தவப்பயன்‌ 
களைப்‌ பயப்பிக்குஞ்‌ி) சாலோகா இபதங்களை ஒரு தலையாகஈண்ணி 
(ஆண்ளெவாகிய இன்பங்களை அநுபவித்த),--பற்றுப்‌ பவஞ்‌ 
செய்து அறுப்பார்‌ ௮௧--(மூன்னுடம்‌ பிறக்கு காள்‌ அடுத்தவினை 
காட்டுங்‌ கதி நிமித்தம்பற்றி எழுக்த அவாவினை (மீள நிலத்தின்‌ 
கட்‌) பிறந்தநுபவித்து நீக்கிக்‌ கோடற்‌ பொருட்டு,--சவஞ்செய்த 
நற்‌ சார்பில்‌ வந்து உதித்து ஞானத்தை ஈண்ணுதலை-- (மீளத்‌) 
தவஞ்‌ செய்தற்குரிய உயர்ந்த குலத்தின்கண்வந்து தோன்றித்‌ 
(தவக்குறையான்‌ அவ்வியயப்‌ பற்று முறுகாவண்ணம்‌ அறுத்துத்‌) 
தத்துவ ஞானத்தைத்‌ சலைப்பவோராதலை,-— கற்றார்‌ சூழ்‌ கண்டு 
சொல்லும்‌ வீட்டு நூல்களைக்‌ கற்முரது சூழ்ச்சி அர்ாற்கருத்‌ 
அணாந்து சொல்லும்‌ எ-று, 


தவந்தானாகப்‌ பிறிதொன்று தானாக இவ்வுலகத்து உடம்‌ 
பொடு நினறிட்டிய வினையெல்லாம்‌ அவ்வுலகத திற்‌ செலுத்தித்‌ 
தத்தம்‌ போகங்களைப பயந்தே விமொகலான்‌ அவற்றை ஒரு 
ஞான்றும்‌ பிறமழமாட்டா பென்பார்‌ என்றும்‌ தவலோகள்‌ சார்ந்‌ 


தென்றார்‌, ஆகவென்னும்‌ செயவெனெச்சம்‌ “£ உண்ணவந்தான்‌ ?' 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௭ 


என்புழிப்‌ போலத்‌ தற்பொருட்டாய்‌ கின்றது. பற்றறுதற்‌ பொரு 
ட்டு வந்துதித்தெனவே ஆண்டுப்பற்றுச்‌ செல்லாதவழி அவ்வுல 
கத்து நின்றாங்கே ஞானத்தை ஈண்ணுவரென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌. 
கற்றுரது சொல்லுதற்‌ நெழில்‌ சூழ்ச்சிமோலேற்றப்‌ பட்டது. 
அம்‌ ௮சை. நற்சார்பில்‌ வந்துதித்து ஞானத்தை ஈண்ணுதலென்ற 
அருத்தாபத்தியான்‌ இழிகுலத்தோர்‌ தத்துவஞானத்திற்‌ குரிய 
ரல்லரென்பது பெறப்பட்டது, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியபடி 
முற்பிறவிகளில்‌ சரியை இரியா யோகங்களைச்‌ செய்தவர்‌ அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
தை அடையும்‌ முறைமை எவ்வாறு என்பாரை நோக்கி அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
தை அடையும்‌ முறைமையினை யுணர்த்தி ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) சரியை இரியா யோகமாயெ தவங்களைச செய்தவர்‌ சரியை 
யின்‌ பலனை அஅபவிப்பதற்குச்‌ சாலோகபதச்தையும்‌, இரியையின்‌ பலனை 
அ நுபவிப்பதற்குச்‌ சாமிபபதத்தையும்‌, யோகத்தின்‌ பலனை அறுபவிப்ப 
தற்குச்‌ சாரூபபதத்தையும்‌ உறுதியாய்ப்‌ பொருக்கி, அப்பதங்களில்‌ உளவா 
இய இன்பங்களை அறுபவித்து, அதுபவிக்கவேண்டிய காலம்‌ கழிந்தபின்‌ 
அப்பதங்களைவிட்டுப்‌ பிரிந்து, முன்‌ மண்ணுலத்தைவிட்டு உடம்பு இறக்கும்‌ 
சமயம்‌ சுவர்க்க நரக அதுபவத்திற்குப்‌ பின்‌ இம மண்ணுலத்தைப்‌ பொரும்‌ 
அதற்‌ குரியதாய்த்‌ தான்செய்த வினையினால்‌ தன்மனத்தின்கண்‌ பற்றி 
எழுந்த அவாவினை, மீண்டும்‌ இம்மண்ணுலகத்தின்சண்‌ பிறந்து அநுபவித்‌ 
து நீச்சக்கொள்ளுதற்பொருட்டு, இவ்வுலத்தில்‌ தவஞ்செய்தற்குறிய உயர்‌ 
ந சகுலத்தில்‌ வந்துபிறச் து தவக்குறையை நிறைவேற்றுவதால்‌ முன்வினை 
யாலுண்டாயெ விடயப்பற்று வளராவண்ணம்‌ அறுத்துத்‌ தத்தவஞானத்‌ 
தை அடைவர்‌. இவ்வாறு தத்தவஞான த்தை அடைவர்‌ என்று வீட்தொல்‌ 
களைக்‌ கற்றவருடைய நுண்ணறிவு அந்நூற்கருதீதிணர்ந்து சொல்லும்‌௪-று, 


(க-ரை.) சரியை முதலியவற்றைக்‌ செய்தவர்கள்‌ இறக்குங்கால்‌ மனை 
விமுதலியோரிடத்துப்‌ பற்றுவைப்பின்‌ சரியையாதியின்‌ பயனாகச்‌ சாலோ 
காதி பதங்களை அடைந்து அவ்விடத்துள வாகிய இன்பங்களை அஅறுபவித்‌ 
அப்‌ பின்னர்‌ முன்‌ பற்றுவைத்த வினைப்பயன்களை அஅபவித்தற்‌ பொருட்‌ 
டுப்‌ பூமியில்‌ உயர்ந்த குலத்திற்‌ பிறந்து வினைப்பயனை ௮நுபவிச்கும்பொ 
முதே முன்செய்த சரியை யாதியைச்‌ செய்து அவற்றால்‌ ஆசையை அறு 
தீது உண்மை ஞானத்சைப்‌ பொருந்துவர்‌. முன்னிறக்கும்‌ பொழுது இவ்‌ 
வுலகப்‌ பற்று இல்லாதிருப்பின்‌ சாலோகாதி பதங்களி லிரறார்தவாறே ஞான 
திதைப்‌ பொருக்துவர்‌ என்பதாம்‌. 


௩௮௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சாலோகாதி பதங்களை அடைவசற்குமுன்‌ செய்யுஞ்‌ சாரியையாதி 
கள்‌ கடவுட்‌ பற்றுக்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌; நிற்பினும்‌ கடவுள்‌ உண்மையை 
அறியாமையினால்‌ சாலோகாதி பசங்களைப்‌ பொருந்தும்படி செய்யும்‌; அப்‌ 
பதங்களை அடைந்தபின்னர்ச்‌ திரும்பப்பூமியிற்‌ பிறந்து செய்யுஞ்‌ சரியையா 
திகள்‌ விடயப்பற்று அறுதற்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌. அதனால்‌ விடயப்பற்று 
நீங்கி உண்மை ஞானம்‌ உண்டாகும்‌. முன்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ ஒவ்வொன்‌ 
றையும்‌ சாலடட்டிப்புடன்‌ அரிதிற்செய்வன்‌, பின்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ ஞான 
நாட்டத்தால்‌ காலநீட்டிப்பும்‌ அருமையுயின்றிச்‌ செய்வன்‌. இது எதுபோல 
வெணின்‌, ஒருமாணாக்கன்‌ ஒருபாடத்சைத்‌ தொடங்கும்‌ பொழுது அப்பா 
டத்தை நீண்டநாள்‌ அரிதிற்‌ படித்து வாப்பண்ணிச்‌ சல நாட்கழிக்து 
பின்னர்‌ அப்பாடத்தைத்‌ தொடங்கும்பொழுது எளிதில்‌ விரைந்து படிப்‌ 
பதயபோல என அறிக, 


தவவினையாயினும தவமல்லாத பிறவினையாயினும்‌ இவ்வுலகத்தில்‌ 
உடம்பொடு கூடி நின்று செய்சவினைகளெல்லாம்‌ அவ்வினைப்பயனை அப 
விப்பசற்குரிய அந்த உலகத்திற்‌ செலுச்தி அந்தவினைக்கு உரிய போகங்‌ 
தளை ௮.நபவிக்கும்படி. செய்தேவிமொசலால்‌ அவ்வாறு அநுபவிப்பனவற்‌ 
றை வினை செய்தவர்‌ எக்காலத்தும்‌ அறுபவிக்காமல்‌ தப்பித்துக்‌ கொள்ள 
மாட்டாரென லு கூறவேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ என்றுக்‌ சவலோகஞ்‌ சார்ந்து 
என்றார்‌. 

பற்றறுப்பாராக எனபதில்‌ இக என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு 
வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ உண்ணவந்சான்‌ என்ற விடத்து உண்ணுதத்‌ 
பொருட்டு வந்தான்‌ என்று சொள்வதுபோலப்‌ பற்றறுத்தற்பொருட்டு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நின்று நற்‌ சார்பில்‌ வந்துதித்த என்னும்‌ வினை கொண்டு 
முடிர்தது. 

பற்றற த்கற்‌ பொருட்டு வந்துஇத்து என்‌ றசனால்‌ முன்‌ உடம்பு இறக்‌ 
குங்கால்‌ மண்ணுலகத்து விடயங்களிற்‌ பற்றுச்செல்ல வில்லையாயின்‌ அவ்‌ 
வுலகத்தில்கின்றவாறே இவ்வுலகத்தக்கு வாராமல்‌ ஞானத்தை அடைவ 
ரென்பதும்‌ அறிக. 

கற்றவருடைய சொல்லுதற்‌ 'ரொழிலைக்கற்றவர்‌ அறிவின்மேலேற்றிச்‌ 
குழ்சொல்லுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. 

சொல்லுமாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை, 

இழிகுலத்தொர்‌ சத்துவஞான த்திற்கு உரியரல்லரென்று பெறப்பட்‌ 
டாலன்றி நற்சார்பில்‌ வந்துதித்த ஞானத்தை நண்ணுதல்‌ என்பது சம்பவி 
யாது ஆதலால்‌ இழிகுலச்சோர்‌ சத்துவ ஞானத்திற்கு உரியரல்லரென்பது 
பெறப்பட்டது. இவ்வாறு அறிவது அருச்சாபத்திப்‌ பிரமாணம்‌. 

இழிகுலத்தோர்‌ ஞானத்திற்கு உரியரல்லராயின்‌ திருகாளைப்போவார்‌ 
'நர்யனார்‌ முசவியோருக்கு ஞானம்‌ உதித்சவாறு என்னையெனின்‌, கூறு 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி, ௩௮௯ 


தும்‌, ஞானத்திற்கு முதற்காரணம்‌ சரியை கரியை யோகங்களின்‌ முறதுத 
லும்‌, துணைக்காரணம்‌ நற்குலமுமாம்‌. நற்குலத்து உதித்தும்‌ சரிமையா 
இகளை அஅட்டிக்கவில்லை யாயின்‌ ஞானத்திற்கு உரியராகார்‌. தாழ்க்ககுல 
த்தினராயினும்‌ சரியையாதிகளை அதுட்டிப்பரேல்‌ ஞானத்திற்கு உரியரா 
வர்‌. நற்குலத்தொருள்‌ முற்சென்மத்‌ சொடர்புடையார்‌ மட்டுமன்று தொடர்‌ 
பில்லாறாம்‌ ஆசம்பமாகச்‌ சரியையாதிகளை அறுட்டி பபர்‌. தாழந்க குலத்‌ தின 
ருள்‌ முற்சென்மத்தொடர்புடையார்‌ மட்டும்‌ அறுட்டிப்பரேயன்றித்‌ தொட 
ர்பிலார்‌ ஆரம்பமாக அருட்டியார்‌. இவ்வுண்மையினை த்‌ தீக்கை முதவியன 
உயர்ந்த குலத்தினருக்கே விதித்திருக்கன்‌ றமைபற்றியும்‌ அறிக. அம்முறை 
பற்றித்‌ தாழ்க்சகுலத்தோர்‌ தத்‌ துவ ஞானத்திற்கு உரியரல்லரென்று கூறிய 
வாரும்‌. 


சரியை முதலியதவ த்தாலன்றி வேள்விழுதலிய தவத்தால்‌ ஞானம்‌ 
உண்டாகா தென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உகாரணம. 


பசித்துண்டூ பின்னும்‌ பசிப்பான மொக்கு 
மிசைத்து வருவினையி லின்ப--மிசைத்த 
விருவினை யோப்பி லிறப்பி றவத்தான்‌ 
மருவுவனா ஞானத்தை வந்து. 

சிற்றுரை, 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, சரியை முதலியதவங்களே தத்துவ 
ஞானத்தைக்‌ காட்டுமென யாப்புறுத்‌ தோதிய தென்னை வேதத்‌ 
அட்‌ கூறிய வேள்விமுதலாயினவும்‌ தத்துவஞானத்தைக்‌ காட்டு 
மென்றல்‌ அமையுமெனப் பாட்டாசாரியன்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரை 


கோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்‌ துதனுதலிநத்று, 


(இ-ள்‌.) இசைத்து வருவினையில்‌ இன்பம்‌-—(ஒருஈல்வீனை 
செய்வான்‌ றொெடங்கி அற நாலை யாய்வாரது உணர்வின்கண்‌ விட 
யமாய்‌ வரும்‌ பொழுதே தம்மாற்‌ பெறப்படுங்‌ காமியப்பயன்களை 
உடன்‌) கூறிக்கொண்டே வருகின்‌ றன வாயவேள்வி முதலியஅறங்‌ 
களின்‌ பயனாகிய இன்பம்‌, பத்து உண்டு பின்னும்‌ பசப்பானை 
ஓக்கும்‌ முன்னர்ப்‌ பசித்துண்டி பின்னும்‌ ப௫ிப்பானுக்கு அவவு 
ண்டியான்‌ வருமின்பத்கை யொக்கும்‌ ஆகலான்‌,--இசைத்த இரு 
வீனை இறப்பு இல்‌ தவத்தான்‌ ஓப்பில்‌--(ஒருவனுக்கு ஞானத்தைத்‌ 
தடுத்துப்‌ பந்தமுறுத்துதற்கட்‌ பொன்விலக்கும்‌ இருப்பு விலங்‌ 
கும்2பாலதக்‌ தம்‌. ஹட்‌) சமப்படுக்துண.ப்‌ பவெனவாகிய அறம்பாவ 


௩.௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மிரண்டும்‌ (தம்மைப்போல்‌ ௮நுபலமாத்திரையாற்‌ கெதெலின்றி) 
மேன்‌ மேன்‌ முறுகிவளர்வனவாய சரியைமுதலிய தீவங்களானே 


நேராக ஒதீதால்‌-வந்து ஞானத்தை மருவுவன்‌--௮.த்தவ முதிர்ச்‌ 
சியுடைமையான்‌ முன்னர்க்கூறப்படு ஞானகுருவைத்‌ தேடிவந்து 
ஞானத்தைத்‌ தலைப்படுவன்‌ எ-று, 


வேள்வி முதலாயின வெல்லாம்‌ அழிதன்மாலையவாய காமி 
யங்களைப்‌ பயப்பனவன்றித்‌ தத்தவஞானத்தைப்‌ பயவா வென்‌ 
ற்கு அவற்றை விதித்த நூல்களே சான்‌ றென்பார்‌ இசைத்து 
வருவினை யென்றும்‌, அவை ஞானத்தைப்‌ பயவாமை மாத்திரை 
யேயன்றித்‌ தீவிளைபோல அத நிகழவொட்டாது தடைசெய்து 
நிற்றலுமுடைமையின்‌ அவற்றது கழிவே ஈண்டைக்குக்‌ காரண 
மாவ தென்பார்‌ இசைத்த இருவீஊை யொப்பிலென்‌ றுங்‌ கூறினார்‌. 
ஓப்பிலென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மருவுவன்‌ என்னும்‌ பிறவினை முதல்‌ 
வினை கொண்டது, தேற்றேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது, ஆம்‌ 
அசை. வருதல்‌ இடவழுவமைதி, பசிப்பானென்றது ஆகுபெயர்‌, 
இசைத்து வருவினையென நாலின்‌ நறெழில்‌ வினைமேலலற்றப்பட்‌ 
டது, மிசைத்த இருவினை யொப்பிலெனப்பாடமோ தி, இருவினை 
களுண்‌ மிக்க விருவினையாயெ பிரமக்கொலை பரிமேத வேள்வி 
போல்வன தம்முள்‌ ஒருங்கேபயன்‌ நருவனவாய்‌ ஒத்தகாலத்‌ 
தென்றுரைப்பாருமுளர்‌, அஃது ஈண்டைக்குப்‌ பயன்‌ படாமை 
யும்‌ சித்தாரந்தத்திற்‌ கேலாமையு மறிக. 

இசைத்து வருவினையி லின்பம்‌ பசித்துண்டு பின்னும்‌ பசிப்‌ 
பானை யொக்கு மெனவே; இறப்பிறவத்தான்‌ மருவப்படு ஞானம்‌ 
பசித்‌ துண்டு பின்னும்‌ பசத்தலில்லாத கடவுளர்க்கு அமிழ்த வுண்‌ 
டியானாய பயனை யொக்குமென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. படவே, 
அவ்வமிழ்த உண்டி நரை திரை மூப்பின்றி நிலைபெறுதலாகிய பெ 
ரும்பயனைத்‌ தருதல்மாத்திரையேயன்றிப்‌ பசிதீர்தலாகிய அவார்‌ 
தரப்‌ பயனையும்‌ தருமாறுபோல இறப்பிறவமும்‌ தத்துவ ஞானத்‌ 
தைப்‌ பயத்தன்‌ மாத்திரையேயன்றித்‌ தத்தம்‌ பத முத்தியாயெ 
அவாந்தரப்பயனைப்‌ பயத்தலும்‌ அமைவுடைத்தாமா கண்டு 
கொளக, 

விளக்கம்‌. 

கொண்டுகூட்டு, இசைத்து வருவினையில்‌ இன்பம்‌ பரித்து உண்டு 
பின்னும்‌ பசிப்பானையொக்கும்‌ இசைத்த இருவினை இறப்பு இல்‌ தவத்தால்‌ 
ஓப்பில்வக்து ஞான த்தை மருவுவன்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௯௧ 


இவ்வுகாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
சரியைமுசலிய சவங்களே உண்மை ஞானத்சையுண்டுபண்ணுமென வற்‌ 
புற.தீதிக்கூறியது யாதுகாரணத்தால்‌? வேதத்துட்கூறிய வேள்விமுதலா 
யினவுக்‌ தவங்களேயாதலின்‌ அந்த வேள்விமுதலியவையே உண்மைஞா 
னத்தை உண்டுபண்ணுமென்றல்‌ பொருந்தும்‌ என்பர்‌ பாட்டாசாரியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மதத்தினர்‌; அம்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூலுவாரைமோக்கிச்‌ சரியையா திகளே 
ஞானதசைச்‌ சருமன்றி வேள்விழு சலியன ஞானத்சைச்‌ தாராவெனக்கூறி 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) ஒருகல்வினை செய்யத்‌ சொடங்கி அறநூலை ஆராயுங்கால்‌ 
ஆராய்வானுடைய அறிவின்சண்ணே அந்நூலில்‌ வேள்விமுதலிய தவங்‌ 
கள்‌ அறமெனத்‌ தோன்றும்‌ பொழுசே அவற்றால்‌ உண்டாகும்‌ சுவர்க்கமுத 
விய கரயியப்பயனையும்‌ உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருவனவாய்க்‌ காணப்ப 
டும்‌. அவ்வாறு கூறப்பவேனவாய வேள்வி முதலிய அறங்களின்‌ பயனாகிய 
இன்பம்‌ ஏதனையொக்கு மெனின்‌, முன்னர்ப்பசியாலுண்டு அவ்வுணவு ர 
ணமாகப்‌ பின்னும்‌ பசியை யுடையவனுக்குப்‌ பசியை நீக்கும்‌ அவ்வுண்டி 
யால்‌ வரும்‌ இன்பத்தை யொக்கும்‌, ஆதலால்‌, சுவர்க்கமுதலிய காமிய இன்‌ 
பத்தைத்தரும்‌ அறமும்‌ நரகமுசலிய தன்பத்தைதீதரும பாவமும்‌ ஒருவனு 
க்கு ஞானத்தைப்‌ பிரகாசிக்க வோட்டாமற்‌ செய்துபந்தத்தில்‌ அழுத்துத 
வில்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்புவிலங்கும்‌ போல்‌ வனவாம்‌. இவ்வாறு வில 
ங்குபோலச்‌ சமப்படுத்தி உணரப்பவெனவாகிய அறம்பாவயிரண்டும்‌ தத்‌ 
தம்பலனைத தந்தமாத்திரசையிற்‌ கெடும்‌. சரியை முதலிய தவங்களோதத்‌ 
தம்பயனைத்‌ தந்தமாத்திரையிற்‌ கெடாது ஞானத்தைத்‌ தந்து மோக்ஷத்தை 
த்தரும்‌. ஆதலால்‌ மேன்மேல்‌ முறகிவளர்வனவாய சரியைமுதலிய தவங்‌ 
களால்‌ மேற்‌ கூறிய அறம்பாவமிரண்டும்‌ கேராகஓத்தால்‌ அச்சரியை முத 
லிய தவத்தின்‌ முதிர்ச்சயொல்‌ முன்‌ இரண்டா மதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌ 
ஞான குருவைத்‌ சேடியடைக்து ஞானத்தை அடைவன்‌ ஏ-று. 


(ச-சை.) பசியைநீக்கும்‌ உணவினாலுண்டாகிய இன்பம்‌ நிலைச்சலின்‌ நி 
மீளப்‌ பசி உண்டாகுங்கால்‌ கெடுசல்போல, வேள்விமுசலிய தவத்தாலுண்‌ 
டாதிய சுவர்க்க இன்பம்‌ நிலைத்தலின்றி மீளப்பூமியிலோ நரகத்திலோ வரு 
ங்கால்‌ கெடும்‌. ஆதலால்‌ கெடுசலில்லாத சரியைமுதலிய சவங்களால்‌ இரு 
வினையொப்புவந்சால்‌ ஞான குருவை யடைந்து ஞானத்தைக்‌ கூடுவன்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

வேள்விமுதலிய சவங்களெல்லாம்‌ அழியுந்தன்மையினை யுடையகாமி 
பபபயன்சளைக்‌ சருவனவன்றித்‌ தத்துவ ஞானத்தைத்‌ சரமாட்டா என்ப 
தற்கு ௮வ்வேள்வி முதலியவற்றை விதித்த நூல்களே சாட்சியென்று கூற 
வேண்டிச செய்யுளில்‌ இசைத்து வருவினை யென்றும்‌, அவ்வேள்‌ 
முதலியன ஞானத்தை உண்டெண்ணாமைமட்டு மன்று திவினைபோல 


௩௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுபைவிளக்கம்‌. 


கானத்தை விளங்கவொட்டாது சடைசெய்து நிற்றலும்‌ உடையனவாம 
ஆசலால்‌ ஞானத்தைத்‌ தடைசெய்‌ சற்குரிய வேள்விமுதலிய நஈல்வீனை 
யும்‌ எனைய திவினையும்‌ ரீங்குசலே ஞானத்திற்குக்‌ காரணம்‌ என்று 
சுடறவேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ இசைத்த இருவினையொப்பிலென்றம்‌ கூறி 
னார்‌. ஆசலால்‌ இசைத்து வருவினை என்றசற்குச்‌ காமியப்பயன்களை 
உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வரும்‌ வேள்வியென்றும்‌, இசைத்த இருவினை 
யொப்பிலென்றசற்குச்‌ சமப்படுத்துணரப்பவெனவாகிய அறம்பாவ மிரண்‌ 
டும்‌ ஓத்தால்‌ என்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 


நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசு ஈல்வினை பச௪த்‌ தீவினை, பதி ஈல 
வினை பதித்‌ தீவினையென ஒவ்வொன்றும்‌ இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பசு 
நல்வினையாவது பசுவை கோகூச்செய்யும்‌ நல்வினையென்‌ றும்‌ பசத்தன்மை 
கெடாத நல்வினையென் றும்‌, பசுச்‌ தீவினையாவது பசுவைகோக்இச்‌ செய்யும்‌ 
இவினையென்றும்‌ பசுத்துவங்செடாத திவினையென்றும்‌, பதி நல்வினை 
யாவது பதியை நோக்கிச்‌ செய்யும்‌ ஈல்வினையென்றும்‌ பதியின்‌ சன்மையை 
அடையச்‌ செய்யும்‌ நல்வினையென்றும்‌, பதித்‌ தீவினையாவது பதியை கோச்‌ 
இச்‌ செய்யுந்‌ திவினைமென்றும்‌ பதியின்‌ தன்மையைக்‌ கெடுக்கும்‌ தீவினை 
யென்றும்‌ விரியும்‌. 


பசுவைகோகடச்‌ செய்யும்‌ நல்‌ வினையாவது--பிறவுயிர்சளுக்கு ஈன்மை 
செய்தல்‌. 

பசுத்தன்மைகெடாத நல்வினையாவது--சுவர்ச்சாதி பயனை விரும்பி 
நன்மைசெய்தல்‌. 


பசுவைகோகச்‌ செய்யுக்‌ திவினையாவத-- பிறவுயிர்களுக்குச்‌ துன்‌ பஞ்‌ 
செய்தல்‌ 

பசுத்தனமைகெடாத இவினையாவது-க௧ ராமர தி தர்க்குணங்களை 
உடையனாதவ்‌. 


பதியையரோக்கிச்‌ செய்யும்‌ நல்வினையாவத-வொலயத்திற்கும்‌ வன 
டியார்ச்கும்‌ தேசிகருக்கும்‌ வேண்டும்‌ திருப்பணி செய்தல்‌; இது சரியை 
யிலடங்கும்‌. 

பதியின்சன்மையை அடையச்‌ செய்யும்‌ ஈல்வினையாவத--ஞான 
குருவை வழிபட்டு ஞானசாதனங்களைக்‌ கேட்டு அவற்றை யந.ட்டி த்தல்‌; 
இது கிரியை யோகம்‌ ஞானங்களிலடங்கும்‌, 


பதியைகோககிச்‌ செய்யுச்‌ தீவினையாவது---சவதிரவியம்‌, அடியார்‌ திர 
வியம, குருத்திரவியங்களை அபகரித்தல்‌, அம்மூவிடத்தும்‌ வேண்டாசன 
செய்தல்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௬௯௩ 


பதியின்‌ தன்மையைச்‌ கெடுக்கும்‌ தீவினையாவ அ-பதியும்தானும்‌ அன்‌ 
னியமென்பதை விளங்கவொட்டாது உடம்பைத்‌ தானென்றும்‌ பிறபொரு 
ளைத்‌ தன்னுடைமை என்றும்‌ கருதுதல்‌. 

இவ்வாறு நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசுவைப்‌ பற்றியும்‌ பதியைப்‌ 
பற்றியும்‌ நிகழுமெனக்‌ கூறிய முறைப்படி பாசத்தைப்‌ பற்றியும்‌ நிகழு 
மென்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. அவற்றுள்‌, 

பாசநல்வினையாவது-மனைவிமக்கள்‌ மூ.சலியோர்க்கு நன்மை செய்தல்‌, 


பாசத்திவினையாவது-மனைவிமச்கள்‌ முசலியோர்க்குத்‌ தீமை செய்தல்‌. 


த்‌ இனி இருவினை யொப்பும்‌ பசு இருவினை யொப்புப்‌ பதி இருவினை 
யொப்பு என இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பசு இருவினையொப்பாவது பிரா 
மணக்‌ கொலையும்‌ அசுவமேத யாகமும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ பலன்‌ தரவருமாயின்‌ 
நரகம்‌ சுவர்க்கமாகய மாறுபட்ட இரண்டு இடத்திலுள்ள பலன்களையும்‌ 
ஒருகாலத்தி லதபவிக்கச்‌ செய்ய முடியாதாசலின்‌, அவ்விரண்டனையும்‌ 
திருவருட்‌ சத்தி விலக்கிவிடுமாதலால்‌, அவ்வாறு விலக்கப்படுவதுவே இரு 
வினை யொப்பென்பர்‌ ஒருசாரார்‌. ஓத்தஇருவினைகள்‌ விலக்கப்படினும்‌ 
ஏனைய இருவினைகள்‌ விலக்கப்படாமையின்‌ அத இருவினை யொப்பாகாது. 
எல்லா நல்வினையும்‌ எல்லாத்தீவினையும்‌ ௮நு.பவிச்‌ தொழிதலே இருவினை 
யொப்பென்பர்‌ மற்றொரு சாரார்‌. அது கூடுமாறில்லை. கூடினும்‌ சன்மமல 
மும்‌ அக்கன்மத்துக்குப்‌ பற்றுக்கோடாயுள்ள மாயாமலமும்‌ நீங்குதலே 
யன்றி ஆணவமலம்‌ நீங்குமாறில்லேை. ஆசலால்‌ எல்லா இருவினைகளும்‌ நீங்‌ 
கப்‌ பெறினும்‌ ஒருமலமுடைய விஞ்ஞானா கலராதலேயன்றி மலபரிபாக 
முடையராதவில்லை. அதனால்‌ அதவும்‌ இருவினை யொப்பாகாது. இனி 
இருவினை யொப்புத்தா னென்னையோ எனின்‌, மலபரிபாகச்‌ குறியும்‌ சத்தி 
நிபாதக்குறியும்‌ ஆன்மஅறிவின்‌ கண்ணே விளங்குவதுபோல நல்வினை 
தீவினை யென்னும்‌ இருவினைசளும்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்கும்‌ 
போலப்பிறப்பு இறப்புச்களிற்கட்டுப்படுத்தந்‌ தன்மையில்‌ சமமுடையன 
வாகுமென ஆன்ம அறிவின்‌ கண்‌ விளங்க அவ்விருவினைகளையும்‌ ஒப்பநாடி. 
உவர்த்து விடுதலேயாம்‌. இதனால்‌ பிறவுயிர்க்குத்‌ தீமை செய்யக்கூடாதது 
போல நன்மையுஞ்‌ செய்யவேண்டா மென்பது கருத்சன்று, நரகத்தன்பத்‌ 
அக்கு அஞ்சித்திமைசெய்யச்‌ கூடாது என்று எண்ணுவதுபோல, பிறப்புத்‌ 
துன்பத்திற்கஞ்சிச்சுவர்க்க இன்பத்தைக்‌ கருதி நன்மைசெய்யக்‌ கூடாதென்‌ 
பது கருத்து. பிறவுயிர்களாச்குச்‌ செய்யவேண்டிய நன்மையைப்பயன்‌ ௧௬ 
சாது தன்கடமையென்று செய்யவேண்டு மென்பசாம்‌, 


இந்த இருவினையொப்பு எவ்வாறு வருமெனின்‌, இச்சை அறிவு செய 

ல்கசாச்‌ குணமாக வுடைய உயிர்யா தானுமொன்றை இச்சத்து அந்தஇிச்சை 

நிறைவேறும்‌ உபாயத்தை அறிக்து அவ்வுபாயத்தைச்‌ செய்தலே இயல்பாம்‌. 

ஆதலால்‌ சுவர்க்காதிபலனை இச்சித்து வேள்வி முதலியவற்றைச்‌ செய்த 
இப 


௩௯௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வில்‌ விருப்பம்‌ நீங்கவேண்டுமாயின்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடி அடைதலில்‌ 
விருப்பமுடையவனாய்‌ அத்திருவடியை அடையச்‌ செய்தற்குரிய உபாயம்‌ 
சரியை முதலிய தவங்களென அறிந்து அத்சவங்களாகிய சவபுண்ணியத்‌ 
சைச்‌ செய்யவேண்டும்‌, செய்சலால்‌ இருவினை யொப்பு உண்டாம்‌. 


பதி இருவினை மொப்பாவது, பதித்திவினை விரும்பப்‌ படாசவாறு 
போல, பதி நல்வினையும்‌ பசுபோதங்கெடாத சாலோகாதி பதங்கருதி 
விரும்பப்‌ படாது நீங்கல்‌. 


மலபரிபாகமாவ த-மலசச்தி சேய்சல்‌. ௮ தாவ து ஆணவமல காரியமான 
மோக முதலாகக்‌ கூறப்படும்‌ கெட்ட குணங்கள்‌ ஆன்ம அறிவை விட்டு 
நீங்குதல்‌. 

சத்திரிபாசமாவத-இருவருட்‌ சத்தி பதிதல்‌, அதாவது சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை அடையவேண்டுமென்ற நாட்டத்தால்‌ ஆன்ம அறிவின்சண்‌ 
சிவசச்திபதிதல்‌. ௪த்திறிபாச மென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருள்‌ சத்தியி 
னது வீழ்ச்சியாகும்‌. ஒரு சடையினிடத்தில்‌ ஒரு கல்வந்து லிழ்ந்தால்‌ அக்‌ 
கல்‌ அங்குள்ளாரை அச்சடையில்‌ நின்றும்‌ அஞ்சி ஓடச்செய்யுமாறுபோல, 
ஒரு ஆன்மாவிற்குத்‌ திருவடியடைய வேண்டும்‌ என்னும்‌ சத்திநிபாதம்‌ 
நிகழ்ந்தால்‌ அச்சத்திநிபாசம்‌ அவ்வான்மா மனைவீமக்கள்‌ முதலிய உல 
கப்‌ பொருளிணின்றும்‌ அஞ்சியோடிச்‌ சற்குருவைத்‌ தேமெபடிசெய்யும்‌. 
இச்சத்‌திரிபாசமும்‌ மந்தசரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌, திவிரசரமென நான்குவகைப்‌ 
படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்ததரசத்திகிபாத மாவது உலகப்பற்று நான்‌ லொரு 
கூறு விட்டுத்திருவருட்சத்தி ஒருகூறு பதிதல்‌, மந்சசத்திரிபாசமாவது உல 
கப்பற்று இரண்டு கூமவிட்டுத்‌ திருவருட்சத்தி இரண்டு கூறபதிசல்‌. சீவி 
ரசத்திநிபாதமாவத உலகப்பற்று மூன்று கூறுவிட்டுத்‌ திருவருட்‌ சத்தி 
மூன்று கூறபதிதல்‌. தீவிரகரசத்திநிபாசமாவது உலகப்பற்று அறவே 
விட்டுக்‌ திருவருட்‌ சத்தி முறிறும்பதிதல்‌. இதனால்‌ மலபரிபாகமும்‌ நால்வ 
கைப்டு மென்‌ றவாறாயிற்று. கூறு பங்கு. 


வேள்விமுசவிய பசுகல்வினைகள்‌ சுவர்க்கமுதலிய காமியப்பயனை த்‌ 
தருமென்பதற்கு அவ்வறத்தைக்‌ கூறும்‌ நூல்களே சாகதியென்று மேலே 
கூறியதை “சுவர்க்கம்‌ வேண்டியோன்‌ சோதிட்டோமத்தான்வேட்க?” என்‌ 
னுஞ்‌ சுருதியானும்‌, “(தரனம்‌ யாகம்‌ தீர்த்சம்‌ ஆச்சிரமம்‌ தவங்கள்‌ சாந்தி 
விரதம்‌ கன்மயோகங்கள்‌ சரித்தோர்‌-ஈனமிலாச்‌ சுவர்க்கம்‌ பெற்று இமைப்‌ 
பளவின்‌ மீள்வர்‌.? என்ற சிவஞான சத்தித்திருவாக்கானும்‌ அறிக, 


செய்யுளில்‌ இருவினை யொப்பிலென்று கூறியதில்‌ ஒப்பிலென்பது 
செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌, அந்த எச்சம்‌ வினைமுதலா 
யெ கருத்தாவினையாலும்‌ பிறகருத்தாவினையாலும்‌ முடியும்‌. உதாரணம்‌, 
மழைபெய்யிற்‌ புகழ்‌ பேறும்‌, மழைபெய்யிற்குளம்‌ நிறையும்‌ என்பனவாம்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௬௫ 


இவ்விடத்தில்‌ ஒத்தலாகய வினைக்கு வினைமுதல்‌ இருவினையாதலால்‌ அது 
கொண்டு முடிதற்கு இயைபில்லை. ஆசலால்‌ சவமுதிர்ச்சயுடையான்‌ என்‌ 
னும்‌ பிறகருத்தாவின்‌ வினையாகிய மருவுவன்‌ என்பதுகொண்டு முடிர்தது. 


இறப்பில்‌ தவத்தால்‌ என்றதில்‌ தேற்றச்தைத்‌ தரும்‌ ஏகாரம்சொக்கு 
நின்றது. அதனை விரித்துச்‌ சவத்தானே என்று உரைசெய்யப்பட்டது. 


மருவுவன்‌ ஆம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 


சென்று மருவுவன்‌ எனப்படர்க்கையிற்‌ கூ.றவேண்டியதை வரச்துமரு 
வுவன்‌ என முன்னிலையாகச்‌ கூறியதால்‌ வருதலை இடவழுவமைதியாற்‌ 
கொள்க. வருதல்‌ முன்னிலைசக்சொல்‌ என்பதை தொல்காபியங்‌ இளவி 
யாக்கம்‌ சூத்திரம்‌ ௨0-ல்‌ (:சருசொல்‌ வருசொல்‌ லாயிரு இளவியுக்‌ தன்மை 
முன்னிலை யாமீ ரிடத்த”” என்பதனாலறிக. 


பசிப்பானை யொக்குமென்பதில்‌ பசிப்பானை என்றது பூப்பானுக்கு 
அவ்வுண்டியால்‌ வரும்‌ இன்பத்தைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


இசைத்துவருசல்‌ தூலின்றொழில்‌. அத்தொழிலை ௮றமாகிய வினை 
மேலேற்றி இசைத்து வருவினை யெனக்கூறப்பட்டது. 


இசைத்த இருவினை யொப்பிலென்பதை யிசைத்த இருவினையொப்பி 
லெனப்‌ பாடமாகக்கொண்டு இருவினைகளுள்‌ மிக்சு இருவினையாதிய பிரா 
மணக்கொலை அசுவமேதயாகம்‌ போல்வன தம்முள்‌ ஒருகாலத்துப்‌ பயன்‌ 
றருவனவாய்‌ ஒத்த காலத்து என்றுரைப்பாரு முளர்‌. மேலான புண்ணிய 
பாவங்கள்‌ ஒருகாலத்திற்‌ பயன்சருமாறு ஒத்தல்‌ பக்குவமாகும்‌ முறைமை 
யில்‌ உண்டாவதேயன்றி இறப்பில்‌ தவமாகிய சரியையாதியால்‌ உண்டாவ 
தில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுரை இவ்விடத்துப்‌ பயன்படாது. அன்றியும்‌ மேல்‌ 
இருவினை யொப்பிற்‌ கூறியபடி சித்தாந்ததீதுக்கு அப்பொருள்‌ பொருந்தா 
தெனவும்‌ அறிக. 


காயியப்பயனை உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருகின்றனவாய வேள்வி 
முதலிய சவங்களால்‌ வரும்‌ இன்பம்‌ பசித்துண்டு பின்னும்‌ பசிப்பவனுக்‌ 
குண்டாகிய இன்பத்தை மொக்கு மென்றசனால்‌ இறப்பில்‌ தவமாயெ சரி 
யையாதியாலுண்டாகும்‌ ஞானம்‌ சேவருக்குப்‌ பசியாலுண்டு பின்னும்‌ பரி 
தீதலில்லாத அமிழ்த உண்டியானாய பயனை யொக்குமென்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டது. படவே, பவ்வமிழ்த உண்டி நரைதிரை மூப்பின்றி நிலைபெறுத 
லாகிய பெரும்பயனை த்‌ தருதலேயன்றிப்‌ ப௫தீர்சலாகய இடைப்பட்ட பய 
னையுக்‌ தருமாறுபோல, இறப்பில்‌ சவமாகிய சரியையாதிகளும்‌ உண்மை 
ஞானமாகிய மேலானபயனை த்‌ தருதலேயன்றிச்‌ சாலோகாதி பதமூத்தியா 
கிய இடைப்பட்ட பயனைச்‌ தருதலும்‌ பொருத்சமாகுமாறு கண்டுகொள்க, . 


௩.௯௬ சிவஞானபோசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஏனைய உணவுகள்‌ பசியைர்க்குதலோடு நின்றுவிடும்‌. அமிழதமாயெ 
உணவு பசியை நீச்இப்‌ பின்னர்‌ நரைமுதலியவற்றையும்‌ நீக்கும்‌. அவ்வாறே 
வேள்வி முதலியன சுவர்க்கா திபலனைத்‌ தந்துநின்றுவிமெ; சரியையா திகள்‌ 
சாலோகாதிபலனைச்‌ தந்து பின்னர்‌ ஞானத்தையும்‌ தரும்‌. ஆதலால்சரியை 
யாதிகளை இறப்பில்‌ சவமென்றார்‌. என்றசனால்‌ வேள்விமுதலியன இறக்‌ 
குக்தவ மென்றவாறாயிற்று. இக்கருத்திப்‌ பற்றியே சிவஞான சித்தியார்‌ 
௮-ம்‌ கு-ம்‌ ௨௫-வது செய்யுளில்‌. 


“காரானயியா கந்தீர்த்த மாச்சிரமர்‌ தவங்கள்‌ 
சாந்திவிர சங்கன்ம யோகங்கள்‌ சரிச்சோ 
ரீனமிலாச்‌ சுவர்ச்கம்பெற்‌ நிமைப்பளவின்‌ மீள்வ 
ரீசனியோ கக்கிரியா சரியையினி னின்றோ 
ரூனமிலா முத்திபசம்‌ பெற்றுலக மெல்லா 
மொடுங்கும்போ சரன்முனிலா சொழியினுற்‌ பவித்து 
ஞானகெறி யடைந்சடைவர்‌ சிவனை யங்கு 
காசனே முன்னிற்கி னணுகுவர்கற்‌ றாளே. 


என வழிதூலாசிரியர்‌ அருளீச்செய்வாராயினா்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டா ம்‌ அ .திகாணம்‌. 


mt NEY 


கடவுளே குருவுமாப்‌ வருவரெனக கூறும்‌ 


. “© . 
மேற்‌ கார்‌, 


இனி இவ்வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முதறானே குருவுமாய்‌ 
உணர்த்துமேன்றது. 


எ-.து மொள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறியவாற்றான்‌ நிகமுஞானத்தை 
யுணர்த்துவார்‌ கல்ஞானங்களை யுணர்த்துவார்போல நம்மனோரில்‌ 
ஒருவராத லமையுமெனச்‌ சாங்கியர்‌ கையாயிசர்‌ முதலியோர்‌ மதம்‌ 
பற்றி நிகழும்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ ரூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. 


(இ.ள்‌) மேற்கூறியவாற்றான்‌ சரியைமுதலிய மூன்றும்‌ முற்‌ 
மிய பின்ன இம்முறறுதலானே மலபரிபாகஞ்‌ சச்திரிபாகம்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்துரம்‌. உ-ம்‌ துதி. ௩௬௭ 


நிகழ்க்‌ த தத்துவஞானத்‌ தின்‌ அவாவுதலையுடைய உயிர்கட்கு இது 
காறும்‌ தமக்குமுதலாய்‌ உண்ணின்றுணர்த்திவர்த பரம்பொருளே 
அப்பருவமறிர்து குருமூதீதமா யெழுக்தருளிவந்து ௮ தனை 
அறிவுறுக்கும்‌ ௪- று, 

எனவே. ஏனையோர்க்கு அத கூடாகென்றவாறாயிற்று, இக்‌ 
கருத்தேபற்றி, ““அகத்தஅறு நோய்க்‌ குள்ளின சன்றி யதனைச்‌- 
சகத்தவருங்‌  காணபசரோ ட என்றார்புடை அலு; 
ஏகாரம்‌, தேற்றம்‌, பிய குட ௪0௨ 9 எரி வதும்‌ ல. ௮. 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கொள்‌ சூத்திரத்திலுள்ள தம்‌ முதல்‌ குருவுமா யென்னும்‌ 

இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இமமேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முதலதிகரணததிற்‌ 
கூறியவாறு சரியை முசலிய சவங்களால்‌ நிசழக்கூடிய ஞானம்‌ ஓர்‌ ஆசிரி 
யன்‌ உணர்ச்ச நிகழுமேயன்றித்‌ தானே நிகழாது. அவ்வாசிரியன்‌ ஏனைய 
நூற்பொருள்களை யுணர்த்தும்‌ பசுத்துவமுடைய நம்‌2னோரில்‌ ஒருவராதல்‌ 
கூடுமெனச்‌ சாக்கியர்‌ நையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌. ௮வரைகோக்டச்‌ 
சூச்திரத்தின்‌ இரண்டாம்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்து பசுத்தவமுடைய 
நம்மனோர்க்குப்‌ பதியின்‌ தன்மையை விளக்சமுடியாது ஆசலின்‌ கடவுளே 
குருவுமாய்‌ வருவரெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானகுருக்‌ கடவுளோ ஈம்மிலொருவரோ என்‌ 
பது ஐயப்பாடு. நம்மிலோருவரென்பத பிறர்பக்கம்‌ என அறிக, 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) முசலதிகரணத்திற்கூறியவாறு சரியை 
திரியை யோகமாஇிய மூன்றும்‌ முறையாய்‌ அருட்டித்து முற்றப்பெற்ற 
பின்‌ அம்‌ மூன்றும்‌ முற்றுசலால்‌ மலபரிபாசமும்‌ சத்திநிபாதமும்‌ தோன்றி 
உண்மை ஞானத்தை அடைய விரும்புகின்ற உயிர்கட்கு அப்பருவத்தை 
யறிர்து இதுவரையும்‌ தமக்கு உள்நின்ற உணர்சத்திவந்த முதலாதிய பரம்‌ 
பொருளே குருவடிவுமாய்‌ எழுச்சருளிவக்து விரும்பிய உண்மை ஞானத்‌ 


உணர்த்துவர்‌, ஏ-று. 


கடவுள்‌ குருவுமாய்வந்து ஞானத்தை யுணர்ச்‌ துவென்்‌ றசனால்‌ கடவு 
எல்லாச ஏனைய உயிர்கள்‌ குருவாய்வந்து ஞானத்சை யுணர்ச்‌ துமாறில்லை 
யென்‌ றவாறாயிற்று, 


உயிரின்‌ பக்குவத்தை உயிர்க்குயிராகிய கடவுள்‌ அறிந்து உணர்ச்‌ துவ 
ரன்‌ றி ஏனையோர்‌ குருவாக வந்து ஞானத்தை உணர்த்த முடியாதென்னும்‌ 
இககருச்சேபற்றிக்‌ திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ அருளுரு நிலையென்‌ 


௩.௯௮ சிவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னும்‌ அதிகாரத்தில்‌ :அகச்துறு கோய்க்கு உள்ளின ரன்றி யதனைச-சகத்சவ 
ரங்‌ காண்பரோ தான்‌.” என்றார்‌ புடைதூலாசிரியரும்‌, இதன கருத்து; 
அகத்தின்கண்‌ பொருந்திய நோயை அகத்திலுள்ளாரன்றி ஏனையோர்‌ அறி 
யார்‌ என்பதாம்‌. 

முதல்‌ தானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, கடவுள்தான்‌ குருவுமாய்வருவர்‌ 


என்னும்‌ உறுதியைத்‌ தந்துநிற்றலால்‌ தேற்றம்‌. 


குருவினாலேயே ஞானம்‌ நிகழுமாயின்‌ தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழும்‌ 
என்று மேலையதிகரணத்திற்‌ கூறியதோடு முரணாசோ எனின்‌, மூரணாது. 
எதனாலெனின்‌, சவம்‌ இல்லையாயின்‌ குருவருதலுயில்லை; வந்து உணர்த்‌ 
தினும்‌ ஞானம்‌ நிகழ்‌ சலுமில்லையாசலால்‌ என்க. எனவே, ஞானம்‌ நிகழ்‌ 
தற்குச்‌ சரியையாதிகள்‌ முதற்காரணமும்‌ குருத்‌ தணைக்காரணமுமாம்‌ என 
அறிந்துகொள்க, அணைக்காரணம்‌ பலவாதல்‌ கூடுமாதலின்‌, மேல்‌ நற்குலம்‌ 
துணைச்சாசணம்‌ என்‌ றதனோடு முரணாமையறிக. 


கடவுளே குருவுமாய்‌ வருவரென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது. 


அவன்‌ அந்நியமின்றிச்‌ சைதன்னிய சோருபியாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


ஏ-து ஏது எ-னின்‌, மாயா வுருவன்‌ மாயாவுருவினையேயான்‌ 
ஏயுமெனின்‌ எம்மனோரிலொருவனாய்‌ முடியும்‌! ஆகலின்‌ தமது 
முதல்‌ குருமூர்த்தி அதாரமாகத்‌ தரித்து நினறுணர்த்து மென்‌ 
றூலே அமைவுடைத்தெனப்‌ பொதுவகையான்‌ அதிட்டானபக்‌ 
கங்‌ கூறுவாரை நோக்கிச்‌ கிறப்புவகையான்‌ ஆஃவச௪ பக்கமாமா 
அணர்த்தி மேற்கோனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, மாயாவொருவன்‌ 


மாயா உருவினை எயான்‌ எனவும்‌ பாடபேதம்‌ உண்டு 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ பாலினெய்‌போல மறைந்து வேறாய்‌ 
நிற்றலின்றிச்‌ சுத்தான்மசை தன்னியமே தனக்குச்‌ சொருபமா 
கக்கொண்டு தயிரினெய்போல ஆண்டுவிளங்கி நிற்றலான்‌ *இவ்‌ 
வான்மாக்களாக்குத்‌ தமது முதருனே குருவுமாய்‌ உணர்த்து'மென 
மேற்‌ கொண்டது எ-று, 

. பாலினெய்போல வேறாய்‌ மறைந்து நின்று செலுத்தப்‌ படு 


வனவற்றினும்‌ பொதுவாய்ச்‌ செல்வதாயெ அஇட்டான பக்கங்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௯௯ 


கொளலார்க்கு ஏனைச்சமய குரவருங்‌ குரவராவான்‌ மே பலின்‌ 
அல்தீண்டைக்‌ கமைவுடைத்தன்‌ றென்பதாம்‌, சைதன்னிய மென்‌ 


ரூர்‌ மாசுதீர்ந்த தென்பதுணர்த்துதற்கு, 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, சங்கற்பநிராகரணம்‌ 
சைவவாதி மறுப்பிற்‌ கூறியவாறு அழியாச திருமேனியை உடைய முதல்‌ 
வன்‌ மாயையின்‌ காரியமாகிய அழி௫ன்ற வடிவச்சைப்‌ பொருர்சமாட்டான ; 
பொருந்துவன்‌ எனின்‌, எம்மனோர்போன்றவனாய்‌ முடியும்‌; ஆதலால்‌ 
கடவுளே குருமூர்த்தியாயும்‌ வருவரென்றல்‌ பொருக்சா த; கடவுள்‌ குருமூர்த்‌ 
தியை ஆசாரமாசக்கொண்டு நின்று உணர்ச்துவரென்‌ றலே பொருக்துமென்‌ 
பர்‌ ஒருசாரார்‌, அவர்‌ கடவுள்‌ எங்குந்‌ சங்இறின்று எவற்றையுஞ்‌ செலுச்துவ 
தாகிய பொதுவான அதிட்டானத்தைக்‌ குருவினிடத்தங்‌ கொள்ளுவர்‌. 
அவரை மறுத்துக்‌ கடவுள்‌ குருவினிடச்து நிற்றல்‌ எங்குந்‌ தங்கிறிற்கும 
பொதுவான அதிட்டானமன்றிப்‌ பேய்பிடியுண்டவனிடசது அப்பேய்‌ 
விளங்கிச்சோன்றும்‌ ஆவேசம்‌ போலச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமாய்க்‌ கட 
வூளே குருவின்‌ ஆன்மாவை ஆவேசித்து நிற்பரென்‌ ற உண்மையை உணர்‌ 
தீதித்‌ தமது முதல்‌ தானே குருவுமாய்‌ உணர்த்தும்‌ என்ற மேற்கோளை 
வலியுறத்தியவாறாம்‌. மாயா வொருவன்‌ என்ற பாடபேதப்படிக்கும்‌ அழி 
யாத்‌ திருமேனி யுடையவன்‌ என்பதில்‌ வேற்றுமை இல்லை. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) தமது முசலாகிய அம்முதல்வன்‌ பாவினி 
டச்து நெய்‌ விளக்‌த்‌ தோன்றாமல்‌ அப்பாலின்‌ வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றல்‌ 
போலச்‌ குருவினிடத்து வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றவின்றித்‌ சயிரினிடத்த 
நெய்‌ அச்சயிராசவே விளக்கித்‌ தோன்றுகல்போல, குருவாகிய சுத்சான்ம 
சைதன்னியமே தனக்குச்‌ சொரூபமாகக்‌ கொண்டு அவ்வான்மாவிணிடத்‌.து 
விளங்கி நிற்றலால்‌ “இவ்வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முதல்‌ தானே குருவுமாய்‌ 
உணர்த்தும்‌” என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


சில ஆகமங்களில்‌ கடவுள்‌ குருமூர்த்தியை ஆதாரமாகக்‌ கொணடு 
நின்று உணர்த்துவர்‌ என்று கூறுவதால்‌ குருவாய்‌ நின்று உணர்த்துதல்‌ 
அதிட்டான பக்கமேயன்‌ றி ஆவேச பக்கமென்றல்‌ பொருந்தாது எனின்‌, 
கூறு தும்‌:-- 

அதிட்டானம்‌, பொதுச்‌ சிறப்பு என இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 
ஞானகுருவல்லாத ஏனைய உயிர்களினிடத்து மறைந்து வேறாய்‌ நிற்றல்‌ 
பொதுவான அதிட்டானம்‌. ஞானகுருவினிடத்து அவர்சமககு விள௩இ 
ஒன்றாயும்‌. பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேறாயும்‌ நிற்றல்‌ சிறப்பான அதிட்‌ 
டானம்‌. இவ்விருவகை அ௮திட்டான த்திற்கும்‌ பாலில்‌ நெய்‌ வேறாக மறை 


௫௦௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திருத்சலே உவமையாம்‌. இவ்வாறு பாவில்‌ நெய்போல வேறாய்‌ மறைந்து 
நின்று செலுததப்பம்‌ இருவகை யதிட்டானச்திலுள்ளும்‌, ஞான குருவி 
னிடத்து நிற்கும்‌ அதிட்டானம்‌ அவர்க்கு விளங்‌ நிற்றலால்‌ சிறப்பான 
அதிட்டான மெனப்படும்‌, குருமூர்த்தியை அதிட்டித்து நிற்குமென்ற ஆக 
மத்தின்படி ஞான குருவினிட த்து நிற்கும்‌ ௮ திட்டானத்சைப பொதுவான 
அதிட்டான மென்று கொள்ளின்‌, ஏனைச்‌ சமயவிசேடங்கட்‌ சதிகாரிகளான 
குருச்களிடத்தும்‌ பொதுவான அதிட்டானம்‌ இருப்பதால்‌ அக்குருக்களும்‌ 
ஞானாசிரியராதல்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ அந்த ஆகம வாகடியங்சொண்டு பொது 
வான அதிட்டானம்‌ கொள்ளுதல்‌ சரியை இரியாயோகங்கள்‌ முற்றிய ஆன்‌ 
மாக்களுக்கு வருங்‌ குருவைபற்றிக்‌ கூறுகின்ற இவ்விடத்திற்குப்‌ பொருந்‌ 
தாசென்க. 

இணி மேலே இச்சிறப்பான ௮திட்டானச்சையே ஆவேசபக்கமாகவும்‌ 
அசற்குப்‌ பேய்பிடியுண்டகை உவமையாகவும்‌ கூறிய கருத்‌ தென்னை 
யெனின்‌, முதல்வன்‌ உயிர்களோடு கலந்து நிற்கும்‌ நிலை ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேரறாய்நிற்றல்‌ உடனாய்‌ நிற்றலென முத்திறப்படும்‌. இவ்வாறு நிற்றல்‌ 
பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ உண்டு, ஆயினும்‌ பெச்தத்தில்‌ உயிர்கள்‌ 
உணராமையும்‌ முத்தியில்‌ உயிர்கள்‌ உணர்சலுமே வேற்றுமையாம்‌. முத்த 
ராகிய ஞானகுருவிணிடத்து ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி ஆவேச பக்கமாகவும்‌ 
வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றி அதிட்டான பக்கமாகவும்‌ ஆகமங்கள்‌ கூறுமாதலால்‌, 
ஒன்றாய்நிற்குங்‌ கலப்புப்பற்றித்‌ தமது முதல்தானே குருவுமாய்‌ வருவரென 
மேலே ஆவேச பக்கங்‌ கூறியவாறென்‌க. அதிட்டான பக்கங்கூறும்‌ ஆக 
மங்களுக்குச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமே பொருளென்‌ றும்‌ சிறப்பான அதிட்‌ 
டானமும்‌ ஆவேசமும்‌ சொல்லளவில்‌ வேருயினும்‌ உண்மையில்‌ வேறன்று 
என்றும்‌ கூறியபடியாம்‌. 


ஏதுவில்‌ ஆன்மசொரூபியமாய்‌ நிற்றல்‌ என்று கூறாமல்‌ சைசன்னிய 
சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று கூறிய கராத்தென்னையெனின்‌, ஞானகுரு 
வாயெ அவ்வான்மா மும்மலங்களாகி.ப மாசமீங்கப்‌ பெற்றது என்பதை 
உணர்த்துதற்‌ பொருட்டு என்க. 


குருவின்‌ வடிவம்‌ மாயாகாரிய மாயினும்‌ குருவாகிய ஆன்மாமாசுமீங்‌ 
இச்‌ சைசன்ய சொரூபமாய்‌ விளங்கலால்‌ அவ்வான்‌ மாவையே திருமேனி 
யாகக்கொண்டு கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருமென்பசாம்‌. அவ்வாறாயினும்‌ குரு 
வின்‌ ஆன்மாவைக்‌ கடவுள்‌ வடிவாகக்‌ கொண்டசனால்‌ குருவின்வடிவா இய 
மாயாகாரிய வடிவத்சையும்‌ கடவுள்‌ கொண்டதான குற்றம்‌ வாராதோ 
எனின்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ எ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வத செய்யுளில்‌ :: மாயைமா மாயை 
மாயா வருமிருவினையின்‌ வாய்மை-—யாயவா ருயிரின்‌ மேவு மருளெனி லோ 
ளியாய்‌ நிற்கும்‌ ' எனக்கூறியபடி முதல்வனுக்குத்‌ தருமெனியாகிய ஆன்‌ 
மசைசன்னிய௰ம்‌ முதல்வனைச்‌ சார்க்து ௮ம்முதல்வன்‌ தன்மையை அடைத்த 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௦௧ 


விடத்து அவ்வுயிர்‌ தங்கும்‌ இடமாகிய அவ்வுடம்பும முதல்வன்‌ அருள்மய 
மேயா மென்பது அறியக்‌ இடத்சலின்‌ மாயாவடிவத்சைப்‌ பொருந்திய குற்‌ 
றம்‌ வாராசென அறிக, 


இந்த ஏது ஞானகுரு நம்யில்‌ ஒருவரென்பாசை மறுச்துரைக்குஞ்‌ சித்‌ 
தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ குருவுமா ப்த்தோன றி 
உணர்த்தும்‌ முறைமையைவிள கஇஃ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மேய்ஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்விஞ்‌ ஞானகலர்க்‌ 
கஞ்ஞான வச்சகலர்க்‌ கக்குருவாய்‌--மேய்ஞ்ஞானம்‌ 
பின்னுணர்த்து மன்றிப்‌ பிரளயா கலருக்கு 
முன்னுணர்த்துந்‌ தான்குருவாய்‌ முன்‌. 

சிற்றுரை. 


எ- ௨உ--ம்‌ எ-னின்‌, ஓஃராரிடங்களிற்‌ குருவாய்வந்‌ அணா 
தீதுதலினறியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமா றென்னை யென்பாசை நோக்கி 
அதனை வசைசெய்துணர்த்தி வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) விஞ்ஞானகலர்க்குத்‌ தானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விளை 
யும்‌--(அம்முகல்வன்‌ மூவசையானமாக்களுள்‌) விஞ்ஞானகலசா 
யினூக்குத்‌ கன்மையினின்‌றவாறே தத்துவஞானத்தை விளை 
விப்பன்‌,-அ௮ன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குத்‌ தான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ 
உணர்த்தும்‌ -௮வவாறன்றிப்‌ பரரளயாகலசாயிஞர்க்கு நாற்றோ 
ளும்‌ முக்கண்ணுன்‌ கறைமி௨று முதலிய உறுப்பிறறாய்‌ முத்தொ 
ஹில்‌ ஈடாத்தி நின்ற சன்னியற்கை வடிவே குருவடிவாகக்‌ காட்டி 
முன்னாக நின்று தத்துவஞானத்தை உபதேடித்‌ அணர்த்துவன்‌,- 
அஞ்ஞான அச்சகலர்க்கு அக்குருவாய்ப்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
உணர்த்தும்‌-௮அவிச்சையையுடைய சகலராயினார்க்கு அவர்வடிவு 
போலும்‌ வடிவுடைய குருவாகி அவ்வடிவின்‌ பின்னாக மறைந்து 
நின்று தத்துவஞானத்தை யுணர்த்துவன்‌,-முன-அவ்வேறு 
பாட்டை அறிவாயாக எ-று, 


முன்னென்றதனை முன்னைப்‌ பொருளென அரைத்‌ த மு 

வாயாகக்‌ கொடலு மொன்று. விளையும்‌ என்பது *“ அரசனெடுத்த 

வாலயம்‌'' என்புழிப்போல விவ்விகுதி தொக்குகின்றனு, இவ்‌ 

வாறன்றி எளிது னடப்படுதனோக்கி :: அரிசி தானே அட்டது " 
இக 


௪௦௨ திவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


என்றார்‌ 2 பால எளிதின்‌ விளைவிக்கப்படுத னோக்கி மெய்ஞ்ஞானக்‌ 
தானை விளையு மென்முசெனினும்‌ அமையும்‌, “உண்ணின்‌ மத்த 
ருளி” என்றா புடைகூலாசிரியரும்‌. ஈண்டு அஞ்ஞானம்‌ என்றது 
அவிச்சையை என்பது சகலர்க்‌2க அடையாய்‌ ஓதியவாழ்முனறிக, 
அச்சகலரென்றது தவஞ்செய்தாரென மேலெடுத்துக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட சகலரென்றவாம, அக்குருவென்றது மேற்கொளிற்‌ கூறிப்‌ 
போந்த குருவென்றவாறு, தான விளையும்‌ முன்னுணர்த் தும்‌ 
பின்னுணர்த்தும்‌ எனனை, விஞ்ஞானகலர்க்குத்‌ தன்மையினும்‌ 
பிரளயாகலாக்கு முன்னிலையினும்‌ ௪கலாக்குப்‌ படர்க்கையினும்‌ 
நின்றுணாத்‌ மென வரைசெய்தவா ற காண்க. இவற்றுண்‌ முன்‌ 
னைய விரண்டும்‌ நிராதரர மெனவும்‌ பின்னையது சாதார மெனவுங்‌ 
கூறப்படும்‌. 
விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு, விஞ்ஞான கலர்க்குத்தானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விளை 
யும்‌ ௮ன்றிப பிரளயாகலருக்குத்‌ சான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ உணர்த்தும்‌ அஞ்‌ 
ஞான ௮அசசகலர்ககு அக்குருவாய்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ உணர்த்தும்‌ முன்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு ஞானம்‌ குருவால்‌ நிகழுமென்பது உண்மையாயின்‌ இலருக்குச்‌ குரு 
வந்து உபதேசிக்காமலும்‌ ஞானம்‌ உண்டாகின்றதே, ௮௪சன்‌ உண்மை என்‌ 
னைஎன்பா்‌ ஒரு சாரார்‌. அவரைகோக்டக்‌ குருலாய்வர்‌ தணர்த்து முறைமை 
யினை வரையறுத்துக்கூறி முதல்‌ தானே குருவுமாய்‌ வரும்‌என்னும்‌ மேற்‌ 
கோளைவலியுறுத்திய வாரும்‌, 

(பொ-சை.) மேற்கோளிற்‌ கூறப்பட்ட அம்முதல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து 
உணர்ச்து மிடத்து, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலர்‌ என்னும்‌ மூவகை 
யான்மக்கஞூள்‌, விஞஞாகைலராயினர்க்கு அறிவிற்குள்‌ அறிவாய்‌ 
தன்மையில்‌ நின்‌ றவாறே தத்துவஞான தசைத்‌ தொற்று விப்பன்‌. பிரளயா 
கலராயினார்ககுத்‌ தன்மையில்‌ நின்று உணர்த்தாது நான்குதொளாம்‌ மூன்று 
கண்ணும்‌ காளகண்டமும்‌ முசலிய உறுபபுச்களுடன்‌ முத்தொழில்‌ ௩டாச்‌ 
திநின்ற தன்‌ இயற்கை வடிவமே குருவடிவமாகச்‌ காட்டி முன்னிலையாக 
தின்று தததுவ ஞான த்தை உபசெசித்‌ தணர்த்துவன்‌ .அவீச்சையையுடைய 
சகலராயினார்க்கு ௮ச்சகலர்‌ வடிவுபோலும்‌ வடிவுடைய குருவடிவில்‌ மறை 
ந்‌தநின்று.சசதுவஞானச்தை உணர்ச தவன்‌. இவ்வாறு முதல்வன்‌ குரு 
வுமாய்‌ வந்து உணர்ச்தும அவ்வேறு பாட்டை அறிவயாக எ-று. 


(க-ரை.) இறைவன்‌ விஞ்ஞானாகலரகிய உயிகளுக்கு அறிவுக்குள்‌ 
அறிவாய்‌ நின்றும்‌, பிரளயாகலராகிய உயிர்களுக்கு உருவசதிருமபேணி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சுத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௪௦௩ 


கொண்டும்‌, சசலராகயெ உயிர்களுக்கு அவ்வுயிர்கள்‌ தங்கியிருக்கும்‌ வடிவு 
போன்ற குருவடிவங்‌ கொண்டும்‌ ஞானத்சை உணர்த்துவன்‌. ஆசலால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ குருவின்‌ றி ஞானம்‌ நிகழுமாறில்லை என்பதாம்‌, 


இதுதியில்‌ நின்ற முன்‌ என்பதற்கு அறிவாயாக என்று பொருள்‌ 
கூறப்பட்டது. அவ்வாறன்றி முன்னைப்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ என்று 
உரைத்து எழுவாயாகக்‌ கொள்ளுதலும்‌ ஒன்று. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ 
அம்முதல்வன்‌ என்று உரையில்‌ வருவிக்காமல்‌ முன்னைப்‌ பொருள்‌ விளை 
விக்கும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று முடித்துக்கொள்க. 

மெய்ஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்‌ என்பதில்‌ விளைவிக்கு மென்ற 
பொருளையுடைய விவ்விகுதி தொக்கு நின்றது. இது “(அரசன்‌ எடுத்த ஆல 
யம்‌)என்‌ றவிடத்து அரசன்‌ எடுப்பித்த ஆலயம்‌ என்றுகொள்வ துபோலாம்‌. 
எடுத்தல்‌ என்பத கட்டுதல்‌; இதுதன்வினை. எடுப்பிச்சலென்பத கட்டுவித்‌ 
தல்‌; இது பிறவினை. 


சானேவிளையும்‌ என்பதற்குத்‌ சன் மையில்‌ நின்றவாறே விளைவிப்பன்‌ 
என்று கூறிய இப்பொருளேயன்றி, எளிதாகப்‌ பாகப்படுதலை கோக்க அரிச 
தானே பாகமாயிற்று என்றாற்போல, விஞ்ஞானா கலர்க்கு உருவத்திருமேனி 
கொள்ளாமலும்‌ குருவடிவின்‌ மறையாமலும்‌உள்டின்‌ றவாறே மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
விளைவிக்சப்படுசல்‌ நொக்இத்‌ தானே விளையும்‌ என்று கூறினார்‌ எனினும்‌ 
பொருந்தும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே போற்றிப்‌ பஃறொடை வரி ௬௧-ல்‌ 
“உண்ணின்‌ றறுத்தருளி”'என்றார்புடைநூலாரியரும்‌. 


அஞ்ஞான மென்றது ஆணவத்தைக்‌ துறிக்குமாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ 
சகலர்க்கே அடையாகக்‌ கூறியதனால்‌ அவிச்சையமைக்‌ குறிச்சசென அறிக. 
அவிச்சையாவ து மாயாமலச்தின்‌ காரியமான மயக்கம்‌. ஆகவே, இவ்விட த்‌ 
அஅஞ்ஞானம என்றது மாயாமலம்‌ என்‌ றபடியாம்‌. 


அஞ்ஞான அச்சகல ரென்றதில்‌ அகரச்சுட்டு முூசலஇகரணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ தவஞ்செய்சா ரென்று கூறப்பட்ட சகலரைச்‌ சுட்‌ 
டியவாரும்‌. 


அக்குருவென்றதில்‌ அகரச்சுட்ட இவ்வதிகசணச்து மேற்கொளிற்‌ 
கூறிய குருவைச்‌ சுட்டியவாரும்‌. 

தானே விளையும்‌ மூன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்ததும்‌ என்றதனால்‌ 
குருவின்றியும்‌ ஞானம்‌ கிகழுமென்பாசை மறுத்த, விஞ்ஞானாகலர்க்குத்‌ 
தன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சசலர்ச்குப்‌ படர்க்சையி 
னும்‌ நின்னு உணர்த்துமென வசையறுத்தவாறு அறிக. இவ்வாறு உணர்த்‌ 
அம்‌ வேறுபாடு மூன்றனுள்‌, விஞ்ஞானாகலர்க்குக்‌ கொள்ளும்‌ அறிவுத்திரு 
மேனியும்‌ பிரளயாகலருக்குச்‌ கொள்ளும்‌ உருவத்‌ திருமேனியும்‌ முதல்வ. 


௪௦௪  சகெஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


னுக்குச்‌ சு,சந்திரமாதலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிராசார மெனப்படும்‌. சகலர்க்கு 
அவர்‌ வடிவுபோன்ற வடிவத்தை ஆசாரமாகக்‌ கொண்டு நிற்றலால்‌ அது 
சாதார மெனப்படும்‌, நிராதாரமாய்‌ நின்றுணர்ச்துவசை நிராதார திக்கை 
எனவும்‌, சாதாரமாய்‌ நின்றுணர்த்துவதைச்‌ சாதார தீக்கை எனவும்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, நிராதாரமென்பதஆதாரமில்லாச அ. சாசாரமென்பது ஆதாரத்தோடு 
கூடியது. திகையின்‌ முறைகளும்‌ பாகுபாடுகளும்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ முத 
லாச உயிர்களை வகுத்ததன்‌ காரணமும்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்‌ 
திரம்‌ ௨ முதல்‌ ௬ வரையுள்ள செய்யுட்களின்‌ விசேட உரையில்‌ விளக்‌ 
இியிருக்கன்றாம்‌. அவ்விட தீதுக்‌ காண்க. 
முதல்வன்‌ மூன்‌ றுவகையாய்‌ நின்று உணர்‌ சத 
கற்குக்‌ காரணங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அறிவிக்க வன்றி யறியா வளங்கள்‌ 
சேறியுமா முன்பின்‌ குறைக-—ணேறியிற்‌ 
குறையுடைய சோற்கோள்ளார்‌ கோள்பவத்தின்‌ வீடேன்‌ 
குறைவில்சகன்‌ கூழ்கோள்‌ பவர்க்கு. 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ முதலிய மூவர்க்கும்‌ 
ஓரியல்பா னுணர்த்தாது அவ்வாறு தன்மையினும்‌ முன்னிலை 
யினும்‌ பின்னிலையினுமா புணர்த்துகல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்‌ 
கிக்‌ காரணங்‌ கூறி அதனை வலியுறுத்து சனுதலிற்‌.று. 

(இ-ள்‌.) உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா 
உயிர்களெல்லாக்‌ தமக்குரிய படிவழியின்‌ வைத்தா முதல்வனி 
விக்க அறியும்‌ இயல்பின வன்றி ஒன்றுபோஜீ அறிவிக்க வறியுமி 
யல்பின வல்ல ஆகலான்‌,-குறைவு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு- 
அவவறிவாற்‌ குறைபாடில்லாத சகக்கடவுளது உபதேச மொழி 
யைக்கொண் டுணரு மியல்பினராகிய பிரளயாகலர்‌ சகலர்க்கு,-— 
குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌--அவ்வறிவித்தா லறிதலாயெ 
குறைகள்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையினு நிகழ்வனவாம்‌,--குறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்பவத்தின்‌ வீடு (ஆம்‌) என்‌-- 
குறைவில்‌ சகனாலாகிய குறையினையுடைய உபதேசமொழிகொண் 
டண வேண்டாத விஞ்ஞானாகலர்க்கு முதல்வனாற்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட தன்னுண்மை மாத்திரையின்‌ வீடுபயக்கு மூணர்வுண்டென்‌ 


றறிவாயாக எ-று, ஈழ ராதல்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௦௫ 


i ச ரூ உட 6 விதல ° 
றை ன்‌ றியமையாணஊப்பொருள க்கு 
கறை இன்றியமையா கைப்பொருள்‌, அனு “விரச்குலை 
திர்ந்தாரிற்‌ ஜிர்க்தன்றுலகு' என்பதனுட்‌ பரி மலமழக ருரையானு 
ஜாநதாராற க்‌ கு தனு கு 
முணர்க, பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒருபொருட்‌ கிளவி, 
விடுபயக்கு முணர்வை விடென்றும்‌, ச்சி பயக்‌ பதேச 
ட GP 1 
மொழியைச்‌ சுழென் றங்‌ காரண காரியமாக உபசரிக்கப்பட்டன. 
கொள்பவர்‌ கொள்ளா ரென்பனவும்‌ அவை, கொள்ளார்க்‌ கென்னு 
ள்‌ ம்‌ ள்‌ னது. | ல்‌ 
கான்கனுருபு விகாரத்தா ற்‌ ஜக்க து: A வந்தவித்தானாற்றல்‌ & 
என்புழிப்‌ போல. ஆம்‌ விடெனவுமியையும்‌. வீடாமெனப்‌ பாட 


மோ கிவாரு முளர்‌, 


மேலைவெண் பாவின்‌ முன்னுணாத்தும்‌ பினனுணர்தஅ௩ீ 
தானேவிளையமெனக்‌ கூறியவற்றை ஈண்டு கெறியின றிவிக்கவன்றி 
யறியா வாகலான்‌ ௮௮ முன்செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ பவக்தினா 
மெனக்காசணங்‌ காட்டி வலியுறுத்தினார்‌. இதற்குப்‌ பிறசெல்லாம்‌ 
தீத்தமக்குவெண்டி யவாறே மேலைவெண்பாவோடு இயைபற 
உரைத்தார்‌. அல்லதூஉம்‌ அறிவிக்கவன்றி அறியாமை உபதேச 
யாயென ஆன்மாவின்‌ றன்னியல்பு கூறும்‌ வழிப்‌ பெறப்பட்டதாத 
லின்‌, அதனை ஈண்டும்‌ புனருத்தியாகக்‌ கூறவேண்டாமையின்‌ 
மேலஅ வலியுறுத்துகற்‌ கேற்புடைய அறிவிக்க அறிதற்கட்படும்‌ 
விசேட மாத்திரையே ஈண்டெடுத்‌ தோதினா ரென்றுணர்க, படி 
வழியின்‌ வைத்தறிவிக்க வன்றி அறியாமை “* பந்தமும்‌ பிரிவுக்‌ 
தெரிபொருட்‌ பனுவற்‌ படிவழி சென்றுசென்‌ நறேறி?' என்பத 
னானும்‌ அறிக, 

விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு, உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க வன்றி அறியா குறை 
வு இல்‌ சசன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌ குறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்‌ பத்தின்‌ வீடு (ஆம்‌) என்‌. 


இவ்வு தாரணம்‌ என்னசோல்லவிற்றோே வெனின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிர 
ளயாசலர்‌ சகலர்‌ ஆயெ மூவர்க்கும்‌ கடவுள்‌ குருவுமாய்‌ வந்து உணர்த்து 
மிடத்து ஒன்றுபோல்‌ உணர்த்தாது மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு விஞ்‌ 
ஞானாகலர்க்குத்‌ தன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்‌ 
குப பின்னிலையாதிய படர்க்கையினும்‌ நின்று உணர்த்துதற்கு என்னகா 
ரணம்‌ என்பாரை கமொக்கிப்படிமுறையானன்‌ றி அறியமாட்டாமையே 
காரணமெனக்கூறி முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்த்து மென்ற மேற்கோளை 
வலியுற ச்‌ தியவாறாம்‌. 


௪௦௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


(போ-ரை.) உயிர்களெல்லாம்‌ தமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைத்‌ து 
முதல்வ னறிவிக்க அறியுக்‌ சன்பையையுடையன: அவ்வாறன்றி எல்லா 
உயிர்களும்‌ ஒன்றுபோல்‌ அறிவித்தால்‌ அறியுந்சன்மையை உடையனவல்ல, 
ஆசலால்‌, அறிவித்சாலறியக்‌ கூடிய குறைபாடு உடையனஅறிவின்றித்‌ தா 
னேயறியும்‌ இயல்புடைய உலககருத்தாலாகிப உருவத்‌ திருமேனிஉடைய 
கடவுளாலும்‌ குருமூர்த்தியாலும்‌ உபதேசமொழியைக்கொண்டு உணரும்‌ 
தன்மையா திய குறையுடைய பிரளயாகலருக்கும்‌ சகலருக்கும்‌ அவ்வுபசேச 
மொழிகள்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையினும்‌ நிகழ்வனவாம்‌. உருவத்திரு 
மேனியுடைய கடவுளாலும்‌ குருவாலும்‌ உபசேெசிக்கப்பட்டு அ றியவேண்‌ 
டிய குரையில்லா ச விஞ்ஞானாகலருக்கு முசல்வன்‌ உண்மைத்‌ திருமேணி 
யாகிய அறிவுருவால்‌ வீட்டைத்‌ சருதற்குரிய அறிவு உண்டாமென்று அறி 


வாயாக ௭-௮. 


(ச-ரை. ) உயிர்கள்‌ ௮வசவர்க்குரிய பக்குவத்திற்‌ கேற்றவாறு அறி 
வித்தாலறியுக்‌ சன்மையுடையன ஆதலால்‌ விஞ்ஞானாகலர்க்கு அறிவுக்குள்‌ 
அறிவாய்‌ உள்‌ நின்றும்‌, பிரளயாகவருக்கு உருவத்‌ திருமேனி கொண்டு 
முன்னின்‌ அம்‌, சகலருக்கு அச்சகலர்‌ வடிவுபோன்ற வடிவில்‌ மறைந்து பின்‌ 
னின்றும்‌ இறைவன்‌ உபதேசிப்பன்‌ என்பதாம்‌. 


முன்பின்‌ குறைகள்‌ என்றவிடச்தும்‌ குறையுடைய சொல்‌ என்றவி 
த்தும்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றவிடத்தும்‌ குறை யென்பது அ௮றிவித்தாலன்‌ றி 
அறிவு நிகழாத இன்றியமையாமையை குறித்து நின்றது. இவ்வா ற ஒன்றை 
இன்றியமையாமை குறையாகும்‌ என்‌ பசைச்‌ திருக்குறள்‌ ஆள்வினை யுடை 
மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது பாட்டில்‌ *: வினைச்குறை தர்ந்தாரிற்‌ நீர்ந்தன்‌ 
துலகு?” என்பதற்குப்‌ பரிமேலழகர்‌ வினையாகிய குறையைச்‌ செய்யாது 
வீட்டவரை உலகம்‌ விட்டது என உரைகூறி, குறை இன்றியமையாமைப்‌ 
பொருள்‌ என்று விளக்கிய வாற்றானும்‌ அறிக. அதாவது இன்றியமையாத 
முயற்சி யென்னுங்‌ குறையை விட்டவரை உலகம்‌ விட்டது என்பதாம்‌. 


பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒரு பொருளைத்‌ தரும்‌ சொல்லாத 
லால்‌ கொள்பவத்தின்‌ என்பதற்குக்‌ கொள்ளப்பட்ட உண்மை மாத்திரையில்‌ 
என்று உரை செய்யப்பட்டது. இவ்விடத்து உண்மை என்றது அறிவுக்‌ 
குள்‌ அறிவாய்‌ கின்று அறிவிக்கும்‌ கிராசா.ரமாகய சொரூப நிலையினை. 


கொள்பவத்தின்‌ வீடு என்றதில்‌ வீடு என்பது வீட்டைத்‌ தருமுணர்‌ 
வையும்‌, சூழ்‌ கொள்பவர்ச்கு என்றதில்‌ கூழ்‌ என்பது குழ்ச்சியைத்‌ தரும்‌ 
உபதேச மொழியையும்‌ குறத்தி ப லால்‌ உணர்வாதிய காரணம்‌ வீடா 
கெ காரியமாகவும்‌, உபதேச ய காரணம்‌ குழ்ச்சியாகிய காரியமாகவும்‌ 
உபசரிக்கப்படன ; சூழ்ச்சி என்பது நுண்ணறிவு. சூழ்‌ கொள்பவர்‌ என்ற 


விடத்துக்‌ கொள்பவர்‌ என்பதும்‌, சொற்கொள்ளார்‌ எனறவிடத்துக்‌ கொள்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி: ௪௦௪ 


ளார்‌ என்பதம்‌, அவ்வாறே காரணங்‌ காரியமாக உபசரிக்கப்பட்டன. 
எவ்வாறெனின்‌, பிரளயாகலச்சன்மை சகலத்தன்மை காரணம்‌; உபதேசங்‌ 
கொள்ளுசல்‌ காரியம்‌, விஞ்ஞானாகலத்சன்மை காரணம்‌; உபதேச 
கொள்ளாமை காரியம்‌. ஆசலால்‌ பிரளயா கலர்‌ சகலராஇய காரணம்‌ கொள்‌ 
பவ ரென்னுங்‌ காரியமாகவும்‌, விஞ்ஞானாகலராகிய காரணம்‌ கொள்ளா 


ரென்னுங்‌ காரியமாசவும்‌ உபசரிக்கப்பட்டமை அறிக. 


சொற்‌ கொள்ளாரென்‌ றதில்‌ கொள்ளா ரென்பது கொள்ளார்க்கு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ அதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றமையுருபு தொகையா 
யிருந்தது. இது திருக்குறள்‌ நீத்தார்பெருமையில்‌ ““ஐந்சவித்சா ளாற்றல்‌”” 
என்றவிடத்து ஆற்றலுக்கு எனனும்பொருளில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமையுருபு 
தொகையா யிருக்கின்‌ றதுபோலாம. 

ஆம்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வருவித்து வீடு ஆம்‌ என உரைகஃப்பட்டது. ஆம்‌ 
வீடு எனவும்‌ பொருந்தும்‌, வீடென்‌ என்பதையே வீடாம்‌ என்று பாடமோ.து 
வாருமுளா. 

மேலை வெண்பாவில்‌ தானே விளையும்‌ முன்னுணர்ச்தும்‌ பின்னுணர்‌ 
தீதுமெனக்‌ கூறி, இவ்வெண்பாவிலும்‌ பவச்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ 
செறியும்‌ என்றமையால்‌ கூறியது கூறலாகிய குற்றமாகாதோ எணின்‌, 
ஆகாது; எவ்வாறெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ உணர்த்து முறைமை மூவ 
கைப்‌ படுமெனச்‌ கூறி, அவ்வாறு மூவகையாக உணர்த்துசற்குக்‌ காரணம்‌ 
என்னை என்னும்‌ யத்தை நீச்குசற்கு, நெறியின்‌ அறிவிக்க "அன்றி அறி 
யா அகலான என்னுங்‌ காரணங்காட்டி, ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ அறிவு பவத்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ என வலியுறுத்‌ 
இயவாறென அறிக. 

இவ்வாறன்றி இவ்வெண்பாவிற்குப்‌ பிறர்‌ வேறு விசமாக உரை கூறு 
வர்‌. ௮துவருமாஐ-- உளங்கள்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா--அன்மாக்கள்‌ 
அறிவித்சாலன்றி அறியா ஆகலான்‌ ,-— நெறியில்‌ முன்பின்‌ குறைகள்‌ செறி 
யுமாம்‌--அவ்வான்மாக்களுக்கு அறிவிக்க எழுந்த நூல்களுள்‌ இித்தாந்தமல்‌ 
லாத ஏனைய நூலகளெல்லாம்‌ அவ்வச்சமய நெறியை முன்‌ கூறியபடி" பின்‌ 
கூறாது மாஅபடுங்‌ குறைகள்‌ நிறைந்திருப்பன ஆசலால்‌.--குறையடைய 
சொற்கொள்ளார்‌--அக்குறைபாடுடைய நூல்களைக்‌ கொள்ளாது, குறை 
வில்‌ சசன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு-குறைபாடில்லாத்‌ முசல்வன த இச்சாக்த 
நூல்களைச்‌ கொள்பவர்ச்கு,--கொள்பவத்தின்‌ வீடு ஆம்‌ -கொண்ட பிறவி 
யிற்றுனே வீடுபேறாம்‌ என்பதாம்‌. இவ்வுரை மெலை வெண்பாவோடு சம்‌ 
பக்த மில்லை. ஆசலால்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌ அறிவிக்ச அன்றி அறி 
யாமை ஆன்மாவின்‌ சன்னிய௰ல்பு கூறிய லழாஞ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌।அஇிகர 
ணத்தில்‌ உபதேசியாய்‌ என்றசனாலேயே பெறபபட்டது. அதனை இவ்வி 


டத்தம்‌ கூறியது கூறலாகக்‌ கூறவேண்டாமையால்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 


௪௦௮ சிவஞானபோத்ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தானே விளையும்‌ முன்னுணர்ச்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று கூறியதனை 
வலியுஐச்துதற்‌ கேற்றவாறு அவ்வாறு உணர்த்துதற்குக்‌ காரணம உணரு 
தலின்கண்்‌ உண்டாம்‌ வேறுபாடு எனவும்‌ அவ்வேறுபாடுபற்றிப பவத்தின்‌ 
ஆம்‌ முன்செறியும்பின்‌ செறியும்‌ எனவும்‌உணர்வின்‌ விசேட மாத்திரையே 
இவ்வெண்பாவிற்‌ கூறினா ரென்றுணர்க. 

உயிர்கள்‌ சமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைத்‌து அறிவிச்தா லன்றி 
அறியா என்பசைச்‌ கருவூர்த்சேவர்‌ திருவிசைப்பாவில்‌ இருவிடைமருதார்ப்‌ 
பதிகம்‌ ௫-வது செய்யுளில்‌ “பந்கமும பிரிவும்‌ செரி பொருட்பனுவற்‌ படி 
வழி சென்று சென்றேறி?? என்பசனானும்‌ அறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றது கணனிச்சீராகலின்‌ சீர்‌ 
சிசையுமா தலால்‌ லகர ஒற்றை நீக்கிக்‌ காய்ச்சீராக்கிக்‌ கொள்க. இது எது 
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போல எனின்‌, '“சங்கறுப்ப செங்கள்குலம்‌! என்றது போலாம்‌. 


சகலர்ககுக கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருதலில்லை என்பாரை மறுத்து 
வருமென்பதற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


இல்லா முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரு மேந்திழைபா 
னல்லா யுளவாமா னீர்னிழல்போ-லில்லா 
வருவாகி நின்றானை யாரறிவார்‌ தானே 
யுருவாகித்‌ தோன்றானே லற்று. 


சிற்றுரை. 


௪ ன . . ௬ ௪ DL] ௪ 7 ச. 

மனு ஐப்‌ எ-ணின்‌, அம்முத்திறத்துள்‌ ஈண்டைக கெடுத்‌ 
துக்கொண்ட அஞ்ஞான வச்சகலாக்கு அக்குருவா தல்‌ உபசாரமே 
யன்றி ஏனையபோலுண் மையா தல்‌ செல்லா தென்பாரை நோக்கி 


உண்மையா தலை உவமை முகத்தான்‌ வலியுஅத்‌ அதனுதலிற்ு, 


(இ-ள.) ஈல்லாய்‌---௮ றிவால்‌ ஈன்மையுடைய மாணாக்கனே,-- 
ஏக்து இழைபால்‌ முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லா உளஆம்‌-— வந்‌ 
திய விழைகளை புடையாட்குச்‌ (குழவி மாட்டுளதாயெ அருவாயெ 
அன்பினைப்‌ பிறரறியமாறு வெளிப்படுத்தும்‌ அவவன்பினா।ாவா 
இய) முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ (அவள்‌ மாட்டுக்‌ குழவியைக்காணு 
முன்‌) இல்லாவாய்ப்‌ பின்னுளவாம்‌ (அதுபோல); நீர்‌ நிழல்போல்‌ 
இல்லா அரு ஆகி நின்றானை ஆரறிவார்‌ தானே உருவாகி உற்றுத்‌ 
தோன்று னல்‌, நீரினஃண்‌ நிழல்‌ போல்‌ (உயிர்கண்மாட்பெ) 


புலப்படுத வில்ல! த அ ரவமாய்‌ நின்றமுதல்வனை யார்தாமறிலார்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௦௧ 


விடத்த அவ்வுயிர்‌ தககும்‌ இடமாதிய அவ்வுடம்பும்‌ முூசல்வன்‌ ௮ருள்மய 
மேயா மென்பது அறியக்‌ இடத்தலீன்‌ மாயாவடிவத்சைப்‌ பொருந்திய குற்‌ 
றம்‌ வாராதென அறிக. 
இந்த ஏது ஞானகுரு ஈமமில்‌ ஒருவரென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்‌ 
சாந்தச்‌ இணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ குருவுமாப்த்தோன றி 
உணர்த்தும்‌ முறைமையைவிள ககிக காட்டும்‌ 


உதாரணம, 


மேயஞ்ஞானக்‌ தானே விளையும்விஞ்‌ ஞானகலர்க்‌ 
கஞ்ஞான வச்சகலர்க்‌ கக்குருவாய்‌--மேய்ஞ்ஞானம்‌ 
பின்னுணர்த்து மன்றிப்‌ பிரளயா கலருக்கு 
முன்னுணர்த்துந்‌ தான்குருவாய்‌ முன்‌. 

சிற்றுரை. 


61-த ௨-ம்‌ ௪-னின்‌, ஒஃராரிடங்களிற்‌ குருவாய்வக்‌ ணா 
க்துதலின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமா றென்னை யென்பாரை நொக்கி 
அதனை வசைசெய்துணர்த்தி வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) விஞ்ஞானகலர்க்குத்‌ தானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விலா 
யும்‌-(அம்முதல்வன்‌ மூவகையான்மாக்களுள்‌) விஞ்ஞானகலசா 
யினார்க்குத்‌ தன்மையினின்றவாறே தத்துவஞானத்தை விளை 
விப்பன்‌,- அன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குத்‌ தான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ 
உணர்த்தும்‌ அவ்வாறன்றிப்‌ பிரளயாகலராயினர்க்கு காற்றோ 
ளும்‌ முக்கண்ணுங்‌ கறைமிடறு முதலிய உறுப்பிற்றுய்‌ முத்தொ 
ஹில்‌ ஈடாத்தி நின்ற தன்னியற்கை வடிவே குருவடிவாகக்‌ காட்டி 
முன்னாக கின்று தத்துவஞானத்தை உபதேரித்‌ தணர்த்துவன்‌- 
அஞ்ஞான அச்சகலாக்கு அக்குருவாய்ப்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
உணாத்தும-அவிச்சையையுடைய சகலராயினார்க்கு அவர்வடிவு 
போலும்‌ வடிவுடைய குருவாகி அவ்வடிவின்‌ பின்னாக மறைந்து 
நின்று தத்துவஞானத்தை யுணர்த்துவன்‌ -முன்‌-அவ்வேறு 
பாட்டை அறிவாயாக எ-று, 


முன்னென்றதனை முன்னைப்‌ பொருளென்‌ அரைத்து எழு 


கோடலு மொன்று. விசையும்‌ என்பது ““அரசனெடுத்த 


வாயாகக்‌ 
வாலயம்‌!”? என்புழிப்போல விவ்விகுதி தொக்குகின்றது. இவ்‌ 
வாறன்றி எளிதி னடப்படுதினோக்க ** அரிசி தானே அட்டது '' 


இக 


௪௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


என்றுத்‌ பால எளிதின்‌ விளைவிக்கப்படுத னோக்கி மெய்ஞ்ஞானக்‌ 
தானே விளையு மென்றாரெனினும்‌ அமையும்‌, “உண்ணின்‌ றறுத்த 
ரளி? என்றார்‌ புடைழாலாகிரியரும்‌, ஈண்டு அஞ்ஞானம்‌ என்றது 
அவிச்சையை என்பது சகலர்க்கே அடையாய்‌ ஒதியவாற்றானறிக, 
அச்சகலரென்றது தவஞ்செய்தாரென மேலெடுத்துக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட சகலபென்றவாமு, ௮க்குருவென்றது மேற்கொளிற்‌ கூறிப்‌ 
போந்த குருவென்றனாறு, தானை விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ 
பின்னுணர்த்தும்‌ எனவே, விஞ்ஞான கலாக்குக்‌ தன்மையிலும்‌ 
பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்குப்‌ படர்க்கையினும்‌ 
நின்‌ றுணர்ததமென வரைசெய்கவாறு காண்க, இவற்றுண்‌ முன்‌ 
னைய விரண்டும்‌ கிரா. கார மெனவும்‌ பின்னயது சாதார மெனவுங்‌ 
கூறப்படும்‌, 
விளக்கம்‌. 


கொண்டு கூட்டு. விஞ்ஞான கலர்க்குத்சானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விளை 
யும்‌ அன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குத்‌ தான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ உணர்த்தும்‌ அஞ்‌ 
ஞான ௮அச்சகலர்க்கு அக்குருவாய்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ உணர்த்தும்‌ முன்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு ஞானம்‌ குருவால்‌. நிகமுமென்பது உண்மையாயின்‌ சிலருக்குக்‌ குரு 
வந்து உபதேசிக்காமலும்‌ ஞானம்‌ உண்டாகின்றசே, அதன்‌ உண்மை என்‌ 
னைஎனபர்‌ ஒரு சாரார்‌. அவரைபொக்திக்‌ குருவாய்வந்‌ தணர்த்து முறைமை 
யினை வரையறுத்துக்கூறி முதல்‌ சானே குருவுமாய்‌ வரும்‌என்னும்‌ மேற்‌ 
கோளைவலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(யபொ-சை.) மேற்கோளிற்‌ கூறப்பட்ட அம்முதசல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து 
உணர்த்து மிடத்து, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலர்‌ என்னும்‌ மூவகை 
யான்மக்கஞுள்‌, விஞ்ஞானாகலராயினார்ச்கு அறிவிற்குள்‌ அறிவாய்‌ 
தன்மையில்‌ நின்‌ றவாறே சத்துவஞானத்சைத்‌ தோற்று விப்பன்‌. பிரளயா 
கலசாயினார்ககுத்‌ தனமையில்‌ நின்று உணர்த்தாது கான்குதோளும்‌ மூன்று 
கண்ணும்‌ காளகண்டமும்‌ முசலி.ப உறுப்புச்சுளுடன்‌ முத்தொழில்‌ ஈடாத்‌ 
திநினற தன்‌ இயற்கை வடிவமே குருவடிவமாகக்‌ காட்டி முன்னிலையாக 
நின்று தத்துவ ஞான த்தை உபரித்‌ தணர்த்துவன்‌ .அவீச்சையையுடைய 
சகலராயினா்க்கு அசசகலர்‌ வடிவுபோலும்‌ வடிவுடைய குருவடிவில்‌ மறை 
ந்துநின்று த,த்துவஞான ச்சை உணர்சதுவன்‌. இவ்வாறு முதல்வன்‌ குரு 
வுமாய்‌ வந்து உணர்ச்தும அவ்வேறு பாட்டை அறிவயாக எ-று, 


(க-ரை.) இறைவன்‌ விஞ்ஞானாகலசாகிய உயிர்களுக்கு அறிவுக்குள்‌: 
அறிவாய்‌ நின்றும்‌, பிரளயாசவராகிய உயிர்களுக்கு உருவச்திருமேனி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி, ௪௦௩ 


கொண்டும்‌, சகலராதஇிய உயிர்களுக்கு அவ்வுயிர்கள்‌ தங்கியிருக்கும்‌ வடிவு 
போன்ற குருவடிவங்‌ கொண்டும்‌ ஞானத்தை உணர்த்துவன்‌. ஆசலால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ குருவின்றி ஞானம்‌ நிகழுமாறில்லை என்பசாம்‌. 


இறுதியில்‌ நின்ற முன்‌ என்பதற்கு அறிவாயாக என்று பொருள்‌ 
கூறப்பட்டது. அவ்வாறன்றி முன்னைப்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ என்று 
உரைத்து எழுவாயாகக்‌ கொள்ளுதலும்‌ ஒன்று. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ 
அம்முதல்வன்‌ என்று உரையில்‌ வருவிக்காமல்‌ முன்னைப்‌ பொருள்‌ விளை 
விக்கும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று முடித்துக்கொள்க. 

மெய்ஞ்ஞானம்‌ தானே விளையும்‌ என்பதில்‌ விளைவிக்கு மென்ற 
பொருளையுடைய விவ்விகுதி தொக்கு நின்றது. இது “அரசன்‌ எடுத்ச ஆல 
யம்‌””என்றவிடத்து அரசன்‌ எடெபித்த ஆலயம்‌ என்றுகொள்வ துபோலாம்‌. 
எடுத்தல்‌ என்பத கட்டுதல்‌; இதுதன்வினை. எடுப்பிச்சலென்பது சட்டுவித்‌ 
தல்‌; இது பிறவினை. 


சானேவிளையும்‌ என்பதற்குத்‌ சன்மையில்‌ நின்றவாறே விளைவிப்பன்‌ 
என்று கூறி.ப இப்பொருளேயன்றி, எளிதாகப்‌ பாகப்பதெலை கோக அரிச 
தானே பாகமாயிற்று என்றாற்போல, விஞ்ஞானா கலர்க்கு உருவத்திருமேனி 
கொள்ளாமலும்‌ குருவடிவின்‌ மறையாமலும்‌உள்கின்‌ றவாறே மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
விளைவிக்கப்படுதல்‌ நோக்கித்‌ தானே விளையும்‌ என்று கூறினார்‌ எனினும்‌ 
பொருந்தும்‌. இக்கருத்தப்பற்றியே போற்றிப்‌ பலஃ்றொடை வரி ௬௧-ல்‌ 
“உண்ணின்‌ றறுத்தருளி?என்றார்புடைதூலாசிரியரும்‌. ்‌ 

அஞ்ஞான மென்றது ஆணவத்தைச்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ 
சகலர்க்கே அடையாகக்‌ கூறியதனால்‌ அவிச்சையைக்‌ குறிச்சசென அறிக. 
அவிச்சையாவ து மாயாமலத்தின்‌ காரியமான மயக்கம்‌. ஆகவே, இவ்விடத்‌ 
அஅஞஞானம்‌ என்றது மாயாமலம்‌ என்‌ றபடியாம்‌. 


அஞ்ஞான அ௮ச்சகல ரென்றதில்‌ அகரச்சுட்ட முதலதிகரணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ தவஞ்செய்சா ரென்று கூறப்பட்ட சகலரைச்‌ ஈட்‌ 
டி யவாரும்‌. 


அக்குருவென்றதில்‌ அசரச்சுட்‌ட இவ்வதிகரணச்து மேற்கோளிற்‌ 
கூறிய குருவைச்‌ சுட்டியவாறாம்‌. 

தானே விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்றதனால்‌ 
குருவின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென்பாரை மறுத்து, விஞ்ஞானாகலர்க்குத்‌ 
தன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்ச்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்குப்‌ படர்க்கையி 
னும்‌ கின்று உணர்த்துமென வரையறுத்தவாறு அறிக. இவ்வாறு உணர்த்‌ 
அம்‌ வேறுபாடு மூன்றனுள்‌, விஞ்ஞானாகலர்க்குக்‌ கொள்ளும்‌ அறிவுத்திரு 
மேனியும்‌ பிரளயாகலருக்குக்‌ கொள்ளும்‌ உருவத்‌ திருமேனியும்‌ முதல்வ 


௪௦௫௪ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னுக்குச்‌ சு சந்திரமாசலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிராசார மெனப்படும்‌. சகலர்க்கு 
அவர்‌ வடிவுபோன்ற வடிவத்தை ஆதாரமாகக்‌ கொண்ட நிற்றலால்‌ அது 
சாதார மெனப்படும்‌. நிராதாரமாய்‌ நின்றுணர்ச்துவதை நிராதார திக்கை 
எனவும்‌, சாதாரமாய்‌ நின்றுணர்த்துவதைச்‌ சாதார தீக்கை எனவுங்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, நிராதாரமென்பதுஆதாரமில்லாசது. சாதாரமென்பது ஆதாரத்தோடு 
கூடியது. திஷையின்‌ முறைகளும்‌ பாகுபாடுகளும்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ முத 
லாச உயிர்களை வகுத்ததன்‌ காரணமும்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்‌ 
திரம்‌ ௨ முதல்‌ ௬ வரையுள்ள செய்யுட்களின்‌ விசேட உரையில்‌ விளக்‌ 
இயிருக்கின்றாம்‌. அவ்விட தீதுக்‌ காண்க. 
முதல்வன்‌ மூன்றுவகையாய்‌ நின்று உணர்‌ ச்து 
தற்குக்‌ காரணங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அறிவிக்க வன்றி யறியா வுளங்கள்‌ 

சேறியுமா முன்பின்‌ குறைக-—ணேறியிற்‌ 

குறையுடைய சோற்கொள்ளார்‌ கோள்பவத்தின்‌ வீடேன்‌ 

குறைவில்சகன்‌ சூழ்கோள்‌ பவர்க்கு. 

சிற்றுரை. 

எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ முதலிய மூவர்க்கும்‌ 
ஓரியல்பா னுணர்த்தாது அவ்வாறு தன்மையினும்‌ முன்னிலை 
யினும்‌ பின்னிலையினுமா யபுணர்த்துதல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்‌ 
கிக்‌ காரணங்‌ கூறி அதை வலியுறுத்திசனுதலிற் று. 

(இ-ள்‌.) உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா 
உயிர்களெல்லாம்‌ தமக்குரிய படிவழியின்‌ வைத்து முதல்வனறி 
விக்க அறியும்‌ இயல்பின வன்றி ஒன்றுபோல்‌ அறிவிக்க வறியுமி 
யல்பின வல்ல ஆகலான்‌,-குறைவு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு- 
அவ்வறிவாற்‌ குறைபாடில்லாக சகக்கடவுளது உபதேச மொழி 
யைக்கொண் டணெரு மியல்பினராயெ பிரளயாகலர்‌ சகலர்க்கு,-- 
குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌--அவ்வறிவித்கா லறிதலாயெ 
குறைகள்‌ முன்னிலையிலும்‌ பின்னிலையினு நிகழ்வனவாம்‌,-- கறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்பவத்தின்‌ வீடு (ஆம்‌) என்‌-- 
குறைவில்‌ சகனாலாகிய குறையினையுடைய உபதேசமொழிகொண் 
ணொ வேண்டாத விஞ்ஞானாகலர்க்கு முதல்வனாற்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட தன்னுண்மை மாத்திரையின்‌ வீடுபயக்கு முணர்வுண்டென்‌ 


மறிவாயாக எ-று 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ ௮இ. ௪௦௫ 


குறை இன்றியமையாகைப்பொருள்‌; அது “வினைக்குறை 
இர்க்தாரிற்‌ நீர்ந்தன்றுலகு'” என்பதனுட்‌ பரி2மலழக ௬ரையானு 
மூணர்க, பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒருபொருட்‌ களவி, 
வீடுபயக்கு முணர்வை விடென்றும்‌, சூழ்ச்சி பயக்கு முபதேச௪ 
மொழியைச்‌ சூழென்முங்‌ காசண காரியமாக உபசரிக்கப்பட்டன. 
கொள்பவர்‌ கொள்ளா ரென்பனவும்‌ அவை, கொள்ளார்க்‌ கென்னு 
கான்கனுருபு விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது, *80ந்தவித்தானாற்றல்‌ ப 
என்புழிப்‌ போல. ஆம்‌ விடெனவுமியையும்‌. வீடாமெனப்‌ பாட 


மோ கிவாரு முளர்‌, 


மேலைவெண்பாவின்‌ மூன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்ததுக்‌ 
கானேவிளையமெனக்‌ கூறியவற்றை ஈண்டு கெறியின றிவிக்கவன்‌ மி 
யறியா வாகலான்‌ ௮து முன்செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ பவத்தினா 
மெனக்காரணம்‌ காட்டி வலியுறுத்தினார்‌. இதற்குப்‌ பிறரெலலாம்‌ 
தத்தமக்குவெண்டி யவாறே மேலைவெண்பாவோடு இயைபற 
உரைத்தார்‌. அல்லதூஉம்‌ ௮றிவிக்கவன்றி அறியாமை உப2ததி 
யாயென ஆன்மாவின்‌ றனனியல்பு கூறும்‌ வழிப்‌ பெறப்பட்டதாத 
லின்‌, அதனை ஈண்டும்‌ புனருத்தியாகக்‌ கூறவேண்டாமையின்‌ 
மேலது வலியுறுத்துதற்‌ கேற்புடைய அறிவிக்க அறிதற்கட்படும்‌ 
விசட மாத்திரையே ஈண்டெடுத்‌ தோதினா ரென்றுணர்க, படி 
வழியின்‌ வைத்தறிவிக்க வனறி அறியாமை ““ பந்தமும்‌ பிரிவுக்‌ 
தெரிபொருட்‌ பனுவம்‌ படிவழி சென்றுசென்‌ நேறி? என்பத 
னானும்‌ அறிக. 

விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு, உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க வன்றி அறியா குறை 

வு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌ குறை 


உடைய சோல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்‌ பவத்தின்‌ வீடு (ஆம்‌) என்‌. 


இவ்வு தாரணம்‌ என்னசொல்விற்ரோ வெனின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிர 
எயாகலர்‌ சகலர்‌ ஆகிய சூவர்க்கும்‌ கடவுள்‌ குருவுமாய்‌ வந்து உணர்த்து 
மிடத்து ஒன்றுபோல்‌ உணர்த்தாது மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு விஞ்‌ 
ஞானாகலர்க்குத்‌ சன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்‌ 
குப பின்னிலையாகிய படர்க்கையினும்‌ நின்று உணர்த்துதற்கு என்னகா 
சணம்‌ என்பாரை மோச்டப்படிமுறையானன்றி அறியமாட்டாமையே 
காரணமெனக்கூறி முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்ச்து மென்ற மேற்கோளை 
வலியுற ச்‌ தியவாறாம்‌. 


௪௦௬ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(போ-ரை ) உயிாகளெலலாக சமககுரிய பககுவமுறையில்வைச்து 
முதல்வ னறிவிகக அறிய சன்மைபயையுடையன” அவ்வாறன்றி எல்லா 
உயிாகளும்‌ ஒன்றுபோல்‌ அறிவிக சால்‌ அறியுக்சன்மையை உடையனவல்ல, 
ஆசலால்‌, அறிவிதசாலறியக கூடிய குறைபாடு உடையஅறிவின்றித தா 
னேயறியும இயலபுடைய உலககருததரவாகுப உருவச திரு மேனிஉடைய 
கடவுளாலும குருமூாததியாலும உபதேசமொழியைககொண்டு உணரும்‌ 
தனமையா திய குறையுடைய பிரளயாகலருககும சகலருககும அவ்வுபசேச 
மொழிகள முன்னிலையினும பினனிலையினும நிகழ்வனவாம உருவததிரு 
மேனியுடை ப கடவுளாலும குரூவாலு ॥ உபதேசிக்கப்பட்ட அறிபவேண 
டிய குரையிலலாச விஞ்ஞானாகலருக்கு முசல்வன்‌ உணமைத திருமேனி 
யாகிய அறிவுருவால்‌ வீட்டைத சருதற்குரிய அறிவு உணடாமென்று அறி 


வாயாக எ-று 


(கஃ-ரை ) உயிகள அவரவாககுரிய பககுவததிற கேறறவாறு அறி 
விததாலறியு தன்மையுடையன ஆதலால்‌ விஞ்ஞானாகலாக்கு அறிவுசகுள்‌ 
அறிவாய்‌ உள்‌ நின்றும்‌, பிரளயாகலருககு உருவத்‌ திருமேனி கொணடு 
முன்னின்றும்‌, சகலருககு ௮சசகலா வடிவுபோன்ற வடிவில்‌ மறைஈது பின்‌ 
னின்‌ அம இறைவன உபதேசிபபன்‌ என்பதாம. 


முன்பின குறைகள எனறவிடததும குறையுடைய சொல்‌ என்றவி 
டத தும குறைவில்‌ சகன்‌ என்‌ றவிடத தும குறை யென்பதஅறிவித்தாலன்றி 
அறிவு நிகழாத இன்றியமையாமையை குறிதது நினறது இவ்வாறு ஒன்றை 
இன்றியமையாமை குறை.பாகும என பசை திருககுறள்‌ ஆள்வினை யுடை 
மை அதிகாரததில்‌ ௨-வது பாட்டில்‌ “£ வினைககுறை தீரக்சாரிற்‌ நீர்ந்தன்‌ 
அலகு ” என்பதற்குப பரிமேலழகா வினையாநிய குறையைச்‌ செய்யாது 
வீட்டவரை உலகம விட்டது என உரைகூறி, குறை இனறியமையாமைப 
பொருள்‌ எனறு விளககய வாற்றானும அறிக அதாவது இன்றியமையாத 
மூயறசி யெனனுக குறையை விட்டவரை உலகம விட்டது என்பதாம்‌ 


பலம, சமபவம, உணமை என்பன ஒரு பொருளைத்‌ தரும்‌ சொல்லாத 
லால்‌ கொளபவச்தின்‌ எனபசறகுக கொள்ளபபட்ட உணமை மாத்திரையில்‌ 
என்று உரை செயயபபட்டது இவ்விடதது உண்மை என்றது அறிவுக 
குள்‌ அமிவாய நினது அறிவிககும கிராசா.ரமாகய சொரூப நிலையினை 


கொளபவததின்‌ வீடு என்றதில்‌ வீடு என்பது வீட்டைத தருமுணர்‌ 
வையும, சூழ்‌ கொளபவாசகு எனறதில்‌ சூழ்‌ எனபது சூழ்சசியைத தரும்‌ 
உபதேச மொழியையும குறிதது நிறறலால்‌ உணாவாகிய காரணம வீடா 
இய காரியமாகவும, உபசேசமாதிய காரணம்‌ குழசசியாயெ காரியமாகவும்‌ 
உபசரிககபபடன, சூழ்ச்சி என்பது நுண்ணறிவு சூழ்‌ கொள்பவா என்ற 
விடததுக கொள்டவா என்பதும, சொறகொளளரா எனறவிடத்துக கொள்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி ௪௦௪ 


ளார்‌ என்பதம்‌, அவ்வாறே காரண்ங்‌ சாரியமாச உபசரிக்கப்பட்டன. 
எவ்வாறெனின்‌, பிரளயாகலதச்தன்மை சகலச்சன்மை காரணம்‌; உபதேச 
கொள்ளுசல்‌ காரியம்‌, விஞ்ஞானாகலத்சன்மை காரணம்‌; உபதேசங்‌ 
கொள்ளாமை காரியம்‌. ஆசலால்‌ பிரளயா கலர்‌ சசலராதிய காரணம்‌ கொள்‌ 
பவ ரென்னும்‌ காரியமாகவும்‌, விஞ்ஞானாகலராகிய காரணம்‌ கொள்ளா 


ரென்னுல்‌ காரியமாசவும்‌ உபசரிக்கப்பட்டமை அறிக. 


சொற்‌ கொள்ளாரென்றதில்‌ கொள்ளா ரென்பது கொள்ளார்க்கு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ அதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமையுருபு தொகையா 
யிருந்தது. இத திருக்குறள்‌ நீத்தார்பெருமையில்‌ ““ஒந்தவித்தா னாற்றல்‌"? 
என்றவிடத்து ஆற்றலுக்கு என்னும்பொருளில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமையுருபு 
தொகையா யிருக்கன்‌ றதுபோலாம்‌. 

ஆம்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வருவித்து வீடு ஆம்‌ என உரைக*ப்பட்டது. ஆம்‌ 
வீடு எனவும்‌ பொருந்தும்‌, வீடென்‌ என்பதையே வீடாம்‌ என்று பாடமோது 
வாருமுளர்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ தானே விளையும்‌ முன்னுணாச்தும்‌ பின்னுணர்‌ 
தீதுமெனக்‌ கூறி, இவ்வெண்பாவிலும்‌ பவச்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ 
செறியும்‌ என்றமையால்‌ கூறியது கூறலாகிய குற்றமாகாசோ எனின்‌, 
அகாது; எவ்வாறெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ உணர்த்து முறைமை மூவ 
கைப்‌ படுமெனச்‌ கூறி, அவ்வாறு மூவகையாக உணர்ச்துதற்குக்‌ காரணம்‌ 
என்னை என்னும்‌ யத்தை நீக்குசற்கு, நெறியின்‌ அறிவிக்க | அன்றி அறி 
யா ஆகலான்‌ என்னுங்‌ காரணங்காட்டி, ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ அறிவு பவத்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ என வலியுறுத்‌ 
தியவாறென அறிக, 


இவ்வாறன்றி இவ்வெண்பாவிற்குப்‌ பிறர்‌ வேறு விசமாக உரை கூறு 
வர்‌. ௮அதுவருமாற--- உளங்கள்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா--அன்மாச்கள்‌ 
அறிவித்தாலன்மி அறியா ஆகலான்‌, நெறியில்‌ முன்பின்‌ குறைகள்‌ செறி 
யுமாம-அவ்வான்மாக்களுக்கு அறிவிக்க எழுந்த நூல்களுள்‌ சித்தாந்தமல்‌ 
லாத ஏனைய நூலகளேல்லாம்‌ அவ்வச்சமய நெறியை முன்‌ கூறியபடி" பின்‌ 
கூறாத மாறுபட குறைகள்‌ நிறைந்திருப்பன ஆசலால்‌.-—குறையுடைய 
சொற்ப கொள்ளார்‌ அக்குறைபாடுடைய நூல்களைச்‌ கொள்ளாத, -— குறை 
வில்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்ச்கு--குறைபாடில்லாச முசல்வனது இத்சாக்த 
தூல்களைக கொள்பவர்ச்கு,--கொள்பவத்தின்‌ வீடு ஆம்‌ -கொண்ட பிறவி 
மிற்ரனே வீடுபேரும்‌ என்பதாம்‌. இவ்வுரை மெலை வெண்பாவோடு சம்‌ 
பந்த மில்லை. ஆசலால்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌ அறிவிக்க அன்றி அறி 
யாமை ஆன்மாவின்‌ சன்னியல்பு கூறிய எழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌! அதிகர 
ணத்தில்‌ உபகேசிமாய்‌ என்‌ ற சனாலேயே பெறபபட்டது. அதனை இவ்வி 


டதீதம கூறியது கூறலாகக்‌ கூ றவேண்டாமையால்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 


௪௦௮ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தானே விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று கூறியதனை 
வலியுறு த்துதற்‌ கேற்றவாறு அவ்வாறு உணர்த்துதற்குக்‌ காரணம்‌ உணரு 
தவின்கண்‌ உண்டாம்‌ வேறுபாடு எனவும்‌ அவ்வேறுபாடுபற்றிப பவத்தின்‌ 
ஆம்‌ முன்செறியும்பின்‌ செறியும்‌ எனவும்‌உணர்வின்‌ விசேட மாத்திரையே 
இவ்வெண்பாவிற்‌ கூறினா ரென்றுணர்க. 

உயிர்கள்‌ சமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைத்து அறிவிச்தா லன்றி 
அறியா என்பதைக்‌ கருவூர்த்சேவர்‌ திருவிசைப்பாவில்‌ இருவிடைமருதார்ப 
பதிகம்‌ ௫-வது செய்யளில்‌ “*பச்சமும்‌ பிரிவும்‌ செரி பொருட்பனுவற்‌ படி 
வழி சென்ற சென்றேறி?? என்பசனானும்‌ அறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றது கனிச்சீராகலின்‌ சீர்‌ 
சிசையுமாசலால்‌ லகர ஒற்றை நீக்கிக்‌ காய்சசீராக்கிச்‌ கொள்க. இது எது 
போல எனின்‌, ““சங்கறுப்ப செங்கள்குலம்‌"” என்றது போலாம்‌, 
சகலர்க்குக்‌ கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருதலில்லை என்பாரை மறுத்து 
வருமென்பதற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


இல்லா முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரு மேந்திழைபா 
னல்லா யுளவாமா னீர்னிழல்போ-லில்லா 
வருவாகி நின்றானை யாரறிவார்‌ தானே 
யுருவாகித்‌ தோன்றானே லுற்று. 


சிற்றுரை, 
61-இ உ-ம்‌ எ-னின்‌,; அம்முத்திறத்துள்‌ ஈஎண்டைக்‌ கெடுத்‌ 


அக்கொண்ட அஞ்ஞான வச்சகலாக்கு அக்குருவா தல உபசாரமே 
யன்றி ஏனையஃபாலுண்மையா தல்‌ செல்லா தென்பாரை நோக்கி 


உண்மையா தலை உவமை முகத்தான்‌ வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று. 


( இ-ள்‌.) ஈல்லைய்‌-- அறிவால்‌ கன்மையுடைய மாணாக்கனே,-- 
ஏரு இமைபால்‌ முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லா உளஆம்‌- வக்‌ 
திய விழைகளை யுடையாட்குக்‌ (குழவி மாட்டளதாயெ அருவாயெ 
அன்பினைப்‌ பிறரறியுமாற வெளிப்படுத்தும்‌ ௮ வவன்பினுருவா 
கிய) முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ (அவள மாட்டுக்‌ குழவியைக்காணு 
முன்‌) இல்லாவாய்ப்‌ பின்னுளவாம்‌ (௮துபோல)--நீர்‌ நிழல்போல்‌ 
இல்லா அரு ஆகி மின்றுனை ஆரறிவார்‌ தானே உருவாகி உற்ழுத்‌ 
தோன்று 2னல்‌,--$ரினகண்‌ ரிழல்‌ போல்‌ (உயிர்கண்மாட்டுப்‌) 


புலப்பட லில்லா து அருவமாய்‌ சின்றமுதல்வனை யார்தாமறிவார்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௦௯ 


அவபன குருவடிவாய்‌ வந்த தோன்றிகின்று உணர்த்தானா 
யின்‌ எ-று, 

ஒருவரு மில்லை யென்பதாம்‌, இஃகெடுத்‌ துக்காட்வெமை, 
இன்றி யமையாமை யுணர்த்துவார்‌ தோன்றானே லாரறிவாசென 
எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறினார்‌. பொருளுக்‌ கோ தியகனை உவமை 
யினும்‌ கூட்டி ஏற்குமா றுரைக்க. 


முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பை விளக்குமென்பது “ரந்த 
இருமுலைக்கே துய்ய சுவஞானஞ்‌-சுரந்துண்டார்‌ பிளளையெனச்‌ 
சொல்லச்‌, சுரந்து தனமுடையா டென்பாண்டி மாதவி தாழ்‌ 
நத--மனமுடையா என்பிருக்த வாறு” கணு த “அன்பிற்கு 
முண்டோ வடைக்குந்தா மார்வலர்‌-புன்கணீர்‌ பூச ரும்‌” என்‌ 
பதனானும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ அன்பின்வடிவே பிறவல்லவென்‌ 
பது அன்புநிகழ்தற்குரிய காரணமுளவழி வெளிப்பட்டு அஸ்‌ தில்‌ 
வழிவெளிப்படாத ஒற்துமைநோக்கிக்‌ கண்டுகொள்க. இவவொற் 


அமை உணர்த்துவார்‌ இல்லாவாயுளவாம்‌ என்றோர்‌, 


இல்லா வென்பது பதிதெச்சக்‌ குறிப்பு, ஆல்‌ ௮சை, நீர்‌, 
அகத்தியங்கும்‌ உயிர்கட்கு, தகி ல்‌ உண்மையான நீரின 


கண்‌ வனிதை பொண்னு ம; உண்டாகவே, அண்டு நீருக்கு நிழ 
லுண்‌ டென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன, அந்கிழல்‌, வேறுநில்லா த 
நீரோடு விரவிநிற்றலின்‌ நீர்போற்‌ புலப்படாதாயிற்று, அதுபோ 
லச்‌ வசை தன்னியமும்‌ யானென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்ப்‌ 
புலப்படும்‌ ஆன்ம சைதன்னியத்‌ தாடு விரவிப்‌ புலப்படாது நிற்ப 
தொன்றென்பார்‌ நீர்நிழல்‌2பா லில்லாவருவாட நின்றானை என்றார்‌, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு) நல்லாய்‌ ஏந்து இழைபால்‌ முலைப்பாலும்‌ கண்ணீ 


ரூம்‌ இல்லா உளஆம்‌ £ர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா அறா ஆட நின்றானே ஆரறி 
வார்‌ தானே உருவாகி உற்றுத்‌ தொன்றானேல்‌. 


இவ்வுதாரணம என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, முசல்வன, தன்மை 

யினும்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையாதிய படர்ச்கையினும்‌ நின்று உணர்‌ 

தீதுவன்‌ என்று மேற்கூறிய அம்மூன்று வகையுள்‌, இவ்விடத்தில்‌ எடுத்துக்‌ 

கொண்ட மாயாமலத்தை யுடைய சகலவர்க்கத்து உயிரகளுக்குக்‌ குருவாய்‌ 

வருதல்‌ முதல்வன்‌ என்பது உபசாரமேயன்றி விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா 

கலர்க்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருதல்‌ போல உண்மை யன்று; எதனாலெ 
௫௨ 


௪௧௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ணின்‌, அறிவுக்குள்‌ அறிவாயும தனசகே உரிய திருமேனி கொண்டும்‌ வரு 
தீிலேயன்றி மாயாகாரியமாகிய சரீரத்துடன்‌ கூடி வரமாட்டா னாதலின்‌ 
என்க. ஆகவே மாயாகாரியததோடு கூடி, முதல்வன அருளைபபெற்று, 
உபதேரிககும ஆற்றலுடன்‌ விளங்கும உயிரை முதல்வன குருவாய வச்சா 
னெனக கூறுதல உபசாரமேயாகும என இவ்வாறு கூறுவாரை நோகச்‌ 
சடலருககு வருங்குருவும்‌ முதல்வனே எனறு மேற்கூறியது உணமையே 
என்பதை உவமைமுகசதாற கூறி வலியறுததியவாரும 


(பொ-ரை. ) அறிவால நன்மையுடைய மாணாககனே! சாககய ஆபர 
ணட்சளையுடைய பெண ஒருசதிககுச சனகுழநசையினிட சது வைததுள்ள 
அன்பு பிறருககு வெளிபபடையாய்த செரியா திருபபினும ௮வ்வன்பின 
உருவாய்‌ அவளிட ச தணடாகும முலைபபாலுய கணணீரும அவ்வனபைப 
பிறரறிபுமாறு வெளிபபடுசத தும. அவ்வாறு வெளிப்படுத்தும்‌ அம முலைப 
பாலுக கணணீரும குழகசையைக காணுமுன்‌ இல்லாதனவாய்க கணடபின்‌ 
னா உளவாகும்‌. அதுபோல, நீரின்கணணே உளள நிழல்‌ வெளிப்பட்டு 
வேறுநிலலாது அநநீருடன்‌ கலநது நிற்றல்போல உயிகளிடத்து வெளிப 
பட்டு வேற நில்லாது கலஈது அருவமாய நின்‌ றமுசல்வன்‌, உயிரகளிடத்‌ 
திற்‌ பககுவ& கணடபொழுது வெளிபபட்டுக குருவாயத தோன்றுவன்‌; 
பககுவங காணுமுன்‌ தோன்ற மாட்டான்‌; அவனே குருவடிவாய்‌ வநது 
தோன்றி நின்று உணாத்தானாயின்‌ அம்முதல்வனை யாதாம அறிவரா எ-று. 


(க-ரை ) தாயினிடத.து வெளிபபட்டு வீளககாத அன்பினை அவ்வன்‌ 
பினுருவாஇிய கணணீரினாலும முலைபபாலினாலும உண்டென்று பிறா அறி 
யுமாறுபோல, உயாகளிடதது வெளிபபட்டு விளங்காத முதலவனை அம 
முதல்வன்‌ குருவாய்த திருமேனி கொணடு வந்து உணர்ததுதலால்‌ உண 
டென்று அ.றியககூடும்‌ எனபதாம. 


குருவாய வநத உணாததானாயின்‌ யராதாம ௮றிவரா என றதனால்‌ அவ்‌ 
வாறு உணாத்தானாயின ஒருவரு மறிவாரில்லை என்பதாம்‌. 


இச்செய்யுளில்‌ உவமேயமாகய முதல்வனுககு வெளிபபட்டு விளங 
காத தனமையையும குருவடிவாகத தோன்றுவசையும கூறி, உவமையாகய 
அன பிற்கும வெளிபபட்டு விள ௩காத தனமையையும அ. முலைப பால கண 
ணீா வடிவாகத தோன அவசையும எடுததுசசாட்டினமையால, இது எடுத 
துககாடடு உவமை என்னும ௮லஙகாரம 


முதலவனை அறிபவேணடுமாயின அவன குருவடிவாயத தோனற 
வேண்டும, இலலையாயின அறிய முடியாது எனடசை வற்புறுததவேணடி த 
சோனருனேல்‌ யாரறிவா என எதாமறை முகசதாற்‌ கூறினா 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௪௧௧ 


முசல்வனுக்குச்‌ சொல்லிய நீர்‌ நிழல்போல்‌ என்றதனை உவமையா 
இய அன்பிற்கும்‌ கூட்டி ஏற்குமாறு உரைக்க. ஏற்குமாறு உரைக்க என்றத 
னால்‌ முற்றும்‌ முசல்வனுக்குக்‌ கூறியதுபோல்‌ கூற வேண்டுமென்பது 
கருத்து. ௮சாவது--நீரின்கண்‌ நிழல்‌ அந்நீரின்‌ வேறாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றாமல்‌ அந்கீருடன்‌ கலந்து நிற்றல்போல முதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேறா 
ய்த்‌ தோன்றாமல்‌ அவ்வுயிருடன்‌ கலந்து நிற்பன்‌. அவ்வாறே அன்பும்‌ 
தாயின்‌ வேறாய்த்‌ தோன்றாமல்‌ அத்தாயுடன்‌ கலந்து நிற்கும்‌. நீரினிடச்து 
நிழல்‌ எப்பொழுது மிருப்பத போல உயிரினிடச்து முதல்வன்‌ எப்பொ 
அம இருப்பன்‌. அவ்வாறே சாயினிடத்த அன்பு எப்பொழுதும்‌ இருக்கு 
மென்‌ பதாம்‌. ட்‌ 

சனத்திலுண்டாகும்‌ பாலும்‌ கண்ணிலுண்டாகும்‌ நீரும்‌ உள்ளத்தின்‌ 
சணுள்ள அன்பை விளக்குமென்பதைத்‌ திருக்களிற்றுப்‌ படியார்‌ ௫௫-வது 
செய்யுளில்‌ “*அம்மையினுடைய திருமுலைப்பால்‌ உண்டார்‌ திருஞான சம்‌ 
பந்தப்பிளளையார்‌ என்ற சொல்லக்கேட்ட பாண்டிமாசேவியாருக்குச்‌ தனத்‌ 
இலிருந்து பால்சுரந்து தாம்‌; என்னே பாண்டிமாசேவியின்‌ அன்பிருந்த 
வாற" என்று கூறி யிருத்தலானும்‌, திருக்குறள்‌ அன்புடைமை அதிசாரம்‌ 
௧-வது பாட்டில்‌, “அன்பைப்‌ பிறரறிய வொட்டாது அடைத்து வைத்‌ 
திருக்குக்‌ தாழுளதோ? அன்புடைய வரிடத்துண்டாகும்‌ கண்ணீரே அவ்‌ 
வன்பை யாவருமறியும்படி அற்றும்‌”? என்று கூறியிருத்தலானு மறிக. 


முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பின்‌ வடிவேயன்றி வேறல்ல வென்‌ 
பதை அன்பு வெளிப்பதெற்குக்‌ காரணமாகிய குழந்தையைக்‌ கண்டவிடத்‌ 
அத்‌ சோன்றிக்‌ குழந்தையைக்‌ காணாதவிடத்துத்‌ தோன்றாத ஒற்றமை 
நோக்டிக்‌ கண்டுகொள்க. 


குழந்தையாகிய காரணத்தைக்‌ காணாதவிடத்து வெளிப்பட்டுச்‌ சோன்‌ 
ராத காரியமாகிய அன்பு அக்காரணத்தைக்‌ சண்டவிடத்துக்‌ கண்ணீரும்‌ 
பாலுமாக வெளிப்பட்டுத்‌ சோன்றுதலால்‌ அவை மூன்றுக்‌ தம்முளொற்று 
மை யுடையனவென்‌ பதறிக. 


இவ்வொற்றுமையையுணர்ச்சவேண்டியே அன்பு இல்லையாயின்‌ முலை 
ப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌, அன்பு உளசாயின்‌ அவ்விரண்டு மூள 
வாம்‌ எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறாது முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌ 
உளவாமஎன்றார்‌. 

முன்னுள்ள இல்லாஎன்பது இல்லா சன என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து 
முற்றாயும்‌, இல்லாதன ஆத என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து உளவாம்‌ என்‌ 
பது கொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாயும்‌, வினைச்‌ குறிப்பாயும்‌ நிற்ற 
லால்‌, முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு, பின்னுள்ள இல்லா என்பது அருவாகி நின்‌ 
ரூன்‌ என்பது கொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ நின்றது. 


௪௧௨ சிவஞான போசகச்‌ரசிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உளவாம்‌ ௮ல்‌ என்பதிலுள்ள அல்‌ அசை. 


ஒரு பொருளின்‌ நிழல்‌ அப்பொருளின்‌ வேறாகக்‌ காணப்படுவசாகும்‌. 
ரிரிணிடத்‌தள்ள நிழல்‌ அர்நீறின்‌ வேளுய்ச்‌ காணப்படுவதில்லை. ஆதலால்‌ 
நீருக்கு நிழலுண்டென்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, நீரானது சன்னுள்ளே 
சஞ்சரித்தக்கொணடிருக்கும்‌ உயிர்கட்கு இடங்கொடுப்பசாய்க்‌ காணப்படு 
தின்றது. அதனால்‌ இடங்‌ கொடுக்கும்படியான வெளி உண்டென்று கரு 
தப்படும்‌, வெளி உண்டாகவே, அவ்வெளியில்‌ நீரின்‌ நிழல்‌ உண்டு என 
அறிக. அர்நிழல்‌ ஏனைப்பொருள்களின்‌ நிழல்‌ வேறு நிற்பதுபோல்‌ நீரின 
ஹேறாய்‌ நிற்பதின்றி அர்கீரொடு லந்து நிற்றலால்‌ நீர்வெளிப்பட்டு விளங்‌ 
குவதபோல்‌ அசன்‌ நிழல்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கா தாயிற்று, 

அவ்வாறே வெசைசன்னியமும்‌, யான்‌என்னும்‌ அறிவிற்குப்‌ பொரு 
ளாகிய ஆன்மசைசன்னியச்தோடு கலந்து நிற்பதாகும்‌ என்பசை உணர்த்த 
வேண்டி வேறு உவமை கூறாது நீர நிழல்போல்‌ இல்லா ௮வாூ நின்‌ 
ரூனை என்றார்‌. 

இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
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(poo (Lh அதிகரணம்‌. 
TD FED EDEN ED EDS Em 
ம்பொறிசள்‌ கத்துவஞான ததை விளச்காது 
மதைஃகுமெனக கூறும்‌ 


ப} ௪ 
மேற்மிகாள்‌, 


இனி இல்வான்மாக்கள்‌ ஐயுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தம்‌ 
மையுணரா வேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-லு மிமாள்‌ எ-னின்‌, விடய ஞானத்தை விளக்கும்‌ 8ம்பொ 
நதிகளே தத்‌.துவ ஞானத்தை விளக்குகற்கு மமையும்‌. தம்மூ.தல்‌ 
குருவுமாகல்‌2வண்டாவெனச்‌ சீவசங்கிராக்தவாகசைவர்‌ மதம்‌ 
பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழிக்‌ அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, இவ்வா 
அரையாக்கால்‌ இனியென்பதனா னுணர்த்தப்படு மேலைய நிகராணத்‌ 
தோடுள தாகிய இயைபு பெறப்படாமை அறிக, 


இ-ள்‌ வெ-டை, 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௩ 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள.) இவ்வான்மாக்கள்‌--உணர்த்கத உணரு மியல்பினை 


புடைய உயிர்கள்‌, வீயுணர்வுகளால--லீம்பொறிகளால்‌,--மய 
ங்ல-- மயக்கமுற்று. தம்மை தமதுசொரூபத்தை,--- உணரா 
வென்றது அறியா எ-று, 
சிற்றுரை. 
உணர்வு ஆகுபெயர்‌, 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ சூச்திரத்திலுள்ள மெபுலவேடரின்‌ அயர்க்சனை வளர்ந்‌ 
சென என்னும்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்சோள்‌ என்னசொல்லிற்றோே வெனின்‌, உலகப்பொருள்‌ 
களை அறியும்‌ அறிவை மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ ஐம்பொறி 
களே பசுகரணங்களாய்‌ நின்ற விளக்குவதால்‌ அந்த ம்பொறிகளே சவகர 
ணமாய்‌ நின்று தத்துவ ஞான தசையும்‌ விளக்குதற்குக்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ சத்‌ 
துவ ஞானச்தை விளக்குசற்கு இரண்டாம்‌ அதிசரணச்தின படி சமது 
முசல்வன்‌ குருவமாய்‌ வருதல்‌ வேண்டாம்‌ என்பர்‌ சவசங்கிராக்சவாதிகள்‌. 
அவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌இத்துச்கொண்டு சூச்திரச்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேசஞ்‌ செய்து மெபொறிகள்‌ சத்துவஞானத்தை விளக்காசெனக்‌ 
கூறிய வாராம்‌. 


இவ்வாறு இம்மேற்கோளை 8ம்பொறிகளே தத்துவஞான த்தை விளக்‌ 
கச்கூடும்‌ குருவேண்டாம்‌ என்ற சங்கைக்கு உத்தரமாக்காமல்‌ குருவாய்‌ 
வந்து உணர்த்தினும்‌ £மபொறிகளால்‌ மயக்கியவிடதீது உணருமோ என்‌ 
னுஞ்‌ சங்கைக்கு உத்தரமாகக்‌ கூறின்‌, இனி என்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ மேலைய 
தஇிகரணத்சோடு சம்பந்தம்‌ பெறப்படாமையால்‌ அவ்வாறு கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
சாது. மூன்‌ சொல்லியசனோடு சம்பந்தமுடைய பிறிதொன்றைச்‌ சொல்‌ 
லும்கால்‌ இணி என்று ஆரம்பஞ்‌ செய்யபபடும்‌. மெலையதிகரணத்தில்‌ குரு 
வாய்வக்து ஞானத்தை உணர்த்தும்‌ எனக்கூறி யிருப்பசால்‌ இதிவ்‌ குருவாய்‌ 
வந்து உணர்ச்சலேண்டாம்‌ 2ம்பொறிகளே விளக்கும்‌ என்றசங்கை சம்பந்‌ 
தீமுடையதாம்‌. அவ்வாறின்றி இந்தியங்களால்‌ மயக்கியவிடத்து உண 
ருமோ என்பது உயிரின்றன்மையைக்‌ குறித்த வெறு விஷயமாய்‌ முன்‌ ' 
னர்‌ உசாரணத்துள்‌ அடங்குசவின்‌ இவ்விடத்துச்‌ சமீபந்தமாகாமை யறிக. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ மேபொறிசள்‌ தத்துவ ஞானச்தை மறைக்குமோ 
விளக்குமோ என்பது 8பப்பாடு விளக்குமென்பது பிறர்பக்கம்‌ என 


அறிக 


௮௧௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) தானே அறியும்‌ இயல்பின்றி.! பிறி 
சொன்று அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பினையுடைய உயிர்கள்‌ மபொறிகளால்‌ 
மயக்கத்தை அடைந்து அசனால்‌ சமது சொருபத்தை அறியா எ-று, 

மேற்கோளில்‌ இயணர்வு என்றது ஐீயுணர்வைச்‌ செய்யும்‌ மேபொறி 
களுச்சாசலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 

ஐம்பொறிகள்‌ தததுவளான ததை விளக்காக 
மறைக்கும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வீறு, 


அவைதாம்‌ பளிங்கிலிட்ட வன்னம்போற்‌ காட்டிற்றைக்‌ 
காட்டி. நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-த ஏது எ-னின்‌, அறிவை விளக்குக்‌ கருவியான மயக்கம 
கிகழுமாறு யாங்கன மென்மாரை கோக்க மேற்கொளைச்‌ சாதித்த 
னுசலிற்று, 


(இ-ள.) படிகத்தின்‌ வைத்த பலமீவறு வகைப்பட்ட நிறங்கள்‌ 
அரப்படிக ஒளியைக்‌ £ழ்ப்படத் தத்தத்‌ தம்மியல்பினையே விளக்கி 
நிற்குமா று2பால, அவ்வைம்‌ பொறிகடாம்‌ ஆன்ம சொருபத்தைக்‌ 
சம்ப்படுத்துத்‌ தம்மாற்‌ காட்டப்பட்ட தத்தம்விடயமாததிரையே 
அவவானமாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பன வாகலான்‌ “இனி இவவானமாக்‌ 
கள்‌ லீயுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தம்மையுணசா' வெனமேற்‌ கொண்‌ 
டத எ-று: 

விடயங்களுள்ளும்‌ ௮வ்வவ்வீடய மாத்திரையே அவ்வவ்‌ விக்‌ 
திரியங்‌ காட்டவல்லு மென்பார்‌ காட்டிற்றை என ஒன்றறிசொல்‌ 
லாற்‌ கூறினார்‌. 

விளக்கம்‌, 

இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, &ம்பொறிகள்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவை விளக்குங்‌ கருவியாய்‌ இருக்கவும்‌, அந்த 2ம்பொறிகளால்‌ 
மயக்கம்‌ ரிகழுமென்று மேற்கோள்‌ கூறியது எவ்வாறு கூடு மென்பாரை 
கோக்க, ம்பொறிகள்‌ அறிவை விளச்குமாயினும்‌, அவ்விளக்கம்‌ விடய 
விளக்கமேயன்றி ஆன்மாவின்‌ உண்மை விளச்கம்‌ அன்று எனவும்‌, அவ்விட 
யவிளக்சமும்‌ ஒவ்வொரு இக்திரியச சால்‌ ஒவ்வொரு விடயம்‌ விளங்குமென 
வுங்‌ கூறி லீம்பொறிகளால்‌ மயங்‌இத்‌ தம்மை யுணராவென்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியுறுத்திய வாரும்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧ 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) படி.கத்தினிடத்‌ தப்ப திர பலவேறுவகைப்‌ 
பட்ட நிறங்கள்‌ அப்படிக ஒளியைக்கிழப்படுத்தித்‌ தத்தம்‌ நிறங்சளையே 
காட்டி நிற்குமாறுபோல, ஆன்மாவினிடத்துக்‌ கருவியாய்‌ இருக்கும்‌ 
9ம்பொறிகள்‌ அவ்வான்‌மசொளருபத்தைக்‌ இழ்ப்படுத்தி எந்த எந்த இந்திரி 
யம்‌ எந்த எந்த விடயத்தை விளக்கக்கூடுமோ அந்த அந்த இந்திரியம்‌ அந்த 
அந்த விடயத்தையே அவ்வான்மாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பனவாம்‌. ஆசலால்‌ 
இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ லயுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ சம்மையுணராவென 


மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


விடயங்களுள்ளும்‌ எல்லாவிடயங்களையும்‌ எல்லா இந்திரியங்களும்‌ 
காட்டமாட்டா. ஓவ்வொரு இர்திரியமும்‌ அதற்குரிய ஒவ்வொரு விடயச்‌ 
தையே காட்டும்‌, அதாவது கண்‌ உருவத்தையே காட்டும்‌; ஓசை முசவிய 
வற்றைக்‌ காட்டாது. இவ்வாறே பிற இந்திரியங்களுமாம்‌. ஆதலால்‌ ஒரு 
இக்திரியம்‌ ஒரு விடயத்தையே காட்டுமென்பதை அறிவிக்கவேண்டி ஏது 
வில்‌ காட்டிற்றை என ஒருமை வாசகத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே ஒன்று 
அறிந்தது ஒன்று அறியாதாயும்‌ ஆன்மாவின்‌ இயல்பை மயக்கி விடயச்‌ 
காட்டுச்கே ஏதுவாயும்‌ உள்ள 8ம்பொறிகளால்‌ ஆன்மாவினிபல்பு விளங்கு 
மாறில்லை யாதலால்‌ ஆன்மசொரூபத்தை யுணர்த்துதற்குக்‌ குருவேண்டு 
மென மேலையதிகரணத்தை வலியுறுத்தியவாறு அறிக, 

இந்த ஏது, ஐம்பொறிகள்‌ தத்துவஞானத்தை விளக்கும்‌ என்பாரை 
மழத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று.' 

8ம்பொறிகளோடு கூடியவிடத்தம்‌ ஞானத்தை யடைதற்கு உபாயங்கூறி 
8ம்பொறிகள்‌ தத்துவஞானத்தை விளக்காது மறைக்கும்‌ 
என்பதை வலியுஇத்தம்‌ 


உகாரணம்‌. 


பன்னிறங்‌ காட்டும்‌ படி.கம்போ லிந்திரியந்‌ 

தன்னிறமே காட்டூர்‌ தகைநினைந்து--பன்னிறத்துப்‌ [டான்‌ 

போய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து போய்போய்யா மேய்கண்‌ 

மேய்ப்போருட்குத்‌ தைவமாம்‌ வேறு. 

சிற்றுரை. 

67-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனங்‌ காட்டிற்தையே காட்டிகிற்கு 
மாயின்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ உள்வழித்‌ தம்முதல்‌ குருவுமா யுணர்த்‌ 
தினும்‌ உணர்தல்‌ செல்லாதுபோலுமென்பாரை நோக்கி உணர்‌ 
தீற்குபாயட்‌ கூறி அதனை வலியுறுத்து தனுதலிற்று, 


௪௧௬  சிவஞானபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள்‌.) பல்‌ நிறம்‌ காட்டும்‌ படிகம்‌ போல்‌ இந்திரியம்‌ தன்‌ 
னிறமே காட்டும்‌ தகைநீனைம்‌ த-(தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட) பன்னிறங்‌ 
களினியல்பே தன்‌ மாட்டுக்‌ காட்டி நிற்கும்‌ (பொ த வியல்புடைய) 
படிகம்போலத்‌ (தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட) இக்திரியங்களி னியல்பை 
யே (சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்த்‌) தன்மாட்டு விளக்கி நிற்குந்தன த 
பொதுவியல்பை (முன்னர்ச்‌) கிந்தித்தறிர்து கொண்டு (பின்பு) 
பல்கிறத்துப்‌ பொய்ப்புலனை வேறு உணர்ந்து-(அந்நிறங்கள்‌ படி 
கத்துக்கு வேறென்‌ றறியுமாறுபோலப்‌, பலவகை இயல்புடைய 
பொதுவியல்பைச்‌ செய்யும்‌ பொறிகளைத்‌ (தன்னின்‌) வேறெனத்‌ 
தெளிந்த, பொய்‌ பொய்பா மெய்‌ கண்டான்‌--(அவற்றானாய) 
அப்பொதுவியல்பு பொய்யா யொழியுமாறு (தனது)சிறப்பியல்பை 
உணர்ந்தானாயின்‌,--வேறு மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவம்‌ ஆம்‌-- 
(அவ்வசத்தாகிய பொறிகளுக்கு) வேராகிய (சிவசத்தின தியல்பு 
தன்மாட்டு விளங்கச்செய்யு மாகலின்‌) ௮ச்வெசத்துக்‌ சடிமை 
யாம்‌ எ-று. 

ஈண்டுப்‌ பொய்‌ மெய்யெனப்பட்டன அப்பொருளவா தல்‌ 

மேலே காட்டினும்‌. தைவமென்பது ீசவனதுடைமை யென்னும்‌ 
பொருட்டாய வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இதனானே கருவிகளுள்‌ 
வழிக்‌ காட்டிற்றைக்‌ காட்டி நிற்றலின்‌ அறிதல்‌ செல்லாது, அவை 
நீங்கியவழிக்‌ கேவலமாய்‌ முடியுமாதலிற்‌ றன்னுண்மை யறியுமாறு 
யாங்ஙன மென்னும்‌ கடாவை யாசங்கித்து அவையுள்வழியே 
தன்னுண்மை யறிதற்‌ குபாயங்‌ கூறி இதுபற்றி அவை காட்டிற்‌ 
றைக்‌ காட்டி கிற்றற்‌ கிழுக்கல்லே யென வலியுறுத்த வாறாமெனக, 
மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவமாமென்றதனால்‌ வருகின்ற ௮இகரண 
ததிற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றே வெனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு 
ூம்பொறிகள்‌ தததம்‌ விடயத்தையே ஆன்மசச்களுக்குக்‌ காட்டி நிற்குமா 
யின்‌, அவ்விக்திரியங்கள்‌ உள்ள விடத்து முசலதிகாணத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமது முதல்‌ குருவாய்‌ வந்துணாத்தினும சன்னுண்மை உணர்தல்‌ கூடாது 
போலும்‌ என்பாரை கோக்க, அவ்விட்திரியங்கள்‌ உள்ளவிடத்தும்‌ தன்னுண்‌ 
மையுணர்தற்கு உபாயம்‌ கூறி ஏதுவை வலியுறுத தியவாறாம. 


(பொ-ரை ) பளிககுக கல்லினிடத்துப்‌ பொருந்திய பலநிறங்களின்‌ 
தன்மையையே அபபளிங்குக்கல்‌ சன்னிடத் துக்‌ சாட்டிநிற்கும்‌, நிறங்களின்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௪ 


தன்மை பளிக்கினிடத்தில்‌ விளங்குவது பளிக்குககுப்‌ பொது வியல்பு. 
இப்பொது வியல்புடைய படிகம்போல ஆன்மாவினிடத்துப்‌ பொருந்திய 
இக்திரியங்களின்‌ தன்மையையே அவ்வான்மா தன்னிடத்தில்‌ விளக்கிகிற்‌ 
கும்‌. இவ்வாறு சார்ந்த இந்திரியத்தின வண்ணமாய்‌ நிற்றல்‌ அனமாவுக்குப்‌ 
பொதுவி.பல்பு. இப்பொது வியல்பை முன்னர்ச்சிந்தித்து அறிந்துகொண்டு 
பின்னர்ப்‌ பளிங்ணிடத்திற்‌ ரோன்‌ நிய அக்நிறங்கள்‌ பளில்குக்கு வேறென்‌ 
று அறியுமாறுபோல, பலவேறுவகையான தன்மையுடைய அப்பொது 
லீயல்பை யுண்டுபண்ணும்‌ இந்திரியங்களை அவ்வான்மாத்‌ தன்னின்வேறெ 
னத்‌ தெளிந்து அந்த இச்திரியங்களினா லுண்டாகிய அப்பொது இயல்பு 
பொய்யா யொழியுமாறு தனது சிறப்பியல்பை உணர்க்தானாயின்‌, அவ்வு 
ணர்ச்சி, பொதுவியல்பை யுண்டு பண்ணும்‌ அசத்தாகிய அந்த இந்திரியய 
களுச்குவேறாகிய சிவசத்தினியல்பு தன்னிடத்து விளங்கச்‌ செய்யும்‌. அவ்‌ 
வாறு விளங்குதலால்‌ ஆன்மா அ௮ச்சிவமாகிய சத்துக்கு அடிமையாம்‌ எ-று. 


(க-ரை.) படிகத்திற்‌ காணப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையைப்‌ படிகத்‌ 
இற்கு வேறென்று அறிவதுபோல, ஆன்மாவிற்‌ காணப்படும்‌ இக்திரியங்‌ 
களின்‌ தன்மையை ஆன்மாவுக்கு வேறென்று அறியின்‌, அவ்வான்மாவினி 
டத்துச்‌ வெமாந்தன்மை விளங்கப்‌ பெற்று ௮சனால்‌ அல்வான்மா சிவத்‌ 
அக்கு அடிமையாகும்‌ என்பதாம்‌ 


சிவமாந்தன்மை விளங்கப்பெற்ற சிறப்பியல்பை அடிமையென்று 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அடிமையாவது அடியவனாக்தன்மை. 
அதாவது தனக்கென ஒருசெயலுமின்றிக்‌ கருத்தாவின்‌ அருள்வழி அட 
ங்கிநிற்றல்‌. ஆன்மாவானது கருவிகளைக்‌ கழித்தபின்னர்க்‌ கழிக்கப்படா 
மல்‌ என்றும்‌ உடனாய்‌ நிற்கும்‌ வச்துடன்‌ கலந்து நிற்குங்காலத்தும்‌, சவம்‌ 
வியாபகமாயும்‌, தான்‌ அச்வெத்தள்‌ வியாப்பியமாய்‌ அடக்கியும்‌ கின்று 
சிவனருளளால்‌ சிவானக் சத்தை அனுபவிக்குமாதலால்‌ அச்சிறப்பியல்பை 
அடிமைச்திறமென்று கூறியதென அறிக. இசளைத்‌ தஇருக்குறள்‌ மெய்யு 
ணர்தல்‌ அதிகாரத்தில்‌ ““சார்புணர்க்து சார்புகெட?? என்ற திருக்குறளில்‌ 
சார்புணர்க்து என்பது சிவம்‌ என்றும்‌ உடனாய்நிற்கும்‌ என்பதனையும்‌, சார்பு 
கெட என்பது கருவி முதலியன செயற்கையால்‌ வந்தனவென்‌ பதனையும்‌ 
வலியுறுத்திச்‌ சார்புணர்ந்து என்ற அதனால்‌ சாரப்படும்பொருளாகய வத்‌ 
அக்குச்‌ சாரும்பொருளாகிய உயிர்‌ அடிமை என்பதனையும்‌ வலியுறுச்துத 
லானும்‌ அறிக. 


இவ்‌ வுண்மையறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌, “பதியாக யுறைபவனே 

மாயையெனும்‌ பாசத்தாற்‌ பசுக்களாகி'' என்னும்‌ துலிவ்கபுராண முதவிய 

வற்றை எடுத்துக்காட்டிச்‌ சிவனே மாயையோடுகூடிச்‌ €வேளூயிற்று; மாயை 

?ங்கெயபின்‌ சிலமாயிருக்கது; இவ்வளவே யன்றி முத்தியினும்‌ வெத்துக்கு 
இட 


௪௧௮ சிவஞானபே தச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


உயிர்‌ ௮டிமையென்றல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌. இவர்கொள்கையை மேல 
ஆண்டாண்டு எடுச்துக்கூறி மறத்திருக்கின்‌ றமையால்‌ அவற்றை மீட்டுங 
கூறாது இலிங்கபுராணக்‌ கருச்சைமட்டும்‌ விளக்குதும்‌. அதவருமாது:- 
ப.தியாகு யென்‌ றசனால்‌ ௮9 யென்னும்‌ ஆக்கம்‌ பதித்தன்மை முன்னில்லா 
மையைக்‌ குறிச்துநின்றத. குறிக்கவே, பதியைச்‌ சார்க்கதனால்‌ பதியாக 
யென்பது விளங்கும்‌. அவ்வாறாயின்‌ இர்நூவில்‌ . (அவனே தானேயாய்‌” 
என்‌ றவிடச்தும்‌, “அவனே தானே யாகிய” என்றவிடத்தும்‌ அதி யென்பது 
ஆக்கம்‌ குறித்சசோ எனின்‌, அன்று, மற்றென்னையோ எனின்‌, நின்ற 
இயல்பு குறிச்சவாறாமென்க. எதனாலெனின்‌, ஆடிய அந்நெறி என்பத 
னானும்‌, ஆய்நிற்கும்‌ என்பதனானும்‌ என்க. அவ்வாறே பதியாகி என்ற 
சற்குவ கொள்ளலாசாசோ எணின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, உறைபவ 
னே என வரு£சாலச்சாற்‌ கூறுசலாலென்க. அன்றியும்‌, நிறைபவனே 
என்றாவது ஒளிர்பவனே என்ராவது கூறாது உறைபவனே என்றசனால்‌ 
பநியானவிடத்தும்‌ அடிமையென்பது இனிது விளங்கக்‌ இடர்சத. இவ்வா 
றன்றி இன்னும ஒருபொருளுக்‌ கூறலாம்‌. அதுவருமாறு:-— அநாதி பெத்‌ 
சத்தும்‌ உயிர்‌ பதியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலை உணர்ச்சவேண்டிப்‌ பதி 
யாக யுறைபவன்‌ என்றும்‌, அவ்வாறு பிரிப்பின்றி நின்றும்‌, சார்ந்ததன்‌ 
வண்ணமாக்‌ சன்மையினையுடைய உயிர்கள்‌ பதியின்‌ சன்மையைப்பெற்று 
இன்புறாது பசுக்களாய்த்‌ துன்புறு சற்குக்‌ சாரணம்‌ உணர்த்தவேண்டி மா 
யையெனும்‌ பாசத்தாற்‌ பசுச்களாகி யென்றுங்‌ கூறினார்‌ என்பதாம்‌. உறை 
பவன்‌ என ஒருமை வாசகத்சானும்‌ பசுக்சளெனப்‌ பன்மை வாசகத்தானும்‌ 
கூறிய சருத்சதென்னையெனின்‌, கருவிகளோடு கூடிய பெச்சத்தில்‌ உயிர்‌ 
கள்‌ வேறுவேரறாய்‌ விளக்குமாறுபோல, முத்தியில்‌ வேறுவேராய்‌ விளங்கு 
மாறில்லை யாசலானும்‌, அநாதிபெத்ததீதும்‌ அவ்வாறேயா தலானும்‌ என்க, 
ஆகவே, இச்தாந்த சாச்திரக்கரூம்‌ திருமுறைகளும்‌ ஏனைய புராணங்‌ 
களும்‌ ஏகான்மவாசுச்சைக்‌ சண்டித்து ஒதுக்குமென்பது நன்கு செளிந்து 
கொள்க. 


இவ்வெண்‌ பாலில்‌ பொய்‌ யென்பது பொதுவியல்பையும்‌ மெய்யென்‌ 
பது சிபைபி.பல்பையுங்குறிச்து நின்றன. பொய்மெய்யென்பதற்கு இவ 
வாறு பொருள்‌ கூறலாமென்பது மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூச்திரச்து முதலதிகரண 
தீது எத.வில்‌ காட்டப்பட்டிருக்கின்றத. 


சைவமென்பது வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இது சேவனது உடைமை 
என்னும்‌ பொருளில்‌ சிலச்துககு அடிமை என்றசைக குறித்தநின்றது, 
அடியையும்‌ உடைமையும்‌ என உடைமை இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ 
அடிமை உயிரையும்‌ உடைமை பாசத்தனையுங்‌ குறிக்கு மாயினும்‌ இவ்‌ 
விடத்தில்‌ உயிரை உடைமைப்பொருளில்‌ தேவனது உடைமை மென்றது 


பொதுவாக இ.ரண்டும உடை மென்பது பற்றியென்க 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௧௯ 


இவ்வெண்பாவினால்‌ கருவிகள்‌ உள்ளவிடத்து அக்கருவிசன்‌ விடயச்‌ 
தைக்‌ காட்டி நிற்றவின்‌ குருவாய்‌ வந்துணர்த்தினும உண்மை ஞானத்தை 
அறிய முடியாது; சருவிசள்‌ ஈீஙக்கியவிடத்துக்‌ கேவல அவத்தை வந்து 
சூடும்‌; ஆதலால்‌ சன்னுண்மையாகிய உண்மை ஞானத்தை அறிவசெவ்‌ 
வாறு என்னும்‌ சங்கைச்கு அக்கருவிகள்‌ உள்ளவிடத்தே அவற்றின்‌ இயல்‌ 
பைப்‌ பொதுவியல்‌ பென்று சண்டுகழிக்கும்‌ உபாயத்தால்‌ சிறப்பியல்பா 
இய உண்மையை அறியலாமென்று அறிதற்கு உபாயங்கூறி இவ்வுபாயத்‌ 
சால்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ காட்டி ற்றைக்‌ காட்டி நிற்றற்கு இழுக்கில்லையென 
ஏதுவை வறியுறுத்தியவாறு அறிச, 

மெய்ப்பொருட்குத்‌ சைவமாம்‌ என்று கூறிய இதனால்‌ முதல்வனது 
சீபாதத்தை அணையுமென்ற நான்காம்‌ அதிகரணத்துக்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ 
சய்சவாறாயிற்று. 

மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


க க CANT 


சருவிசள்‌ ிங்கினவிடத்து உயிர்‌ முதல்வன்‌ திருவடிைப 
அடையுமெனக கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ 
காணவே தமதுமுதல்‌ சீபாதத்தை யணையுமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, பொய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து பொய்‌ 
பொய்யா மெய்கண்டார்க்கு அதுவே அமையும்‌; கருவிகள்‌ நீங்கிய 
வழிச்‌ செய்யக்‌ கடவதொரு முயற்சி கூடாமையின்‌ ஆண்டுமெய்ப்‌ 
பொருட்குத்‌ தைவமாதல்‌ பெறப்படாதெனப்‌ பேதவாத சைவர்‌ 
முதலியார்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ நான்‌ 
காங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 
இ-ள்‌, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) இவவான்மா---யுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தன்னையுண 
ராதெனப்பட்ட அன்மா,--தன்னை--சத்தாய்‌ வியாபகமாயெ தன்‌ 


னியல்பை- இந்திரியத்‌ இன்‌--௪டமாய்‌ ஏகதேசமாயெ இந்திரியத்‌ 


௪௨௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


தின்‌,--வேறாவான்‌ காணவே--வேறாக உணரும்‌ வியாபக உணர்‌ 
விற்கு இந்திரியத்தான்‌ ஆகக்கடவ: தொன்றின்மையின்‌ சற்குரவ 
னால்‌ அவ்வா அணாவே,,தமது முதல்‌ சீபாதத்தை-— பிறிது கார 
ணம்‌ வேண்டா அ தனக்காதாசமாகிய முதல்வன அ திருவடி.யினை ,- 


அணையும்‌ என்றது தலைப்படீம்‌ 6ா- று, 
சிற்றுரை. 


இந்திரியத்‌ தின வேருபவழிக்‌ கேவலத்தை யணைதலும்‌ உண்‌ 
மையின்‌ ௮தனை கீக்குதற பொருட்டு வேறாக வென்றெழியா அ 
வேறாவான்‌ காணவென்றார்‌, காண்டலை அதற்கமையுமென்றலின்‌ 


ஏகாரம்‌ தோற்றத்தின்கண்‌ வந்தன, 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கொள்‌ “விட்டன்னி௰ மின்மையின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே” 
என்ற குத்திரத்தின்‌ நான்காஸ்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்‌ 
டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ எனனசொல்விற்றோ வெனின்‌, மூன்றாம்‌ ௮திசர 
ண தீது வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி பொதுவியல்பை உண்டுபண்ணும்‌ இந்திரி 
யங்களைத்‌ தன்னின்‌ வேறென அறிந்து அவ்விந்திரியங்களினா. லுண்டாஇய 
பொதுவியல்பு பொய்யாய்‌ ஓழியுமாறு தன த சறப்பியல்பாகய மெய்யைக்‌ 
கண்டவர்க்கு அவ்வாறு காண்டலே போதும்‌; இந்திரியங்களாகிய கருவிகள்‌ 
நீங்கின விடத்து ஒரு செயலும்‌ செய்யமுடியாது. ஆதலால்‌ இக்திரியங்‌ 
களை வேறென அறிக்து சனத றெப்பியல்பை அறிர்த விடத்தில்‌ செயவில்‌ 
லாத அந்த நிலையில்‌ மெய்ப்பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடாது என்பர்‌ 
பேசவா த சைவர்‌ முசவியோர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
நான்காங்கூற்றைப பசச்சேசஞ்‌ செய்து இந்திரியங்களை த்‌ சன்னின்வேறெ 
னக்கண்டு நீக்கிய விடத்துமெய்ப்‌ பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடும்‌ எனக்‌ 
கூறியவாறாம. 

இவ்வதிசரணத்தில்‌, இந்திரியங்களில்‌ நின்‌ றும்‌ சீங்கெெவிடத்து முத 
ல்வனுக்கு அடிமையாதல்‌ உண்டோஇல்லையோஎன்பது எியப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறாபக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்‌ மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ௨% துவித உணர்வைச்‌ செய்யும்‌ இக்‌ 
திரியங்களால்‌ மயங்கிச்‌ சன்னை யுணராதென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து%்‌ 
கூறப்பட்ட ஆன்மா, அறிவாயும்‌ வியாபகமாயும்‌ உள்ள தன த௫றப்பியல்பை, 
அறிவில்லாத தும்‌ எகசேசமாயுமுள்ள இந்திரியத்திற்கு வேறென உணரின்‌, 
அவ்வியாபக உணர்விற்கு, வேறெனச்‌ கழித்த இந்திரியத்தால்‌ அகக்‌ கூடி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௧ 


யது ஒன்றுமில்லை. ஆசலால்‌ சற்குருவால்‌ தன்னை இக்திரியங்களின்‌ வே 
றென உணரவே வேறுகாரணம்‌ வேண்டாது வேறென உணர்ந்த அக்கா 
மணத்தினாலேயே தனக்கு ஆசாரமாகிய முதல்வனது திருவடியை அணை 
யும்‌ எ-று. 

இக்திரியத்தின்‌ வேறாகவே முதல்வனது போதத்தை யணையுமென்று 
கூறியிருக்தாலே போதியதாகவும்‌, வேறாவான்‌ காணவே யென்று கூறிய 
தென்னை யெனின்‌, இக்திரியச்தின்‌ வேறான விடத்துத்‌ தன்னைக்காணுத 
வில்லாத தறியாதிதமாகிய கேவல அவத்தை வந்து பொருந்து மாதலால்‌, 
அதனை நீக்குதற்‌ பொருட்டு இந்திரியத்தின்‌ வேறாகத்‌ தன்னைக்‌ காண்ட 
லென்னும்‌ பொருள்‌ தரற்கென்றுணர்ச, வேறாகத்‌ தன்னைச்காணும்‌ நிலை 
யில்‌ ஒன்றுங்‌ காணாததரியாதிதம்‌ பொருந்துமாறில்லை என௮ றிக. 

காணவே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ தன்னை வேறாகக்‌ காண்டலே கார 
ணமாய்‌ யாதானு மொன்றைப்பற்றி நிற்றலே இயல்பாக உடைய உயிர்‌ 
முதல்வனது திருவடியை யணையுமென்‌ ற உறுதியைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
தேற்றம்‌. 

கருவிகள்‌ நீங்னெவிடத்க! முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ அணையும்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 
ஊசல்‌ கயிறற்றாற்‌ றஎய்தரையேயாந்‌ துணையான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது ௪-னின்‌; ௮வ்வாறு காண்டே சீபாதத்தை அணை 
தற்குச்சாலு மென்பது யாங்கன மென்பாரை நோக்க உவமையின்‌ 


வைத்துக்‌ காட்டி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள,) ஒருவன்‌ ஏறியிருந்தாடுதற்கு ஆதாரமான ஊசல்‌ கயி 
மற்றதாயின்‌ அவனுக்கு உற்றுழி உதவும்தாய்‌ போல ஆண்டுத்தார 
கமாவ.து நிலனே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை யென்னு மொப்புமையான்‌ 
இனி இவவான்மாக்‌ தன்னை இந்திரியத்‌ தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே 
, தமது முதல சீபாதத்தை யணையு' மென மேற்கொண்டது எ-று, 


வியாபகப்‌ பொருட்குக்‌ காட்சி விசேடமே நிக்கமாகலின்‌ 


அறுதல்‌ அதற்கு உவமையாயிற்று, 


௫௨௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 


இந்தஎது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, மேற்கூறியவாறு சன்னை 
இந்திரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ காண்டலே முதல்வனது திருவடியை ௮டைசறி 
குப்போதும்‌ என்பது எவ்வாறு என்பர்‌ பேசவாதசைவர்‌. அவரை நோக்இி 
உவமையினால்‌ வேருசச்சாண்டலே போதுமெனச்‌ காட்டி மேற்கோளை வலி 
யுறுச்திய வாரும்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌. ) ஒருவன்‌ ஏறியிருந்து ஆதெற்கு ஆதாரமான 
ஊசல்‌ கயிறு அற்றபொழுது தன்பமுற்ற விடத்துத்‌ தாங்குக்‌ தாய்போல்‌ 
ஊசலவில்‌ இருந்சவனுக்குச்‌ தாரகமாவது சரையேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. அது 
போல, இந்திரியத்தின்‌ வேராகத்‌ சன்னைக்காணவே, கண்ட அவ்வான்மா 
வுச்கு.தி சாரசமாவது முஈல்வன்‌ திருவடியே யன்றிப்‌ பிறிகில்லையாசலால்‌, 
“இணி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது 


முதல்‌ போதத்தை யணையும்‌ என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாதலால்‌ ஒருபொருளையும்‌ நீக்கமுடியாது. 
இர்திரியங்களின்‌ பற்று அறுதலாதிய அதனால்‌ தன்னை வேறென்று காணும்‌ 
காட்சியின்‌ விசேடமே இக்திரியத்தின்‌ நீக்கமாகும்‌. ஆதலால்‌ ஊசல்‌ கயிறறு 
தல்‌ இந்திரியத்தை வேருஃக்காணும்‌ பற்று அறுதலுக்கு உவமையாயிற்று. 

இந்த ஏது இக்கிரியங்களில்‌ நின்று நீங்க விடத்து முதல்வனுக்கு 
அடிமையாசல்‌ இல்லையென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணி 
பாயிற்று, 

கருவிகள்‌ நீங்கினவவிடத்து முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ அடையுமென்ப 

தற்கும்‌ சருவிகளிடத்த மீண்டு வாராத என்ப தற்குங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


சிறைசேய்ய நின்ற சேழும்புனலி னுள்ளஞ்‌ 
சிறைசேய்‌ புலனுணர்விற்‌ நீர்ந்து--சிறைவிட்‌ 
டலைகடலிற்‌ சேன்றடங்கு மாறுபோன்‌ மீளா 
துலைவிலான்‌ பாதத்தை யுற்று. 


சிற்றுரை. 


67-த உ-ம்‌ ௪-னின்‌, கருவிகணிங்னெவழி வேறுகில்லாது 
சிவத்தைத்‌ தலைப்படுமாயின்‌ அவவுயிர்க்குங்‌, கருவிகணீங்கிக்‌ கேவ 
லத்தைக்‌ தலைப்பட்ட உயிர்க்குப்‌ போல மீட்சியுண்டு போலு 
மென்பாரைேரக்கி ௮ இன்ராமாகூறி மேல தனை வலியுறுத்துத 
ணுதலிற்று. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௩ 


(இ-ள்‌.) சமை செய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உளளம்‌--(௮ 
வன்‌ அணையை உயர்ச்துக்‌ கட்டித்‌ தடைசெய்ய (ஆண்டுத்‌ தடை 
யுண்டு) 2தங்கிகின்ற ஆற்றுநீர்போலக்‌ (கருவிகளானாய பா சஞானத்‌ 
தனது வியாபகத்கை த்‌ தடைசெய்ய அதன்கண்‌ ஏகதேசமா யட 
ங்கித்‌ கடையுண்டு நின்ற) உயிர்‌;--சிறைவிட்‌ அலைகடலின்‌ சென்‌ 
அ அடங்கும்‌ ஆறு போல்‌-—அவ்ணை முறிந்து தடைதீர்ந்தவழி 
(இடையிடின்றிக்‌) கடலின்கண்‌ (மூடுகிச்‌) சென்று (அந்நீரெயாய்‌) 
அதனுளடங்கி மறித்துவாசாத அற்றுரீர்போல-றைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ தீர்க்து-(கருவிகளானாப) பாசஞானக்‌ தடையினின்‌ று 
நிங்யெவமி--உலைவுஇல்‌ ௮ரன்பா தத்தை உற்று மீளாது--தனக்‌ 
குக்‌ 2கடில்லாத திவபிரான அ திருவடியைத்‌ தலைக்கூடி (அத்‌ திருவடி. 
கிறைவெயாய்‌ அதன்க ணடங்கிப்‌ பின்பு) மீளூதல்‌ செய்யாது எ-று 

சிறைசெய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌ என்றது தொ 
கை உவமம்‌. இன்‌ உவம உருபு. தேக்கத்தின்‌ மிகுதி உணர்த்து 
வார்‌ செழும்புனலென்றார்‌. மல சத்திக்குக்‌ மகடுண்மையின்‌ அத 
னைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்க்குக்‌ கருவிகளின்‌ மீட்சிகூடும்‌; கிவ௫த்‌ திக்‌ 
கு ௮ஃதின்மையின்‌ அதனைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்‌ அவ்வாறு மீளூ 
தற்கா மியைபில்லை என்பார்‌ உலைவிலரன்‌ பாகமென விசேடித்‌ 
தார்‌, அடங்குமென்னும்‌ உவமவினை பொருளினும, மீளாதென்‌ 
னும்‌ பொருளவினை உவமையினுஞ்‌ மிசன்‌ வியைந்தன. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) றைசெய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌ இறை 
விட்டு அலைகடலின்‌ சென்று அடக்கும்‌ ஆழபோல்‌ சிறைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ இரந்து உலைவு இல்‌ அரன்‌ பாதத்தை உற்று மீளாது. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, ஏதவிற்கூறியவாறு 
கருவிகள்‌ நீக்னெவிடத்து உயிர்‌ அக்கருவிகளின்‌ வேறாய்த்தனித்து நில்‌ 
லாது வெத்தைப்பொருந்துமாயின்‌, கருவிகள்‌ நீக்கனவிடத்துச தரியா 
திதமாகிய கேவலத்சைப்பொருந்திய உயிர்க்குப பின்னும்‌ கருவிகளோடு 
கூடுதலாகிய சாக்ரெம வருசல்போல, கருவிகள்‌ நீக்கிச்‌ வெத்சைப்‌ பொ 
முந்திய அவ்வயீர்க்குப்‌ பின்னுங்‌ கருவிகளோடு கூதெலாகிய மீளுதல்‌ 
உண்டு என்பர்‌ பேசவாசசைவர்‌. அவரைரோக்கி உவமை முகத்தால்‌ 


ரீளுசவில்லையெனக்‌ கூறி மேற்கோளை வவியுறத்தியவாறாம்‌. 


(பேோ-ரை. ) ஒருவன்‌, ஆற்றினிடத்து அணையை உயர்த்திக்‌ கட்டி 
?ரைசக்சடைசெப்‌.ப அவ்வணையிற்‌ றடைப்பட்தெ தேந்கிற்ன்ற அவ்லாற்று 


௪௨௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கீர்போல, கருவிகளினாலுண்‌ டாய பாசஞானம்‌. உயிராகிய தனது வியா 
பகத்தைத்‌ தடைசெய்ய அப்பாச ஞான த்தின்கண்‌ ஏகசேசமாய்‌ அடக்கித்‌ 
தடைப்பட்டு நின்ற அவ்வுயிர்‌, ஆற்றுநீரைத்‌ தடைசெய்த அந்த அணை 
மூறிந்து தடைதீர்ந்தவிடச்து அவ்வாற்று£ீர்‌ மாதொரு தடையின்றிக்‌ 
கடலினிடத்து வேகமாய்ச்‌ சென்று அக்கடல்நீரேயாய்க்‌ கடலுள்‌ அடங்கி 
மீண்டு வா.ராசவாறுபோல, கருவிகளாலுண்டாகிய பாசஞானத்‌ தடையி 
னின்றும்‌ உயிர்நீங்கெவிடத து அவ்வுயிர்‌ கேடில்லாத சிவபிரானது திரு 
வடியைப்‌ பொருந்தி அத்திருவடி நிறைவேயாய்‌ அச்சிவபிரான கண்‌ அட 
க்கிப்பின்பு கருவிகளிடத்து மீளுதல்‌ செய்யாது எ-று. 


(க-ரை.) அணேமுறிந்து சடல்நீரோடு சேர்ந்த ஆற்றுநீர்‌ அக்கடல்‌ 
கீரெயாய்‌ அக்கடவின்கண்‌ அடங்டித்திரும்ப ஆற்றுக்குவாராசவாறுபோல, 
கருவிசளாயெ தடையில்‌ நின்று நீங்கச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடி அடைந்த 
உயிர்‌ அத்திருவடி நிறைவேயாய்‌ அச்சிவபெருமான்‌௧ண்‌ அடம்இத்‌ இரும்‌ 
பக்‌ கருவிளைவந்து பொருந்தாது என்பதாம்‌. 

சிறை செய்யநின்ற செமும்புனவின்‌ உள்ளம்‌ என்றதில்‌, புனலுக்‌ 
கும்‌ உள்ளத்துக்கும்‌ பொதுத்‌ தர்மமாகிய தடைப்படுசல்‌ தொக்குநிற்றலால்‌ 
சொசையுவமம்‌ என்னும்‌ அலங்காரம்‌. அதனைவிரித்து தடைப்பட்டுகின்‌ ற 
ஆற்றுரீர்போலசத்‌ தடைப்பட்டுநின்‌ ற உயிர்‌ என உசைசெய்யப்பட்டது. 


செழும்புனவின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌, போல என்னும்‌ பொருளில்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமஉருபு. 


சீடையினால்‌ தேக்கத்தின்‌ மிகுதியை உணர்த்தவேண்டிச செழும்புன 
லென்றார்‌. 


அலைகடலிற்சென்று அடங்குமாலுபோல அரன்பாதச்சை யுற்று 
மீளாது என்றலே போதியதாகவும்‌, உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடணத்தை 
அசன்பாதத்துக்கேற்றி உலைவில்‌ அரன்பாதமென விசேடித்த கருத்தன்‌ 
னையெனின்‌, கருவிகளில்‌ நின்றும்‌ நீக்கிக்‌ கேவலச்சைப்‌ பொருந்திய உயிர்‌ 
மீண்டுங்‌ சருவிகளைக்கூடுதல்‌ தினமும்‌ அதுபவமாகக்‌ கண்டுவரவும்‌, அதற்கு 
மாறாக ஆற்றுநீர்‌ உவமையால்‌ கருவிகளிடத்த மீளாது என்றல்‌ பொரும்‌ 
சாது; பொருளின்கண்‌ வந்த சங்கையை உவமைகடறித்‌ தீர்க்கலாம்‌; உவ 
மையின்‌ கண்‌ வச சங்கையைப்‌ பிறிதொரு உவமைகூறி மறுத்தல்‌ தருக்க 
வழுவாம்‌. ஆதலால்‌, உவமையின்கண்‌ வந்த மீளுமென்னும்‌ சக்கையை 
நீக்‌ மிளாதென்பதற்கு ஏதுக்‌ காட்டவேண்டிப்‌ பொருளினிடத்‌ துள்ள 
உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடணத்சைக்‌ கூறி விசேடித்தார்‌. விசேடிக்கவே, 
உலைவில்லாமையால்‌ என்று ஏதுவை விரித்துக்கொண்டு, மலசத்திக்குக்‌ 
கேடு உண்டு: ஆதலால்‌ அம்மலசத்தியோடுகூடிக்‌ கேவலத்தைப்‌ பொருந்‌ 
திய உயிர்‌ மலச௪த்தியின்‌ கெட்டினால்‌ திரும்பக்‌ கருவிகளின்‌ மீளும்‌; சிவச்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௫ 


இக்குச்‌ கேடின்மையால்‌ அச்லசத்தியைச்‌ கூடிய உயிர்‌ அவ்வாறு கருவி 
களின்‌ மீளுவசற்கு ஓர்‌ சம்பந்தமில்லை யென்பது பெறப்படும்‌, இவ்வாறு 
அறிவிச்சவேண்டி உலைவில்‌ அரன்பாதமென விசேடித்தாரென்க. 


திருவருளையே திருவடியென உபசரித்துக்‌ கூறப்பமொதலின்‌ திருவடி 
நிறைவேயாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. இக்கருத்தேபற்றி “(அடியெனு 
மதுவும்‌ அருளெனுமஅவும அறிட்திடில்‌ நிர்க்குண நிறைவு? என்றார்‌ தாயு 
மானசுவாமிகளும்‌, 

நீராகிய உவமைக்குக்கூறிய அடங்கும்‌ என்னும்‌ வினை உயிராபெ 
பொருளில்‌ அரன்பாதத்தை உற்று என்பதனோடு பொருந்தித்‌ இருவடி 
யைக்கூடி அதன்கண்‌ அடக்கி எனவும்‌, உயிராகிய பொருளுக்குக்‌ கூறிய 
மீளாது என்னும்‌ வினை உவமையாகிய ஆற்றுகீரில்‌ அடங்கும்‌ என்பதனோடு 
கூடி அடங்கி மறித்து வாராது எனவும்‌ பொருள்தந்து நின்றன. 

திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ கருவிகளிடத்து மீளுதல்‌ 
குற்றமெனக்கூறி மீளாதென்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


எவ்வுருவுக்‌ தானேன்னி னேய்துவா ரில்லைதா 
ளிவ்வுருவின்‌ வேறே லிறையல்ல-னேவ்வுருவுங்‌ 
கண்போ லவயவங்கள்‌ காணாவக்‌ கண்ணில்லார்‌ 
கண்பேறே காணக்‌ கழல்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨--ம்‌ எ-னின்‌. மீளாதென்று விடுத்தல்‌ வேண்டாம்‌, 

- . . . [ (0 இதை . . ௪ 

எல்லாஞ்‌ சிவமாசக்கண்டார்க்கு மீண்டாலென்‌ மீளாக்காலென்‌ 

னென்னும்‌ சிவாத்துவித சைவரை கோக்கி௮து விடையாதற்கே 
லாமை கூறி மறித்தும்‌ மீளாமையை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) எவ்வுருவுக்‌ தான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்‌ துவார்‌ இல்லை- 
உயிருணர்வேயன்றிப்‌ புலனுணரவுஞ்‌ சிவமேயாமாயின்‌ (விசேட 
மின்மையாற்‌ புலன்வழியொழுகுஞ்‌ சகல நிலையைக்‌ கைவிட்டுத்‌ 
திருவடியைத்‌ தலைக்கூட வேண்டாமையின்‌ ஒருவரும்‌) அதனை 
யெய்‌ அவாரில்லையாய்‌ (முடிந்து “பாசத்தைப்‌ பசுக்கள்விட்டுப்‌ பதி 
யினையடைய முத்தி” என்னும்‌ வேதாகமங்கள்‌ போலியாய்‌) முடி 
யும்‌,-இவவுருவின்‌ வே2றல்‌ இறையல்லன்‌--(அஅபற்றி) முதல்வன்‌ 
புலனுணர்வோடியைபின்றி அதனின்‌ வேறாய்‌ நிற்பன என்னின்‌ 
(அப்புலனுணர்விற்கு அவனாலாகற்பாலதொன்‌ றின்மையின்‌) அவன்‌ 

௫௫ 


௪௨௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அண்டைக்கிறைவனல்லன்‌ எனப்பட்டு முகன்மைக்கிழுக்காய்‌ முடி. 
யும்‌ (மற்றென்னையோ அ.கனியல்பென்னின்‌),--எவவுருவும்‌--உயி 
ரூணர்வு பாலப்‌ புலனுணர்வுங்‌ கலப்பினாற்‌ சிவமேயாமாயினும்‌ 
இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ஒஓப்பனவல்ல,-அவயவங்கள்‌ கண்போல்‌ காணா- 
(உயிர்‌ 8ம்பொறிகளினும்‌ ஒப்பநிற்பினும்‌) அவற்றுள்‌ மெய்வாய்‌ 
மூக்குச்‌ செவி கான்குங்‌ கண்ணிக்திரியம்‌ ஒளியான்‌ அவ்வான்ம 
போதத்கொட வீரளிச்‌ செய்மைக்‌ கண்ணதாகிய விடயத்தையும்‌ 
வியாபித்தறியுமாறுபோல வியாபித்தறியமாட்டாவாய்த்‌ தம்மாட்டு 
வந்த விடயங்களை நின்றாங்கு நின்றியைக்‌ தறிதற்றன்மையவே 
யாம்‌,- அக்‌ ச மல்‌ அக்கண்‌ இல்லார்‌ கண்‌ ப மற காண்‌ அக்கண்ணி 
னது வெற்றிப்பாட்டைக்‌ கண்ணொளி இழந்தாரது சண்‌ 2பற்றின்‌ 
சட்‌ கண்டமிவாயாக எ-று, 


கண்ணும்‌ அவயவங்களூம்‌ ஆகுபெயர்‌, கண்பேறே யென 
வழாவது தொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌. சழலணிவார்க்குள தாகிய 
வெற்றிப்பாட்டைக்‌ கழலென்றுபசரித்கார்‌, கழல்‌ காலணி மணி 
வடம்‌, ஈண்டு வெற்றியாவது ஏனை நன்கிந்‌ திரியங்களையும்‌ நோக்கி 
மேம்படுகல்‌, (கண்போ லவயவங்கள்‌ காணா வக்கண்ணில்லார்‌ கண்‌ 
பேறே காணக்‌ கழிலென்பது முதல்வன்‌ இரண்டிலும்‌ ஒப்ப விரவி 
நிற்பினும்‌ உயிருணாவு போலப்‌ புலனுணர்வு வியாபக விளக்கமாத 
லின்றி ஏகதச விளக்கமாம்‌; உயிருணர்விற்குளதாயெ அம்மேம்‌ 
படு அவ்வியாபக உணர்வை இழந்த பசுத்துவமுடையார்‌ மாட்‌ 
டறியப்‌ படா தாயினும்‌ அவரன பசுத்துவம்‌ நீங்கிய சிவப்பேற்றின்‌ 
கண்‌ அறியப்படுமென்பது தோன்ற நின்றமையின்‌ இஃதொட்‌ 
டென்னு மலங்காரம்‌. சிவமாய வழியும்‌ புலனுணர்வு ஏகதேச 
விளக்கமாவதன்றி உயிருணர்வுபோல வியாபக வீளக்கமாதலில்‌ 
யெனவே, அதன்கண்‌ மீளுகலிழுக்‌ கென்பது பெறப்பட்டது. 
இதற்குப்‌ பிறரெல்லாம்‌ இயைபின்றி யுரைத்தார்‌, 

வீளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு) எல்வுருவுக்‌ தான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்‌.துவார்‌ இல்லை 
டூவ்வுருவின்‌ வேறேல்‌ இறையல்லன்‌ எவ்வுருவும்‌ அவயவங்கள்‌ கண்போல்‌ 
காணா அக்சழல்‌ அச்கண்‌ இல்லார்‌ சண்பேறே காண்‌, 

இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லித்றோ எனின்‌, சிவபிரான்‌ திருவடியை 
அடைந்து எல்லாஞ்‌ சிவமாய்க்கண்டவாக்குக்‌ கருவிகளைப்‌ பொருந்தின 
சால்‌ என்னகுற்றம உண்டாகும்‌; பொருர்சாமையால்‌ என்ன குணம்‌ உண்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அது. ௪௨௭ 


டாகும்‌; இரண்டும்‌ இல்லை; ஆசலால்‌ மேலைவெண்பாவின்படி கருவிகளில்‌ 
திரும்பாது என்று விடைகூற வேண்டாம்‌ என்பர்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌; 
அலரைநேரக்கிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடுசல்‌ கூடாமையாகிப இரண்டினாலும்‌ குற்‌ 
ற௩்குணம்‌ இரண்டுமில்லை யென்றது பொருந்தாசெனக்‌ கூறிச்‌ கருவிச 
ளிற்‌ திரும்பாசென்று மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறி.பசனை மீண்டும்‌ வலியுறுத்‌ 
திய வாரும்‌, 

(பொ-ரை.) திருவடி ௮டைசலால்‌ உயிரின்‌ அறிவு சவமாசலேயன்றி 
விடயங்களை அறியும்‌ கருவிசளின்‌ அறிவும்‌ வெமேயாமாயின்‌ சருவிகளா 
லாய பாசஞானத்தைவிடத்‌ திருவடி அடையும்‌ பதிஞானத்திற்கு விசேட 
மில்லை. ஆசலால்‌ கருவிகளின்‌ வழிச்‌ செல்லும்‌ சகலநிலையைக்‌ கைவிட்டுத்‌ 
திருவடியை அடையவேண்டாம்‌. ஆகவே ஒருவரும்‌ திருவடியை அடை 
வாரில்லையாய்‌ முடிந்து சிவஞான சித்தியார்‌ பரபக்கம்‌ பாஞ்சராத்திரி மத 
மறுதலைச்‌ செய்யுள்‌ ௨௫-ல்‌ “பாசத்தைப்‌ பசுக்கள்‌ விட்டுப்‌ பதியினையடைய 
முத்து? என்று கூறியதும்‌ இக்கருத்துப்பட வேசாசமங்களிற்‌ கூறியனவும்‌ 
போலியாய்‌ முடியும்‌, ஆசலால்‌ முதல்வன்‌ கருவிகளின்‌ அறிவோடு பொருந்‌ 
சாமல்‌ அக்கருவிகளின்‌ வேறாய்‌ நிற்பன்‌ எனின்‌, அக்கருவிகளின்‌ அறி 
விற்கு மு.சல்வனால்‌ ஆகவேண்டிய உபகாரம்‌ ஒன்று மில்லை பெனப்பட்டு 
அக்கருவிகளுக்கு இறைவன்‌ அல்லன்‌ என்றாகி முதல்வனுடைய முதன்‌ 
மைக்‌ இழுக்காய்‌ முடியும்‌; இவ்வாறாயின்‌ கருவிசளின்‌ இயல்பு சானென்னை 
யோஎனின்‌, முதல்வனுடைய கலப்பினால்‌ உயிருணர்வு சிவமாதல்‌ போலச்‌ 
கருவிசளின்‌ உணர்வும்‌ சிவெமேயாயினும்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ஒப்பனவல்ல ; 
வேறு எவ்வாறெணின்‌, மெய்வாய்‌ கண்மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ ம பொறி 
பினும்‌ உயிர்‌ ஒப்பக்கலந்து நிற்பினும்‌ அவற்றுள்‌ கண்‌ நீக்கிப்‌ ஏனைய நான்‌ 
கும்‌ தம்மிடத்‌இ வந்சவிடயத்தை யறிசலே யன்றித்‌ தூரத்திலுள்ள சத்தம்‌ 
விடயத்தை உயிரினறிவோடு கலந்து சென்று அறியா. கண்மட்டும்‌ ஒளி 
புடைய பொருளாதலால்‌ உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து சென்று தாரச்திலுள்‌ 
ளவிடயச்தை வியாபித்து அறியும்‌. இவ்வாறே முதல்வன்‌ கலப்புப்பெற்ற 
கருவிகளும்‌ உயிர்போல விபாபித்‌ சறி.பமாட்டாசனவாய்‌ சத்தம்‌ விடயங்‌ 
களை ஏகதெசமாய்‌ அறியு5 சன்மையுடையனவேயாம்‌. ஏனைய இக்திரிபங்க 
சரிணின்றும்‌ கண்ணிந்திரி.பச்இற்கு விடயங்களைச்‌ சென்ற அறியும்‌ மேம்‌ 
பாடு உண்டென்பதை மாசுமிகுதியால்‌ கண்ணொளி இழக்சவரிடத்தச்சாண 
முடியா த. அவ்வொளி இழச்சவர்‌ மாசுநீட௩்டுச்‌ கண்‌ பெற்றவிடத்துச்‌ தூரத்‌ 
திலுள்ள பொருளை அறிவசனா லறிந்துகொள்க எ-று, 


(க-ரை.) இக்திரியங்க ளைந்துடனும்‌ உயிர்‌ வியாபிச்திருப்பினும்‌ கண்‌ 
மட்டுஞ்‌ சென்று அறிதலும்‌ ஏனைய நான்கும்‌ இருர்சவிடத்து வந்ததை அறி 
தீலுமாகய வேற்றுமை காணப்பமொறு போல, பசுபாசங்களிடத்தில்‌ வெம்‌ 
வியாபித்து இருப்பினும்‌ பசுவுக்கு வியாபித்‌ சறிசலும்‌ பாசத்திற்கு ஏகசேச 


௪உ௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயறிதலுமாகிய வேற்றுமை காணப்படும்‌. ஆதலால்‌ திருவடியை யடைந்து 
வியாபக அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ உயிர்‌ பின்னர்க்‌ கருவிகளோடு கூடி ஏகதேச 
மாய்‌ அறிதல்‌ குற்றமாகும்‌ என்பதாம்‌, 


கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ என்றவிடத்தச்‌ கண்ணும்‌ அவயவங்களும 
உறுப்புகளைக்‌ குறியாமல்‌ உறுப்புக்களுக்கு உள்ளீ டாயுள்ள இர்திரியங்களைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


கண்பேறே என்றவிடத்து ஏழாம்‌ வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபு சொகை 
யாக வைத்து ஏகாரச்சை விரித்தார்‌. ஆசலால்‌ கண்‌ பேற்றின்‌ கண்‌ என 


உரை செய்யப்பட்டது. 


காணக்கழல்‌ என்பது காண்‌ அக்கழல்‌ எனப்பிரியும்‌. கழல்‌ என்பது 
காவிலணிக்‌ இருக்கும்‌ வெற்றியைச்‌ குறித்த மணிவடம்‌, ஆதலால்‌ கழல்‌ 
என்பது மணிவடத்தைச்‌ காலிலணிக்‌ திருப்பவர்க்கு உள, சாதிய வெற்றிப்‌ 
பாட்டைச்‌ குறித்து ௮ச்சழல்‌ என்ற சுட்டால்‌ மேற்கூறிய கண்ணின்‌ வெற்‌ 
றிப்‌ பாட்டைக்‌ குறித்து நின்றது. 

கண்ணுக்கு வெற்றியாவது ஏனைய நான்கு இக்திரியங்களினு மேம்படு 
சீல்‌; அதாவது சென்று அறிதல்‌. 


“கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ காணா அக்கண்ணில்லார்‌ கண்பேறே காண்‌ 
௮. க்கழல்‌”என்‌ றசனால்‌ அவ்வுவமைபோல முதல்வன்‌ பசுபாசம்‌ இரண்டினும்‌ 
ஒப்பக்கலந்து நிற்பினும்‌ உயிருணர்வு வியாபகமாதல்போலப்‌ பாசஉணர்வு 
வியாபக மாதலின்றி ஏகதேச விளக்கமாம்‌; உயிருணர்வு வியாபச மாசலாகிய 
மேம்பாட்டைப்‌ பாசத்தால்‌ வியாபக உணர்வை இழந்த உயிரினிடத்து அறி 
யமுடியாசாயினும்‌ பாசம்நீங்குச்‌ வெப்பேறடைந்த உ.யிரினிடத் து அம்மேம்‌ 
பாடு அறியப்படும்‌ என்பதாம்‌, இவ்வாறு கருதப்பட்ட பொருளைக்‌ கூறாது 
அப்பொருளை வெளிப்படுத்தற்கு உரிய உவமானத்தைக்‌ கூறி அவ்வுவமான 
தீதை யொட்டி உவமேயத்தை அறியும்படி வைத்தல்‌ ஒட்டென்னும்‌ அலங்‌ 
காசம்‌. இவ்வலங்காரத்சைப்‌ பிறிது மொழிதலென்னும்‌ அலங்காரமாகவும்‌ 
கூறுவர்‌, 

இவ்வுசாரணத்தால்‌ உயிருங்கருவிகளூம்‌ சிவனால்‌ வியாபிக்கப்‌ பட்டுச்‌ 
சிவமேயாயினும்‌, கருவிகளின றிவு ஏகதேச விளச்சமாவதன்‌ றி உயிரின றிவு 
போல வியாபக விளக்கமாதவில்லை; ஆதலால்‌ கருவிகளின்‌ மீளுதல்‌ குற்ற 
மென்பது பெறப்பட்டது. “எங்கும்‌ தான்‌ என்னின்‌ எய்தவேண்டா? என்‌ 
கூறிய சிவஞான ித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௮-வது செய்யுளுக்கும்‌ இவ்வாறே 
உரைத்துக்‌ கொள்க. இல்வாறன்றிச்‌ வென்‌ வியாபியாயிருக்கவும்‌ உயிர்‌ அவ 
ளைக்‌ கூடினசென்றத கண்ணினிடத்தள்ள ஒளியான ௫ மாசுபடர்தலால்‌ 
தடைப்‌ பட்டு மாசுமீங்குசலால்‌ விளங்கியது போலு மெனவும்‌, சிவன்‌ பாச 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாது பதிஞான தசாலறியப்படுதல்‌ உயிர்‌ எல்லா 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௧ 


இகதிரிடங்களினும்‌ வியாபித்‌ இருப்பினும்‌ சாணுந்தன்மை ஏனைய இந்திரி 
யங்களுக்கின்றிக்‌ கண்ணுக்கே இருப்பதுபோலு மெனவும்‌ இவ்‌ வெண்பா 
விற்கு உரை கூறுவர்‌. அவ்வுரை மேலை வெண்பாவோடு சம்பந்த மில்லா 
மையறிக, 
திருவடியை அடைச்ச உயிர்‌ பழையவாசனையால்‌ கருவிகளிட கக 
மீளுமாயின்‌ அம்மீட்யை நீக்குதற்‌ குபாயங்‌ கூறி 
மீளாதென்பதை வலியுறுச்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


ஐம்போறியி னல்லையேனு மந்த தரசிவனை 

யைம்பொறியை விட்டங்‌ கணைசகல--னைம்போறியி 

னீங்கானீர்ப்‌ பாசிபோ னீங்குமல கன்மம்வரி 

னீங்கானை நீங்கு நினைந்து. 

சிற்றுரை. 

எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, கிறைவிட்டவழி அலைகடலிற்‌ சென்றடங்‌ 
குதலேயன்றி :* அற்றாலலைகடற்கேபாய்ந்தநீர்‌ அவ்வாற்றான்‌ 
மறித்‌' தலுமுண்மையின்‌ அதுபோல அரன்பாதத்தை யுற்ற உயி 
ருக்கு ஒரோவழி மீட்சியுமுண்‌ டென்பது பெறப்படுதலான்‌ அவ்‌ 
வழி மீளாமை செல்லாதென்பாரை நோக்கி அம்மீட்சிக்குக்காரண 
மிது வென்பதூஉம்‌, அதனை நீக்குதற்‌ குபாயமுங்‌ கூறி வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌,) ம்பொறியின்‌ அல்லையெனும்‌ அந்ததர- ஜம்பொறி 
கள்போல.ஏகதேச௪.விளக்கமுடையாயல்லையென்‌ நறிவுறுக்கப்படுஞ்‌ 
இத்தாந்த மகாவாக்கியத்தைப்‌ பெற்றுடைய மாணவகனே!-— அங்கு 
ம்பொறியை விட்டுச்‌ சிவனை அணை சகலன்‌ 8ம்பொறியி னீங்‌ 
கான்‌-—(சிறைவிட்‌ டலைகடலிற்‌ சென்றடம்கு மாறுபோலென) 
மேற்கூறியவாறே லீம்பொறிகளானாய புலனுணர்விற்‌ தீர்ந்து சிவ 
ன்றிருவடியை யுற்றசகலன்‌ அவ்வைம்பெொறிகளான்‌ மீள வதனை 
நீங்குவா னல்லன்‌ --நீர்ப்பாசிபோல்‌ நீங்குமல கன்மம்‌ வரின்‌ நீங்கா 
னை கினைந்து நீங்கும்‌--(கல்லெறியும்‌ வழி நீங்கிய) நீர்ப்பாசி 
(௮ விடும்வழிப்‌ பசக்குமா௮ு) போல ௮வ்வணைதலின்க ஸணீங்கிய 
மலகன்ம மாயைகள்‌ (வாகனைவயத்தானிகழு மயாச்சிபற்றி) வந்து 
கூடுமாயின்‌ (௮ பற்றிப்‌ பொறிவழி மீளாமல்‌ அவவழியும்‌ தன்‌ 
னைவிட்டு) நீங்காத முதல்வனை (முன்னர்க்‌ கூறப்படு முபாயஙகளி] 
னின்‌) சிந்தித்து (அவற்றை) நீக்கக்‌ கொள்ளாம்‌ எ-று, 


௪௩௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுபைவிளக்கம்‌, 


வரின்‌ என்றதனால்‌ வருதல்‌ ஒருதலைபன்று) வாசனையுள்‌ வழி 
2யஎன்பது பெற்றாம்‌, நிக்கி என்பது பாடமாயின்‌, நீங்கின வாகிய 
மலகன்ம மனப்‌ பெயராக வைத்துரைக்க, தித்தா நீதத்தை அந்து 
மென்றது தலைக்குறை, தரம்‌ அதன்‌ கண்ணதாய்ச்‌ சிறந்த ஒரு 
வார்த்தை. அங்கு மேற்கூறியபடி, 8ம்பொறியை வீட்டணைதற்‌ 
குரியான்‌ இவனென்ப துணர்‌ த்துவார்‌ சகலனென்றார்‌. நீங்குமென்‌ 
னும்‌ மகாஞ்‌ சந்தி நோக்கிச்‌ கெட்டது, நிககெனவே பாடங்‌ 
கொண்டு அணை என வேறுபிரித்‌ து முன்னிலை 'யேவலாக்‌ அதற்‌ 


கேற்ப நீங்காப்‌ எனப்‌ பாடக்திரித்‌ அரைப்பாரு முளர்‌. 


மேற்கூறிய மீளாமையை வலியுறுத்துவார்‌ “ம்பொஜியினல்‌ 
லைபெனு மக்க தர சிவனை ம்பொறியை விட்டம்‌ கணை சகல-னைம்‌ 
பொறியி னீங்கா'னென்றும்‌, ஓராவழி உளதா மாயின்‌, அதற்குக்‌ 
காரணம்‌ இஃ்தென்பார்‌ 'நீர்ப்பாசிமிபால்‌ நீங்கு மலகன்மம்‌ வரின்‌” 
என்றம்‌, ஆது சக்குகற்கு பாயங்‌ கூறுவார்‌ நீங்கானை நினைந்து 
நீக்கு மென்று கூறினா. மல கன்மமெனவே, இனம்‌ பற்றி மாயை 
யூங்‌ கொள்ளப்பட்ட ௮. '“ மங்கலமென்ப மனைமாட்சி மற்றத-- 
னன்சல னன்மக்கட்‌ 2 பது?! என்றாற்போல நீங்கானைநிங்கு நினைந்‌ 
தென்றதனால்‌ வருகின்ற சூத்திரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்த 
தூஉமாயிற்று, 

இம்‌ மூன்‌ ௮ தாரணங்களஞும்‌ முறையே திருவடி ஞானத்தைப்‌ 
பெற்றஉயிர்‌ புலணுணர்வின்‌ மீடலில்லை பெனவும்‌, மீடலிழுக்சா 
மெனவும்‌, ஓ2ராவழிப்‌ பயிற்கிவயத்தான்‌ மீளவருமாயின்‌ மீளாத 
வாற செய்து கொள்ளற்பாற்று எனவுங்‌ கூறித்‌ தாய்‌ தரையேயா 
மென்னும்‌ ஏகாரப்பொ ரளை வலியுறுத்தி ஓருபெொருண்‌ மேல்வந்த 
வாறுகாண்க, 

விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட்டு.) 2ம்பொறியின்‌ அல்லையெனும்‌ அக்தசர அங்கு லம்‌ 
பொறியை விட்டுச்‌ வெனை அணை சலன்‌ லீம்பொறியின்‌ நீங்கான்‌ நீர்ப்‌ 
பாசிடோல்‌ நீங்குமலகன்மம்வரின்‌ நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌. 


இவ்வுதாரணம என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இவ்வதிகரணத்து 
முசல்வெண்பாவிற்‌ கூறிபபழி தடை நீ௩்இபவிடத்து ஆற்று மீரானது 
அலையை உடைய கடவிற்‌ சென்று அ௮ச்சடலில்‌ அடங்குமாயினும்‌, திருக்‌ 
களிற்றுப்படியார்‌ ௧௧-வது செயயுளிற்‌ கூறியபடி ஆற்றின்‌ வழியாக 
அலையை உடைய கடவிற்பாய்ந்த நீரானது அந்த ஆற்றின்வழியாக மிளு 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ ௮தி. ௮௩௧ 


சல்‌ கூடும்‌ ஆசலின்‌ சடலிற்‌ சென்ற நீர அகச்சடவிலடங்குசே ன்றி 
மிளுசலுமுண்டென்பது பெறப்படுதலால்‌ அவ்வாறே அரன்திருவயை 
அடைக்க உயிருக்கு அசீதிருவடியிலட.ங்குதலேயனறி ஒரு சமயத்தில்‌ 
இட்திரியத்தின்‌ மிளுசலும்‌ உண்டென்பது பெறப்படும்‌, ஆசலால்‌ எப்‌ 
பொழுதும்‌ மீளாசென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்பர்‌ சவொத்துவித 
சைவர்‌. அ௮வரைநோக்கு அவ்வாறு மீளுசற்குக்‌ காரணம்‌ பழையவாசனை 
பென்றம்‌, அல்வாசனைபை நீக்குதற்கு உபாயம்‌ திருவடியைச்‌ சிந்தித்சலே 
என்ற கூறி மீளாமைபைப வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) நீ வியாபக அறிவை உடைய பொருளன்றி 8ம்பொறி 
கள்பொல ஏகசேச அறிவையுடைய பொருளாகமாட்டாய்‌ என்று உப 
செசிக்கப்பவெதாகிய த்தாந்ச மகாவாக்கியத்தைப்‌ பெற்றிருக்கும்‌ மாணாக்‌ 
கனே! சிறைவிட்டு அலைகடலிற்‌ சென்றடங்குமாறுபோல்‌ என மேல்‌ இல்‌ 
வதுசரணச்‌2) முசல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடியே மெபொறிகளாலுண்டு 
இய உலசப்பொருளை அறியும்‌ அறிவைவிட்டுச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடியை. 
படைக்கு சகலவர்க்கத்திலுள்ளவன்‌, மீணடும்‌ ப பொறிகளையடைக்து சில 
பெருமான்‌ திருவடியை நீங்கமாட்டான்‌, சிவஞானசித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௯-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி சல்‌ எறியும்பொழுது நீரினிடச்‌ துள்ளபாச 
நீககில்‌ சல்லெறியாதபொழு து அப்பாசி பரச்குமாறுபோலச்‌, திருவடியை 
யடைதலால்‌ நீக்கிய ஆணவங்‌ கன்மம்‌ மாயைகள்‌ பழைப வாச 
னையால்‌ திருவடியை மறந்தவிடத்து வந்து பொருக்துமாயின்‌ அவ்வாசனை 
பற்றி ௮ம்மலகன்ம மாயைகள்‌ விருச்தியாசற்குரிப இதிரியங்களைப்‌ 
பொருந்தாமல்‌ அவ்வாசனைவந்து சாக்கியலிடத்தும்‌ சன்னைவிட்டு நீங்காத 
முதல்வனை முன்னர்‌ ௯-ம்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கர ஜெபமுத 
லிய உபாயத்சாற்‌ சிந்தித்து நீக்கிக்கொள்ளுவன்‌ எ-று. 


(க-ரை,) கடல்‌ நீரையடைக்ச ஆற்றார்‌ மிண்டும்‌ ஆற்றுக்குத்‌ இரும்‌ 
புங்கால்‌ கடல்‌ நீராகவே திரும்பி மீண்டும்‌ ௮ச்சகடலிற்‌ சென்று அடங்கு 
மாறுபோலச்‌ சிவபிரான்‌ திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ பழய வாசனையால்‌ 
மீண்டு௩ கருவிகளைக்‌ கூடவரின்‌ திருவடியை மறவாத உபாயத்சால்‌ அக்‌ 
கருவிசளை விட்டு மிண்டும்‌ திருவடியை யடைந்து அச்திருவடியில்‌ அடங்‌ 
கும்‌ என்பசாம்‌. 

வரின்‌ என்‌ றசனால்‌ சடல்‌ நீரையடைக்த ஆற்‌.றநீர்‌ மீண்டும்‌ சிறிது தூ 
சம்‌ ஆற்றக்குவர்து கடலிற்சென்‌ நடங்குமாறபோலச்‌ சிவன்‌ திருவடியை 
அடைச்ச உயிர்கருவிகளிடச்துத்‌ திரும்புசல்‌ உறுதி யன்‌ து; வாசனை இருப 
பின்‌ இரும்பும்‌; வாசனை இல்லையாயின்‌ திரும்பாது என்பது பெறப்படும்‌, 


நீக்குமல சன்மம்‌ என்றதை நீ௩்கிமல கன்மமென்று பாடங்கொள் 


வதும்‌ உண்டு, அவ்வாறு கொண்டால்‌ நீக்கி என்பதை வினையாசவும்‌ வீனை 


௪௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெச்சமாகவுங்‌ கொள்ளாமல்‌ தூங்கிவீங்‌கஎன்‌ பன பெயராய்‌ வருவன்போல 
மலகன்மத்தின்‌ பெயராகக்கொண்டு, நீங்கமல கன்மமென்றவிடத்து நீங்கி 
என்பதும்‌ மலகன்மம்‌ என்பதும்‌ பெயராய்‌ நின்று ஒரு பொருளை யுணர்த்து 
சலால்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொசையாக்கிச்‌ சாரைப்பாம்பு என்ற 
இருபெய ரொட்டுப்பண்புத்‌ தொகை, சாரையாகிய பாம்பு என்று விரியு 
மாறுபோல நீகதினவாதிய மலகன்மமென விரித்துரைக்க. 

அந்ததரஎன்‌ றதில்‌ அந்தம்‌ என்றது இத்தாந்தத்தைக்‌ குறித்துச்‌ சித்தம 
என்ற முதல்‌ குறைந்து நிற்றலால்‌ தலைக்குறை, சித்தாந்தம்‌ என்றது சித்‌ 
திம்‌அக்தம்‌ என்று பிரிக்கப்படும்‌, படவே, முடிந்த முடிபு என்பது 
பொருள்‌. 

தரம்‌ என்றது அ௮ச்சிச்சாந்சத்தின்கணுள்ள சிறந்த ஒருவார்த்தையாகிய 
மகாவாக்கியம்‌, தரஎன்றது ௮ம்மகா வாக்கெயத்தைப்‌ பெற்ற மாணாக்கனை 
மூன்னிலைப படுத்தி ௮ழைத்ததாகும்‌. 

ஒம்பொறியை விட்டங்கு என்றவிடத்து அங்கு என்பது மேல்‌ இவ்வ 
இக ரணச்து முதல்‌ வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி என்ற பொருளில்‌ நின்றது. 


ஒம்பொறியை விட்டங்கணை சகலன்‌ என்றது விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா 
கலர்‌ ஆயெ இருவர்க்கும்‌ மாயை இடையாதாகையால்‌ மாயாகாரிய மாகிய 
இட்திரியங்களுங்‌ இடையா; சகலருக்கே மாயையும்‌ மாயாகாரியங்களு முள 
வாம்‌; ஆசலால்‌ &ீம்பொறியை விட்டுத்‌ திருவடியை அடைதற்‌ குரியார்‌ சக 
லே என்பது உணர்த்தவேண்டியேயாம்‌, ஆதலால்‌ அணை உயிர்‌ என்று 
பொதுப்படக்‌ கூறாமல்‌ அணைசகலன்‌ என்று சிறப்பாக எடுத்துச்‌ கூறினார்‌. 


நீங்கும்‌ நினைந்து என்பது சந்திகோக்கு மகர ஒற்றுக்‌ கெட்டு நீங்கு 
நினைந்து எனநின்றது. இவ்வாறன்றி நீங்கு என்றே படாமாகச்‌ கொண்டு 
நீங்கு என்பதையும்‌ மேற்கூறிய அணைஎன்பதையும்‌ முன்னிலை ஏவலாக்கி, 
அணைசகலன்‌ ம்பொறியி னீங்கான்‌ என்பதை ஒருதொடராகக்‌ கொள்ளா 
மல்‌ அணை என்பதை வேறுபிரித்தச்‌ சகலன்‌ லீம்பொறியினீங்கான்‌ என்‌ 
பதைச்‌ சகலன்‌ ம்பொறியி னீங்காய்‌ எனப்பாடத்தை வேறுபடுத்தி, ஜம்‌ 
பொறியைவிட்டுத்‌ திருவடியைக்‌ கூடு; கூடிய சகலனாயெ நீ மீண்டு ஐம்‌ 
பொறிகளால்‌ திருவடியை நீங்காய்‌; நீங்கும்படியாக ஐம்பொறிகள்‌ வரின்‌ 
நீல்கானை நினைந்து &ம்பொறியில்‌ மீம்கு என்று உரைப்பாரு முளர்‌. 


மேல்‌ முதல்வெண்பாவில்‌ திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ கருவிசளிடத்‌ 
துமீளா சென்று கூறியதை வலியுறுத்தவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ 8ம்‌ 
பொறியின்‌ அல்லை யெனும்‌ அந்ததர வனை 8மபொறியை விட்டு அங்கு 
அணைசகலன்‌ ஐம்பொறியின்‌ நீங்கான்‌ என்று கூறி, கடலிற்‌ சென்ற நீர்‌ 
மீளா தல்போல ஒரு சமயம்‌ கருவிகளில்‌ மீளுமாயின்‌ அம்மீட்சிக்குக்‌ காரணம்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௩௩ 


பழையலாசனை என்பது உணர்த்தவேண்டி நீர்ப்பாசபோல்‌ நீங்குமலகன்மம்‌ 
வரின்‌ என்றும்‌, அச்சா. ரணத்தை நீச்குசற்கு உபாயம்‌ திருவடியைச்‌ இந்தித்‌ 
தல்‌ என்பது கூறவேண்டி நீங்கானை நினைந்து நீங்குமென்றும்‌ கூறினார்‌. 
மலகன்மமென்‌ ௮ கூறியதனால்‌ பாசத்தின்‌ இனம்பற்றி மாயையுங்கொள்ளப்‌ 


பட்டது. 


திருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ தணைகலம்‌, ௧0-வது பாட்டில்‌ :: நன்கலன்‌ 
நன்மக்கட்பேறு? என்று மனைவியாகிய துணையின்‌ மாண்பிற்கு அணிகலன்‌ 
கூறிப்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதலென்னும்‌ அடுத்ச அதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்று 
லாய்‌ செய்சதுபோல, இச்குத்திரத்து இறுதியாய்‌ இவ்வெண்பாவிலும்‌ 
நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌ என்றசனால்‌ நீங்காசவனாகய முசல்வனை நினை 
ந்து பாசத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கும்‌ முறையைச்‌ தொகுத்துக்‌ கூறியதாஉமன்றி 
அதனை வகுத்துக்‌ கூறும்‌ ௯-ம்‌ குத்திரத்திற்குச்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு 
மாயிறறு. 


இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மூன்று உதாரணங்களும்‌ ஒருபொருள்‌ 
மேல்‌ வந்தனவாம்‌. எவ்வாறெணின்‌, முதல்‌ உதாரணத்தால்‌ திருவடி. ஞானத்‌ 
தைப்‌ பெற்ற உயிர்‌ கருவிகளாலாகிய பாசஞானத்தில்‌ மிளுதலில்லையெ 
னவும்‌, இரண்டாவது உதாரணத்தால்‌ பாசஞானத்தின்‌ மீளுதல்‌ குற்றமா 
மெனவும்‌, மூன்றாவது உசாரணத்தால்‌ ஏககேசத்தில்‌ பழைய வாசனையால்‌ 
பாசஞானத்தின்‌ மீளவருமாயின்‌ மீளாதவாறு செய்து கொள்ளவேண்டு மெ 
னவுல்‌ கூறித்‌ தாய்‌ சரையேயாம்‌ என்ற ஏதுவில்‌ தரையே என்பதிலுள்ள 
தேற்றேகாரத்சால்‌ ஊசல்‌ கயிறு அற்றால்‌ சன்மாட்டிருக்தார்க்குத்‌ தாரகமா 
தலின்றி சரையே சாரகமாயினாற்போல பாசஞானத்தினின்றம்‌ நீங்கிய 
உயிருக்குத்‌ தாரகம்‌ பதியின்‌ திருவடியே என்னும்பொருளை வலியுறுத்தி 
இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது முதல்‌ €பாதத்தை யணையும்‌ 
ஏன்ற மேற்கோளாகிய ஒரு பொருள்‌ மேல்‌ வந்தவாறு காண்க. 


இச்சூத்திரத்தாலும்‌ அதிகரணங்களாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:--ஏழாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ சத்து அசத்தாகிய இரண்டனையும்‌ 
சார்ந்து அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஆன்மாவென்று 
கூறிமுடி,த்தமையின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ முறை எவ்வாறு என்ற 
வினாவிற்கு, மபுலனாகயெ வேடசைச்சார்ந்து தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ அறி 
யாது மயங்குசல்‌ அசத்தைச்சார்க்து அறிதலென்பதும்‌, தலைவனே குருவாய்‌ 
வந்து உபதேசிக்க அவ்வுபதேசத்தால்‌ 9மபுலனைவிட்டு அம்முதல்வன்‌ இரு 
வடியை அடைதல்‌ சத்தைச்சார்நது அறிதலென்பதும்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டன; படவே, அவ்வுபசேச அறிவு எதனாலுண்டாகுமென்பாருக்கு 
முதலதிகரணத்தால்‌ சரியை கரியை யோகங்களாகிய தவங்களே அவ்வுப 
தேச அறிவை உண்டுபண்ணுமென்பதும்‌, வேள்வி முதலாயின சுவாக்காதி 
பதங்களைத்தர்து கெடுமென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே அவ்வுபதேசத்‌ 

இடு 


௪௩௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சைச்‌ செய்யும்‌ குரு நம்மிலொருவரேயன்றி முதல்வன்‌ அல்லன எனச்‌ 
சாங்இியர்‌ கையாயிகர்‌ முசலியோர்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து முசல்வனே குருவாய்‌ வந்தணர்த்துவன்‌ என்பதும்‌, அவ்‌ 
வாறு உணர்த்துசலும்‌ எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒருசன்மைச்தன்‌ றி விஞ்ஞான 
சலருக்கு அறிவுக்குளறிலாய்‌ நின்றும்‌ பிரளயாகலருச்கு உருவத்திருமேனி 
கொண்டெ சகலருக்கு அ௮ச்சசலர்வடிவுபோன்ற குருவடிவங்கொண்டும்‌ 
உணர்த்துவன்‌ என்பதும்‌, அவ்வாறு உணர்த்துதற்கு மலசத்தியின்‌ மறைப்பு 
வே.றுபாட்டால்‌ ஒருமலமும்‌ இருமலமும்‌ மும்மலமும்‌ உடைமையே காரண 
மென்பதும்‌, சகலனுக்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருதல்‌ உபசாரமன்று உண்‌ 
மையே யென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, உலசப்பொருளை விளக்கும்‌ 
மபொறிகளே முதல்வனையறியும்‌ உணர்வையும்‌ விளக்கும்‌, அவ்வுணாவை 
விளக்குசற்குக்‌ குருவேண்டாம்‌ எனச்‌ இவசங்கிராந்தவாசசைவர்‌ கூற, 
மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து மிம்பொறிகள்‌ மயக்கத்தைச்‌ 
செய்யுமேயன்றி முதல்வனை யறியுமுணர்வை விளக்காவென்பதும்‌, அவ்‌ 
வைம்பொறிகள்‌ நீங்னெவிடத்துக்‌ கேவல அவத்தை கூமொதலால்‌ அப்‌ 
பொறிகள்‌ உள்ளவிடத்தே அப்பொழியுணர்வைப்‌ பொய்யாகக்‌ காண 
வேண்டுமென்பதுங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யா 
கக்‌ காண்டலேபோதும்‌ அதன்மேல்‌ செய்யவேண்டிய தொன்றுமில்லை 
யெனப்‌ பேதவாதசைவர்‌ முதலியோர்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்துப்‌ பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யென்று கண்டவிடத்து முதல்‌ 
வன்‌ திருவடியை அடையுமென்பதும்‌, மீண்டும்‌ அப்பொறியைப்‌ பொருந்‌ 
தாது என்பதும்‌, பொருந்துதல்‌ குற்றமாமென்பதும்‌, பழையவாசனையால்‌ 
பொறிகள்‌ பொருந்தவருமாயின்‌ அம்முதல்வன்‌ திருவடியை நினைந்து அவற்‌ 
றைவிட்டு நீங்கவேண்டுமென்பதுங்‌ கூறப்பட்டன. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
எட்டாஞ்குத்திரம்முற்றிற்று 
ன 
ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. 
எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ சாதனஅ றிவு குருவால்‌ வருமென கூறி 


அச்சாசனச்தை யனுட்டிச்குழுறை 
இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌ 
ஊனக்கண்‌ பாச முணராப்‌ பதியை 
ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ சந்தை நாடி 
யுராத்துனைத்‌ தேர்த்தேனப்‌ பாச மோருவத்‌ 
தண்ணிழலாம்‌ பதிலிதி யேண்ணுமஞ்‌ செழுத்தே. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௪௩௫ 
கருத்துரை. 

எ-து ரூ-ம்‌ எ-னின்‌. ஆன்மசுத்தி பண்ணுமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை, 

எ-து க-சை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்துணர்த்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) தம்முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்ததக்கேட்டு அதனைச்‌ 
இந்தனைசெய்‌ தணருமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ 8ம்புலவேடரின்‌ 
வளர்ந்த வாலாமை நீக்கி உயிர்‌ தன்னைத்‌ தூய்மைப்படுத்‌ தமா 
அணர்த்ததல்‌ இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 

சூத்திர இயைபும்‌ இதனா ன இனி விளங்கும்‌, 

வெப்பிரகாகத்துத்‌ தான்பணியை நீத்தலென்‌ ரோதப்படும்‌ 
ஆன்மசுத்தியாவது இறைபணி நிற்கவென வருகின்ற சூத்திரத்‌ 
திற்‌ பெறற்பாலதாகலானும்‌, அமுக்கு நீக்கமே அ.அறவைக்குச்‌ 
சுத்தியாமாறுபோலப்‌ பாச க்ஷயமே உயிர்க்குச்‌ சுத்தியாவதன்றி 
வேறன்மையானும்‌, பாச க்ஷயம்‌ பண்ணுமுன்னர்ச்‌ சுத்தியாதல்‌ 
கூடாமையானும்‌, வருகின்ற சூத்திரத்‌ தின்‌ கருத்தாய்‌ நின்ற ஆன்ம 
சத்‌ திபண்ணுமாற்றைப்‌ பதியைகாடி எனவும்‌ தண்ணிழலாம்பதி 
யெனவுஞ்‌ சிவதரிசனம்‌ பண்ணுமாறே உணர்த்துதற்‌ கெழுக்த 
இச்சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாக வைத்துரைத்த கென்னையோவென 
மலையற்க; சிவதரிசனத்‌ தினிகழ்வது அன்மகத்தியென்னும்‌ உட 
னிகம்ச்சி யுணர்த்துதற்கும்‌ தம்முள்‌ வேறுபாடு சிறுபான்மை 
யுடையனவாய இவ்விருசூத்திரமும்‌ ஒருபொருள்‌ மேலனவென்‌ 
பதுணர்த்ததற்கும்‌ இவவாறுரைத்தாசாதலின்‌, அஃதங்கனமாக 
“அன்மாத்தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது 
முதல்‌ சீபாதத்தையணேயு ' மென்றலின்‌, அக்காட்சியே அதற்‌ 
கமையும்‌ சுத்தி யெற்றுக்கெனின்‌, ௮ஃதொக்கும்‌; நிருவிகற்பமா 
ய்ச்‌ காண்டலும்‌, இசட்டுறக்‌ காண்டலும்‌, தெளியக்‌ காண்டலு 
மெனக்‌ காட்டு மூவகைப்படும்‌. இம்‌ மூன்றும்‌ அதிபரிபக்குவ 
முடையார்க்குக்‌ கேட்டமாத்திரையே ஒருங்கு. நிகழுமாயினும்‌ 
ஏனையோர்க்குக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிகலென்னுஞ்‌ சோபான 
முறையினன்றி நிகழாமையின்‌, அவரைரோக்கிச்‌ சிவருபத்த 
னிகழும்‌ ஆன்மதரிசனத் தின்‌ பின்னாகச்‌ சிவதரிசனத்தி னிகழும்‌ 
அன்மசுத்தியும்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்றுணர்ந்து கொள்‌ 


௪௩௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரக. “*மீரசமொடுக்‌ திருவடிக்கீழ்‌ நீங்காதே தூங்கு நினைவுடை 
யோர்‌ நின்றிடுவா நிலையதுவே யாகி--யாசையொடு மங்குமிங்கு 
மாகியல மருவோரரும்பாச ம.றுக்கும்வகை யருளின்வழி யுரைப்‌ 


பாம்‌.” என வழிநூலாசிரியரும்‌ இக்கருத்தேபற்றி ஓதினார்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, குத்திரக்கருத்து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) எட்டாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமது முதல்‌ குருவுமாய்வர்து உபதேசிக்கக்‌ கேட்ட உயிர்‌, அவ்வுபதேசத்‌ 
தைச்‌ சிர்திக்கு முறைகூறிச்‌ இந்தித்சலினால்‌ &ீம்புலமாகிய வேடருடன்‌ 
கூடி வளர்ந்த அசுத்தத்தை நீக்கித்‌ தன்னைப்பரிசுத்தபடுத்து முறையை 
யுணர்த்துதல்‌ இவ்வொன்பதாஞ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


மேலைச்சூத்திரத்தில்‌ குருவால்‌ ஞானம்‌ நிகழும்‌ எனச்‌ கேட்டல்கூறி 
இச்குத்திரத்தில்‌ அந்த ஞானத்சைச்‌ சந்திக்கு முறைகூறுகன்‌ ற சனால்‌ 
சூக்இரத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ விளங்கியவாறு அறிக. 

சிவப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ கு-ம்‌ க-வது செய்யுளில்‌ அன்மசுத்தியாவ.து 
““தரன்பணியை நீத்தல்‌?! என்று கூறப்பட்டிருக்செறத. அவ்வான்ம 
சுத்தி இர்நூலில்‌ பத்சாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ “(இறைபணி நிற்க? என்று 
கூறுவதனால்‌ பெறப்படுகின்றது. அன்றியும்‌, ஆடைக்கு அழுக்கு நீக்சமே 
சுத்தியாமாறுபோல உயிர்க்குப்‌ பாசநீக்கமே சுத்தியாவதன்றி வேறன்று 
ஆசலானும்‌, பாசநீச்சச்சைச்‌ செய்யும்‌ முன்னர்‌ ஆன்மசுத்தி உண்டாகாது 
ஆகலானும்‌, வருகின்ற ௧0-ம்‌ குத்திரத்திற்குப்‌ பாசகயம்‌ பண்ணுமா 
அணர்த்துதல்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியிருப்பதாலும்‌, பாசக்ஷயத்திலுண்டா 
இன்ற ஆன்மசுத்தி வருகின்ற ௧௦-ம்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாகவே முடிஇன்‌ 
றது. இச்சூத்திரத்தில்‌ பதியைநாடி எனவும்‌, தண்ணிழலாம்‌ பதியெனவுங்‌ 
கூறியன சிவசரிசனம்‌ பண்ணுமுறைமையை உணர்த்தியதாம்‌. வதரி 
சனம்‌ பண்ணுமுறையை உணர்த்திய இச்சூத்திரச்திற்குப்‌ பத்தாஞ்குத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறப்படும்‌ ஆன்மசுத்தியைக்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியது எவ்வாறு 
பொருந்துமென மலையவேண்டாம்‌; வெதரிசனத்தில்‌ உடனாக நிகழ்வது 
ஆன்ம சுத்தியாசலால்‌ அவ்வுடனிகழச்சியை உணர்த்துவதற்கும்‌, பதியை 
நாசெ வெனக்கூறும்‌ இச்குத்திரத்திற்கும்‌ ஏகனாப்‌ நிற்க இறைபணி நிற்க 
எனக்கூறும்‌ பத்தாஞ்சூத்திரத்திற்கும்‌ தம்முள்‌ இறுபான்மை வேறுபாடு 
இருப்பினும்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ பாசம்‌ ஒருவ என்றும்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
மலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்றே யென்றும்‌ கூறுதலால்‌ பாசநீச்ச 
மாதிய ஓரு பொருளில்‌ இரு சூத்திரமும்‌ ஒற்றுமையுடையன என்பது 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்தரம்‌. ௪௩௪ 


உணர்த்துதற்கும்‌, இச்குத்திரத்திற்கு அன்மசுச்தியைச்‌ கருத்துரையாகவும்‌ 
பத்தாஞ்குத்திரத்திற்குப்‌ பாசநீக்கத்தைக்‌ சருச்துரையாகவும்‌ கூறினாபென 
அறிக. 

பத்தாஞ்குத்திரக்‌ கருத்தை இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்தாகக்‌ கூறியதைப்‌ 
பற்றி எடுத்துக்‌ காட்டிய சமாதானம்‌ அவ்வாறாகட்மெ; எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
நான்காம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ “(ஆன்மாத்‌ தன்னை இக்திரியத்தின்‌ 
வேருவான்‌ காணவே தமது முசல்‌ சீபோசத்தை யணையும்‌”” என்று கூறப்‌ 
பட்டிருத்தலால்‌, இந்திரியச்ன்‌ வேரறாகத்‌ சன்னைச்காண்டலாகிய அக்கா 
ட்சியே உயிருக்குச்‌ சுத்தியாகும்‌; அசன்மேலும்‌ இக்குத்திரத்திற்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ ஆன்ம சத்தி எதற்காகவேண்டு மெனின்‌, இக்இிரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ 
காண்டலே பொதும்‌; ஆயினும்‌ பகுத்துணர்‌ வின்றி நிரு விசற்பமாய்க்‌ 
காண்டலும்‌, அதுவோ இதுவோ எனச்சந்தெகமாய்க்காண்டலும்‌, பகுத 
துணர்வோடு தெளியச்‌ காண்டலுமெனக்‌ காட்சி மூவகைப்படும்‌. ஒன்றை 
மற்றொன்றாகக்‌ காணும்‌ விபரீ சக்‌ காட்சியும்‌ ஒன்றாகவைச்துச்‌ காட்சி நான்‌ 
கெனவுங்‌ கூறப்படும்‌, விபரீதத்தினும்‌ நிடுவிகற்பச்தினும்‌ உண்மை வெளி 
பபடாமையால்‌ விபரீ சத்தை நிருவிகற்பத்தினுள்‌ அடக்கி மேற்கூறியவாறு 
காட்சி மூன்றெனக்‌ கூறினுங்‌ குற்றமில்லை. இக்திரியத்தின்‌ வேறாசத்‌ சன்‌ 
னைக்காணும்‌ முறையில்‌ அதிதிவிரசரா பக்குவமுடையாருக்கு அம்‌ மூவகைக்‌ 
காட்சியும்‌ ஆசிரியன்‌ உபசெசத்தைக்‌ கேட்டமாத்திரச்தே நிகழும்‌, அதா 
வது விரைவாய்‌ மூன்றுகாட்டுயும்‌ ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ நிகழு மென்றபடி 
யாம்‌. மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌ ஆயெபக்குவ முடைய ஏனையோருக்கு உப 
தேசத்சைக்‌ கேட்டமாத்திரத்தே அம்மூன்று காட்டியும்‌ நிகழாவாம்‌, அவ 
ருக்குக்‌ கேட்டல்‌ சிர்திக்தல்‌ தெளிதல்‌ என்னும்‌ படிமுறையான சாதனத்‌ 
தால்‌ நிகழும்‌. எவ்வாறெனின்‌, கேட்டலினால்‌ நிருவிகற்பக்‌ காட்சியும்‌, சிக்‌ 
தித்சவினால்‌ சந்தேகக்‌ காட்சியும்‌, செளிதலினால்‌ செளிவுக்காட்டுயும்‌ நிகழும்‌ 
என அறிக. ஆதலால்‌ அதிதிவிரதரபக்குவருக்கு எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்இுற்‌ 
கூறியதேபோ தமாயினும்‌, அதிதிவிரதர மல்லாத ஏனைய பக்குவ முடையா 
ருக்கு எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு சிவரூபத்தில்‌ நிகழும்‌ ஆன்மதரி 
சனமும்‌ அதன்‌ பின்னாக இச்சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு சிவதரிசன த்தில்‌ நிக 
மும்‌ ஆன்ம சுத்தியும்‌ உறுதியாய்‌ வேண்டப்படுமாதலின்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தின்‌ பின்னாக இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ கூறப்பட்டது. அதிதிவிரதா 
முடையாருக்குக்‌ சேட்டலொன்றே மூவகைக்‌ காட்சியையும்‌ தரும்‌; ஏனை 
யோருக்குக்‌ கேட்டல்‌ சிஃஇத்தல்‌ தெளிதல்‌ மூன்றும்‌ முறையே மூவகைக்‌ 
காட்சியையும்‌ தரும்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ சிவஞான ௫த்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது ““பாசிபடு குட்டம்‌”? என்ற செய்யுளில்‌ “வெபெருமாணி 
டத்து நீங்காத அன்புடையவர்‌ அச்சிவமாயே நிற்பர்‌; பழைய வாசனையால்‌ 
சிவச்தினிடத்தங்‌ கருவிகளினிடத்தும்‌ நிலைபெறாமல்‌ அலைபவர்க்கு அவ்‌ 
வாசனையை நீக்கும்‌ உபாயத்தை முன்னர்‌ ௯-ம்‌ சூத்திரச்திற்‌ கூறுவாம்‌” என்‌ 
அவழிநூலாசிரியர்‌ அருளுவாராயினர்‌. 


௫௩௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தத்துவங்களின்‌ வேறெனச்‌ தன்னைக்கண்மெ தன்‌ உண்மை நிலையை 
அறியாமை நிருவிகற்பக்‌ காட்சி. சன்‌ உண்மை நிலை அருளோடு பிரிப்பின்றி 
நிற்றலென அறிந்தும்‌ அவ்வருளி லடங்காமல்‌ அருளினுங்‌. கருவியினும 
மாறிமாறிப்‌ போக்குவரத்தாய்‌ நிற்றல்‌ யெக்காட்‌சி. அருளில்‌ அடங்கி அடி 
மையாய்‌ நிற்றல்‌ தெளிவுக்காட்டு. இம்மூவகைக்‌ காட்சியும்‌ தத்துவருபம 
முதல்‌ சிவயோகம்‌ ஈறாயெ பத்துக்காரியங்களும்‌ அக்காரியங்களின்‌ உடனி 
கழ்ச்சியும்‌ அவைபற்றிய ஏனையவும்‌ தசகாரிய விளக்கம்‌ என்னும நாவில்‌ 
விரிவாகக்‌ கூறியிருக்கின்றாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொ ழழிப்பு. 


ஊனக்கண்‌-குறையுணர்வாகிய பசுவறிவானும்‌,-— பாசம்‌-- 
பாசவறிவானும்‌,-— உணரா-உணரப்படாத,- பதியை,--முதல்‌ 
வனை, ஞானக்கண்ணினில்‌_—அவனஅ திருவடி ஞானத்தால்‌ 
சந்தை தன்ன திவின்கண்ணே,— காடி-ஆரரய்ந்தறிக, (அத்திரு 
வடி ஞான த்தான்‌))--பா சம்‌--நிலமுதனாதமீராகிய பாசக்கூட்டம்‌- 
உசாத்துனை--கின்றுழிகில்லாது பரந்து திரிதற்கண்‌ ௮ திவேகமு 
டைய, தேர்த்தென- பேய்த்தரினியல்பிற்றாய்க்‌ கழிவதென்‌ 
றறிக்து-— ஒருவ நீங்கவே பதி அப்பதி ஞானம்‌ (பிறவித்‌ 
அயசாகிய வெப்பக்அக்கு),-தண்ணிழலாம்‌— குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌: (அவ்வாறு) பாசத்தை யொருவி ஞான 
ததைப்‌ பெற்று ஜஞேபத்தைக்‌ கண்டகாட்சி சலியாமைப்பொருட்டு 
அப்பொருள்‌ பயக்கும்‌), அஞ்செழுத்தே-— திருவஞ்செழுத்‌.௪,-- 
வி தி--அவவிதுப்படி யறிந்து, -—-எண்‌ ணும்‌ கணிக்கப்படும்‌ எ-று, 


ஊனமென்பது அப்பொருட்டாதல்‌ “ஊனமேற்‌ கரியை வித 
என்றாற்‌ 
போல நாடி என்பது இகரவிற்று முன்னிலை ஏவல்‌, உராத்தனை 
ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை. உராவென்பது முதனிலைத்‌ தொழிற்‌ 


வேங்கை? என்றாற்போல, ஒரு 
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தை” என்பதனானறிக. “ஈன்று மன்னிது நாடாய்‌ கூறி 


பெயர்‌; 'பறவாக்குழவி” “பாயா 
வரானூரப்‌ படாத வேகத்தையுடைய தேரெனச்‌ செயப்படு 
பொருட்கண்‌ வந்த பெயரெச்ச மறையாகக்‌ கொண்டுரைத்து, 
““திருத்தார்‌ ஈன்றென்றேன்‌ றியேன்‌” என்றாற்போல உராவேன்‌ 
பது குறுக்கல்‌ விகாமென்பாரு முளர்‌, பின்வந்தபதி ஆகுபெயர்‌: 


சாதனவியல்‌ஒன பதாஞ்சுத்திரம்‌. ௪௩௯ 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) தணையின்றி அறிய முடியாத 
குறையினையுடைய பசு௮றிவானும்‌ தணையாடயகருவிகரணங்களீனால்‌ உண்‌ 
டாகிய ஏகசேசமாதிய பாச அறிவானும்‌ பதியை அறியமுடியாது. அவ்விரு 
அறிவாலும்‌ அறியப்படாத முதல்வனை அம்முதல்வனுடைய திருவடி ஞா 
ன த்தால்‌ உயிராகிய தன்னறிவின்‌ கண்ணே ஆராய்ந்தறிக. அவன்‌ திருவ 
ஞானத்தால்‌ அவனை யறிக என்னும்‌ இக்கருத்தேபற்றி “(அவனருளாலே 
அவனறாள்‌ வணங்கி?” என அருளிச்‌ செய்தார்‌ மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌. 
அடியென பதம்‌ அருளென்பதும்‌ ஒரு பொருளென்பது மேலே காட்டி 
னாம்‌. அத்திருவடி ஞானத்தால்‌ முதல்வனையறிவதோடு, நிலமுதல்‌ நாசமீ 
ரூகிய பாசக்கூட்டதீசைக்‌ கானல்‌, நீர்‌ போலத்‌ தோன்றிப்‌ பொய்யாய்க்கழியு 
மாறு போலக்‌ கழிவதென்று அ௮றிச்து அ௮ப்பாசச்கூட்டத்தினின்றும்‌ நீங்க 
வே, அச்திருவடி ஞானமாகிய பதிஞானம்‌ பிறவித்துயராகிய வெப்பத்துக்‌ 
சுக்‌ குளிர்ச்த நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசத்தில்‌ நின்‌ 
அம்‌ நீக்கித்‌ இருவடிஞானத்தைப்‌ பெற்று அத்திருவடிஞானத்தால்‌ முதல்‌ 
வனைச்‌ கண்டகாட்‌ரி சலியாத நிலைத்சற்பொருட்டுப்‌ பாசத்தில்‌ நீங்கி முத 
ல்வனை யடைதலாகிய பொருளைச்சருகின்ற திரு அஞ்செழுத்தை அறிந்து 
அப்பஞ்சாக்கரம்‌ விதிப்படி செபிக்கப்படும்‌ எ-று. 


ஊனம்‌ என்றது குறையென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஊ 
னக்கண்‌ என்பதற்கு குறையுணர்வு என உரைசெய்யப்‌ பட்டது. ஊனம்‌ 
என்பது குறையென்னும்‌ பொருளில்‌ வருமென்பதைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ 
க-வது சூத்திரம்‌ ௬௫-வத செய்யுளில்‌ **ஊனமேற்‌ திரியை விச்தை என்‌ 
பசனால்‌ அறிக. இரியை ஊனமேல்‌ என்பதற்கு கரியை குறைந்து என 
பது பொருள்‌. 


இந்தை நாடிஎன்‌ றவிடத்தில்‌ நாடிஎன்றது வினையெச்சமாகாது நாகெ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ இகரத்தை இறுதியாக உடைய முன்னிலை ஏவலாய்‌ 
நின்றது. இதனை அகநானூறில்‌ “ஈன்று மன்னிதுநீ நாடாய்‌ கூறி?? என்ற 
விடத்து, கூறி என்பது கூறுகஎன்னும்‌ பொருளில்‌ கின்றவாறு பற்றி 


அறிக. : 


உராததுனை என்றதில்‌ உரா என்பத உலாவல்‌ என்னுங்‌ கருத்தில்‌ 
ப.ரந்து இரிதலையும்‌, தனை என்பது ச தழ்வும்‌ தனைவும்‌ உள 
என்னுந்‌ தொல்காப்பியச்‌ குத்திரத்தின்படி வேகத்தையும்‌ உணர்த்தி, ௧ 
என்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபுவிரிந்து பரந்து இரிசற்கண்‌ ந 
முடைய என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ உராத்தனையென்பது ஏழாம்‌ 
வேற்றுமைத்‌ தொசைச்சொல்‌. 


௫௪௦ சவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலாவல்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ சருநின்‌ற உசாவல்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லில்‌ அல்விகுதி குறைந்து உரா என்னும்‌ பகுதி மாத்திரம்‌ நின்று உலாவல்‌ 
என்னும்‌ பொருளைச்சந்து பெயர்ச்சொல்லாய்‌ நிற்றலால்‌ உராவென்பது 
முதல்நிலைத்தொழிற்‌ பெயர்ச்சொல்‌. உலாவலும்‌ திரிசலும்‌ ஒருபொருள்‌. 


உராத்தனைத்தேர்‌ என்பதற்குப்‌ ப.ரந்துதிரிசற்கண்‌ வேகமுடைய 
தெர்‌ என்று கூறிய இப்பொருளேயனறி ஒருவரால்‌ ஊரப்படாத வேக 
முடைய தேர்‌ என்று கூறுவாருமுளர்‌. அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌, ஊர்‌ 
பகுதி. ஆ எதிர்மறை விகுதி, ஊரா என்னும்‌ எதிர்மறை எச்சமாய்‌ நின்று 
செயப்படுபொருளாகய தேரைக்‌ கொண்டுமுடியும்‌. எவ்வாறெனின்‌,பறவாக்‌ 
குளவி பாயாவேங்கை என்றவிடத்து அவ்விரண்டினுமுள்ள எதிர்மறை 
யானது எச்சமாய்‌ நின்று குளவியாடிய மலைப்பச்சையினையும்‌ வேங்கை மாத்‌ 
தினையுங்‌ கொண்டுமுடிர்தாற்‌ போலாம்‌. தேர்‌ ஊரப்படும்‌ பொருளாய்‌ 
இருக்கின்‌ மையால்‌ செயப்படுபொருளாயிற்று. ஊர்‌ என்னும்‌ பகுதி உர 
எனக்‌ குறுஇநிற்றலால்‌ குறுக்கல்‌ விகாரம்‌. இது ““திருத்தார்‌ நன்றென 
றேன்‌ றியேன்‌” என்றவிடத்துச்‌ தீயேன்‌ என்பது தியேன்‌ எனச்‌ குறி 
நின்றவாறு போலாம்‌ என்பர்‌. 

தண்ணிழலாம்பதி என்றவிடச்துப்‌ பதி என்றது பதிஞானத்தைக்‌ 
குறித்த மிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


சிற்றுரை. 
இதனுள்‌, ஊனக்கண்பா சம்‌ உணராப்பதியை ஞானக்கண்ணி 
னிற்‌ சிந்தை நாடி.என்றது ஒரதிகரணம்‌; உராத்தனைத்‌ தோத்தெ 
னப்‌ பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்றது ஓரதிகரணம்‌; 
விதி எண்ணுமஞ்‌ செழுத்தே என்றது ஓரதிகரணம்‌; ஆக மூன்‌ 
மதிகரணத்தஅ இச்சூத்திர மென்றுணர்க, 
விளக்கம்‌. 


இ-ள்‌. வெ-டபை, 


முத வ தி கரணம்‌. 
பதிஞூான ததால்‌ பதியைக்‌ காணவேண்டுிமெனக்‌ கூறும்‌ 


ன. து ய்‌ 
WDD காள்‌, 


ஈண்ட அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்கவென்றது. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அ.கி. ௪௪ 


சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்து ஒதியவற்றான்‌ 
முதல்வன்‌ பாசவறிவால்‌ காடப்பகிவனல்லனாயினும்‌ பசுவறிவால்‌ 
நாடப்பவே னென்றற்கு இழுக்கென்னை யெனச்‌ சிவசமவா தசை 
வர்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து 2ம்‌ சகாடனுதலிழ்‌ ம. 

இ-ள்‌, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள, ஈண்ட இம்மன்றதிகரணங்்‌ கள்‌ வைத இம முத 
லதிகரண்த்து- ௮ம்‌ பதலை -பாசஞான பசஞானங்கள। னுணரப்‌ 
படாத முதல்வளை,--ஞானக்கண்ணா ல சிவஞானத்தினாலே,-— 
சாண்க-- அறிக எ-று, 


சிற்றுரை 


விளக்கம 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள ஊனக்கண்பாசம்‌ உணராப்பதியை 
ஞானச்‌ கண்ணினிற்‌ இந்தைராடி என்னும்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கொள்‌ என்னசொல்லிற்ரோ வெனின்‌, எட்டாஞ்‌ குத்திரத்‌ 
தில்‌ ஐம்புல வேடரின்‌ வளர்க்து அயர்ந்தனை எனக்கூறியசனால்‌ பாசஞானத்‌ 
தால்‌ முதல்வன்‌ ௮ றியப்படமாட்டான்‌ ஆயினும்‌, பதிஞானத்சால்‌ அம்முத 
ல்வனை ஆராய்ந்து அறிக என்று இச்குத்திரத்திற்‌ கூறவானேன்‌? பசுஞா 
னத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்று கூறினால்‌ வருங்குற்றம்‌ என்னை யென்பர்‌ 
சிவசமவாத சைவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசக்கித்துச்‌ குத்திரச்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதக செய்து பசுஞான த்தால்‌ முதல்வனை அறிய முடியாதெ 
னவும்‌ பதிஞான த்தினாலேயே அறிய முடியுமெனவுங்‌ கூறியவாரும்‌, 

இவ்வதிகரண த்தில்‌ முதல்வன்‌ பசுஞானத்சாற்‌ காணப்பவெனோ பதி 
ஞானத்தாற்‌ காணப்பவெனே என்பத &.பபபாடு, பசுளானத்சாற்‌ காணப 


படுவன்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌. ) இசீகுத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ மூன்றத 
க.ரணங்களுள்‌ இமமுதலதிகரணச்தில்‌ பாசஞானத்சாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ 
அறியப்படாத முதல்வனைப்‌ பதிஞானத்தினாலே அறிக எ-று, 

ஞானக்கண்ணாலே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பதிஞானச்சாலன்றிச 
காணமுடியாது என்பதை உறுதிப்‌ படுத்தினமையால்‌ தேற்றம்‌ 

இச 


௫௫௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிஞான சதாலேதான்‌ முதல்வன்‌ ௮ றியப்படுவன்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


வ அ. 
அவன்வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை, 


எ-து ஏது ௪-னின்‌, ஏனை ஞானங்களா னறியப்படாது கில 
ஞானத்தா னறியப்படு மென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை யென்‌ 
பாரைநோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) வாக்குமனாதீத கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே என்புழி 
உரைத்தாம்‌. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌, வாக்கு--நாதமுடிவான பாசஞானமும்‌, மனம்‌ பசு 
ஞானமுமாகிய,--அதிதம்‌--அவவிசண்டன்‌ விருத்திகளைக்‌ கடந்து 
அதிதமாய்‌ நின்று,--மகாசரமாய்‌ நிற்றலான்‌—ஒற்றுமைப்‌ பட்‌ 
டுணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளங்கிக்கோசரிப்ப தாகலான்‌ 
'எண்டம்‌ முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்க! என்று வென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஆண்டுப்‌ பொதுவகையாற்‌ பெற்ப்பட்டதனை ஈண்டேதுவாக 
வைத்த வாக்குமனாதிதமாயுல்‌ கோசரமாதல்‌ பிறிதொன்றாற்பெற 
ப்படாதென்னும்‌ அருத்தாபத்தியான்‌ ஞானக்கண்ணாலே காணப்‌ 
படு மென்பது தா ம்போ தரு மென மேற்கோளைச்‌ சாதித்தார்‌, 

விளக்கம்‌. 

இந்சஏத என்னசொல்விற்றே எனின்‌, முதல்வன்‌ பாசஞானத்தா 
லும்‌ பசுஞானத்சாலும்‌ அறியப்படாமல்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்‌ பவென்‌ 
என்பதற்குப பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை போக்கிப்‌ பிரமாணம்‌ கூறி 
ஞானக்‌ கண்ணாலே காண்க என்‌ ச$மற்சோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌ 


இந்த எதுவிர்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய உரை, 


இந்நூல்‌ ஆறாஞ்சூச்கிரம்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ 
வாக்குமனாதீத கோசரமாய்‌ கின்ற அதுவே என்றவிடச்துக்‌ கூறியிருக்கின்‌ 
றமையால்‌ அப்பொருளையே இவ்விடத்துங்‌ கொள்க என்பதாம்‌, 


சாசனவியல்னைபதாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி, ௪௫௩ 
இதற்குச்‌ சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ கூறிய உரை, 


முதல்வன்‌, பிருதிவிமுதல்‌ நாதசச்‌தவ முடிவான பாசத்சாலுண்டா 
கும்‌ ஞானத்தின்‌ விருத்தியையும்‌, சற்போத முனைப்பாயெ பசுஞான த்தின்‌ 
லிருத்தியையுங்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ நின்று, அம்முசல்வனோடு பிரிப்பின்றி 
நின்‌ அணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளக்கி யறியப்படுவன்‌ அதலால, 
“ஈண்டு அம்முதலை ஞானக்சண்ணாலே காண்க? என மேற்கோள்‌ கூறி 
யது எ-று. 

இந்நூல்‌ ஆறாஞ்குத்திரம்‌ இரண்டாவது ௮திகரணத்தில்‌ வாக்குமனாதித 

கோசரமாய்‌ நிற்றலே மேற்கோளாகக்‌ கூறி இவ்விடத்தில்‌ அம்மேற்கோளை 
ஏதுவாகச்‌ கூறிப கருத்சென்னை யெனின்‌, ஆருூஞ்குத்திரத்தில்‌ வாக்கிற்‌ 
கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டமாட்டான்‌: எட்டாமையால்‌ குனியமுமன்று எட்டு 
வன்‌ எனப்‌ பொதுவாகக்‌ கூறினாரே யன்றிப்‌ பதிஞான ச்திற்கு எட்டுவன்‌ 
எனச்‌ சிறப்பாகக்‌ கூறவில்லை. அவ்வாறு பொதுவாகச்‌ கூறியதனை இவ்‌ 
விடத்தில்‌ ஏதுவாக வைத்து வாக்இற்கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டாமவிருகதும்‌ 
எட்டுசல்‌ ஞானச்சண்ணிற்கன்றிப்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்படாது என்‌ 
னும்‌ அருத்சாபத்திப்‌ பிரமாணச்சால்‌ ஞானச்சண்ணாலே சாணப்படுவன்‌ 
என்னுஞ்‌ றெப்புத்தானே சித்திச்குமென மேற்கோளை வலியுறுத்தின 
சென அறிக. 

மேற்கோள்‌ எதுவாய்வருசல்‌ குற்றமாகாதோஎனின்‌, ஒருமேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ நின்று பிறிதொரு மேற்கோளைச்‌ சாதிக்குமாயின்‌ குற்றமாகாது. 
உசாரணமாக--இவன்‌ பிராமணன்‌, பிராமணத்‌ சன்மையால்‌ என்று கூறி, 
இவன்‌ யாகஞ்‌ செய்பவன்‌, பிராமணனாசலால்‌ என்றவிடத்து மேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ வந்தவாறு அறிக. 

பாசஞானமாவது--பாசமாகய கருவிகளால்‌ ஆன்மாவினிடச்தில்‌ நிக 
மும்‌ ஞானம்‌. 

பசுஞானமாவது---தற்போதமுனைப்பால்‌ ஆன்மாவினிடத்து நிகழும்‌ 
ஞானம்‌. 

பதி ஞானமாவது- பதியின்‌ அருளால்‌ ஆன்மாவிணிடத்து நிகழும்‌ 
்‌ ஞானம்‌, 
இகத ஏது, முதல்வன்‌ பசுஞானச்சாற்‌ காணப்பவென்‌ என்பாரை மறு 


தீதுரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயித்து. 


௪௪௫௫ ஏிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிஞான த்தாலேதான்‌ முதல்வன்‌ சாணப்படுவன்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


நாடியோ வேன்போ நரம்புச்க்‌ கோழையோ 
தேடி யெனையறியேன்‌ றேர்ந்தவகை--நாடியரன்‌ 
றன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டூ தமைக்காணா 
ரேன்னா மேனவறிவா ரின்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, கோசரமாதல்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்பட 
டாதென்ற தென்னை? பசுத்துவம்‌ நீங்யெவழிச்‌ சுட்டிறற்தறிவதா 
திய உயிருணர்வு திருவடிஞானதக்மீதா டொப்பதாகலின்‌, அதன்‌ 
கட்கோசரமாதல்‌ ௮மைவுடைத்துப்‌ மீபாலுமென்பாசை நோக்கி 
அவ்வுணர்வு விளங்குமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ அவரை மறுத்து 
ஏதுப்பொருளை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) காடியோ என்போ ஈரம்பு£க்‌ கோழையோ தேடி. எனை 
அறியேன்‌ தேர்ந்தவகை காடி-காடி மதலியவற்றுள்‌ (யான்யார்‌) 
என்னைத்‌ தேடியும்‌ அறிகன்றி ல (னென்று) இவ்வாறு தேர்னெற 
தேர்ச்சி அறிவின்‌ கண்ணே, (இதனை த்‌ கெளிவிப்பதோரறிவுவேறு 
ண்டென) ஆராயந்து கொக்கி அரன்‌ தன்னாலே தன்னையும்‌ கண்டு 
தமைக்காணார்‌-(அவ்வா அ நாடுங்கால்‌ விளக்கிச்‌ தோன்ற௮ுவதாய) 
முலவன ௮ திருவடிஞானத்தால்‌ முதல்வனையு முணர்ர்து (முதல்‌ 
வனின்‌ வியாபபியமாய்‌ கின்று அங்நனமறியும்‌ பொருளாகிய) 
தம்மையு முணர்தலைச்‌ செய்யாதார்‌,--என்‌ என அறிவார்‌ 
இன்று--மற்றெவ்‌ வியல்பினரென்று தம்மை அறிய வல்லுகர்‌ 
இம்‌ முத்திக்காலத்து எ-று. 


நாடிஎன்றது இடைபிங்கலை முதலியவற்றை, நரம்பெனவே 
அடங்கு 2மனும்‌ தலைமைபற்றி வேறுகூறினார்‌, ச புண்ணீர்‌, கோழை 
ல, ஓகாரம்‌ தெரிநிலை. என்றென்பது சொல்லெச்சம்‌, வகை ஆகு 
பெயா, ஒற்றுமைபற்றி ௮ரனது ஞானத்தை அரனென்‌ அபசரித்‌ 
தார்‌, உம்மை எது1து தழிஇயிற்று, எவனென்னும்‌ வினாவினைக்‌ 
குறிப்புப்‌ பெயர்‌ ஈண்டாகு பெயராய்‌ சஎன்னெனமரிஇயிற்று, அம்‌ 


[௮௨] ச ்‌ ப] ° ௪ 
அசை, காடிமயா என்போ நரம்புசீக்‌ கொழையோ வென்ற உபலக 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௪௫௫ 


குணத்தால்‌ ஏனைத்தத்துவ தாத்துவிகங்களினும்‌ அவ்வா று தெரிதல்‌ 
கொள்ளப்படும்‌, இது தம்மையறியுமா அணர்த்து முகத்தானே 
தலைவனை யறிந்தபின்‌ ௮றியப்படுவதாகிய தம்மறிவு கொண்டு தலை 
வனை யறியுமாறு யாண்டைய தெனமறுத்து வலியுறுத்த வாறு 
காண்க, 


விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, பதிஞானத்திற்குப்‌ 
பதி எட்டுமேயன்றிப பிறிதொன்றுக்கும்‌ எட்டாது என்று கூறுவானேன்‌, 
சுட்டியறிவசாகய பசுத்தன்மை நீங்கியவிடத்துச்‌ சுட்டிறந்சறிவதாகிய 
ஆன்ம அறிவு பதிஞானத்தோடு ஒப்பதாகும்‌, ஆசலால்‌, அந்த ஆன்ம 
அறிவினிடத்துப்‌ பதி விளங்கித்‌ சோன்றுமென்றலே பொருத்தமென்பர்‌ 
அச்சவசமவாத சைவர்‌. அவரைரோக்கிச்‌ சுட்டிறக்கறியும்‌ அறிவு பதிஞா 
ன ச்சாலன்மி உண்டா காதெனக்கூறிப்‌ பதிஞான ச்தாலன்றி அறியமுடியா 
சென்னும்‌ ஏதுப்பொருளை வவியுறுத்தியவாரும்‌, 


(பொ-சை ) காணப்படும்‌ சரீ.ரத்துள்‌ யான்‌ யார்‌? நாடியோ நரம்போ 
த மேயே 7 கோழையோ இரந்திரியங்களோ அரந்தக்கரணங்களோ என்று 
என்னைத்‌ சேடுங்காலத்துச்‌ சேடியும்‌ அறிநின்‌ நிலேன்‌. இவ்வாறு அ௮றி௫ன்‌ 
திலே னென்று சேர்கின்ற சேர்ச்சியறிவின்கண்ணே யான்‌ என்பசனை 
அறிவிப்பதோர்‌ அறிவுபபொருள்‌ அ த்தேர்சியெறிவின்‌ வேறாய்‌ உண்டென 
ஆராய்ந்து நோக்கின்‌, அவ்வாறு நோக்குங்கால்‌ முதல்வனது திருவருள்‌ 
விளங்கிச்‌ தொன்றும்‌. அத்திருவருளாகிய திருவடிஞானச்சால்‌ முதல்வ 
சையும்‌ அறிந்து முதல்வனை விட்டு நீங்காமல்‌ நின்று அம்முதல்வனை அறி 
யும்‌ பொருளாகிய தம்மையும்‌ அறியும்‌ இவ்வாறு முதல்வனுடைய அரு 
ளால்‌ முதீல்வனையும்‌ முதல்வனை விட்டு நீங்காத தம்மையும்‌ அறிசலைச்‌ செய்‌ 
யாதார்‌ சருவி கரணங்களெல்லாம்‌ விடுபட்ட முத்திக்காலத்தில்‌ தனித்து 
நில்லாத தம்மை வேறு எத்தன்மையுடையராக அறியவல்லார்‌ எ-று. 


(க-ரை.) முதல்வன்‌ அருளால்‌ அம்முதல்வனையும்‌ தன்னையும்‌ அறிய 
வேண்டிய உயிர்‌, அவ்வாறு அறிதலைச்‌ செய்யாமல்‌ சன்னறிவால்‌ முதல்‌ 
வனை யறிசல்‌ எங்ஙனங்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌, 


நாடி என்றது இடைபிங்கலை சுழுமுைளை. நரம்பு என்று கூறியத 
னாலேயே நாடியும்‌ அடங்குமேனும்‌ நாடி சலைமையாசல்பற்றி நரம்பின்‌ 
வேறாச நாடியையுங்‌ கூறினார்‌. ச என்பது புண்ணீர்‌; அதாவது இரச்‌ 
தம்‌, கோழை யென்றது 0; அதாவது சலேட்டுமம்‌. 


நாடியோ என்போ கேழையோ என்றவற்றிலுள்ள ஓகாமம்‌ காடி 
முசலிய அவற்றை ஆராய்நின்ற செரிநிலையைக்‌ குறித்து நின்றது 


௪௪௬  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தேடி எனையறியேன்‌ என்றவிடத்து என்று என்பது சொல்லெச்ச 
மாய்‌ வருவித்து உரை செய்யப்பட்ட த 


தேர்ந்சவகை என்றவிடத்து வகை என்பது வகுச்சின்ற அறிவைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 

அசன்‌ திருவடி ஞானத்தாலே என்று கூ.றவேண்டுவதை ஞானதச்திற்‌ 
கும்‌ அரனுக்கும உள்ள ஒற்றுமைபற்றி அரன்‌ றன்னாலே என்று உபசரித்‌ 
துச்‌ கூறினார்‌. 

சன்னையுங்‌ கண்டு என்ற விடத்துள்ள உம்மை அடித்து வருகின்ற 
தமையும்‌ என்பதைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ எதிரது சழுவியது. தன்னையென்‌ 
பது தலைவனை தமை என்பது உயிரை, 

எவன்‌ என்னும்‌ வினாவினைச்‌ குறிப்புப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ இவ்விடத்தில்‌ 
ஆகுபெயராய்‌ எவ்விபல்பினரென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து என்‌ என மருவி 
நின்றது, 

என்‌ ஆம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 

நாடியோ என்போ நரம்பு சக்‌ கோழையோ என்ற உபலச்சணச்சால்‌ 
ஏனைய அந்தக்கரண முதலிய சூச்குமசரீர தத்துவங்களினும்‌ பிராணவாயு : 
சத்தாதி விடயங்கள்‌ முதவிய தூலசரீர தத்துவங்களினும்‌ இவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று செரிசல்‌ கொள்ளப்படும்‌, 


இவ்வெண்பா, நாடி மு. சவியவற்றுள்‌ யான்‌ யாரென்று தம்மையறியுமா 
அணர்த்தி அவ்வாறுணர்த்து முறையில்‌ ஒவ்வொன்றாய்‌ ஆராய்ந்து கழித்த 
விடதீதுத்‌ தலைவன்‌ அருள்‌ விளங்‌ த்தோன்ற அவ்வருளால்‌ தலைவனை 
யறிந்து பின்‌ தம்மை யறிவர்‌ எனக்‌ கூறினமையால்‌, சலைவனையறிக்தபின்‌ 
அறியப்படுவசாகிய தம்முடைய அறிவைக்கொண்டு தலைவனையறிசல்‌ எவ்‌ 
வாறு கூடுமென ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதி விளங்கத்‌ சோன்றுமென்ற வெ 
சமவாதசைவரை மறுத்துப்‌ பதிஞானத்திற்குப்‌ ப.திவிளங்கிச்‌ தோன்று 
மென்ற ஏதுவின்பொருளை வலியுறு த்தியவாறு அறிச. 


பதிஞானத்தாலன்றி ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதியைக்காணுந்‌ தன்மை 
இல்லையென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


காட்டிய கண்ணே தனைக்காணா கண்ணுக்குக்‌ 
காட்டாய வுள்ளத்தைக்‌ கண்காணா- காட்டிய 
வுள்ளந்‌ தனைக்காணா துள்ளத்தின்‌ கண்ணாய 
கள்வன்றா னுள்ளத்திற்‌ காண்‌, 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்இரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௪௪௪ 


சிற்றுரை, 


க-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, எதிர்முகத்து ஒரு பொருளைக்‌ கண்ட 
கண்ணே மறித்து நோக்கியவழி வெரிர்‌ புறத்துப்‌ பொருளையுங்‌ 
காணவல்லும்‌; அதுபோல அங்கன்‌ தேர்ந்தறிதலைச்‌ செய்த 
உயரே கெளிந்தறிதலையுஞ்‌ செய்யவல்லு மென அமையுமென்‌ 
பாரை நோச்சி அதனது மாட்டாமையை விளக்கி அரன்‌ தன்னாலே 


காண்டலை வலியுபத்துதனுதலித் று. 


(இ-ள்‌. காட்டிய கண்‌ தனைக்காணா (உயிராம்‌) காட்டப்‌ 
பட்டி ஓரு விடயத்தைக்‌ காண்கின்ற சண்ணானது தன்னியல்பைக்‌ 
காணமாட்டாது,--சண்ணுக்குக்‌ காட்டு ஆய உளளத்தைக்‌ கண்‌ 
காணா---தனக்கு (அவ்விடயத்தைக்‌ காண்பித்து முதலாய்‌ நிற்கும்‌ 
உயிரையும்‌ அத காணமாட்டாத,-காட்டிய உள்ளம்‌ தனை க்காணா த- 
(அதுபோல முதல்வனால்‌ மறைந்து நின்‌) அணர்த்தப்பட்‌ட ஒன்‌ 
நனைத்தேர்ந்துணர்கனெற உயிர்‌ (அவ்வாறே) தன்னியல்பையும்‌ 
அறியமாட்டா த; (தன்னையுணர்த்தி நிற்கும்‌ முதல்வனையு மறிய 
மாட்டா த),-—உளள த்தின்‌ கண்‌ ஆய கள்வன்தான்‌- அத்தாச்சி 
யறிவின்‌ கண்ணும்‌ உடனாய்‌ நிற்குங்‌ கள்வன்‌ அம்மு தல்வனாக 
லானை, --உள்ளக்திர்காண்‌--(அவனை) அவ்வறிவின்கண்‌ வைத்து 


நாடி த்தெளிவபயாக ௪-௮, 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை. ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
“முறைகாக்கு முட்டாச்செயின்‌! என்றாற்போல காணாதென்னும்‌: 
அவ்வீறு விகாரத்தாற்‌ றொக்கது. பின்‌ வந்த உள்ளம்‌ ஈண்டுத்‌ 
தேர்ச்சி யறிவின்‌ மேற்று, உள்ளத்தின்‌ கண்ணுபென்னுஞ்‌ இறப்‌ 
புப்மை விகாரததாற்‌ றொெக்கது. தோன்றாது நிற்றல்பறிறிக்‌ கள்வ 
னென்றார்‌. களவனென்றத கண்ணுக்கு உயிர்மறைந்து நின்றே 
காட்வேதாகலான்‌ அது தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாதா 
யிற்று; அதுமீபால முதல்வன்‌ இதுகாறும்‌ மறைந்து நின்றே 
யுணாத்துதலின்‌ உயிர்‌ தனனையு முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாகர 
யிற்று என்பது படநின்ற குறிப்பு மொழி, உள்ளத்திற்‌ காண 
வல்லார்க்கு அக்களளந்‌ தீர்தலின தம்மையும்‌ முதல்வனையுங்‌ காண்‌ 
டல்‌ கூடுமென்பதாம்‌. ““களளரோ டில்ல முடையார்‌ கலந்திடின்‌— 
வெள்சா வெளியாமென்‌ ம ந்திபற "என்றதும்‌ இக்கருத்து நோக்கி, 


கண ணுக்குக்‌ காட்டாய உள்ளத்தைக்‌ கண்காணாவென உவமைக்‌ 


௪௪௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கோதியவாறு பொருளினும்‌ வருவித்துரைத்‌ இக்‌ கொள்க, இஃ 
தெடுத்தக்‌ காட்வெமை. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சண்ணானது எதிர்‌ 
முகமாக நோக்கும்போது எதிர்முகச்துள்ள பொருளைக்‌ காணும்‌. அப்‌ 
பொழுது முதுகுப்புறத்தினுள்ள பொருளைக்‌ காணமாட்டாது. அக்கண்‌ 
ணே திரும்பிப்பார்க்குமிடத்தில்‌ முதகுபபுறதீ துள்ள பொருளையும்‌ காணக்‌ 
கூடும்‌. அதுபோல, நாடி முதலியவற்றுள்‌ யான்யார்‌ என்று சேர்ந்து 
அறிந்த உயிரே தம்மையும்‌ சலைவனையும்‌ இவ்வியல்பினரென்ற செளிக்து 
அறியவுங்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ பதிஞானத்தால்‌ அன்றித்‌ தனனையும்‌ சலை 
வனையுந்‌ தெளிந்சறிசல்‌ கூடாசென்று மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது 
பொருந்தாசென்பர்‌ சிவசமவாசசைவர்‌. அவரை நோக்கிச்‌ சன்னையுக்‌ தலை 
வனையும்‌ சானே அறியமாட்டாத உயிரின்‌ தன்மையை விளக்கி அரன்‌ திரு 
வடிஞானத்தாலே தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ காணவேண்டுமென்று மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) கண்ணனை ௮ ஒருபொருளைக்‌ காணுங்கால்‌ சானே காண 
மாட்டாது. உயிரால்‌ சாட்டப்பட்டுச்‌ சாணும்‌. அவ்வாறு பொருளைக்‌ காண்‌ 
இன்‌ ற கண்ணான து அக்கண்ணினி௰ல்பை அறியமாட்டாது. அம்மட்டோ 
பொருளைக்‌ காண்பித்துக்‌ கண்ணைக்‌ கருவியாகக்கொண்டு கருதீதாவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ உயிரையும்‌ காணமாட்டாது. அதுபோல, நாடி முதலிபவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று சேோ்ந்சறி௫ன்ற உயிர்‌, தானே அவ்வாறு தேர்ந்ததியமாட்டா து. 
முதல்வன்‌ மறைந்து மன்று அறிவிக்க அறியும்‌. அவ்வாறு முசல்வனால்‌ 
அறிகின்ற உயிர்‌, கண்போலவே சன்ணியல்பையும்‌ அறியமாட்டாது; 
தனக்கு அறிவித்து நிற்கும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாத. அவ்வாறாயி 
னும்‌ கண்‌ சடமாதலால்‌ எக்காலத்தும்‌ அறியமாட்டாது. உயிர்‌ சண்போலச்‌ 
சடமன்றி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ யான்‌ யார்‌ என்று சேர்கின்ற அத்‌ 
சேர்ச்சி அறிவினிடத்தும்‌ முதல்வன்‌ உடனாப்நின்று அவ்வாறு சேரும்படி. 
செய்த மறைந்து கள்வனாய்‌ நிற்றலாலே அம்முசல்வனை அவன்‌ அருளால்‌ 
உன்ணிடத்திலுண்டாகுக்‌ தெளிந்த அறிவால்‌ நாடித்தெளிவாயாக எ-று. 


(க-ரை.) எதிர்முகமாகக்‌ காணப்படும்‌ பொருளும்‌ முதுகுப்புறமாசக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளும்‌ புறப்பொருளாசலால்‌ கண்‌ காணும்‌, அக்கண்ணே 
உள்ளே இருக்கின்ற சண்ணொளியையும்‌ உயிரையும்‌ காணமாட்டாது, 
அதுபோல உயிரான அ தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாது. ஆயி 
னும்‌ கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்றி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ அவன்‌ ௮௬ 
ளால்‌ தன்னையும தலைவனையும்‌ அறிதல்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


சாதனவியல்னைபதாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௫௯ 


காட்டிய என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ 
வருசலால்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌, 


காட்டிய கண்ணே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசைநிலை. 


தனைக்காணா என்றவிடச்தும்‌ சண்காணா என்‌ றவிடத் 2ம்‌ காணாது என 
ஒருமைப்பொருளை உணர்த்தும்‌ அகரம்‌ இறுதியில்‌ தொக்குறின்றது. இல்‌ 
வானு தகரம்‌ இறுதியிற்றொக்குவருமென்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ செங்கோன்‌ 
மை எ - வது பாட்டில்‌ ““முறைகாக்கு முட்டாச்‌ செயின்‌?! என்றவிடத்து 
மூட்டாது செயின்‌ என்பது முட்டாச்‌ செயின்‌ என நின்றவாறு பற்றி 


அறிக, 


காட்டாய உள்ளம்‌ காட்டிய உள்ளம்‌ என்றவற்றின்‌ பின்னாக உள்ளத்‌ 
தின்‌ கண்‌ என்றவிடத்து உளளம்‌ என்றது இச்செய்யுளில்‌ நாடி முதலிய 
வற்றள்‌ யான்‌ யார்‌ என்று சேர்சன்ற தேர்ச்சிபறிவைக்‌ குறித்து கின்றது. 


உள்ளத்தின்கண்‌ என்ற அவ்விடத்தச்‌ சிறப்பும்மை விகாரத்சாறி 
ஹொக்குகிற்றலால்‌ அதனை விரித்துத்‌ செர்ச்சியறிவின்‌ கண்ணும்‌ என உரை 


செய்யப்பட்டது. 


முதல்வன்‌ அத்சேர்ச்சி யறிவில கண்ணும்‌ கலந்து நின்றும்‌ உயிருக்‌ 
குதி தோன்றாமை.பால்‌ அமமுதல்வனைக்‌ கள்வன்‌ என்றார்‌. எனவே உயிரா 
னது கணணுக்குச்‌ தோன்றாமல்‌ மழைக்துமின்று அக்கண்ணாுக்குப்‌ பொரு 
ளைக்‌ காட்டுசலால்‌ அக்கண்‌, தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாசாவிந்று; 
அதுபோல முதல்வன்‌, இதுவரையும்‌ உயிருக்குத்‌ தோன்றாமல்‌ மறைந்த 
நின்றே அவ்வுயிருக்கு அதிவித்தலின்‌ அவ்வுயிர்‌, தன்னையும்‌ முதல்வனை 
யும்‌ அறியமாட்டாதாயித்து என்று பொருள்கொள்ளும்படியாகக்‌ கள்வன்‌ 
என்றசொல்‌ நின்றமையால்‌ கள்வன்‌ என்றது குறிப்புமொழி என அறிக. 
குறிப்பு மொழியாவது:-- குறிப்பினால்‌ பொருளுணர்த்தும்‌ மொழியாம்‌. 
ஆயினும்‌ கண்ணுக்கு உள்கோக்குக்‌ தன்மை இல்லை. உயிருக்கு உள்‌ ரோக்‌ 
குக்‌ தன்மை இருத்தலால்‌ உள்கோக்கி அதியவல்லார்க்கு, தோன்றாது 
மறைந்து நிற்கும்‌ கள்ளம்‌ தீர்ந்து தம்மையும்‌ முதல்வனையும காண்டல்‌ கூடு 
மென்பதாம்‌, இச்கருச்்‌ துப்பற்தியே திருவுந்தியார்‌ ஆசிரியரும்‌ உட - வது 
செய்யுளில்‌, கள்வன்‌ வீட்டுக்குடையவனை வசியம்பண்ணித்‌ சன்வசமாக்‌ 
இசக்கொண்டால்‌ எல்லாப்பொருளும்‌ அறி.பப்படுமாறுபோல்‌, இறைவன்‌ 
உயிரைப்‌ பக்குவப்படுத்தித்‌ தன்னருள்வழி நிற்சச்செய்து சஞ்செவினைச 
ளைச்‌ சோதித்துத்‌ திருவடி தருவன்‌ என அருளினர்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ கண்‌ உவமை. உயிர்‌ உவமேயம்‌. கண்ணுக்குக்‌ 

காட்டாய உள்ளத்தைக்‌ கண்காணாசெனக்‌ சண்ணாகிய உவமைக்கோதிய 

அதனை, உயிராகிய பொருளிலும்‌ காட்டிய உள்ளச்சனைக்‌ காணா என்றத 
௫௪ 


௪௫௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிஎக்கம்‌. 


னேகெட்டித்‌ சேர்க்சறிடன்ற உயிர்‌ தன்னையும்‌ காணாத சாட்டாய முதல்‌ 
வனையுங்‌ காணாது என உரைத்துக்கொள்க. அவ்வாறே உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 

இச்செய்யுளில்‌ சாட்டக்கண்டு சண்ட சன்னையும்‌ காட்டிய முதலையும்‌ 
உணராத சன்மையை உவமேயமாடிய உயிரினிடத்தும்‌ உவமையாகிய 
கண்ணினிடத்தும்‌ எடுத்துக்காட்டி இருத்தலால்‌ இது எடுத்துக்காட்டு 
உவமை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டா ம்‌ அதிகரணம்‌. 


ட கத்‌ AN 


பதிஞானசதைப்‌ பெறுதற்குபாயம்‌ இதுவெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி அசத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசத்தேன்றுகாண 
உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசோருபமேன்‌ றுணரற்பாற்று. 
சிற்றுரை. 
எ.து மே-ள்‌ -எ-னின்‌, அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே 
காண்க வென்றுணர்த்தியவழி அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறுமாறு 
யாங்கனமென நிகழும்‌ அவாய்‌ நிலையை நீக்குதற்பொருட்டு 
மேலதற்கோர்‌ புறனடையாய்‌ எழுந்த இச்சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்தரைத்து மேற்கொடனுதலிற்று, 
இ-ள்‌, வெ-டை.. 
சுப்பிரமணிய தசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌, அ௪த்தாயுள்ள- நிலையுதலுடைய தற்சொரூபத்தைக்‌ 
காட்டாது மறைத்து நிற்கு நிலையுதலிலவாயுள்ள,--வன்ன பேதம்‌ 
களை--பி7பஞ்சங்களை,--௮சத்தென்ற-- இவை நிலையுதலுடைய 
வல்லவென்று,--சாண--விவேகித்தறியின்‌,- உளதாய்‌ நிற்பது 
அங்ஙனம்‌ நிராலம்பமாய்‌ விளங்கித்‌ கான்றுவ௮,--ஞானசொருப 
மென்‌ ௮ணாரங்பாற்று-- பதிஞானத்தி னியல்பென்‌ நறியற்பால 
தரம்‌ பழு, 


சாதனவியல்‌ஒன்பகதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௧ 
சிற்றுரை. 


பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்பதி என்புழிப்‌ பாசமென்றது 
காரியப்பிரபஞ்சத்தை என்பார்‌ அசத்தாயுள்ள வென்றும்‌; சொற்‌ 
பல்காமைப்‌ பொருட்டு ஏதுப்பொருளை உருவகமுகத்தான்‌ உடம்‌ 
பொடுபுணர்த்துக்‌ காட்டுவார்‌ பிரபஞ்சத்தை யென்னாது வன்ன 
பேதங்களை யென்றும்‌, வியாபகப்பொருளுக்கு ஒருவுதலாவது 
உணர்ச்சி விசேட மமேயா மென்பார்‌ அசத்தென்றொழிய வென்‌ 
னாது காணவென்றும்‌, சுண்ணிழலாய்‌ கிற்றல்‌ புதிதன்றென்பார்‌ 
உள தாய்‌ கிற்பதென்றும்‌; பதி என்றது அகுபெயசாற்‌ பதிஞானத்‌ 
இன்மேனின்ற தென்பார்‌ ஞானசொருூபம்‌ என்றும்‌, இஃது அறு 
பவத்இனன்றிச்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாராதென்பார்‌ உண 


சழ்பாற்றென்று முரைத்கார்‌, இ்தேகதேச உருவகம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள உராத்துனைச்‌ தொத்செனப்‌ பாச 
மொருவத்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்ற இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மூசலதிகரணத்து 
மேற்கோளில்‌ அமமுதலை ஞானக்‌ கண்ணாலே காண்க என்று உணர்த்திய 
விடத்து அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறுமுறை எவ்வாறு என்னும்‌ அவா 
நிசழுமாதலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலையை கிரப்புகற்பொருட்டு, முதலதிகர 
ணத்துக்கு ஒர்‌ புறனடையாக இச்குத்திரத்துக்கூறிய இரண்டாங்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று அறிதலால்‌ ஞானக்‌ 
கண்ணைப்‌ பெறலாம்‌ எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


ஏனைய மேற்கோள்களெல்லாம்‌ முன்னைய மேற்கோளிலுண்டாகய 
சந்தேகத்தை நீக்குசற்பொருட்டு எழுந்ததாகக்கூறி, இம்மேற்கோள்‌ மட்‌ 
டும்‌ மேற்கூறிய மேற்கொளிலுள்ள அவாய்‌ கிலையாகய குறையை நிரப்புசற்‌ 
பொருட்டு எழுந்ததாகக்‌ கூறிய கருச்தென்னையெனின்‌, கூறு தும்‌. ஞானக்‌ 
கண்ணாலே காண்க என்றவிடத்துப்‌ பசுஞான பாசஞானங்களினால்‌ ஏன்‌ 
காணக்கூடாது என்னுஞ்‌ சங்கை நிகழலாம்‌. அச்சங்கை அ௮ம்முசலஇ 
கரணத்து ஏதுவினால்‌ திர்க்கப்பட்டது. ஆயினும்‌ ஞானக்கண்‌ பெறும்‌ 
முறை அவ்வதிகரணத்திற்‌ கூருமையால்‌ அம்மட்டில்‌ அவ்வதிகரணம்‌ 
மூற்றுப்பெறவில்லை. முற்றுப்பெறாமல்‌ நின்ற அக்குறையை இம்மேற்‌ 
சேர்ளினால்‌ நீக்கி நிரப்பினராதலின்‌ அவ்வாறு கூறப்பட்டது என்க, 


௪௫௨ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இவ்வதிகரணச்தில்‌ அ௪த்தை அ௮சச்சென்று கண்டவிடதீது ஞான 
சொருபம்‌ தொன்றமோ தொன்றாசோ என்பது யெப்பாட, தோன்றா 
தென்பது பிறர்பக்கம்‌, சொன்றமென்பது த்தாந்தத்‌ தணிபு. 


(இம்மேற்சோளின்‌ பொருள்‌ ) நிலைத்திருக்கின்ற பதிஞானமாஇய 
தன்னுடைய சொருபத்தைச்‌ காட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்கின்ற நிலையில்‌ 
லாச பிரபஞ்சங்களை இவை நிலைத்திருக்கும்‌ பொருளல்லவென்று விவே 
இத்து அறியின்‌ அவ்வாறு அறிக்சவிடத்து ஒன்றினும்‌ பற்றில்லாததாய்‌ 
விளங்கத்‌ சோன்றுவது பதிஞானச்தின்‌ இயல்பு என அறிந்து கொள்க 
எ-று. 

உராச்தனைத்‌ சேர்த்செனப்‌ பாசமொருவத்‌ சண்ணிழலாம்பதி என்ற 
இரண்டாங்‌ கூற்றுக்கு அசத்தாயுள்ள வன்னபேசங்களை அசத்சென்று 
காண உளசாய்‌ நிற்பது ஞான சொருபமென்று உணசற்பாற்று எனக்‌ கண்‌ 
ணழிவுசெய்த சருச்சென்னையெனின்‌, உராச்தனைத்‌ சேர்ச்சென என்பத 
திருட்டாக்சமாயினமையால்‌ அசனை வன்னபேசங்கள்‌ என்றதில்‌ அடக்கி 
னார்‌. பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்பதி என்றசைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து 
கூறமிடச்துப்‌ பாசமென்றது சாரணபபிரபஞ்சமாசிப ஆணவ கன்ம 
மாயைசளையும்‌ குறிச்குமாசலின்‌ அப்பாசங்கள்‌ தொன்றியழியப்படாமை 
யால்‌ சத்சாகுமாசலால்‌, இச்குத்திரத்திற்‌ பாசமென்றது சோன்‌ நியழியும்‌ 
சனுகரணபுவனபோகம்‌ என்னும்‌ காரியப்பிரபஞ்சமென்பதை அறிவிக்க 
வேண்டி மேற்கோளில்‌ அகத்சாயுள்ள என்று கூறினார்‌ அவ்வாறாயினும்‌ 
அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சங்களைமியன்று கூறாமல்‌ அசத்சாயுள்ள வன்ன 
பேசங்களையென்று கூறியசென்னையெனின்‌, படிகத்தில்‌ வன்னபேசங்கள்‌ 
அசத்தாதலால்‌ என ஏதுவை விரிதது அவ்வன்னபேதம்‌ போன்ற பிரபஞ்‌ 
சங்கள்‌ அசத்து என்று கூறின்‌ விரியுமாசலின்‌ விரியாதிருச்சம்பொருட்ட 
ஏதுப்பொருளைச்‌ சரும்‌ வன்னபேதங்களைப்‌ பிரபஞ்சத்துக்கு உருவகமாக்கி 
அவ்வாறு ஆக்குமுகத்சால்‌ ஏதுபபொருளை வன்னபேதம்‌ என்னும்‌ உடம்‌ 
பொடுபுணர்ச்திக காட்டவேண்டி அ௮சச்சாயுள்ள பிரபஞ்சங்களை பென்னாது 
அசச்சாயுள்ள வன்னபேதங்களை யென்று கூறினார்‌. கூறவே, வன்ன 
பேசம்‌ என்பது உருவகத்தால்‌ பிரபஞ்சச்சையும்‌ உடம்பொடுபுணர்த்சலால்‌ 
ஏதுப்பொருளையுங்‌ குறிச்து நின்றவாறு அறிக. அசனமேல்‌ ஒருவ என்‌ 
னுஞு குத்திரக்கூற்றுக்கு அசத்தாயுள்ள வனனபேதங்களை அசத்தென்று 
நீங்க என்ற கூறாமல்‌ சாண என்று கூறியதென்னையமெளரின்‌, நீங்கும்‌ 
பொருள்‌ அன்மாவாசலாலும்‌, ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாதலாலும்‌, 
வியாபசப்பொருளுக்கு நீககுசலாவது அநிசலேயன் நி வேறில்லாமையா 
லும்‌, இப்பிரபஞ்சங்கள்‌ நாமுமல்ல நம்முடையனவுமல்ல ஏன அறியும்‌ 
அறிவின்‌ விசேடமேயன்‌ றிப பொருளைவிடடு ஆன்மா மீங்குதவில்லை 
என்பசை யதிவிக்கவேண்டி அசத்து என்று சாண எனக்கூறினார்‌, அசன்‌ 
மேல்‌ சண்ணிழலாம்‌ என்ற சூச்திரக்கூற்றுக்கு உளதரய்‌ நிற்பது என்று 


சாதனவியல்னைபதரஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௫௩ 


கூறியசென்னையெனின்‌, ஆன்மாவோடு என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ 
சிவஞானம்‌ என்றம்‌ தண்ணிழலாகவே யிருக்கும்‌; இருப்பினும்‌ பிரபஞ்சச்‌ 
தைத்‌ சானாகவும்‌ தன்னுடையசாகவும்‌ எண்ணினமையால்‌ குளிர்க்த நிழலாய்‌ 
விளங்கும்‌ அச்‌ வெஞானம்‌ விளங்‌இத்‌ சோன்றுவதில்லை; பிரபஞ்சம்‌ சானு 
மன்று சன்னுடையதுமன்று என்று அறியவே அச்சிவஞானம்‌ விளங்‌இத்‌ 
தொன்றும்‌; ஆதலால்‌, சண்ணிழலாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்று முள்ள. 
என்பதை அறிவிக்கவேண்டி உளசாய்‌ நிற்பது எனக்கூறினார்‌. அதன்‌ 
மேல்‌ பதி என்ற குத்திரக்‌ கூற்றிற்கு ஞான சொருப மென்று கூறியசென்‌ 
னையெனின்‌, பதி என்றது அகுபெயரினால பதிஞானச்சைக்‌ குறித்து, 
நின்‌்றதென்பதை அறிவிச்சவேண்டி ஞானசொருபம்‌ என்றார்‌. அதன்மேல்‌ 
சிவஞானம்‌ சண்ணிழலாய்‌ விளங்கச்‌ தோன்றுசலை அநுபவ அறிவால்‌ 
அறியலாமேயன்றி ஆராய்ச்சியறிவால்‌ இத்தன்மைத்தென்று அறியமுடியா 
சென்பதை அறிவிக்கவேண்டி உணரற்பாற்று என்று கூறினார்‌. இவ்வாறு 
ஏதப்பொருளை மேற்கோளுடன்‌ சேர்த்துக்‌ கூறினமையால்‌ இவ்வதிசர 
ணத்தில்‌ வேற ஏது ஆசிரியர்‌ கூ.றவில்லையென அறிக, 


பிரபஞ்சத்தை வன்னமாக உருவகஞ்செய்து ஞானசொருபச்சைப 
படிகமாக உருவகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இம்மேற்கோள்‌ ஏகதேச உருவகம்‌. 


சிற்றுரை, 


இதனுட்‌ பேறப்படூமேதுப்போநளை ஏனையவற்றுட்போல மேற்‌ 
கோளின்‌ வேறு வைத்துக்‌ காணுமாறு:-- 


இனி அசத்தாயுளள பிரபஞ்சத்தை வு காண 
உள காய்‌ நிற்பது ஞானசொருபமென்றது வேற்றியல்பாகிய 
வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பென்று கண்டு கழிப்பின்‌ உளதாய்‌ 
நிற்பது படிக சொரூபமாந்‌ துணையான்‌ எனவரும்‌, 


(இ-ள.) படிகசொருபத்தைக்காட்டா து மைக்துநின்ற 
வேற்று நிறங்களை இவை நிலையுகலிலவாகிய வேற்று நிறங்களெ 
னக்‌ கண்டுநிற்பின்‌ அவ்வழி நிலையுதலுடைத்தாய்‌ விளங்கிதிற்பது 
பனிங்கின அ சொருபமாமென்னும்‌ ஒப்புமையான்‌ நிலையுதலுடைய 
தற்சொருபத்தைக்காட்டாது மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையுதலிலவா 
யுள்ள பிரபஞ்சத்தை இவை நிலையுதலுடையன வல்லவென்று 
விவேதத்தறியின்‌ அங்கன நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்கித்தோன்று 


வு ண ரு ப்பன்‌. மேற்கொண்டது று, இஈ 22 படபட 
4 78) FAN டு {gr வன்க நத (2 ப ரித்ம அக Ar (த ரச ரகிச்மி பக்‌ Ww avn mAb. 


வன்ன 2பதமாவது சித்‌ இரமெனக்கொண்டு சுவர்‌மேல்வைத்‌ 
து உரைத்தலு மொன்று. அசத்தாயுளள பிரபஞ்சத்தை அசத்‌ 


௪௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தென்று காண்டலாவது அசிரியன்‌ அறிவுறுத்த உபதெசப்போரு 
ளின்‌ உறைத்தகின்று 'அட்டகுண மெட்டுச்சிச்தி கோசுனதன்‌ 
முதல்‌ வாழ்வு குலவுபச மெல்லாம்‌--வெறுத்துகெறி யறுவகையு 
மேலொடு கீழ்‌ அடங்க! காரணரூபத்தி னில்லாமையால்‌ வெறும்‌ 
பொய்யென நினைந்‌ இருத்தல்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணச்தில்‌ ஏது மேற்கோளுடன்‌ கூறப்பட்டிருக்கின்‌ றமை 
யால்‌ அந்த ஏதுப்பொருளை ஏனைய அதிகரணங்களிற்‌ கூறியவாறுபோல 
மேற்கோளின்‌ வேறாகவைத்துக்‌ காணவேண்டின்‌ கீழ்க்கண்டபடி மேற்‌ 
கொளும்‌ ஏதுவும்‌ வேறு வேரூகக்‌ கூறவேண்டும்‌, 


உத உ 
மேற்கொள்‌, 


இனி அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை அசத்தேன்றுகாண உளதாம்‌ 
நிற்பது 3ானசோநபமேன்றது. 


ஏ அ. 


வேற்றீயலபாகிய வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பேன்று கண்டு 
கழீப்பின்‌ உளதாய்‌ நீற்பது படிகசோநபமாந்‌ துணையான்‌. 


இவ்வாறு பிரிக்கப்பட்டபடி மேற்கோளின்‌ பொருள்‌ மேலே கூறி 
விட்டமையால்‌ ஏதுவின்‌ பொருள்கூறுதும்‌. படிகத்தின்‌ முன்வைச்‌ 
கப்பட்ட நீலம்‌ செம்மை முதலிய பொருள்களின்‌ நிறங்கள்‌ படிகத்திற்‌ 
பதிர்சபொழுது அக்நிறக்சள்‌ படிக ஒளியின்‌ சொருபத்தைத்‌ செரிய 
கொட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. அந்நிறங்களைப்‌ படிக ஒளியின்‌ வேறான 
நிலையில்லா சவைகள்‌ எனக்காணின்‌ அவ்வாறு காணுயிடத்து நிலையுடைய 
தாய்‌ விளக்கி நிற்பது படிக ஒளியின்‌ சொரூபமாம்‌. இந்த ஒற்றுமையால்‌, 
நிலைத்திருக்கின்ற சிவஞானமாகிய சன்‌ சொருபத்தைக்‌ காட்டாமல்‌ 
மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையில்லாத பிரபஞ்சத்தை நிலையுடையது அன்று என்று 
விவேடித்து அறியின்‌ அவ்விடத்து நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்று 
வது ஞான சொரூபமென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


ஆலம்பம்‌ என்பது ஆதாரம்‌, நிராலம்பமென்பது ஆசாரமில்லாதது. 
ஆதாரமுடையது பற்றுக்கோடுடையசாயிருக்கும்‌. ஆசாரமில்லாதது பற்‌ 
அக்கோடில்லாததாயிருக்கும்‌. பற்றுக்கோடில்லாச பொருள்‌ கடவுள்‌ ஒரு 
வரே. ஆகவே நிராலம்ப மயமாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றவது ஞானசொருபம்‌ 
என்‌ றதற்குக்‌ கடவுள்‌ மயமாய்‌ விளக்கித்‌ தோன்‌ அவத ஞானசொருபமென்‌ 
கொள்க. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அ.தி. ௪௫௫ 


வன்னபேச மென்பசற்கு நிறங்கள்‌ என்று கொள்ளாமல்‌ சிச்திரம்‌ 
எனக்கொண்டு சுவர்மேல்‌ ஏற்றிச்‌ சித்திரவடிவம்‌ நிலையில்லாதது எனக்‌ 
கண்டவிடத்து நிலையுடையசாய்ச தோன்றுவது சுவரின்‌ வடிவம்‌ என்று 
உரைத்சலுங்கூடும்‌. 
அசச்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை ௮சச்சென்றுகாணும்‌ முறை எவ்வாறெ 
னின்‌, ஆசிரியன்‌ உடதேசித்த உபதேசப்பொருளின்‌ உறைச்துநின்று சிவ 
ஞானசிச்தியார்‌ ௯-ம்‌ கு-ம ௬-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி. பைசாச பசத்‌ 
திற்குரிய அட்டமாசித்தியை நோக்க எண்மடங்கு ஏற்றமாகய அட்டசித்‌ 
தியை உடைய பிரமபதம்‌ முதலிய எல்லாப்புவனங்களும்‌ அப்புவனங்களி 
லுள்ள அநுபவப்‌ பொருள்களும்‌ கக்கினசோறுபோலக்‌ கண்டு அருவருத்து 
விடல்‌ என அறிக. 
அ௮௪சததை அசத்தென்று கண்டலிடத்தத கோனறும்‌ 
பதிஞானதனை இயல்புகூறி மேற்கோளை வலியுஅத்தம்‌ 
உதாரணம்‌. 
நீர்க்குணனாய்‌ நின்மலனாய்‌ நித்தியா னந்தனாய்த்‌ 
தற்பரமாய்‌ நின்ற தனிமுதல்வ--னற்பு தம்போ 
லானா வறிவா யளவிறந்து தோன்றானோ 
வானே முதல்களையின்‌ வந்து. 
சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, அசத்தை ௮அசத்தென்று கண்டொரு 
வியவழித்‌ பத்தும்‌ கர்‌ சூனியமெயன்றிப்‌ பிறிஇல்லைப்‌ 2 பாலு 
மென்பாரை நேக்கி ஞான சொருபத்தி க்‌ அதனை வலி 
யுஅக்துதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌) நிர்க்குணன்‌ ஆப்‌ (அசுத்தப்பிரபஞ்சம்‌ பால) 
முக்குணரூபமா யளவிட்டறியப்படுவானு மல்லனாய்‌,-— நின்மலன்‌ 
அய்‌-—(முக்குணங்களைக்‌ கடக்க மிச்சிரப்‌ பிரபஞ்சம்‌ போல) மல 
கன்ம காரியரூபமா யறியப்பவொனுமல்லனாய்‌,- நிச்தியானந்தன்‌ 
ஆய்‌-(மலகன்மங்களையுங்‌ கடந்சு சுத்தப்பிரபஞ்சம்‌போல) “கித்‌. 
தயானந்த ரூபனாப்‌ அயறியப்படவொனு மல்க த ற்பசம்‌ 
ஆயப்‌-(இம்மூன்றனோமிம்‌ கூடிப்‌ பொ அவியல்புபற்றி அவ்வரறுண 
ரப்படு முயிர்போலன்றி அதற்குமேலாய்‌, கின்ற தனிமுதல்‌ 
வன்‌-— இவ்வாறு நிற்றலான்‌ (ஒன்றணியல்புபற்றி அறியப்படாத) 
தனிமுதலாயெ இறைவன்‌ வான்முதல்‌ களையின்‌-- அகாசம்‌ 
முதலிய ௮சத்தை அசத்தென்‌.று கண்டொருவியவழி,--அளவு 


௪௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இறந்து அற்புதம்போல்‌ வந்து--பயின்றறிந்துவருக்‌ தனது சுட்‌ 
டறிவினளவினைக்‌ கடத்தலான்‌ (இன்னதென்றறியவாசாத) ரூனி 
யப்‌ பொருள்போலத்தோன்றி,-அனா அறிவுஆய்த்‌ தகொன்றானோ- 
பின்னர்ச்சுட்டிறந்கறியும்‌) தன்ன றிவின்க ணீங்கா து நிலைபெறுவ 
22 (“சோ திக்குட்‌ சோதியாய்‌” விளங்கித்‌) தோன்றான்‌ கொல்‌ 
லோ எற, 

தற்பரம்‌ தனக்குப்பரமென விரியும்‌, தன்னென்றது உயிரை, 
அற்புதம்‌ ஈண்டுச்‌ சூனியத்தின்‌ மேற்று. முதற்கட்‌ சூனியமாயத்‌ 
தோன்றினாஞ்‌ சூனிய மன்றென்பார்‌ அற்புதம்போல்‌ வந்தெனறார்‌. 
அனாமை நீங்காமை. ஐகாரம்‌ எதிர்மறை, ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
வானே முதலெனவே தோற்றமுறைபற்றி வான்முதலாகிய பூதங்‌ 
களும்‌, ஒடுக்கமுறைபற்றி வான்முதலாகிய ஏனைத்‌ தத்துவங்களு 
மடங்கும்‌. நிர்க்குணனாய்‌ நின்மலனாய்‌ நித்தியானந்கனாய்த்‌ தற்பர 
மாயென்புழி ஆக்கச்‌ சொல்‌ உண்மை குறித்து நின்றது வடமொ 
மிமதம்‌, அறிவாயென்புழி ஆக்கம்‌ வேறுபாடு குறித்துநின்றது, 
ஒற்றுமைபற்றி முதல்வனது ஞானத்தை முதல்வனென்‌ அபசரித்‌ 
தார்‌, . 

விளக்கம்‌. 

( கொண்கெட்டு ) வானே முதல்‌ களையின்‌ அளவு இறந்து அற்புதம்‌ 
போல்‌ வந்து அனா அறிவு ஆய்த்‌ தொன்றானே. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு அசத்சாகய பிரபஞ்சத்தை அ௮சத்சென்று அறிந்து நீச்யெவிடத்து 
வெறும்‌ பாழாகய சூனியம்‌ தோன்றுமேயன்றி ஞான சொரூபம்‌ தோன்று 
மாறில்லை யென்பர்‌ மாயாவா திகள்‌. அவரை கோக்க ஞானசொருபத்தின்‌ 
தன்மை இவ்வாறெனச்‌ கூறி ௮௪த்சென்றுகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞான 
சொருபமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறு த்தியவாமும்‌. 

(பொ-ரை.) முதல்வன்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியமாயெ சாத்துவிகம்‌ 
இராசதம்‌ தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணரூபமாய்‌ அளகச்சறியப்படும்‌ அசுத்தப்‌ 
பிரபஞ்சம்போல்‌ அறியபபடாதவனுமாய்‌; மாயாகாரியங்களாகிய முக்குணங்‌ 
களையுங்‌ சடம்த ஆணவமல காரியமாகிய மோக முதலீயனவாகவும்‌ கன்ம 
மல காரியமாயெ சுகதுக்காதி ரூபமாகவும்‌ அளந்தறியப்படும்‌ சுத்சாசுத்தப்‌ 
பிரபஞ்சம்போல்‌ அறியப்படாதசவனுமாய்‌, மலகன்மங்களையுங்‌ கடந்த சிவதத்‌ 
துவருபமாய்‌ அ௮ளந்சறியப்படும்‌ சுச்சப்பிரபஞ்சம்போல்‌ அநித்தியமாயெ 
ஆனக்தரூபனாய்‌ ௮றியப்படாசவனுமாய்‌, சுத்தம்‌ சுத்சாசுத்சம்‌ ௮ சத்தமென்‌ 
னும்‌ இம்மூன்று பிரபஞ்சங்களோடும்‌ உயிர்‌ கூடி அவ்வாறு கூடிகிற்றலாகிய 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௪ 


பொத வியல்பினால்‌ குணரூபனாடிய சகலராகவும்‌, மலகன்மங்களோடி 
கலந்து நிற்கும்‌ பிரளயாகலராகவும்‌, மாயை கன்மங்களில்லாது ஆணவ 
மலத்தொடுகூடிய விஞ்ஞானகலராகவும்‌ அறியப்பமொறது போல்‌ அறியப்‌ 
படாது அவ்வுயிர்கட்கு மேலாய்‌ நிற்பன்‌. இவ்வாறு பிரபஞ்சங்களையும்‌ 
உயிர்களையுங்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ பிரபஞ்சங்களின்‌ இயல்புபற்றியாவ த 
உயிர்களின்‌ இயல்புபற்றியாவது அறியப்படாது சணித்து நிற்கும்‌ அம்‌ 
முதல்வன்‌, ஆகாசம்‌ முதலிய பிரபஞ்சங்களை அசத்தென்று கண்டு அவற்‌ 
றில்‌ நின்றும்‌ நீங்கியவிடத்து அப்பிரபஞ்சக்களோடு பழகி பறி துவக்‌ச 
உயிராயெ சனது சுட்டறிவைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌, இன்னதென்று சொல்ல 
முடியாத சூனியப்பொருள்போல முன்னர்த்தொன்றிப்‌ பின்னர்ச்சுட்டி ற5்‌ 
தறியும்‌ தன்னறிவினிடத்தில்‌ நீங்காது நிலைபெறுவதாய்ச்‌ சோதிக்குட்‌ 
சோதியாய்‌ விளங்கத்‌ சோன்‌ றமாட்டானோ? சோன்றுவன்‌ எ-று. 


(க-ரை.) பிரபஞ்சங்களையும்‌ உயிர்களையுங்‌ கடந்து தனித்துநிற்கும்‌ 
முதல்வன்‌, பிரபஞ்சங்களை அசத்சென்று கண்டு அப்பிரபஞ்சங்களில்‌ நின்‌ 
றும்‌ நீங்கிய உயிரின்‌ அறிவாகிய சோதிக்குள்‌ சோதி சொருபமாய்ச்‌ தொன்‌ 
அவன என்பதாம்‌, 

நிர்க்குணன்‌ என்றதற்கு மாயாகாரியமாகிய சாத்துவிகம்‌ இராசதம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌ மூன்றுகுணமும்‌ இல்லாதவனென்பகே பொருளன்றி 
ஒருகுணமும்‌ இல்லாதவன்‌ என்பது பொருளன்று. ஒருகுணமும்‌ இல்‌ 
லாதவனாயின்‌ தன்வயத்தன்‌ முதலிய எண்குணங்களுடையான்‌ இறைவன்‌ 
என்பதனோடு முரணும்‌. அன்றியும்‌, குணமில்லாத குணியுங்‌ இல்லை 
யெனப்பட்டுச்‌ குணியவாதமாய்‌ முடியும்‌; இதனைச்‌ வெஞானசித்தியார்‌ 
௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௨-வது செய்யுள்‌ விசேட உரையில்‌ விரிவாகச்‌ கூறியிருக்இன்‌ ற 
மையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க, 

பிரபஞ்சங்களினின்றும்‌ நீங்கெயவிடத்து முதல்வன்‌ முதலாவது 
சூனியம்போற்‌ >ோன்றிப்‌ பின்னர்ச்‌ சோதிக்குள்‌ சோதியாய்த்தோன்‌ 
அவன்‌ என்ற கருத்து என்னையெனின்‌, பிரபஞ்சங்களோடு பழயெ 
அறிவைக்‌ கடகந்தவிடத்துத்‌ தோன்றும்‌ முதல்வன்‌, இத வரையும்‌ அறிந்து 
வந்த பொருள்கள்‌ ஒன்றனோடும்‌ உவமித்துக்கூற முடியாது விளங்குவன்‌ 
ஆதலின்‌, இன்னதென்று அறியமுடியாத சூனியமோ என்று முதலாவது 
எண்ணக்கூடும்‌; சூணியமாயின்‌ இன்பக்தருதல்‌ இல்லை; இன்பந்கருதலால்‌ 
குனியமன்‌ ௮; அறிவு ரூபமான சோதியென்று பின்னர்‌ அறியச்கூடுமாத 
லால்‌ அவ்வாறு கூறினென அறிக. 

சுற்பரமென்‌ றது தனக்குப்‌ பரமென விரியும்‌. தன்‌ என்றது உயிரை, 
ஆதலால்‌ சற்பரமென்றதற்கு உயீர்க்கு மேலாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட ௮. 


அற்புதம்‌ என்றது இதுவரையுவ்‌ காணப்படாத அதிசயத்தைக்‌ குறிக்கு 
மாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ குனியத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. 
௫.௮ 


௪௫௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதலாவது குனியமாய்த்தோன்‌ றினும்‌ சூனியமன்று என்பதை அறி 
விச்சவேண்டி அற்புசம்போல்‌ வந்து என்றார்‌. வருதல்‌ சூனியத்துக்கு 
இல்லை. பொருளாயிருக்தால்மட்டும்‌ வருதல்கூடும்‌. வருசலென்பது தோன்‌ 
அசல்‌. அவ்வாறே உரையுஞ்‌ செய்யப்பட்டது. ஆனா அறிவாய்‌ என்ற 
விடத்து ஆனா என்பது நீக்காத என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


தோன்றானோ என்பதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறையாய்‌ நின்று தோன்று 
வன்‌ என்னும்‌ உடன்பாட்டுப்‌ பொருளைத்‌ தந்துநின்‌ றது. 
வானே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசைநிலை. வானே முதல்‌ என்றதனால்‌ 
ஆகாயம்‌ முதலாகத்‌ தொன்றும்‌ முறைபற்றிக்‌ கீழுள்ள &ந்து பூதங்களும்‌, 
ஆகாயம்‌ முதலாக ஒடுங்கும்‌ முறைபற்றிப்‌ பூதங்களூக்கு மேற்பட்ட முப்‌ 
பத்தொரு தத்துவங்களும்‌ அடங்கும்‌, 
நிர்ச்குணன்‌ ஆய்‌ நின்மலன்‌ ஆய்‌ நித்தியானந்தன்‌ ஆய்‌ தற்பரம்‌ ஆய்‌ 
என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ அத்தன்மை முன்னின்றி இப்‌ 
பொழுது உண்டானசென்பசைச்‌ குறிக்காமல்‌ எப்பொழுதும்‌ உள்ளதென்‌ 
பதைக்குறித்து நின்றது. ஆய்‌ என்பதற்கு உள்ளது எனப்‌ பொருள்கொள்‌ 
ரூசல்‌ வடமொழி மசம்‌. 
ஆனா அறிவாய்‌ என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கம்‌ ௮ற்புசமாகிய 
குனியச்தின்‌ வேறு என்பதைக்குறித்து நின்றது. 
பிரபஞ்சம்‌ நீங்கியவிடத்துச்‌ தோன்றுவது சூனியமேயன்றி ஞான 
மில்லை என்பாரை மறுத்து ஞானமே தோன்றுமெனச்‌ கூறாமல்‌ முதல்வன்‌ 
தோன்றானோ என்று கூறினது என்னை எனின்‌, முதல்வன்‌ குணியும்‌ 
ஞானம்‌ குணமுமாசலால்‌ குணத்துக்கும்‌ குணிக்கும்‌ வேற்றுமை இல்லாமை 
பற்றி முதல்வனுடைய ஞானந்தோன்றுமென்று கூறவேண்டியதை முதல்‌ 
வன்‌ தோன்றுவனென்று உபசரித்துக்கூறினாரென அறிக. 
அச௪த்தை ௮சத்தென்று கண்டவிடத்துத்‌ தோன்றுவது பதிஞானமே 
யன்றிப்‌ பிறிதில்லையென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
சுட்டி யுணர்வதனைச்‌ சுட்டி யசத்தேன்னச்‌ 
சட்ட வினியுளது சத்தேகாண்‌-— சுட்டி 
யுணர்ந்தரீ சத்தல்லை யுண்மையைத்‌ தைவம்‌ 
புணர்ந்ததனாற்‌ போய்விட்டூப்‌ போம்‌. 
சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எனின்‌, வானே முதல்கனைந்தவபழி அங்ஙனம்‌ 
தோன்றுவதும்‌ வேறொென்றெனக்கோடும்‌ ஞானசொருபமென்றற்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௯ 


குப்‌ பிமாணமென்னை யென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்து த 
னுதலிறறு. 

(இ-ள்‌,) சுட்டியுணாவதனைச்‌ சுட்டி ௮சத்துஎன்ன-- (ஏகதே 
௪ உணர்வாற்‌) சுட்டியுணரப்பவெதாய பிரபஞ்சத்தை (மேற்கூறிய 
வாறே ஒரோ ஒன்றாகச்‌) சுட்டி அசத்தென்று சண்டுகழித்துக்‌ 
கொண்டு சென்றவழி,--இனிச்‌ சட்ட வுளது சத்‌ தகாண்_ முடி 
வின்கட்‌ செம்மையே கோசரமாவது (யாது அது அவ்வ௫த் தின்‌ 
வேருகிய) சத்தேயாம்‌ அதனை அறிவாயாக, (அற்றேல்‌, அசத்தின்‌ 
வேறாய்‌ அங்கன்‌ தோன்றுஞ்‌ சத்தாவது உயிரெயாமென அமை 
யுமெனின்‌),-— சட்டி உணர்ந்த நீ சத்து ௮ல்லை--(இதுகாறும்‌ ௮௪த்‌ 
தோடு கூடிச்‌) சுட்டியறிர்துவந்க நீ (௮௪க்இன்‌வேஞுய்‌ அங்கன 
தோன்றஞி ௪த்தாவாய்‌ அல்லை, (௮2ல்‌ இச்சுட்ணெர்வு எனக்‌ 
குநிங்குவ தின்று போலுமெனின்‌),--தைவம்‌(ஆய்‌) உண்மையைப்‌ 
புணர்ந்து--(அ௪த்தின்‌ வயப்பட்டு நின்று சுட்டியறிந்து வந்தநீ 
அதனை யொழிந்து அங்ஙன௩கோன்றிய) சத்தின்‌ வயத்‌ இனையாய்‌ 
அதனைப்‌ புணர்ந்தால்‌, அதனால்‌ பொய்விட்டுப்‌ போம்‌-—அப்புண 
ர்ச்சியானே சுட்ணெர்வாயெ அப்பொதுவியல்பு நின்னை விட்டு 
நீங்கும்‌ ஏறு. 

என்னவென்றது உபசாசவழக்கு, சட்ட வென்பது செப்ப 
முணர்த்தி நிற்பதோ ரகர வீற்றிடைச்சொல்‌; ௮௫ சட்டமென 
இழிவழக்கின்‌ மகரவீறாய்‌ மரீஇயிற்று, அ௪த்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது, உண்மை சத்தென்பன ஒரு 
பொருட்‌ கிளவி, தைவமாயென அக்கச்சொல்‌ வருவித்‌தரைக்க, 
புணர்ந்தா லென்பது புணர்ந்தெனத்‌ திரிந்தது, உண்மைக்குத்‌ 
தைவமாதல்‌ புணரினென உருபுமயக்கமாகக்‌ கொண்டுரைப்பினு 
மமையும்‌. பற்றறக்‌ கழிந்தொழியு மென்பார்‌ விடமென்னாது விட்‌ 
டுப்‌ போமென்றார்‌. தாக ப்‌ டக்க தர்‌ 4 ப டல்‌ ஸ்ட்‌ pid 

விளக்கம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியபடி ஆகாயம்‌ முசலாயதத்துவங்களை நீககயவிடத்து அற்புதம்‌ போல்‌ 
சகோன்ற வதும்‌ ஞான சொரூபமன்று; வேறுயாசானும்‌ ஒன்று எனக்கொள் 
வதன்றி ஞான சொரூப மென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்யாது என்பாரை நோக்‌ 
இப பிரமாணங்கூறி ௮சத்சென்றுசகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசொருபம்‌ 
என்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுச்தியவாரும்‌, 


௪௬௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


(பொ-ரை.) ஒன்றையறியும்‌ பொழுது பிறிதொன்றனை யறியமுடி 
யாச ஏகதேச அறிவால்‌ கருதியறியப்படுவசாய பிரபஞ்சத்தை மேலை வெண்‌ 
பாவிற்‌ கூறியவாறு ஒவ்வொரு சச்துவமாக அறிந்து அ௪த்தென்று கண்டு 
நீக்கிக்‌ கொண்டு சென்றவிடத்து முடிவில்‌ நிறைந்த பொருளாக அறிபப்படு 
வத எ௫வோ அது சத்துவங்களாகிய அந்த அசத்தின்வேறான சத்தேயாம்‌ 
என அறிவாயாக. அசத்தினை நீக்கியவிடத்து அந்தஅச த்தின்வேறாய்‌ நிறை 
ந்தபொருளாய்த்‌ சோன்றுவது சத்சென்பது பொருந்தும்‌; அந்தச்சத்து 
முதல்வன்‌ அன்று; உயிரேயாம்‌ என்றால்‌ உண்டாகும்‌ குற்ற மென்னையெ 
னின்‌, இதுவரையும்‌ அசத்தொடு கூடி நிலேத்தலின்றி ஒவ்வொரு பொரு 
ளாகச்‌ சுட்டி அறிந்தவந்த உயிராயெ நீ, அவ்வசச்தின்‌ வேறாய்‌ எக்காலத்‌ 
தும்‌ ஒருசன்மையாய்‌ நிலைத்ச அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ சத்தாகாய்‌. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறியும்‌ ஏகதேச அறிவு எனக்கு நீங்காமல்‌ எக்காலத்‌ 
தம்‌ நான்‌ ௮சச்தொடுகூடி அ௮சச்சனாசவே இருப்பனோ எனின்‌; அசத்‌ 
தொடு கூடி நின்று அவ்வசத்தைச்‌ சுட்டியறிந்து வந்த அவ்வசத்தை 
நீச்சியவிடத்து நிறைவான பொருளாய்த்‌ சோன்றும்‌ சத்தின்‌ அடங்க 
அந்தச்சத்தினேக்‌ கூடின்‌ அகச்கூதெலானே சுட்டியுணருவசாகிய அப்பொது 
வியல்பு உன்னை விட்டு நீங்கும்‌. ஆசலால்‌ நீ அசத்துமாகாய்‌ எ-று, 


(க-சை.) அசச்சை அசத்தென்று கண்டு நீச்யெவிடச்து நிறைந்த 
பொருளாய்த்‌ தோன்றுவது சத்சேயாயினும்‌ அச்சத்துச்‌ சவமன்று உயிசே 
யாம்‌ என்று சொன்னால்‌ என்னகுற்ற மென்பாரை மறுத்துச்‌ சட்டியறியும்‌ 
பொருளாகிய உயிர்‌ சுட்டிறத அறியும்‌ நிறைபொருளா இப சவமாகாது ஆத 
லால்‌ அசத்து நீங்கெ விடத்துத்‌ சோன்றுவது வெமேயென்பசாம்‌. 


அ௮சச்சென்ன என்றவிடச்து என்ன என்றத கண்டுகழிச்து நீச்குச 
லைச்‌ குறித்த உபசாரவழக்கு; இது எதுபோலஎனின்‌, துன்பம்‌ என்ன இன்‌ 
பம்‌ தொன்றும்‌ என்றால்‌ துன்பம்‌ என்ற சொல்லளவில்‌ இன்பம்‌ தோன்‌ 
ரூ.௧ எனவும்‌, அன்பம்‌ என்ற நீக்கெயவிடத்து இன்பம்‌ தோன்று மெனவும்‌ 
கொள்ளுசல்‌ போலாம்‌. 

சட்ட என்பது அகரத்தை இறுதியில்‌ உடையசாய்‌ செம்மையை உண 
ர்‌.தீதிநிற்கும்‌ இடைச்சொல்‌. ஆதலால்‌ சட்ட என்பதற்குச்‌ செம்மை என 
உரை செய்யபபட்டது. இதனைச்‌ * சட்டகேர்படவந்திலாத ? என்னுந்‌ 
திருவாசகத்தானும்‌ உணர்க. சட்ட என்னும்‌ இச்சொல்‌ உலசவழக்இல்‌ மகர 
ஒற்றை இறுதியாசக்கொண்டு சட்டம்‌ என இழிவழக்காக மருவிவழக்இ 
வருகின்ற த. 

சத்தேகாண்‌ என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ௮சச்சன்று என அசச்சைப்‌ பிரி 
தீதிமையால்‌ பிரிநிலை. 

சத்செகாண்‌ என்று மேலே கூறி உண்மையைப்‌ புணர்ந்து என்று 
கீழே கூறியதால்‌ சச்துவேறு உண்மைவேறு அன்று. உண்மை என்பதும்‌ 


சாதனவியல்னைபதாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௬௧ 


சத்து என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. அவற்றுள்‌ முன்னையது சமிழ்‌ 
மொழி. பின்னையது வடமொழி, ஆதலால்‌ உண்மையைச்சைவம்‌ புணர்ந்து 
என்பதற்கு அங்கனம்‌ தோன்றிய சத்தின்‌ வயத்தினையாய்‌ அதனைப்‌ 
புணர்ந்தால்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


சைவம்‌ என்றஇடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்‌ சொல்‌ வருவித்துச்‌ தை 
வம்‌ ஆய்‌ என உரைச்கப்பட்ட த, சைவம்‌ என்பது சிவச்தின்‌ அடிமை என்‌ 
பதாம்‌, இத எட்டாஞ்சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ சைவமாம்‌ 
என்றவிடத்தும்‌ கூறப்பட்டிருத்தல்‌ காண்க. 


சைவமாய்ப்‌ புணர்ந்தால்‌ என்று இருக்கவேண்டுவது புணர்ந்து எனச்‌ 
இரிந்து நின்றது. 

உண்மையை என்பதில்‌ உள்ள இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 2 உருபை 
மயச்க விதியின்படி நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாகக்‌ கொண்டு உண்‌ 
மைக்குத்‌ சைவமாய்ப்‌ புணர்ந்தால்‌ என்று கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


பொட்விடும்‌ என்றாவது பொய்போம்‌ என்றாவது கூறினாலே போதிய 
தாகவும்‌ விட்டப்போம்‌ எனஒரு பொருளைத்தரும்‌ இருமொழிகளைக்‌ கூறிய 
கருத்‌ தென்னையெனின்‌, ஒருபொருளை விடினும்‌ அப்பொருளின்‌ பற்று 
அரு திருத்தல்‌ கூடும்‌; பற்று ௮றாமையால்‌ விட்டபொருளை மீளக்‌ கூடவும்‌ 
நேரும்‌; ஆதலால்‌, வேண்டாத பொருளாயின்‌ அப்பொருளை விடுதலோடு 
அப்பொருளின்‌ பற்றும்‌ ஒழியவேண்டும்‌ என்பதை அறிவிக்க வேண்டி 
விடும்‌ என்றதோடு நில்லாது விட்டுப்போம்‌ என்று கூறினார்‌. விட்டு என்ற 
திலுள்ள விடுசல்‌ பற்று நீக்கத்தையும்‌, போம்‌ என்றதிலுள்ள போதல்பொரு 
ஸின்‌ நீச்சச்சையும்‌ குறித்தவாறு அறிக. இக்கருத்தேபற்றித்‌ திருநாவுக்கர 
சுசுவாமிகள்‌ '* அரும்‌துணேயமை?? என்ற திருத்தாண்டகத்தில்‌ “பொருந்த 
ணைமேல்‌ வரும்பயனைப்‌ போகமாற்றி”? என அருளிச்செய்தார்‌' இப்பாசாத்‌ 
தில்‌ போக என்பதற்கும்‌ மாற்றிஎன்பசற்கும்‌ மேற்கூறிய முறைப்படியே 
பொருளின்‌ நீக்கத்தையும்‌ பற்று நீக்கத்தையும்‌ கொள்க. 


௮௪சத்தை அசத்தென்று கண்டு நீக்கிச்‌ ௪த்தாயெ வெக்கை 


அடைதற்கு உபாயங்‌ கூறும்‌ 


உதாரணம, 


ஒடு கண்டதை யன்றன்‌ றேனவிட்டுக்‌ கண்டசத்தா 

து யண்டனை யான்மாவி லாய்ந்துணாப்‌--பண்டணைந்த 

“  வூனத்தைத்‌ தான்விடமோ றுத்தமனி ணொண்கருட 
சானத்திற்‌ நீர்விடம்போற்‌ மான்‌. 


௪௬௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை, 


௪-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அ௪த்தை அசத்தென்று கண்டொழியு 
மாறும்‌ ஒழிந்தவழி உண்மையைத்‌ தைவம்‌ புணருமாறும்‌ புணாந்த 
வழி அதனாற்‌ பொய்விட்பெ போமாறும்‌ யாக்கன மென்பாரை 
நோக்கி அவற்றைத்‌ தெரித்துணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துத 
தலி. 

(இ-ள்‌.) கண்டதை அன்று அன்று எனக்கண்டு அசத்து அய்‌ 
விட்டூ சுட்டியுணரப்பட்ட பிரபஞ்சத்தை இது சத்தன்று இது 
சத்தன்றென ஒரோ ஒன்ராகவைக்து நோக்கி யசத்தென்றொழித்‌ 
௮௪,--அன்மாவில்‌ ௮ண்டனையாய்ந்து--(அவ்வாறு கண்டொழிந்த) 
கன்னறிவின்கண்‌ ணே (சுட்டுணர்வின்றி நின்ற) கடவுளையாசாய்க்‌ 
௮,-- உணர சோக மெனப்பாவிப்பனாயின்‌,--உத்தமனின்‌ பண்‌ 
டு அணைந்த ஊனத்தைத்‌ தான்விமொறு--(அ௮ப்பாவகதீதான்‌ அத்‌ 
துவிதமாய்‌ விளங்கிச்தோன்று) முதல்வனால்‌ அனுதியாய்க்‌ கூடி 
நின்ற பொது வியல்பைத்‌ தான்விட்‌ நீங்குமாறு,--ஓண்கருடசா 
னத்தின்‌ தீர்விடம்போல்‌--ஒள்ளிய கருடதியானத்தில்‌ (விளங்கித்‌ 
தோன்றும்‌ மந்திரதைவிக கருடனால்‌ அப்பாவகன்‌) விடத்தைத்‌ 
தீர்த்துக்‌ கொள்ளுமாறு போலாம்‌ ௭-.ு, 


தான்‌ என்பது முன்னையது எழுவாய்‌, பின்னையது அசை, 


த Pin ட௨ழ்‌ 
சானம்‌ க்‌ சிதைவு: , வு டச்‌ திகா 2: த எ 


repr இயலி மொண்டு ரி பீச்‌ 

கருடதியானமாவது ்்ெனித்‌ கூறுதும்‌; ஆதிபெளதிகம்‌, 
ஆதிதைவிகம்‌, ஆத்‌ தியான்மிகம்‌ எனக்‌ கருடன்‌ மூவகைப்படும்‌. 
பொருடோலும்‌ இவ்வாறு கண்டுகொள்க, அவற்றுள்‌, உலகத்திற்‌ 
காணப்படும்‌ கருடன்‌ அதிபெள திக குடன்‌; அதற்கு ௮ இதெய்வ 
மாகிய மந்திரம்‌ அதிதைவிக கருடன்‌; அம்மந்திரம்‌ இடமாக 
நின்று மாந்திரிகனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பதாயெ சிவசத்தி ஆத்தி 
யான்மிக கருடன்‌ எனப்படும்‌, அம்றன்றனுள்‌ ஈண்டுக்‌ கருட 
என்க தது கருடனுக்கு அதிதெய்வமாய்‌ மாந்திரிகன்‌ உள்ளத்‌ தீன்‌ 
அஅபோல்‌ வைத்துத்‌ தியானஞ்செய்து கணிக்கப்படும்‌ மந்திர ரூப 


மாகிய ஆதிதைவிக கருடனை, அதனைப்‌ பாவித்தலாவது நாடோ 
அம்‌ பயின்று வந்த பயிற்சி விசேடத்தால்‌ ௮ம்மந்திர ரூபமே 
தானாக அமன்னியபாவனை செய்து தன்னறிவு அதன்‌ வயத்ததாம்‌ 
படி உறைத்து நிற்றல்‌, அவ்வாறு நின்று அம்மந்‌ இரக்கண்‌ கொண்டு 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௩ 


பார்ப்பவே ௮ஃதவ்விட வேகத்தை மாற்றுதல்‌ ஒரு தலையாகலின்‌ 
அப்பா வனை எஈண்டைக்குவமையாயிற்து, புள்ளு வீலைகு க 
முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ அதிதெய்வமக்திர முளவென்பதூஉம்‌, 
மந்திரங்களைக்‌ கணிப்போன்‌ படிகம்போல மந்திர சொருபியாவ 
- னென்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர முதலியவற்றுட்‌ காண்க. இத 
னானே கருடபாவனை ௮அ௪த்திய மென்பார்மதம்‌போ லியாயவா று 
முணர்க, அல்லதூஉம்‌, பாவனை 2பாலியாயவழி அத பயன்றருமா 
தியாண்டைய தென்றொழிக, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, மேலை வெண்பாவித்‌ 
கூறியவாறு அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை ௮அ௪த்தென்று கண்டு நீக்கும்‌ முறை 
எவ்வாறு? பிரபஞ்சம்‌ ஈீக்யெ இடத்துச்‌ சத்தாஇிய வெத்தினை அசற்கு 
அடிமையாய்‌ அடங்கிக்‌ கூவெது எவ்வாறு? அச்‌ வெத்தடன்‌ கூடியவிடத்‌ 
தப்‌ பொய்யாக பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போதல்‌ எவ்வாறு? என்பாரை நோக்கி 
அம்மூன்‌ நனையும்‌ விளக்கிக்காட்டி மேற்கோளை உலியுறுத்தியவாரளும்‌ 


(பொ-ரை.) கருதி அறியப்படுகின்ற பிரபஞ்சத்தை ஓவ்வொரு 
பொருளாக ரொக்கி இது நிலையுடையதன்று இது நிலையுடையசன்று என 
எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ நீக்ெ இடத்து அவ்வாறு நீக்யெ தன்னறிவின்‌ 
கண்ணே வியாபக அறிவாய்‌ விளங்குஞ்‌ சிவத்தை ஆராய்ந்து அச்சிவம்‌ 
நான்‌ எனப்‌ பாவிச்தவேண்டும்‌; அவ்வாறு சவோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌ 
அப்பாவனையால்‌ பாவனாதீ தமாக முதல்வன்‌ பாவிப்பவனுடைய அறிவில்‌ 
பிரிப்பின்றி விளங்கத்‌ தொன்றுவன்‌; அவ்வாறு தோன்றும்‌ முதல்வனால்‌ 
உயிருடன்‌ அனாதியாய்க்கூடி கின்ற பொதவியல்பாகிய ஆஇணவமலப்பற்றை 
விட்டு அவ்வுயிர்‌ நீங்கும்‌; அவ்வாறு நீங்குதல்‌ எதுபோல எனின்‌, பாம்பின்‌ 
விடத்தால்‌ துன்புறுகன்ற ஒருவன்‌ பிரகாசம்‌ பொருந்திய கருடதியானம்‌ 
செய்து அத்தியானத்தால்‌ தியாணிப்பவன்‌ மன இல்‌ செய்வத்சன்மையுடைய 
மந்திர கருடன்‌ தோன்ற அம்மரந்திர கருடனால்‌ விடத்தை நீக்கிக்கொள்ளு 
மாறபோலாம்‌ எ-று: 

(க-ரை.) பிரபஞ்சத்தில்‌ உள்ள ஒவ்வொரு பொருளின்‌ நிலையாமையை 
அறிந்து அப்பிரபஞ்சம்‌ அனை த்தையும்‌ நீக்கிச்‌ சிவம்‌ நான்‌ எனப்‌ பாவிக்கில்‌ 
அப்பாவனையால்‌ தன்னறிவினிடத்தில்‌ அச்சிவம்‌ விளங்கித்‌ சோன்ற அத 
னால்‌ அநாதியாய்க்கூடி நின்ற ஆணவமலப்பற்று விட்டு ரீங்கும்‌ என்பதாம்‌. 


ஊனச்தைச்‌ தான்‌ விடுமாறு என்றவிடத்துத்‌ சான்‌ என்பது உயிரைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ எழுவாய்‌. இறுதியிலுள்ள தான்‌ என்பது ௮சை. 


௪௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சானம்‌ என்றது தியானம்‌ என்ற வடமொழிக்‌ சொல்லின்‌ சிதைவு. 
இத கைத்த என்பது கைச்ச என வழங்குமாறுபோல்‌ தகரம்‌ சகரமாய்த்‌ 
திரிக்ததாம்‌. கருடதியானமாவது உலகச்திற்‌ காணப்படுங்‌ கருடனைத்‌ 
இயானிப்பதன்று, வேறு என்னையெனின்‌, கூறுதும்‌; ஆதிபெளதிக ௧௫௬ 
டன்‌, ஆதிசைவிக கருடன்‌, ஆத்தியான்மிக கருடன்‌ எனக்கருடன்‌ மூவ 
கைப்படும்‌. ஒவ்வொரு பொருளினும்‌ இவ்வாறே பெளதிகம்‌, தைவிகம்‌, 
ஆன்மிகம்‌ என மூன்றும்‌ கண்டுகொள்க. அதாவது ஒவ்வொரு உயிருக்கும்‌ 
உடல்‌ ஒன்று மந்திரம்‌ ஒன்று அம்மந்திரத்தில்‌ நிற்கும்‌ தெய்வத்தன்மை 
யொன்று ஆகமும்மூன்‌ ஐண்டு. அம்மூன்றனுள்‌ உடல்‌ பூதகாரியமாகலால்‌ 
பெளதிசமெனவும்‌, மந்திரம்‌ தெய்வசம்பந்த முடைமையால்‌ தைவிகமென 
வும்‌, தெய்வத்தன்மை சிவசத்தியின்‌ காரியமானசால்‌ ஆன்மிகமெனவும்‌ 
கூறப்படும்‌. ஆதலால்‌ உலகத்திற்‌ காணப்படும்‌ கருடனாகிய பறவை ஆதி 
பெளதிக கருடன்‌; அக்கருடனுடைய உயிரில்‌ அந்தரியாயியாய்‌ இருக்கும்‌ 
செய்வசம்பர்‌சச்சைச்‌ குறிக்கின்ற மந்திரம்‌ ஆதிதைவிக கருடன்‌: அம்மந்தி 
ரத்தின்‌ இடமாக நின்று மாக்திரிசனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பதாதிய சிவசத்தி 
ஆத்தியானமிக கருடன்‌ எனப்படும்‌. அம்ஞூன்று கருடனுள்‌ இச்செய்யு 
ஸில்‌ கருடன்‌ என்றது தைவிகமாகிய கருட மந்திரத்தை என அறிக. அம்‌ 
மந்திரத்தைச்‌ சுத்தமனத்தால்‌ பாவித்தலே கருடபாவனை. பாவிப்பது எவ்‌ 
வாறெணின்‌, நாள்தோறும்‌ பழகதிவந்த பழக்க விசேடத்தால்‌ அம்மந்திர 
ரூபமே தானாக மந்திரம்‌ எனவும்‌ தான்‌ எனவும்‌ பேதமின்றித்‌ சன்னறிவு 
அமமந்திரத்தின வசமாய்‌ உறைத்து நிற்றலாம்‌. அவ்வாறு உறைத்து நின்று 
அமமந்திரக்‌ கண்ணால்‌ ரோக்கவே, அந்ரோக்கம்‌ அவ்விடவேகத்தை மாற்று 
தல்‌ அணிபாம்‌, ஆதலால்‌ அக்கருடபாவனை இவ்விடத்துக்கூறிய வோ 
கம்‌ பாவனைக்கு உவமையாயிற்ற. பறவை, மிருகம்‌, மரம்‌ முதலியவற்றிற் 
கெல்லாம்‌ மந்திரமும்‌ ௮திசெய்வமும்‌ உண்டென்பதூஉம்‌, மந்திரங்களைக்‌ 
கணிப்பவன்‌ சார்க்கபொருளின்‌ வண்ணமாகும்‌ படிகம்போல்‌ மந்திர 
சொருபியாவன்‌ என்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர முதலிய ஆகமங்களுட்‌ 
காண்க. 

இவ்வெண்பாவினால்‌ வோகம்பாவனையால்‌ பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போம்‌ 
எனச்‌ கூறியதூஉமன்றிக்‌ கருடபாவனை அசத்திய மென்பார்‌ மதம்‌ பொரும்‌ 
தாதெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. அன்றியும்‌ பாவனை பொய்யாகும்போது 
அப்பாவனை விடம்‌ நீங்குதலாகிய பயன்றருசல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனப்‌ 
பொய்யென்று கூறும்‌ கூற்றை மறுக்க. 


இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌ ழற்றிற்று. 
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மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


பதிஞானத்தைப்‌ பெற்றவிடத்தும்‌ பழையவாசனை தாக்காதிருக்கற்பொருட்டுப்‌ 
பஞ்சாக்கரஜெபம்‌ செய்யவேண்டுமெனக கூறும்‌ 


மேற்பிகாள்‌, 
இனி இவ்லிடத்து ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி உச்ச 
ரிக்க வேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-அ மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஆன்மாவைச்‌ சுத்திபண்ணுதற்குப்‌ 
பாசமொருவியவழித்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகாசித்த ஞான சொரூப 
மொன்றே அ௮மையுமாகலின்‌ இவ்விடத்தில்‌ இனிச்‌ செய்யக்கடவ 
தொன்‌ றில்லை யென்பாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌து மேற்‌ கொடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) 2மற்பாச மொருவி ஆண்டுத்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகா 
சித்த ஞானக்கண்ணாற்‌ பதியைச்‌ சிந்தைநாடிய பின்னர்‌ அவவிடத்‌ 
அத்‌ திருவஞ்செழுக்தையும்‌ விதிப்படி கணிக்கவென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று. 


இறந்த தழீஇய வெச்ச உம்மை விகாசத்தாற்‌ ஜொக்கது, 
அற்றாகலினனறே “பின்னு 2மாசை தருபஞ்செழுத்தை விதிப்படி 
யுச்சரிக்க என்றார்‌ வழி நாலாசிரியரு மென்க, ஈண்டு ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ 
கரம்‌ என்ற முத்தி பஞ்சாக்கரத்தை, இருவஞ்செழுத்தாற்‌ சாதிக்‌ 
கப்படும்‌ பொருளும்‌ ௮ துவேயாகலான்‌ வேறுவகுத்‌தக்கூறவேண்‌ 


டாமையின்‌, விதிப்படியென மாட்டெறிர்‌ தொழிந்தார்‌, 


இவ்வாருகிரியர்‌ மாட்டெறிந்ததூஉமுணராதார்‌ சாதித்து 
நிற்குமுறை வேற, ஓனுமுறை வேறே எனச்‌ சித்தாந்த வழக்‌ 
கொ முரணிக்கூறுவர்‌. நிற்குமுறைமையும்‌ ஓதுமுறைமையுக்‌ 
தம்முளியைபில்வழி அஃது அதற்குச்‌ சாதனமாமானு யாண்டைய 
சென்றொழிக, மானதம்‌ மந்தம்‌ உசையெனக்‌ கணிக்குமாறு மவ 
கைப்படம்‌. அவற்றுட்‌ சுத்தமானத மெனப்படும்‌ ௮றிவாற்‌ 
கணித்தலே ஈண்டு உச்சரித்தலென்பார்‌ சூத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க 
வென்னாஅ எண்ணுகவென்றார்‌. வடமொழிச்‌ சூத்திரத்துச்‌ 
தியானிக்க வென்றதும்‌ அத. இனனும்‌ இதனகட்படு மியல்பெல்‌ 

௫௯ 


௪௫௬௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


லாம்‌, உண்மை விளக்கம்‌, சிவப்பிரகா சம்‌, திருவருட்பயன்‌, கொடிப்‌ 
பாட்டு, கசெஞ்சுவிடுதா* முதலியவற்றுட்‌ காண்க, ஈண்டு விரிப்‌ 
பிற்‌ பெருகும்‌. 

விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரச்துள்ள விதி எண்ணுமஞ்செழுத்தே என்ற 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெணின்‌, இச்குத்திரத்திறகுச்‌ 
செய்த கருத்துரையின்படி ஆன்மாவைச்‌ சுத்தி பண்ணுசற்கு இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பாசத்தை நீச்கியவிடச்துக்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
விளங்கச்சோன்றும்‌ ஞான சொருபமொன்றே போதுமாதலால்‌ ஞானம்‌ பிர 
காசித்து விட்டால்‌ அதன்மேல்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யவேண்டு 
வது ஒன்றுமில்லையென்பாரை போக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்றைப்‌ 
பசச்சேசஞ்செய்து ஞானமபிரகாசித்தாலும்‌ ௮சன்மேல்‌ பஞ்சாக்கர மந்தி 
ரத்தையும்‌ உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாஜத்த பின்னர்ச்‌ செய்யவேண்டுவ 
தண்டோ இல்லையோ என்பது யேப்பாடு, இல்லையென்பது பிறர்பக்கம்‌ 
என அறிக, 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு பிரபஞ்சமாகிய பாசத்தை நீக்கி, நீச்னெவிடத்துக்‌ குளிர்ந்த 
நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ சோன்றும்‌ ஞானக்கண்ணால்‌, உயிராகிய தன்னறி 
வின்‌ கண்ணே சிவபெருமானை யாராய்ந்து அறிந்த பின்னர்‌, ஞானக்கண்‌ 
ணால்‌ பதியை அறிந்த அவ்விடத்தும்‌ வாசனாமலம்‌ நீங்குதற்பொருட்டுத்‌ 
இரு அஞ்செழுத்தையும்‌ விதிப்படி கணிக்கவேண்டும்‌ எ-று, 


ஞானம்‌ பிரகாசித்த விடச்தும்‌ பஞ்சாக்சரத்தை உச்சரிக்க என இரண்‌ 
டாம்‌ ௮திகரணப்பொருளைச்‌ சழுவி நிற்கும்‌ இறந்தது தழுவிய உம்மை 
இம்மேற்கோளில்‌ பஞ்சாக்கரத்தை என்றவிடத்துத்‌ தொக்கு நின்றது. 
அந்த உம்மை விரித்துத்‌ திரு அஞ்செழுச்சையும்‌ என உரை செய்யப்பட்‌ 
டது. அந்த உம்மை இறந்தது தழுவியதோடு உச்சரிக்க என்பது கொண்டு 
முடியவேண்டி௰ எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ இறந்தது சமுவிய எச்ச உம்மையாம்‌. 
இவ்வாறு இம்மேற்கோளில்‌ இறக்சது தழுவிய எச்ச உம்மை விரித்து 
உரைக்கவேண்டுமென்பது பற்றியே, சவஞானத்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ கவத 
செய்யுளில்‌ “பின்னுமோசைசரு மஞ்செழுத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க”? 
என்றவிடச்துப்‌ பின்னும்‌ என உம்மையை விரித்தார்‌ வழிநூலாிிரியரும்‌. 


பஞ்சாக்கரமாவது தூலபஞ்சாக்கரம்‌ குக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ அதிகுக்கும 
பஞ்சாக்சகரமென முத்திறப்பமெ; அவற்றுள்‌, தூலபஞ்சாக்கரம்‌ நகரத்தை 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி. ௪௬௭ 


முதலாச உடையது. சூக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ சிகரச்சை முதலாக உடையது. 
அதிகுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ நகரமகரங்களிரண்டுமினறி ஏனைய மூன்றெழுச்‌ 
தும்‌ முன்னும்‌ பின்னுமாய்‌ மாறுதலால்‌ ந்து எழுத்து அதிச்‌ சிரத்தை 
முசலாக உடையது. அதிகுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ காரணபஞ்சாக்கரமெனவும, 
முத்திபஞ்சாக்கர மெனவும்‌ கூறப்படும்‌. இம்மூவகைப்‌ பஞ்சாக்கரத்துள்‌ 
இம்மேற்கோளில்‌ '்ரீபஞ்சாக்கரத்தை என்று கூறியது முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ 
தை என அழிக. 

இம்‌ முத்திபஞ்சாச்கரத்தை உச்சரிக்கு முறையை வகுத்துச்‌ கூறாமல்‌ 
விதிப்படி உச்சரிக்க என்றுகூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, பாசத்தை நீக்கி 
ஞானக்கண்ணாற்‌ இவனை நாடுவதே முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ பொருளாத 
லால்‌ அவ்வாறு மிற்றலை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிவிட்டமையின்‌, 
நிற்கும்‌ அந்த முறையே ஒது முறையும்‌ என அஜறிவிக்கவேண்டி இவ்விடத்‌ 
தில்‌ வகுத்துக்‌ கூறாமல்‌ விதிப்படி என இரண்டாம்‌ அதிகரணப்‌ பொரு 
ளையே இவ்வதிகரணத்திற்கும்‌ மாட்டிவிட்டன ரென அறிக. 


இவ்வாறு ஆசிரியர்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய விதியை மூன்‌ 
ரூம்‌ அதிகரணத்திற்கு மாட்டி விட்டதையும்‌, முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ 
பொருளையும்‌ உணராதார்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய சாதித்து 
நிற்குமுறை வேறெனவும்‌, இவ்வதிகரணச்திற்‌ கூறிய ஒது முறை வேறெ 
னவும்‌ சித்தாந்த வழக்கத்திற்கு மாறுபட்டுக்‌ கூறுவர்‌. சத்தார்தத்தில்‌ நிற்கு 
முறையும்‌ ஒதுமுறையும்‌ ஒன்றற்‌ கொன்று சம்பந்தமுடைய சாகவே இருக்‌ 
கும்‌. சம்பந்தம்‌ இல்லாதவிடதீ அ நிற்கு முறைமை நிலைப்பதற்கு ஒதுமுறை 
மை சாசனமாவது எவ்வாறு கூடுமென வேறென்பாரை மறுத்து விகெ. 
திற்கு முறையாவது, உயிர்‌ பாசத்தை க்க ஞானக்கண்ணால்‌ பதியை நாடு 
தல்‌. ஒது முறையாவது, பாசஎழு,ச்சை நீச்சி அருளெழுத்‌ சொடும்பதி எழு 
த்தொடும்‌ உயிரெழுத்து நிற்றல்‌. இதனைத்‌ திருவருட்பயன்‌ ூந்தெழுதீ 
தருள்‌ நிலை ஒன்பதாவது பாட்டில்‌ “(ஆனவா நாப்ப ணடையா தருளினால்‌ 
? என்று புடைதூலாசிரியர்‌ அருளிய வாற்றா 
லறிக. இன்னும்‌ இதன்‌ உண்மையெல்லாம்‌ ஞான குருவினிடத்துக்‌ கேட்க. 


வாசியிடை நிற்கைவழக்கு? 


சூத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாது எண்ணுக என்று கூறிய 
கருத்‌ தென்னையெனின்‌, மந்திரங்களை உச்சரித்தல்‌ மானதம்‌, மந்தம்‌, உரை 
யென மூவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ மானதமாவது மனத்சாற்‌ பாவித்தல்‌. மக்‌ 
தமாவது சூக்கும வைகரிவாச்கால்‌ தன்‌ செவிக்குமட்டும்‌ கேட்கும்படி உச்‌ 
சரித்தல்‌. உரையாவது தூலவைகரிவாச்க ரல்‌ தனக்கும்‌ பிறருக்கும்‌ கேட்‌ 
கும்படி உச்சரித்தல்‌. இம்மூன்றனுள்‌, தூலவைகரி வாக்கால்‌ உச்சரிக்குங்‌ 
காலத்து மனங்கலவா திருத்தலும்‌ கூடும்‌. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே “நோன்‌ 
மறக்கனுஞ்‌ சொல்லும்‌ நா நமச்சிவொயவே)? என்றருளிச்‌ செய்தார்‌ சுந்தர 
மூர்த்திசுவாமிகளும்‌, குச்கும வைகரிவாச்கால்‌ உச்சரிக்குங்காலத்து மனமும்‌ 


௪௬௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலச்தே உச்சரிக்கப்படும்‌. மானதமாய்ப்‌ பாவிக்குங்காலத்து வாக்கின்‌ கலப்‌ 
பின்றிமனம்‌ தணித்து அறிவுரூபமாய்‌ நின்று பாவிச்சப்படும்‌. வாக்கின்‌ கலப்‌ 
பில்லாமையால்‌ இப்பாவனை சுச்சமானதம்‌ எனப்படும்‌. இந்தச்‌ சுச்சமானத 
மாகிய அறிவாற்‌ கணித்தலே இவ்வதிகரணத்தில்‌ உச்சரித்தல்‌ என்பதன்‌ 
பொருளென அறிவிக்கவேண்டிச்‌ சூத்திரத்தள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாமல்‌ 
எண்ணுக என்றார்‌. எண்ணுதல்‌ மனத்தின்றொழில்‌. வடமொழிச்‌ கெஞான 
போதம்‌ ஒன்பதாம்‌ சூத்திரத்தில்‌ தியானிக்க என்று கூறியதும்‌ சுத்தமானத 
மெனப்படும்‌ அறிவாற்‌ கணித்தலையேயாம்‌, இன்னும்‌ இம்முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ 
தின்கண்‌ உண்டாம்‌ இயல்பெல்லாம்‌ உண்மை விளக்கம்‌, சிவப்பிரகாசம்‌, 
திருவருட்பயன்‌, கொடிப்பாட்டு, நெஞ்சுவிடுதூது முதலிய நூல்களுட்‌ 
காண்க. இவ்விடத்துவிரிக்கிற்‌ பெருகும்‌. 


பதிஞான த்தைப்‌ பெற்றவிடத்‌தம்‌ வாசனையை நீக்குதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்‌ 
சாக்கர்‌ ஜெபம்‌ செய்யவேண்டு மென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 
இவ்வான்மாக்களுக்கு ஞானம்‌ பிரகாசித்தும்‌ அஞ்ஞானத்‌ 
தை வேம்புதின்ற புழுப்போல்‌ நோக்கிற்றை நோக்கி நிற்குமாக 
லின்‌ அது நீக்குதற்கேனக்‌ கோள்க. 


சிற்றுரை. 


௪-து ஏது எ-ணின்‌, அந்தரங்க வழிபாடாகலின்‌ அசிக்திதனாய்‌ 
நின்றபதியைச்‌ சிந்‌ இதனாகக்‌ கண்டு வழிபடு மாற்றைச்‌ சாரவைத்‌ 
தோதற்‌ பாலதாகிய இதனைச்‌ சித்த சாதனமாய்‌ ஈண்டு விதித்தல்‌ 
சற்றுக்‌ கென்பாரை கொக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) வேம்புதின்ற புழு அதனை யொருவிக்‌ கரும்பைத்தலை 
ப்பட்டு அதன்‌ சுவை தெரிந்தழியும்‌ பயிற்சிவயத்தான்‌ நோக்கிற்‌ 
றை நோக்கி நிற்குமாறுபோல ௮சத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை 
அச௪த்தென்று கண்ட உயிர்களுக்கு அதனான்‌ ஞானசொருபம்‌ 
விளங்க ஞோயங்காட்சிப்‌ பட்டவிடத்‌.தும்‌ அவை பயிற்சிவயத்தாற்‌ 
பண்டைச்‌ சுற்றுணர்வை நோக்கநிற்கு மாகலின்‌ அவ்வாதனை நீக்‌ 
குதற்‌ பொருட்டு ஈண்டைக்கு வேண்டப்படுதலான்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்‌ 
சாக்கரத்தை விதிப்படி இவ்விடத்து உச்சரிக்கவென மேற்கொண்‌ 


டதெனக்‌ கொள்க எ-று, 


இவவிடக்‌ தென்றதனால்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைத்து மேற்கோடற்குரிய ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்கை என வருவித்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௬௯ 


அரைத்துக்கொள்க, எனக்‌ கொள்கவென்று உடம்படுப்‌ பித்ததும்‌ 
அதுபற்றி, இக்கருத்து கோக்கியன்றே புடைநூலாசிரியர்‌ அஞ்செ 
முத்தருணிலையை ஆன்மலாபத்தின்‌ பின்னாக அணைந்தோர்‌ தன்மை 
யைச்‌ சாரவைத்‌ தோதியதூஉம்‌ என்க, “வானோக்கி வாழும்‌? 
“கொனோக்கி வாழும்‌” என்றாற்போல ஈண்டு நோக்கென்றது மன 
வெழுச்சி விசேடத்தை. பிரகாசித்த வழி என்பது பிரகாசித்தெ 
னத்‌ திரிக்தது, ஈண்டு ஞானமென்றஅ அ௮சத்தை அசத்தென்று 
கண்ட வழி விளங்குவதெனப்பட்ட ஞான சொரூபத்தை; அஞ்‌ 
ஞான மென்றது அதற்கு மறுதலையாகிய சுட்ணெர்வை யென 
உணர்க, அது நீக்குதற்‌ கெனக்கொள்க வெனவே, சித்தசாதன 


மன்றென்பதும்‌ பெறப்பட்ட அ. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு 
முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்சணித்தல்‌ அந்தரங்க வழிபாடாகும்‌. மூன்‌ 
னர்ப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அதன்‌ கருத்துரையின்படி சிந்தைக்‌ 
கெட்டாத இவனைச்‌ சிந்தைக்கு எட்டியவனாகச்‌ கண்டு வழிபடும்‌ அந்தரங்க 
வழிபாடே கூறப்படுதலின்‌ அப்பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரச்துடன்‌ சேர்த்‌ 
அச்‌ கூறவேண்டிய இவ்வழிபாட்டை வேறுபிரித்துச்‌ கூறியது முன்னர்ச்‌ 
சித்திக்கும்‌ பொருளையே சாதிப்பதாதிய சித்தசாசன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌, 
ஆதலால்‌ ஒரு சூத்திரப்‌ பொருளாகிய இவ்வழிபாட்டை வேறு பிரித்துக்‌ 
கூறியது எசன்பொருட்டு என்பாரை நோக்கி வாசனாமலம்‌ நீக்குதற்பொரு 
ட்டு எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறாம. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) வேம்புதின்ற புழு அவ்வேம்பை நீக்கிச்‌ 
கரும்பைக்‌ கூடி அக்கரும்பின்‌ சுவையை அறிந்து அறுபவித்த விடத்தும்‌, 
நீண்ட. நரட்பழகிய பழக்கவசத்தால்‌ அப்புழு முன்னா அனுபவித்த வேம்‌ 
பின்‌ சுவையை நோக்கி அவ்வேம்பினிட த்து மீளுமாறுபோல, இரண்டாமதி 
கரணத்திற்‌ கூறியவாறு அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்ச பேதங்களை அசத்தென் று 
கண்டு நீக்கிய உயிர்களுக்கு அ௪த்தை நீக்கிய அசனால்‌ ஞான சொருபம்‌ 
விளங்கி முதலதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு அந்சஞானக்‌ கண்ணுக்குப்‌ பதி 
விளங்கித்‌ தொன்றியவிடத் தும்‌; அவ்வுயிர்கள்‌ பழக்கவசத்தால்‌ பழைய இற்‌ 
அணர்வாகிய பிரபஞ்ச உணர்வை நோக்கி நிற்கும்‌. ஆதலால்‌ அப்பழக்க 
வாசனையை நீக்குதற்பொருட்டு இவ்விடத்து இவ்வழிபாடு வேண்டப்‌ படு 
தீவின்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க என மேற்கோள்‌ 
கூறியசெனக்‌ கொள்க எ-று. 


௪௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்சை உச்சரிக்க என்று கூறியிருந்காலே 
போதம்‌. இவ்விடத்து என்று கூறியது எதற்காக வெணின்‌, இவ்விடத்து 
என்‌ றசனால்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்கவேண்டும்‌ இடம்‌ வேறு உண்‌ 
டென அறியக்‌ இடக்கும்‌. அதாவது சிவனை அணைந்த வன்‌ முத்தர்‌ பிரா 
ரத்தவினையின்‌ பயனை அறுபவிக்குங்‌ காலத்து அவ்வினைப்பயன்‌ தாக்கா திரு 
தீசற்‌ பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ உச்சரிக்கப்‌ பவெதாகும்‌ ஆதலால்‌ இப்‌ 
பஞ்சாக்கர தியானம்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சாரவைத்து ஒதப்படல்‌ 
வேண்டும்‌; அதனைச்‌ வோகம்பாவனை கூறும்‌ இவ்விடத்து சிவோகம்‌ 
பாவனை நிலை,தசற்‌ பொட்டுக்‌ கூறினாசாதவின்‌ இவ்விடத்து என்றார்‌. ஆத 
லால்‌ மேந்கோளுக்குக்‌ கூறிய உரையில்‌ அணைக்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைத்து ஓதவேண்டிய ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ கரத்தைச்‌ சிவோகம்பாவனை கூறும்‌ 
இவ்விடத்து உச்சரிக்க எனவருவித்து உரைத்துக்கொள்க. ஏதுவில்‌ நீக்கு 
தற்பொருட்‌ என்றாலே போதியதாகவும்‌ எனக்‌ கொள்க என்பதைச்‌ சேர்‌ 
தீதுக்‌ கூறியதும்‌, அணைந்தோர்‌ சன்மையை அடுக்க ஒசவேண்டுமென்பதை 
அறிவித்சற்‌ பொருட்டேயாம்‌, பிறிதோரு பொருளைத்‌ தன்னுள்‌ அடக்‌ 
நிற்கும்‌ எனக்கொள்க என்னும்‌ உடம்பை அடுப்பித்து கூறியிருத்தலால்‌ 
இது உடம்படெபித்தலாம்‌, அதாவது சிவாறுபவம்‌ நிலைத்தற்‌ பொருட்டு 
அுணெந்கோர்‌ தன்மையை அடுச்கச்கூற வேண்டியதைச்‌ சிவோசம்பாவனை 
நிலேத்தற்‌ பொருட்டு இவ்விடத்துக்‌ கூறினா ரென்றபடியாம்‌. இப்பஞ்சாக்‌ 
க.ரதியானம்‌ சாசனம்‌ நிலைத்தற்கும்‌ அநுபவம்‌ நிலைத்தற்கும்‌ வேண்டப்படும்‌ 
பொதுவான உபாய மென்னுக்‌ கருத்தப்பற்றியே உமாபதி சிவாசாரியர்‌ திரு 
வருட்பயன்‌ என்னும்‌ நாவில்‌ ஆன்மலாபமான உயிர்‌ விளக்கமும்‌ ஆன்மலா 
பத்தின்‌ பயனாயெ இன்புறநிலையும்‌ கூறியபின்னர்‌ க்தெழுத்‌ தருணிலை 
கூறி அதன்பின்னர்‌ அணைக்தோர்‌ தன்மை கூறினாரென அறிக. 


கோக்கிற்றை பொக்கிநிற்கு மென்றதில்‌ கோக்கு என்பது இவ்விடத்‌ 
தில்‌ கண்ணால்‌ பார்க்கப்படும்‌ பார்வையைக்‌ குறிக்காமல்‌ மன எழுச்சி விசே 
டமாகிய எண்ணத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. நோக்குதல்‌ மன எழுச்சியைக்‌ 
குறிக்கும்‌ என்பசைத்‌ திருக்குறளில்‌ செங்கோன்மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது 
செய்யுளில்‌ “(வானோக்கி வாழும்‌ உலகெல்லா மன்னவன்‌--கோனோக்கி 
வரழுங்குடி” என்று கூறியவாற்றானும்‌ அறிக. கோனோக்கிவாமும்‌ 
வானோக்கவொமும்‌ என்பதற்கு மழை உளசாசலாலுண்டாகிய மனவெழுச்சி 
விசேடத்தாலும்‌ செக்கொல்‌ உளதாதலாலுண்டாகிய மனவெழுச்சி விசே 
டத்தாலும்‌ வாழும்‌ என்பதபொருள்‌. 


ஞானம்‌ பிரகாஜத்தவழியும்‌ யென்‌ றிருக்க வேண்டுவது ஞானம்‌ £ரகா 
சித்தும்‌ எனத்‌ திரிந்து நின்றது. 

இந்தஏதுவில்‌ ஞானம்‌ என்றது இரண்டாம்‌ அதிகரணத்துக்‌ கூறிய 
வாற அ௪த்தாடிய பிரபஞ்சத்தை ௮சத்தென்று சண்டவிடத்து விளங்குவ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௧ 


சாகிய ஞானசொருபத்தை எனவும்‌, அஞ்ஞானத்தை என்றது அர்சஞான 
சத்துக்கு மறு; தலையாயெ சுட்டுணர்வை எனவுங்கொள்க. சுட்ணெர்வாவது 
இத இன்னது இது இன்னஅ என்று ஒவ்வொரு பொருளாசச்‌ சுட்டியறி 
யும்‌ அறிவு சுட்டுசல்‌ கருதுதல்‌. 

அகண்டாகாரமாய்‌ ஒன்றாயறியும்‌ ஞானத்தை விட்டுச்‌ சட்டி யறியும 
அஞ்ஞானத்தைக்‌ கூடவரின்‌ அந்த அஞ்ஞானத்தை நீக்குசற்‌ பொருட்டுப்‌ 
பஞ்சாக்கர தியானமாஇய அரந்சரங்கவழிபாடு கொள்க என்றதனால்‌ ஒத்திப்‌ 
பதைச்‌ சாதிப்பசாகய சித்சசாகன மன்றெனமேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசககையை 
நீச்யெவாறு அறிக. இதனால்‌, மேலேசித்தித்தசைச்‌ சாதிப்பதும்‌ பின்னர்ச்‌ 
சித்திக்கபபவெசைச்‌ சாதிபபதும்‌ சித்தசாதனமாகுமென உணர்ந்துகொள்க. 

இந்தஏது, ஞானம்‌ பிரகாசித்த பினனர்ச்செய்ய வேண்டுவ தொன்றும்‌ 
இல்லை யென்பாரைமறுச்து வாசனா மலம்‌ நீங்குதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்சாக்க 
ரததை உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறும்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 

வாசனையை நீக்குதற்குப்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரித்தல்‌ 
சாதனமாகும்‌ என்ப தற்குக்காட்மெ 
உதாரணம்‌, 

அஞ்சேழுத்தா லுள்ள மரனுடைமை கண்டரனை 

யஞ்சேழுத்தா லர்ச்சித்‌ திதயத்தி--லஞ்சேழுத்தாற்‌ 

குண்டலியிற்‌ சேய்தோமங்‌ கோதண்டஞ்‌ சானிக்கி 

லண்டனாஞ்‌ சேடனா மங்கு. 

சிற்றுரை. 


ஏ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இஃதவ்வாசனையை நீக்குதற்குச்‌ சாதன 
மாமாறியாங்கன மென்பாரை நோக்கி அஃதாமாறு கூறி ஏதுவை 
வலியுறுத்துதனுதலிற று, 

(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
உயிர்‌ சிவனுக்குடைமை யா தலை அஞ்செழுத்தை உச்சரிக்கு முறை 
யில்‌ வைத்து கோக்‌கி,--இதயத் தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்‌ 
சிச்இ-(கன்னுடம்‌ பகத்தே இதயம்‌ உந்தி புருவநடு வென்னுமூன்‌ 
மனையும்‌ முறையே பூசைத்தானம்‌ ஓமத்தானம்‌ தியானத்தான 
மாகக்‌ கருதிக்கொண்டு புறம்பே ஞானபூசை செய்யும்‌ முறைப்படி) 
இதயபங்கயத்தில்‌ (அவ்வஞ்செழுத்தா லமைக்த திருமேனியில்‌) 
அம்முதல்வனைக்‌ (கொல்லாமை ம்பொ றியடக்கல்‌ பொ றைஅருள்‌ 
அறிவு வாய்மை தவம்‌ அன்பு என்னும்‌ அட்ட புட்பங்கொண்டூ) 


அம்மனுவா லர்ச்சனைசெய்து;-அஞ்செழுததால்‌ குண்டலியின்‌ 


௫௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஓமஞ்செய்‌து--அத்திருமந்திரத்தானே குண்டலித்தானமான உந்‌ 
இயில்‌ (ஞானவனலை எழுப்பி அதன்கண்‌ விந்துத்தானத்தமிம்த 
மாகிய நெய்யைச்‌ சுழுமூனைகாடி இடைநாடியாகிய சுருக்குச்‌ ௬௫ 
வங்களா) லோமிதத,--மீகாதண்டம்‌ சானிக்கில்‌--விந்துத்கான 
மாயெ புருவநடுவிற்‌ (சிகர யகர வகரங்கண்‌ மூன்றும்‌ முறையே 
தற்பதப்‌ பொருளும்‌ அவம்பதப்‌ பொருளும்‌ அசிபதப்‌ பொருளு 
மா முறைமை நோக்கி அதனாற்‌) சிவோகம்பாவனை செய்வனாயி 
ன்‌,--௮ங்கு அண்டன்‌ ஆம்சேடன்‌ ௮ம்‌--௮ப்பாவனைக்கண்‌ ௮ம்‌ 
முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌.றுவன்‌ (அப்பாவகன்‌ அவனுக்குச்‌ 
சேட சேடியபாவகத்தால்‌) அடிமையாவன எ .று, 


ஓமித்தலும்‌ தியானித்தலும்‌ பூசைக்கங்கமென அறிக, ஞான 
சொரூபம்‌ விளங்கிய வழியும்‌ பயித்சிவயத்தான்‌' ஏகதேசப்பட்‌ 
டுப்‌ புநத்திற்‌ செல்ல கோக்குவதாய தன்னறிவை ௮ங்கனமாகாத 
வாறு மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்கணிறுத்தி நிட்டைகூடும்‌ 
படி அஞ்செழுத்‌ தோது முறையில்‌ வைத்துக்கண்டு இந்திக்கச்‌ 
சந்திக்க அஃது அந்நோக்கத்தைப்‌ பற்றறக்‌ கெடித்தஞானசொரூ 
பத்தை இனி விளக்கிப்‌ பூரண நிலையிற்‌ கொண்டு செலுத்துமாத 
லின்‌ இஃது ஈண்டைக்குச்‌ சிறந்த சாதனமாயிற்றென்ப அ, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
இதயத்தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்சித்து அஞ்செழுத்தால்‌ குண்ட 
லியின்‌ ஒமம்‌ செய்து கோதண்டம்‌ சானிக்கில்‌ அங்கு அண்டன்‌ ஆம்‌ 
சேடன்‌ அம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோஎனின்‌, இவ்வதிகரணத்து மேற்‌ 
கோளிற்‌ கூறிய பஞ்சாக்கர தி.பானம்‌, ஞானசொருபம்‌ விளங்கெவிடதீதும்‌ 
பிரபஞ்சத்தை நோக்கச்செய்யும்‌ பழக்கவாசனையை நீக்குதற்கு எவ்வாறு 


சா தனமாகுமென்பாரை நோக்கச்‌ சாதனமாகும்‌ முறைமை கூறி ஏதுவை 
வலியுறு த்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) உயிர்‌ வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளாதலை முச்திபஞ்‌ 
சாக்கரத்தை உச்சரிக்கும்‌ முறைமையில்‌ வைத்து அறிந்து புறம்பே ஞான 
பூசை செய்வதற்குப்‌ பூசைத்தானம ஓமத்தானம்‌ தியான த்தானம்‌ வகுத்துக்‌ 
கொண்டு பஞ்சாக்கரத்தி னாலேயே அர்ச்சனை முதலியன செய்தல்‌ போல, 
உடம்பினுள்ளே இதயத்தைப்‌ பூசைத்தானமாகவும உந்தியை ஓமத்‌ தான 
மாகவும்‌ புருவடடுவைத்‌ தியானத்தானமாகவும்‌ கருதிக்கொண்டு, பூசைத்தான 


சாதனவியல்னைபகாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௩ 


மாகிய இதயதாமரையில்‌ மேற்கூறிய முத்தி பஞ்சாக்கரத்தையே தருமே 
னியாக உடைய வெபெருமான்‌ விற்றிருப்பதாகப்‌ பாவித்து அச்சிவபெரு 
மானை யர்ச்சிப்பதற்குப்‌ புறத்தில்‌ அட்டபுட்பங்க ளிருத்தல்போலக்‌ கொல்‌ 
லாமை, மெபொறி யடக்கல்‌, பொறை, அருள்‌, அறிவு, வாய்மை, தவம்‌, 
அன்பு என்னும்‌ அட்டபுட்பங்கொண்டு அம்முத்திபஞ்சாக்கரத்தால்‌ அர்ச்‌ 
சத்த, அதன்பின்‌ அம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ தானே குண்டலினி சத்‌ இிவசிக்‌ 
குந்தானமாகிய உந்தியில்‌ ஞானமாகிய அக்கினியை எழுப்பி விக்துத்‌ தான 
மாகிய புருவடடுவின்‌௧ண்‌ அவ்வக்னியாலுண்டாகும்‌ அமிழதமாயெ நெய்‌ 
யைச்‌ சுழுமுனை நாடி இடைகாடியாூய சுருக்குச்‌ சுருவங்களால்‌ அவ்வக்கி 
னியின்கண்‌ பெய்து ஓமம்‌ செய்து, அதன்பின்‌ விர்துத்தானமாடிய புருவ௩டு 
வில்‌ சிகர யகர வகரங்கள்மூன் றும்‌ முறையே தற்பதப்‌ பொருளும்‌ துவம்‌ 
பசப்பொருளும்‌ அசிபதப்‌ பொருளுமான முறையை அறிந்து அம்முறை 
மையால்‌ சிவம்‌ நான்‌ என்று சிவோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌, அப்பாவனை 
யில்‌ பாவிக்கப்படும்‌ அம்முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ தொன்றுவன்‌. தோன்றவே 
அப்பாவனை செய்தவன்‌, முதல்வனை விட்டுச்சணித்து நில்லாத சேட பாவ 
னையாலும்‌ தன்னைச்‌ சேடமாக உடைய சேடியம்‌ முதல்வன்‌ என்றபாவனை 
யாலும்‌ அ௮ம்முசல்வனுச்கு ௮டிமையாவன்‌ எ-று. 


(க-மை.) புறத்தே ஞான பூசைசெய்யும்‌ முறைப்படி அகத்தே இதயம்‌ 
உந்தி புருவநடு என்னும்‌ ஞான்று தானங்களையும்‌ முறையே பூசைத்தானம்‌ 
ஓமத்சானம்‌ தியான த்தானங்களாக வகுத்துக்கொண்டு பூசித்து ஒமித்துத்‌ 
தியானிப்பனாயின்‌ சிவனுக்கு அடிமையாவன்‌ என்பசாம்‌. 


சேடம்‌ ஏன்பது மிச்சப்பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. மிச்சம்‌ என்பது யாதா 
னும்‌ ஒன்றன்‌ மிச்சமாயிருக்குமே யன்‌ றித்‌ தனித்திருப்ப தில்லை. சனித்திரு 
ப்பின்‌ சேடம்‌ என்று சொல்லப்பட மாட்டாது. ஆதலால்‌ உயிர்‌ சிவனையி 
ன்றித்‌ தணித்து நில்லாமையை விளக்குதற்குச்‌ செய்யுளில்‌ சேடன்‌ என்று 
கூறினார்‌. எல்லா உயிரும்‌ தனித்து நில்லாமையால்‌ சிவனுக்குச்‌ சேடமே 
யாயினும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ தம்மைச்‌ சேடமென அறிவதில்லை. சவோகம்பாவனை 
செய்கின்றவன்‌ தன்னைச்‌ சேடம்‌ எனவும்‌ முதல்வனைச்‌ சேடியம்‌ எனவும்‌ 
அறி௫ன்றான்‌. 

சுருக்குச்‌ சுரூவம்‌ என்பன கெய்யைப்‌ பெய்யும்‌ துடுப்புகள்‌. ஓமழும்‌ 
தியானமும்‌ பூசைக்கு அங்கமெனவும்‌ பூசை அங்கியெனவும்‌ அறிக. கோத 
ண்டம என்றவிடத்து ஏழாம்வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபுவிரித்துப்‌ புருவகடு 
வில்‌ என்றும்‌, அண்டனாம்‌ என்றவிடத்து நான்காம்‌ வேற்றுமை குவ்வுருபு 
விரித்து முதல்வனுக்கு எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 


சாந்தோக்கிய உபநிடதத்திலுள்ள சத்‌ தவமசி மகா வாக்கியம்‌ தற்பதம்‌: 
அவம்பதம்‌ அபெதம்‌ என மூன்று பதங்களை உடையது. அம்மூன்றனுள்‌ 
௬0 


௪௭௪௪ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தற்பதம்‌ இறைவன்‌ சடசத்‌ சசிலையாகிய பதித்‌ சன்மையினையும்‌, தவம்பதம்‌ 
உயிரின்‌ சட த்சநிலைபாகயெ பசுத்சன்மையினையும்‌, அபெசம்‌ அவ்விருபொரு 
ள்களின்‌ சொருபகிலையாகய ூக்கியச்சையுங்குறிக்கும்‌. **இசனை, வேதாந்த 
சொம்பச மேவும்‌ பசுவென்ப-- நா சாந்த பாசம்‌ விடநின்‌ ற ஈன்பதி--போதா 
ந்த தற்பசம போயிரண்‌ டைக்கிமஞ- சாதா ரணஞ்ரிவ சாயுச்சிய மாமே” 
என்னுந்‌ திரு மந்திரத்தானும்‌ உணர்க. அவ்வாறாயின்‌, சொம்பசக்‌ தற்ப 
சஞ்‌ சொல்‌ லுமசிப ச--௩ம்பிய முச்தரி யச்துமே னாடவே-யும்பச முபபத 
?” என்னும்‌ திரும்‌ 
திரத்தால்‌ அசிபசம்‌ சிவம ஒன்றையே குறிக்கவும்‌ அ சற்குமாராக இருபொ 
ருள்களின்‌ சலப்பைக்‌ குறிக்குமென்‌ றல்‌ முரணாசோ எனின்‌, முரணாதை, 
எ சனாலெனின்‌, ““சிவமாசல்‌ வேதாந்த இத்தாந்ச மாகும்‌”? என்னும்‌ திரும்‌ 
திரத்தின்படி முத்தியில்‌ உயிர்சவனைச்‌ சார்ந்து சவமாசலால்‌ என்க. இதனை 
“வினாவ நீர்‌ பாலாசல்‌ வேசார்சத்‌ துண்மையே”' என்ற திரு மந்திரமும்‌ 


மாகு முயிர்பரன்‌-—செம்பொரு ளான சிவமென லாமே. 


லலியுமத்தும. இவ்வுண்மையறிபாத ஏகான்மவாதிகள்‌ நீரேசணிச்து பாலா 
லாகும்‌ என்றம்‌ அதுபோல உயிரே தனித்துச்‌ கவெமாகும்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌, ஒன்ற மற்றொன்றாசல்‌ உலகத்திற்‌ கணஸ்டிலமாசலானும்‌, உவமேயத்‌ 
சைச்‌ செளிவிப்பசற்குச்‌ கூறும்‌ உவமானத்தில்யெம்‌ நிகழின்‌ அது உவமா 
னமாகாமையானும்‌ அவர்‌ கூற்றுப்பொருந்தாதென விடுக்க. இம்மகாவாக்கி 
யம்‌ போலவே, சிகரம்‌ பதியையுங்‌ யகரம்‌ பசுவையும்‌ வகரம்‌ அவ்விரண்டின்‌ 
ஐச்யெ நீலையாகிப அருளையும்‌ குறிக்கும்‌. ஆசலால்‌ இம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ 
சித்தாந்த மகாவாக்நதியமென அறிக. 


அசத்தை ௮௪த்தென்று சண்டு ஞான சொருபம்‌ விளங்‌கித்தோன்‌ றி 
எங்குந்‌ சானாக நிட்டைகூடிய விடத்தும்‌ பழையபழக்கவசத்தால்‌ புறத்‌ 
சே பிரபஞ்சத்திற்‌ சென்று சுட்டியுணரு மாதலின்‌, அவ்வாறுணரும்‌ சன்‌ 
னறிவைப்‌ புறச்திற்‌ செல்லவொட்டாது மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்‌ 
சண்‌ நிறுத்தி நிட்டை கூடும்படி முத்திபஞ்சாக்கரச்சை உச்சரிக்கும்‌ முறை 
யில்‌ வைச்தச்‌ கண்டு இதிக்கச்‌ சி்திக்க ௮ச்சிக்சனை அப்புற போக்கத்‌ 
சைப்‌ பற்றறக்கெடுச்து ஞான சொரூபச்சைச்‌ செவ்வையாக விளக்கிப்‌ பூர 
ணநிலையிற்‌ கொண்டுபோய்விடு மாசலால்‌ இமமுத்திபஞ்சாக்கர தியானம்‌ 
பழைய பழக்க வாசனையை நீக்குசற்குச்‌ ॥றஈ்சசாசனமாயிற்றென ஆசக்சை 
நீக்கிடவாறு அறிக. 

இதயசதீதிற்‌ பூசிச்சலால்‌ இறைவனைக்‌ சாண்டல்‌ கூடுமென்ப சற்கு உவமை 
கூறி வாசனையை நீ ச்குசற்பொருட்‌ முச்திபஞ்சாககரம்‌ உச்சரிக்க 
வேண்டு மென்பதை வலியுறுச்தும 
உதாரணம்‌, 


இந்துவிற்‌ பானுவி லிராகுவைக்‌ கண்டாங்குச்‌ 
சிந்தையிற்‌ காணி சிவன்‌ கண்ணா--முந்‌ தவே 
காட்டாக்கிற்‌ றோன்றிக்‌ கனல்சே ரிரும்பேன்ன 
வாட்டானா மோதஞ்‌ சேழுத்து 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭டு 
சிற்றுரை. 


௪-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்ஙனம்‌ ஒருகுறியின்‌ கண்‌ வைத்தன்றி 
(முதல்வனைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாதவாறும்‌, அவ்வாறு கண்டவழி 
முதல்வன்‌ தன்மாட்‌ட விளங்கத்‌ தோன்றமாறமும்‌, தோன்றிய 
வழித்தான்‌ அம்முதல்வனுக்‌ கடிமையா மாலும்‌, உவமையில்‌ வைக்‌ 
ணர்த்தி அதனை வலியுமத்துதனுதலில்‌ ௮. 


(இ - ள.) இராகுவை இந்துவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்கு-(அ௩்‌ 
தரத்தியங்கு நவக்கோள்களுள்‌ ஏனையபோலக்‌ காணப்படாத) 
இராகுகேதுக்களை (உபராகத்திற்‌) சந்திரா தித்தர்‌ மாட்டுக்‌ கண்டா 
ற்போல,-—க்தையில்காணில்‌—(முப்பொருள்களுள்‌ யானிதனை 
யறிந்‌தேன்‌ அறிகன்றிலேன்‌ என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாகிய 
பசுபாசங்களோ டொப்ப வேறுணரப்படாக முவல்வனைத்‌) தன்‌ 
னிதய பங்கயத்தின்‌) அஞ்செழுத்தின்‌ முறையின்‌ வைத்துக்‌) கா 
ணுமாயின்‌,-உந்த2வ காட்டாக்கின சிவன்‌ தோன்றிக்‌ கண்‌ 
ஆம்‌--(கோலை௩ட்டிக்‌ கயிற்றினாற்‌ சுற்றிக்‌) கடையவே காட்டத்தி 
னின்று அங்கி தோன்றமாறுபோல அம்முதல்வன்‌ ஆண்டுத்தோ 
ன்றி அறிவுக்கறிவாய்‌ விளங்கிகிற்பன்‌,--தான்‌ கனல்சேர்‌ இரும்பு 
என்ன ஆள்‌ ஆம்‌-(அப்பொழுது தானும்‌ எரிசேர்க்த இரும்பு 
போலத்‌ (தனஅ சுதந்திரத்தைவிட்ட அம்முதல்வனுக்கு) அடிமை 
யாம்‌-—அஞ்செழுத்து ஒது-(ஆசலான்‌) அத்‌ திருவஞ்செழுத்தை 
(விதிப்படி) யோதவாயாக எ-று, 

கேது சாயாக்கிரக மாகலின்‌ வேறு கூறாராயினார்‌. கண்‌ அலிவு, 
தோன்றிபா மென வியையும்‌. உந்துதல்‌ ஈண்டுக்‌ கடைகல்மேற் று, 
காட்டாக்கி வடமொழிச்‌ சிதைவு, இகரம்‌ விகாரத்தாம்‌ ஜொக்க.து, 
இன்‌ உவம உருபு. ஈண்டும்‌ ஒதஞ்செழுத்‌ தென்றது வலியுறுத்த 
வாறு, 

விளக்கம்‌, 


(கொண்டு கூட்டு.) இராகுவை இந்துவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்குச்‌ 9 
சையில்‌ காணில்‌ உந்தவே சாட்டாக்கன்‌ சிவன்தோன்றிர்‌ கண்‌ ஆம்‌ தான்‌ 
கனல்‌ சேர்‌ இரும்பு என்ன ஆள்‌ ஆம்‌ அஞ்செழுத்து ஒது. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவிழ்‌ 
கூறியவாறு இதயத்தானமாகிய ஒரு குறியின்கண்‌ முதல்வனைச்‌ இருவஞ்‌ 
செழுத்தாற்‌ பாவித்தாலனறிக்‌ காணமுடியாசென்பசையும்‌, அவ்வாறு 


௪௭௪௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


பாவித்துச்‌ கண்டவிடத்து முதல்வன்‌ தன்னிடத்தில்‌ விளங்கத்தோன்றும்‌ 
முறைமை இவ்வாறென்பசையும்‌, முதல்வன்‌ தோன்றியவிடத்துத்‌ சான்‌ 
அம்முதல்வனுக்கு அடிமையாம்‌ என்பதையும்‌, உவமையில்‌ வைச்தறிவிச்‌ 
த வாசனையை நீக்குதற்கு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்‌ கணித்தல்‌ 
சாசனமாகுமென்று கூறிய ஏதுவை வலியுறுச்‌ தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) வானத்தில்‌ உலாவிக்கொண்டிருக்கும்‌ ஆதித்தன்‌ முத 
லாகிய ஒன்பது இரகங்களுள்‌ இராகு கேதுக்கள்‌ நீங்கிய ஏனைய ஏழுகரகங்‌ 
களும்‌ நேரே அறியப்படும்‌. இராகு கேதுக்கள்மட்டும்‌ அவ்வாறு அறியப்‌ 
படமாட்டா. நேரே அறியப்படாத இராகு கேலுக்களைக்‌ இரகணகாலத்‌ 
தில்‌ சந்திரணிடத்தும்‌ குரியனிடத்தம்‌ காண்டல்கூமெ. அதுபோல, பதி 
பசுபாசமென்னும்‌ 'முப்பொருள்களுள்‌ யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌ அ௮றிகன்‌ 
நிலேன்‌ என்றவிடத்து யான்‌ அறிந்தேன்‌ அறிநின்றிலேன்‌ என்னும்‌ 
உணர்விற்குப்பொருள்‌ ஆன்மாவும்‌ இதனை என்னும்‌ உணர்விற்குப்பொருள்‌ 
பாசமும்‌ ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவிற்கு ஆன்மாவும்‌ பாசமும்‌ வேறாகக்‌ 
காணப்படும்‌. முதல்வன்‌ பசுபாசங்களைக்‌ கடந்து நிற்பன்‌ ஆசலால்‌ ஆன்ம 
அறிவிற்கு வேறு காணப்படமாட்டான்‌. வேறு காணப்படாத அம்மூசல்‌ 
வனைத்‌ தன்‌ இதய தாமரையில்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்தைத்‌ தியானிக்குமுறை 
யில்வைத்துக்‌ காணுமாயின்‌ அவ்வா காணும்‌ அறிவில்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றி அறிவுக்கறிவாய்‌ விள௩கி நிற்பன்‌. இதயதாமரையில்‌ வெளிப்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றுதல்‌ ஏதுபோல எனின்‌, விறசனிடத் துக்‌ கோலை£ட்டுக்‌ சயிற்‌ 
றினாற்‌ சுற்றிச்‌ கடையவே அ௮வ்விறடில்‌ நின்று ௮க்கினிசோன்றுமாறுபோ 
லாம்‌. அவ்வாறு முதல்வனைக்‌ கணடபொழுது அக்கனியைச்சேர்ந்த இரு 
ம்பு அக்கினியின்‌ தன்மையாய்க்‌ கறையுங்‌ கடினமுமின்றி விளங்குமாறு 
போல முதசல்வனைக்‌ கண்டதானும்மலமும்‌ பசுபோதமும்விட்டு அமமுதல்வ 
னுக்கு அடிமையாம்‌. ஆதலால்‌ அ௮த்திருவஞ்செழுத்சை விதிப்படி உச்சரிப்‌ 
பாயாக எ-று. 

(க-ரை.) நேரே அறியப்படாத இராகு கேதுக்கள்‌ இரகணகாலத்தில்‌ 
சக்திர குரியரிடத்தில்‌ விளங்கிச்‌ சோன்‌்றுமாறுபோல, முதல்வன்‌ சாதன 
காலத்தில்‌ இதயபங்கயத்தில்‌ வீளங்இத்தோன்றுவன்‌. அவ்வாறு தோன்று 
தல்‌ விறதிணிடத்துக்‌ கோலைநட்டுக்‌ கடைக்சவிடத்து அக்னிதோன்று 
மாறுபோலாம்‌. அச்சணியைச்சேர்ச்‌ த இரும்பு அக்கினியாமாறபோல மதி 
ல்வனைச்‌ சார்ந்த ஆன்மாவும்‌ வெமாய்‌ அம்முதல்வனுக்கு அடிமையாம்‌ என்‌ 
பதாம்‌, 

பசுயாதானுமொன்றைச்சார்ந்து அசன்வண்ணமாய்‌ அறியப்படுமென்று 
ஏழாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறியதனோடு நேரே அறியப்படுமென்று இவ்விடத்‌ 
அக்‌ கூறியது முரணாதோ எனின்‌, முரணாது. எவ்வாறெனின்‌, யான்‌ இத 
னை அறிக்தேன்‌ அறிகின்றிலேன்‌ என்றவிடத்தப்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ அறி 
யப்படுமென்‌ றதனால்‌ இது என்னும்‌ பாசத்தின்‌ வாயிலாக அதனை உணர்ந்த 
தீன்னை அறிதலெயன்றித்‌ தனித்சறியவில்லேையாதலால்‌ என்க. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௭ 


விறினிடத்துக்‌ கோலை நட்டுக்‌ கடைந்சவிடத்து ௮க்னெிதோன்று 
வதுபோல இதயபங்கயத்தினிடத்து முத்திபஞ்சாக்கரத்தாற்றியானித்த 
விடத்து மூசல்வன்‌ தொன்றவன்‌ என்னும்‌ இக்கருச்சேபற்றி “*விறகிற்றீ 
யினன்‌ பாவிற்படு நெய்போல்‌--மறைய நின்றுளன்‌ மாமணிச்‌ சோதியான்‌- 
உ.றவு கோல்‌ நட்டு உணர்வுகயிற்றினால்‌--முறுகவாங்கிச்‌ கடையமுன்‌ னிற் 
குமே”' எனத்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ அருளியவாரளும்‌. இப்பாசரத்தில்‌ 
விறதிற்றியினன்‌ என்றதும்‌ பாலில்‌ கெய்போல்‌ என்றதும்‌ முறையேபாசத்‌ 
இணிடத்தும்‌ பசுவினிடத்தும்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ தடத்தறிலையை உணர்த்து 
தற்‌ கெனவும்‌, மாமணிச்சோ தியான்‌ என்றது முதல்வன்‌ சொரூப நிலையை 
உணர்ச்‌ ததற்‌ கெனவும்‌ அறிக. இந்தூலில்‌ இவ்வெண்‌ பாவில்‌ விறகுபோல்‌ 
இதயம்‌. கோல்போல்‌ பஞ்சாக்கரம்‌, கடைதல்போல்‌ தியானம்‌ என அறிக. 
மற்றைய உவமைக்குப்‌ பால்போல்‌ ஆன்மா, ஏனைய இரண்டற்கும்‌ ஓக்கும்‌. 
இச்குத்திரம்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மூன்றாவது வெண்பாவில்‌ ஆன்‌ 
மாவிலாய்ந்துணர என்றதஇஙகே சி5்திக்கற்பாலது, 


கேதுவும்‌ இராகுவும்‌ சாயையேயன்றித்‌ தனித்த நிரகமன்று; அத 
லால்‌ நிரகணகாலத்தில்‌ தோன்றும்‌ இராகு கேதுக்கள்‌ என்று இரண்டை 
யுங்‌ கூறாமல்‌ இராகுவை மட்டுங்கூறிக்‌ கேதுவை வேறு கூருராயினார்‌. 


சிவன்‌ கண்ணாம்‌ என்றவிடத்துச்‌ கண்‌ என்றது அறிவைக்‌ குறித்து 
நின்றது. ஆதலால்‌ அறிவுக்‌ கறிவாய்‌ விளங்கிறிற்பன்‌ என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 


மூன்றாவது அடியிலுள்ள தோன்றி என்பது இரண்டாவது அடியிலு 
ள்ள கண்‌ ஆம்‌ என்பதன்‌ மேலாகக்‌ கூடித்தோன்றிக்‌ கண்‌ ஆம்‌ எனப்பொ 
ருதம்‌. அவ்வாறே உரைசெய்யப்பட்டது. 


உந்தவே என்றதில்‌ உந்துதல்‌ செலுத்துதலைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்‌ 
செயுளில்‌ கடை தலைக்‌ குறித்து நின்றது. 


காஷ்டாக்னி என்று இருக்கவேண்டியது காஷ்டமும்‌ அக்னியும்‌ வட 
மொழி யாதலால்‌ காட்டாக்கியென வடமொழிச்‌ சிதைவாக நின்றது. காட்‌ 
டாக்கின்‌ என்றவிடத்து சாட்டாக்சு இன்‌என்றே கொள்ள வேண்டுவதால்‌ 
இகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ ஜொச்குகின்றது. அந்த இன்‌ உவமையைக்‌ குறித்த 
உருபாம்‌, ஆதலால்‌ காட்டத்து அங்கபோல என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


மேலை வெண்பாவிலும்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ வழிபடும்‌ முறைகூறி இவ்‌ 
வெண்பாவிலும்‌ ஒது அஞ்செழுத்து என்ற மீளவுங்‌ கூறியது வலியுறுத்து 
தீறிகாக என அறிக. 


௪௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இசய தாமரையின்‌ இயல்புகூறிப்‌ பஞ்சாககர தியானம்‌ வாசனையை 
நீக்கும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம, 


மண்முத னாளமலர்‌ வித்தை கலாகப 
மேண்ணிய வீசர்‌ சாதாசிவமு--௩ண்ணிற்‌ 
கலையுருவா நாதமாஞ்‌ சத்தியதன்‌ கண்ணா 
நிலையதிலா மச்சிவன்றா ணேர்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ--னின்‌, தத்துவ முப்பத்தாறுக்கும்‌ ததக ட 
முதல்வனை இதயபங்கயத்திற்‌ கண்டர்ச்சிக்குமாறு யாக்ஙனமென்‌ 
பாரை கொக்கி அவ்விதய பங்கயத்‌ இனியல்புணர்த்தி அதனை வலி 
புறுத்துதனுகலிற்று. 


.(இ-ள.) ஈண்ணில்‌-—(அவவிதயபங்கயத்தி னியல்பை அறி 
யப்‌)புகின்‌,--மண்முதல்‌ காளம்‌--கில முதலிய இருபத்து நான்கு 
தத்துவமும்‌ (உற்தியினின்றுக்‌ தோன்றி எண்‌ விரலளவைத்தா 
புள்ள) காளவடிவாம்‌,-—வித்தைமலர வித தியா சத்துவங்க 
ளழுஞ் சுத்தவித்தையுமென்னும்‌ எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ எட்டி 
தழ்‌ வடிவாம்‌, எண்ணிய ஈசர்‌ ௪தாசிவமும்‌ கலாரூபம்‌--(அத்தத்‌ 
அவங்களுக்கு மேலாகக்‌) கருதப்பட்ட ஈசுரன்‌ சதாசிவ மென்னும்‌ 
இரண்டு சுத்துவமும்‌ அறுபத்துகான்‌ செனப்படுங்‌ கேசர வடி 
வாம்‌,--சத்தி கலை உருவாம்‌--சத்திதத்துவம்‌ அக்கேசாங்களுக்‌ 
குள்ளாகிய பொகுட்டு வடிவாம்‌,--நாதம்‌ அதன்‌ கண்ணாம்‌--சிவ 
தத்துவம்‌ ௮ப்பொகுட்டிற்‌ காணப்படும்‌ ம்பத்தொரு வீசவடி 
வாம்‌-அதில்‌ அச்சிவன்‌ தாள்கிலையாம்‌--(அகலான்‌) அவ்வியல்‌ 
பிற்றுிய இதய பங்கயத்தின்‌ (முப்பத்தாறு தத்துவமும்‌ ஆசன 
மாச உடைய) அச்சிவனஅ' சத்திகில்‌ பெறும்‌--கேர்‌--(௮ தனை 
யறிக்து இருவஞ்செழுத்தால்‌) அர்ச்சிப்பாயாக எ-று, 


இதனா :௮ண்டபிண்ட மவை சமமாதலால்‌”' புறத்துக்‌ 
ல ட்‌ திட்ட க அற வக்க, தி வ ்‌ க க ச 
காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு ததீதுவமும்‌ அகத்தினிற்‌ சூக்குமமாய்‌ 
உண்டென்பது காட்டி முதல்வனுக்கு இந்நிலை ய அம்கிலை யெனக்‌ 
தெளிவித்சவாறு. வித்தை என்பது இரட்டுற மொழிதலான்‌ அவ்‌ 
வாறுரைக்கப்பட்டது. சிவளான சித்தியில்‌ “ட்டு மோகினி சுத்‌ 


சாதனவியலனைபதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௫௪௯ 


தீவித்தை மலரெட்டாய்‌” என்புழி மோகினி என்றதூஉம்‌ ௮௬ 
பெயரான்‌ அதன்காரிய மாயகலாதிகளின்‌ மேனின்றது, 


இவ்வாறன்றி நிலமுதலிய முப்பத்தொரு தத்‌.துவ மெனப்ப 
டும்‌ எட்டுக்‌ கொத்தும்‌ எண்‌ விரளைவடிவும்‌. அசுத்த மாயாதத்‌ 
அவம்‌ நாள தஅுக்கும்‌ மலருக்கும்‌ நடுக்கண்ட மாகிய கரக்‌ திவடிவும்‌ 
அதற்கு மற்‌ சுத்தவித்தையின்‌ வாமை முதலிய வெட்டும்‌ எட்டி 
கழ வடிவுமா மென்றுரைப்பாரும்‌, முப்பத்தொன்றுக்குமேல்‌ ௮ 
சக்த மாயை திரந்தியின்‌ அதச்‌சதனம்‌ சுத்தமாயை ஊர்த்துவச்ச 
தனம்‌ அதற்குமேல்‌ ஈசுரதத்துவத்தில்‌ அனந்தன்‌ முதலிய வெட்‌ 
டும்‌ எட்டிதழ்‌ வடிவம்‌ சதாசிவ தத்துவமொன்பறுங்‌ கேசரவடிவ 
மெனக்‌ கொண்டு அதற்கியையக்கொண்டு கூட்டி யுரைப்பாரும்‌, 


மென்றது பஞ்சகலைகளை எனவும்‌ ௮ஃதியாண்டுக்‌ கூட்டி 


கொண்டு, மண்முகளை மலசென்பதற்கு 


கல ரூப 
முரைக்கப்‌ பமெனவுங்‌ 
மண்னாறகய நிவிர்த்திகலாரூபம்காளமும்‌, மண்ணை முதலா கஉடைய 
ஏனை இருபத்துமூன்று தத்துவமாகிய பிரதிட்டாகலாரூபம்‌ மலரு 
மாமெனவும்‌, வித்தை எண்ணிய விசர்‌ சதாசிவமுங்‌ சலையருவமா 
மென்பதற்கு வித்தியா தத்துவமாகிய வித்தியாகலாரூபங்‌ கலை 
யெனப்படுற்‌ கேசமும்‌ சுத்தவித்தைமயாடு கூட்டி எண்ணப்பட்ட 
ஈசுரதத்துவஞ்‌ சதாசில தத்துவமாகிய சாந்‌ இிசலாரூபங்‌ கலைக்குள்‌ 
ரூரு வெனப்படும்‌ பொகுட்மோ மெனவும்‌, காதமாஞ்‌ சத்தியதன்‌ 
கண்ணாம்‌ என்பதற்குச்‌ சிவதத்துவம்‌ சத்திதத்துவமாகிய சாந்தி 
யதீககலாரூபம்‌ பொகுட்டின்‌ கண்ணாகிய விசமாமெனவும்‌ உரைப்‌ 
பாரு முளர்‌, இவை யெல்லாம்‌௮வவவ்வாகம பேதம்பற்றிக்‌ கொள்‌ 


எள ப்பம்‌, 


கலை அறுபத்து நானகாகலான்‌, அறுபத்து நான்காகிய சேச 
ரங்களுக்‌ 2 தொகைபற்தி 'க்‌ கூறப்படும்‌ ஆகுபெயராயிற்று, ஈசர்‌ 
ஆகுபெயர்‌ லய கலைக்குள்ளூருவென உள்ளுரூபு வீரித்துரை 
க்க. அதில்‌ என்புழி ௮ன்சாரியை விகாசத்தாற்‌ நறொக்கத . இதுநாள 
முதலாக மேனாக்கித்‌ தோன்றும்‌ உலகத்துக்கமலம்‌ போலாது 
கண்‌ முதலாகக்‌ கம்‌ நோக்கித்‌ கொன்றியதோர்‌ தப்பிய கமல 
மெனக்‌ கொள்க, கிவன்றா ள தினிலையா மென மவ வலி சத்திக்கு 


ப ப ரு - ப . . 
பெலாய்‌ சிற்பனை பது உ பெறப்படும்‌. 


௫௪௮௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) ஈண்ணில்‌ மண்முதல்‌ நாளம்‌ வித்தைமலர்‌ எண்‌ 
ணிய ஈசர்‌ சசாசவெழும்‌ கலாளுபம்‌ சத்தி கலையுருவாம்‌ நாதம்‌ அதன்‌ கண்ணாம்‌ 
அதில்‌ ௮ச்ிவன்தாள்‌ நிலையாம்‌ நேர்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ லெனின்‌, தத்துவம்‌ முப்பத்தா 
அக்கும்‌ அப்பாற்‌ பட்ட முதல்வனைத்‌ தத்துவத்தின்‌ காரியமாகிய தாத்துவி 
கம்‌ எனப்படும்‌ இதயத்தில்‌ வைத்து எவ்வாறு பூசித்தல்‌ கூடும்‌ என்பாரை 
நோக்கி இதயத்தில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களும்‌ தாமரை ரூபமாய்‌ விளங்கு 
மாதலால்‌ முதல்வனை அவ்விதய கமலத்தின்‌ மேல்சத்துவாதீதராகச்‌ கண்டு 
பூதித்தல்‌ கூடுமென்றுகூறிப்‌ பஞ்சாக்கரதியானம்‌ வாசனையை நீக்கும்‌ என்ற 
ஏதுவை வலியுற தீதியவா றாம்‌. 


(பொ-ரசை ) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிய இதயதாமரையின்‌ இயல்பு 
எவ்வாறென அறியுமிடத்தில்‌, பூதம்‌ எந்து தன்மாத்திரை உந்து ஞானேந்தி 
ரியம்‌ ந்து கன்மேந்திரியம்‌ ந்து அந்தக்கரணம்‌ நான்கு ஆக இருபத்து 
நான்கு 2த்துவமும உந்தியில்‌ நின்றுக்‌ சோன்றிய எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு 
நீள மாயுள்ள தண்வெடிவாம்‌, வித்தியா தத்துவம்‌ ஏழும்‌ வெதத்துவச்தில்‌ 
சுத்தவித்தை ஒன்றும்‌ ஆக எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ அத்தண்டின்மேலுள்ள எட்டு 
இதழ்‌ வடிவாம்‌. கருசப்பட்ட ஈசுரம்‌ சதாவெம்‌ என்னும்‌ இரண்டு தத்துவ 
மும்‌ அவ்விசழுக்கு உள்ளாகிய அறுபத்து நான்கு பூந்தாது வடிவாம்‌. சத்தி 
தத்துவம்‌ அப்பூர்சாதுவிற்‌ குள்ளாயெ கொட்டை வடிவாம்‌. சவதத்துவம்‌ 
அக்‌ கொட்டையிற்‌ காணப்படும்‌ லீம்பத்தொரு வீசவடிவாம்‌. ஆதலால்‌ அத்‌ 
சன்மையாகிய இதய தாமரையில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும்‌ ஆசனமா 
கக்‌ கொண்டு அவ்வாசனத்தில்‌ இவசத்தி நிலைபெற்று வீற்றிருக்கும்‌. அவ்‌ 
வாறு விற்றிருத்தலை யறிந்து முத்தி பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ ௮ச்சத்தி 
மானாகய சிவபெருமானை அர்ச்சிப்பாயாக எ-று. 

£ 


(க-ரை.) உந்தியில்‌ நின்று மேல்‌ எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு நீளச்திலு 
ள்ள இதயத்தானத்தில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களை ஆசனமாகக்‌ கொண்டு 
சிவசத்தி வீற்றிருக்குமாதலால்‌ அவ்விதயத்தில்‌ ௮ச்சத்தியை யுடைய சிவ 
பெருமானை அர்ச்சபபாயாக என்பதாம்‌. 


கோயிற்‌ புராணம்‌ பதஞ்சலிச்சருக்கதது ௭0-வது செய்யுளில்‌ “அண்ட 
பிண்டமை வசமமாதலால்‌?? எனக்கூறியபடி அண்டத்தில்‌ உள்ளனவெல்‌ 
லாம்‌ பிண்டத்‌ தள்ளும்‌ உண்டு, ஆதலால்‌ ௮ண்டவடிவாயெ முப்பத்தாறு 
தத்துவங்களும்‌ பிண்டத்‌ தள்‌ இதயத்தில்‌ குக்குமமாயும்‌ சாமரை ரூபமாயும்‌ 
விளங்கும்‌ என்பதை அறிவித்து, முதல்வனுக்கு அண்டத்தில்‌ முப்பத்தாறு 
தத்துவத்திற்கு மேற்பட்ட அந்நிலையே இதய கமலத்தின்‌ மேலாகக்கண்டு 
பூசிக்கப்பமெ இஈ்கிலைபென இவ்வெண்பாவினால்‌ தெளிவித்தவாு அறிக. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி.௪௮க 


செய்யுளில்‌ விச்தை என்றதற்கு இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்‌ 
தியால்‌ வித்தியாதத்தவம்‌ எழும்‌ சுத்சவிச்சையும்‌ என்னும்‌ எட்டு எனஉரை 
செய்யப்பட்டது. வித்தை என்றதற்கு இவ்வாறு கூறவேண்டு மென்னுங்‌ 
கருத்துப்பற்றியே சிவஞானசித்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௯-வது செய்யுளில்‌ *“மூட்‌ 
டுமோகினி சுத்தவித்தை மல ரெட்டாய்‌?? என வழிநூலாசிரியர்‌ அருளிச்‌ 
செய்தனர்‌. சித்தியாரில்‌ மோகினி என்றது ௮அசுத்தமாயையை உணர்த்தி 
ஆகுபெயராய்‌ அவ்வசு,த்த மாயையின்‌ காரியமாகிய கலாதிதத்தவம்‌ ஏழினை 
யுங்குறித்து நின்றது. 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்றி வேறுவேறு விதமாக உரைப்பாரு 
முளர்‌. அவைவருமாறு:--அன்ம,சச்‌ துவம்‌ இருபத்து நான்கு வித்தியாதத்து 
வம்‌ எழு ஆக முப்பத்தொன்றையும்‌, பூசம்‌ சன்மாத்திசை ஞானேக்திரியம்‌ 
கன்மேந்திரியம்‌ அட்சக்கரணம்‌ குணம்‌ பிரகிருதி கலாதி என எட்டுக்‌ கொத்‌ 
தாகக்கொண்டு அந்த எட்டுக்கொத்தும்‌ எண்‌ விரலளவாயுள்ள சண்டு வடி 
வாசவும்‌, அசுத்தமாயை மலருக்கும்‌ தண்டுக்கும்‌ நடுக்கண்டமாயெ முடிச்சு 
வடிவமாகவும்‌, அம்முடி.ச்சுச்குமேல்‌ சுத்தவிச்சையின்‌ வசிக்கும்‌ வாமைமுத 
லிய எட்டுச்‌ சத்திககுரம்‌ எட்டுடுசழ்வடிவாசவும்‌ உரைப்பர்சிலர்‌. வேறுசிலர்‌ 
மேற்கூறிய வாறு முப்பத்சொரு தத்துவத்சையுநக்தண்டாகக்கொண்டு அசுத்த 
மாயையை முடிச்சிலுள்ள ழ்‌ இசழாகவும்‌ சத்தமாயையை மேலிசழாசவும்‌ 
அம்மேலிச முக்கு மேல்ஈசுரதத்தவத்தில்‌ வரிக்கும்‌ அனந்தர்‌ முதலிய எட்டு 
மூர்ச்தியும்‌ எட்டு இதழ்‌ வடிவாகவும்‌ சதாசிவதத்தவம்‌ பூர்சாதுவடிவமாக 
வுங்‌ கொண்டு அதற்கேற்றவாறு செய்யுளைக்கொண்டு கூட்டி உரைப்பர்‌. 
இன்னுஞ்‌ சிலர்‌ செய்யுளில்‌ கலாரூபம்‌ என்‌ றது நிவிர்த்திமுசவிய பஞ்சகலை 
களை யெனவும்‌ அக்கலாரூபம்‌ மண்‌, வித்தை முதலிய எல்லாவற்றோடுங்‌ 
கூட்டி ௨.ரைக்கப்படுமெனவுங்கொண்டு மண்முதல்‌ நாளமலர்‌ என்பதற்கு 
மண்ணாகிய நிவிர்த்தி கலாரூபம்‌ தண்டு எனவும்‌ அதேவாக்கியத்தை இரட்‌ 
ஜெ மொழிக்துகொண்டு மண்ணை முசலாக உடைய ஏனை ஆன்மதச்‌ துவம்‌ 
இருபத்தமூன்றும்‌ பிரதிட்டாகலா ரூபமாதிய மலரெனவும்‌, வித்தை எண்‌ 
ணிய ஈசர்‌ சதாசிவமும்‌ கலையுருவமாம்‌ என்பதற்கு வித்தியாசச் துவமாகய 
வித்தியாகலாரூப மென்னும்‌ கலை யெனப்படுகின்‌ ற பூந்தாது எனவும்‌, அப்‌ 
பூக்தாஅவிற்குள்‌ சுத்சவிச்சதை ஈசுரன்‌ சதாசிவம்‌ என்னும்‌ மூன்‌ றுதத்துவ 
மும்‌ சாந்திகலா ரூபமாகிய கலையெனப்படுங்‌ கொட்டை எனவுக்‌, நாதமாம்‌ 
சத்தி அதன்‌ கண்ணாம்‌ என்பதற்கு அக்கொட்டையின்‌ கண்‌ சிவதத்துவம்‌ 
சத்திசத்துவமா இய சாந்தியதித கலாரூபமென்னும்‌ கலையெனப்படும்‌ வீசமா 
மெனவும்‌ உரைப்பர்‌, இவ்வாறு உரைப்பவை யெல்லாம்‌ அந்த அந்த ஆகய 
பேதம்பற்றிக்‌ கொள்ளப்படும்‌. 


எண்ணிய ஈசர்‌ சதாசிவமுங்‌ கலாளுபம்‌ என்பதற்கு ஈசுமம்‌ சதாசிவம்‌ 
என்னும்‌ இரண்தெச்துவமும்‌ அறுபத்து நான்கு பூந்தாது எனஉரை செய்த 
௬௧ 


௪௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கருத்‌ சென்னை யெனின்‌, கலை ௮றுபச்துகான்காசலால்‌ அறுபத்து நான்‌ 
காகிய பூந்தாதை யுணர்த்தவதற்குக்‌ சலாரூபம்‌ என்பது கலையின்‌ தொ 
கைபற்றிச்‌ கூறப்படும்‌ ஆகு பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ என்க, 


ஈசர்‌ என்றது ஈசுரர்வசிக்கும்‌ தத்துவத்தைக்‌ குறித்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


சலையுரு என்றவிடத்து உள்‌ என்னும்‌ உருபுவிரிச்துச்‌ கலைக்குள்ளூறா 
வென உரைசெய்யப்‌ பட்டத. 

நிலையதில்‌ என்றதில்‌ உள்ள அதில்‌ என்பது, அது இல்‌ என்னும்‌இரு 
மொழிகள்‌ சேர்ந்த தொடர்மொழி. இம்மொழியில்‌ அனசாரியை சேர்ந்து 
அசனில்‌ எனவரு சல்‌ இலக்கணவழக்கு. அவ்வாறன்றி அதில்‌ எனவருசல்‌ 
இலக்கண வழக்கன்‌ ற, இச்செய்யுளில்‌ அன்சாரியை சொக்கு நிற்ப அதில்‌ 
எனவந்தத, ஆசலால்‌ அதிலென்றவிடத்து அன்சாரியை தொக்குநின்‌ 
றது என்றார்‌ உரையாசிரியர்‌. 


இதயத்தில்‌ தொன்றும்‌ இத்தாமரை தண்டு முசலாக மேல்ரோக்கித்‌ 
தொன்றும்‌ உலகத்தத்‌ தாமரைபோலன்றி ஞானேந்திரிய முதலாக இருத 
யத்தில்‌ ழ்நொக்கித்‌ தோன்றும்‌ தெய்வீகத்‌ சாமரைஎனக்‌ கொள்க. அதா 
வது தாத்துவீகமாஇய இடத்தில்‌ தத்துவமாகிய தாமரைக்குள்ளீடாய்‌ சிலம்‌ 
விளங்கு மாதலால்‌ கீழ்நோக்கிய தாமரை என்‌ றபடியாம்‌, 


சிவன்‌ தாள்‌ அதில்‌ நிலையாம்‌ என்று கூறியதனால்‌ அச்சத்திசக்கு மேலா 
ய்ச்சிவன்‌ விளங்குவன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படு மாதலால்‌ இதயத்தில்‌ வெ 
பெருமானை அர்ச்சிக்க என்றது பொருந்துமாறு அறிக, 


இல்வொன்பசாஞ்‌ குத்திரத்தாலும்‌ அதிகரணங்களாலுங்‌ கூறி முடித்த 
சொகைப்பொருள்‌:--எட்டாஞ்‌ சூச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு முதல்வனே குரு 
வாய்வந்து உபதேரிச்தசைச்‌ சிர்திச்கு முறையில்‌ ஆன்மாவைச்‌ சுச்திசெய்யு 
முறை கூறத்சொடங்பெ பாசஞான பசுஞானங்களினால்‌ முதல்வன்‌ அறி 
யப்படான ஆதலால்‌ அவன்‌ திருவடி ஞான த்தாலே அவனை அறியவேண்டு 
மென்பதும்‌, பிரபஞ்சத்தைக்‌ கானல்‌ நீர்போல நிலையில்லாசது எனக்கண்டு 
கழித்தால்‌ அத்திருவடி ஞானம்‌ விள௩இத்‌ தொன்‌ மென்ப தும்‌, அத திருவடி. 
ஞானத்தால்‌ முதல்வனைக்‌ கண்டவிடதீதும்‌ பழக்க வாசனையால்‌ மீண்டும்‌ 
பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றாதிருத்தற்பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற் 
கணிக்கவேண்டுமென்ப தம்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்பட்டன. படவே, எட்டாஞ்‌ 
குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசஞானத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படானாபினும்‌ 
பசுஞான த்தால்‌ அறியப்படென்‌ என்றால்‌ என்ன குற்றம்‌ எனச்‌ சிவசமவாத 
சைவர்‌ கூற, முதல்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுச்துத்‌ இருவடிஞானத்‌ 
தாலே முதல்வனை அறியவேண்டுமென்பதும்‌, பசுத்தவமாகிய சீவபோசம்‌ 
சீங்கியவிடத்தம்‌ அவனருளாலன்‌றித்‌ தன்னை அறியமுடியாது ஆதலால்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௪ ௮௩ 


ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதிஞானமின்றிச்‌ தணித்து முதல்வனைக்காணுக்‌ 
தன்மை இல்லை யென்பதங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, அத்திருவடி ஞானத்‌ 
தைப்‌ பெறுதற்கு என்ன செய்யவேண்டும்‌ என்னும்‌ யத்தை நீச்குதற்‌ 
பொருட்டு இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ நிலையில்லாத பிரபஞ்சத்தை நிலை 
யில்லாதது எனச்காணின்‌ திருவடி ஞானம்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌ துமென்பதும்‌, 
பிரபஞ்சம்மூற்றும்‌ நீங்கெவிடச்துச்‌ குணியம்போலத்‌ தோன்றினும்‌ அத்‌ 
-சோற்றம்‌ குணியமன்று ஞானசொருபமே யென்பதும்‌, பிரபஞ்சம்‌ நீங்‌ 
கெவிடத்துத்‌ தொன்றுவது உயிரன்றென்பதும, பிரபஞ்சம்‌ நீங்குதற்குச்‌ 
௪வோகம்பாவனை செய்யவேண்டு மென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, 
ஆன்மாவைச்‌ சத்திசெய்வதற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தை நீக்கி ஞானக்கண்ணேப்‌ 
பெறுதலே போதும்‌ அதன்மேலும்‌ ஆன்மசுத்திக்காகச்‌ செய்யவேண்டுவ 
தொன்றுமில்லை என்பாரை நோக்கி மூன்றாம்‌ அதிகரண த்தால்‌ ஞானக்கண்‌ 
ணைப்‌ பெற்றவிடத்தும்‌ பழக்கவாசனையால்‌ விட்ட பிரபஞ்சத்தை மீளப்‌ 
பற்றாதிருத்கற்பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவால்‌ தியாணிக்கவே 
ண்டு மென்பதும்‌, அப்பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ மு.சல்வனையர்சத்த 
லால்‌ பழக்கவாசனை நீங்குமென்பதம்‌, இதயத்தில்‌ தியானித்தலால்‌ முதல்‌ 
வனைக்‌ காண்டல்‌, சந்திர குரியனிடத்தில்‌ நெகணகாலத்தில்‌ இராகுகேதுக்‌ 
களைக்‌ காண்டல்போ லென்பதும்‌, அண்டத்திற்‌ காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு 
தத்துவங்களையும்‌ பிண்டதீதுள்‌ இதயத்தில்‌ தாமரையாகக்கொண்டு அத்தா 
மரையின்‌ மேல்‌ சிவபரம்‌ பொருள்‌ விற்றிருக்குமென பதுங்‌ கூறப்பட்டன. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
சாதனஇயல்‌ முற்றிற்று. 


௨/ (ய னி யய ல, 
த த்‌ 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. 
ஒனபதாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ சாதனஞ்செய்யு முறைகூறி இனி அச்சாத 
னத்தால்‌ உண்டாகும்‌ பயன்‌, பாசத்தை விடுதலும்‌ சிவனை யடைதலும்‌ வெனை 
யடைக்தபின்னர்த்‌ தேகம்‌ இருக்குமளவும்‌ பிராரத்துவவாசனை தாச்காதிருக்தலும்‌ 
ஆதலால்‌, அம்கூன்றனையும்‌ மூன்று சூத்திரத்தால்‌ பயனியலெனவைத்கக்‌ கூறத்‌ 
தொடங்க, முதலாவது இப்பத்தாஞ்‌ சூத்திரக்சால்‌ பாச நிக்கமாசிய பயனை 
வகுத்துக்‌ கூறுகின்றார்‌, 
அவனே தானே யாகிய வந்நேறி 
யேக னாகி யிறைபணி நிற்க 
மலமாயை தன்னோட வல்வினை யின்றே, 


௪௮௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


கருத்‌. துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணுமாறுணர்த்துதனுதலிற்று 
சிற்றுரை, 


து க-ரை எனின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ தணாத்துத னுத 
விற்று, 
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(இ-ள்‌.)மேல்‌ ஏழாஞ்சூத்திரமுதலிய மூன்றானும்‌ முறையே 
சாதிக்கும்‌ பொருள தியல்புஞ்‌ சாதித்துப்‌ பெறப்படும்‌ பொருள 
தியல்புஞ்‌ சா திக்குமாறும்‌ உணர்த்தி, இனி அச்‌ சாதனத்தானாய 
பயனியல்பு வகுத்அக்‌ கூறுவானெடுத்துக்கொண்டார்‌. அப்பயனா 
வஅ பாசவிடும்‌ சிவப்பேறுமென இருவகைப்படும்‌. அவ்விரண்‌ 
டலுட்‌ சுட்ணெர்வினலாயெ ஏகதேச நோக்கத்தைத்‌ திருவஞ்‌ 
செழுத்தின அச்சரிப்பாற்‌ பற்றறத்துடைத்தவழிப்‌ பெறப்படுவ 
தாகிய மெலைச்குத்திரத்தி னெடுத்துக்கொண்ட அன்மசுத்திப்பய 
னாகிய பாசவிடுதியைச்‌ செய்துகொள்ளுமாறு மேற்கிந்தனை செய்‌ 
தபொருளைத்‌ தெளியுமாறுணர்த்து முகத்தானுணர்த்துதல்‌ இப்‌ 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ சரத்து எ-று, 


இதனானே சூத்திர இயைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இச்சருத தரை என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, குத்திரக்சருத்து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இச்கரு ச்‌ துரையின்பொருள்‌.) மேல்‌ ஏழாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ சாதிக்கும்‌ 
அதிசாரி ஆன்மாவெனச்‌ கூறி, எட்டாஞ்சகுத்திரத்தால்‌ அவ்வதிகாரி செய்‌ 
யவேண்‌ டிய சாசனம்‌ பிரபஞ்ச நீக்கமும்‌ பதிஞானஉணர்ச்சியுமெனவும்‌௮ச்‌ 
சர,சனம்‌ மு, சல்வனே குருவாய்வகதணர்த்த வருமெனவும்‌௮ச்சாசனத்தாலு 
ண்டாம்‌ பயன்‌ பாசத்தைவிட்டு முசல்வன்‌ திருவடி யடைதலெனவுங்‌ கூறி, 
ஒன்பசாஞ்‌ சூச்திரத்தால்‌ சாதிக்குமுறையை வகுத்துச்‌ கூறினமையால்‌, 
இணி அச்சாதனத்தாலுண்டாம்‌ பயன்‌ பாசச்சைவிட்டு முதல்வன்‌ திருவடி 
யை அடைசலென. மேல்‌ எட்டாஞ்‌ குத்திரத்துத்‌ தொகுச்துக்‌ கூறியதை 
மூன்று சூத்திரத்தால்‌ வகுத்துக்கூறத்‌ தொடங்கினார்‌. பாசத்தைவிதெலும்‌ 
இவனை அடைதலும்‌ என்னும்பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசர்க்கம்‌, சுட்டியறி 
யுமஅறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பிரபஞ்சப்‌ பற்றை மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தக்‌ கூறியவாறு முத்திபஞ்சாக்கர உச்சரிப்பாற்‌ கெடுச்தவிடத்து உண்டா 
கும்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பயனாதலால்‌, அப்பாசநீச்சத்தைச்‌ செய்துகொள்ளு ௦ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௮ 


வண்ணம்‌ இச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறவசோடு மேல்‌ ஒன்பசாஞ்‌ சூச்இரச்தில்‌ 
சிந்தனைகூறிய முறைப்படி. செளிதல்‌ கூறுதல்‌ இப்பத்சாஞ்‌ சகுத்திரத்தின்‌ 
கருத்து எ-று. 

ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சிந்தனைசெய்யும்‌ முறைகூறி இச்சூத்திரத்‌ 
தில்‌ செளியும்‌ முறைகூஅவதனாலும்‌, ஒன்பதாஞ குத்திரத்தில்‌ ஆனமசுத்தி 
கூறி இச்சூத்திரச்தில்‌ ஆன்மசத்தியின்‌ பயனாகிய பாசநீச்கம்‌ கூறுவசனா 
லும்‌ குத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை, 
இச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, 


அ௮வ'2ன--(ஞானக்கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட) ௮ம்‌ முதல்வன்‌ 
(தானுடனாய்‌ நின்றறியவும்‌ வேறு காணப்படுமாறின்‌.றி யானே 
யநறிந்தேனெனும்படி உயிர்‌)-- தாேயாகிய-- தானேயாய்‌ ஒற்று 
மைப்பட்டு உயிர்வழிகின்ற,— அந்நெறி அப்‌ பெத்தநிலை போல்‌ 
(ஈண்டு உயிர்‌ அம்முதல்வனோடுடனாய்‌ கின்றறியினு தானென 
வேறு காணப்படுமாறின்றி),-- ஏகனாக-— அவனோ டொற்றுமைப்‌ 
பட்டு,--- இறைபணிகிற்க--. அவ்விறைபணியின்‌ வழுவாது திற்‌ 
பின்‌,-மலமாயை தன்னொடு-மலமாயையென்னும்‌ இரண்டனோடு,- 
வல்வினை வலிய கன்‌ மமல ழம்‌, இன்றே இல்லையா யொழியும்‌ 
எ-று, 

அவனே தானே யென்னும்‌ ஏகாசமிரண்டனுள்‌ முன்னையது 
பிரிகிலைக்கண்ணும்‌ பின்னையது தேற்றத்தின்கண்ணும்‌ வந்தன. 
நெறி உவம உருபு. மலமாயையொடு கூடியவினை யென்றாராகலின்‌ 
இன்றே யென்றார்‌, உவமைக்கோதியது பொருளினும்‌, பொருளுக் 
கோதியது உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்தன. 


ஈண்டொற்றுமைப்படுகலாவது, குடமுடைந்தவழிக்‌ குடா 
காயமும்‌ ஆகாயமும்போல ஒருபொருளா யொழற்றுமைப்படுதலோ, 
அன்றிக்‌ குற்றியை மகனென்பத போலத்‌ இரிபுக்காட்சியா னொற்‌ 
அமைப்படுதலோ, அன்றி மண்ணே குடமென்பதுபோல ஒன்று 
திரிந்தொன்றா யொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி வெள்ளையும்‌ தா 
மரையும்போலக்‌ குணகுணித்தன்மையா னொற்றுமைப்படுதலோ, 
அன்றித்தியும்‌ இரும்பும்போல ஒன்றினொன்று விரவுகலா னொற்‌ 
றுமைப்படுதலோ, அன்றிப்பாலும்‌ நீரும்போல பிரிக்கப்படாத 
சையோகத்தா னொற்றுமைப்படுதலே, அன்றிக்‌ கருடனும்‌ மாக்‌ 


௪௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திரிகனும்‌ போலப்‌ பாவனைமாத்‌ திரையா னொற்றுமைப்படுத லா, 
அன்றிக்‌ காய்ந்தவிரும்பினீர்‌2பால ஒன்றினொன்றி லயமா யொற்‌ 
அமைப்படுதலோ; அன்றிப்பேயும்‌ பேய்பிடியுண்டவனும்‌ போல 
அவேசத்தா ஜெற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி இந்தனத்தினெரி 
போல விளங்காமையா னொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி ஞாயிற்றி 
ஜனெளியின்‌ விளக்கொளி2பாலச்‌ சத்திகெட்டு நிற்றலானொற்று 
மைப்பதெலோ, அன்றித்‌ தலைவனும்‌ தலைவியும்‌ போல இன்ப 
அகர்ச்சிமாத்திரையா னொற்றுமைப்படுத?லா, அன்றி ஈட்டாரிரு 
வர்போல நட்பு மிகுதியா னொற்றுமைப்படுதலோ. அன்றி ஆவும்‌ 
அமாவும்‌ பொல ஒப்புமைமாத்திரையா னொற்றுமைப்‌ பதெலோ 
என்று அவ்வச்‌ சமயவா இகண்‌ மதம்பற்றி நிகழும்‌ இன்னோரன்ன 
யப்பாடுகளை யெல்லாம்‌ நீக்குகற்பொருட்டி௮வன கானே யாகிய 
வந்தெறி என உவமை எடுத்துக்‌ காட்டியோதினார்‌, ஈண்டுக்‌ 
கூறிய ஒற்றுமைக்கட்படுமியையாவ தென்னையெனின்‌ அது வரு 


இன்ற சூத்திரத்திற்பெறப்படும்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்துக்‌ 
கூறிய வாறு ஞானக்கண்ணால்‌ காணப்படும்‌ அம்முதல்வன்‌ பெத்த நிலையில்‌ 
உயிரோடு உடனாய்கின்று உயிர்‌ அறியும்‌ வண்ணம்‌ தான அறிந்தும்‌ அவ்வுயி 
ருக்கு முதல்வன்‌ இருக்கன்‌ ।ுனென வேறு காணப்படாமல்‌ உயிர்‌ தானே 
அறிந்ததாக எண்ணும்படி அவ்வுயிரோடு ஒற்றுமைப்பட்டு நின்‌ உவாறுபோல 
முத்திரிலையில்‌ உயிர்‌ அம்முசல்வனோடு உடனாய்நின்று இன்பத்தையநப 
வித்தாலும்‌ ௮நுபவிக்இன்‌ ற தான்‌ உண்டெனவேறு காணப்படாமல்‌ அம்‌ 
முதல்வனோடு ஒற்றுமைப்பட்டு அம்முதல்வனேயாய்‌ அவன்‌ அருள்வழியா 
திய இறைபணியில்‌ வழுவாத நிற்பின்‌, ஆணவமலம்‌ மாயாமலம்‌ என்னும்‌ 
இசண்டனோடு வலியகன்மமலமும்‌ இல்லையா யொழியும்‌ எ-று. 


அவனே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, உயிர்‌ முதல்வனையின்‌ நி ௮றியாதென 
உயிரைப்பிரிச்தமையின்‌ பிரிநிலை. 

தானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, அவ்வாறு முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்‌ 
அம்‌ நிற்கின்‌ றதாய்ச்‌ சிறி தம்தோன்றாது உயிராகவே நிற்றலைக்குறித்தவின்‌ 
தேற்றம்‌. 

அக்கெறி என்றதிலுள்ள நெறி என்றது, போல என்னும்‌ பொருளில்‌ 
நிற்றலால்‌ உவம உருபு 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்குத்திரம்‌. ௮௮௭ 


மூம்மலங்களாகிய பன்மையை இன்றே என்னும்‌ ஒருமைசொண்டு 
எவ்வாறு முடித்தாரெனின்‌, ஆணவமலத்தினையும்‌ மாயையினையும்‌ வேறு 
பிரியாது அவ்விரண்டனோடுங்கூடிய வினையெனக்கொண்டு ஒருமை எழு 
வாயாக்கி முடித்தார்‌ என்க. இவ்வாறு பொய்யாமொழிப்‌ புலவரும்‌ “சிறப்‌ 
பொடு பூசனை செல்லாத”? எனச்திருச்குறளாண்‌ முடித்தப்‌ போதலுங்‌ 


சாண்க. 


மலமாயை சம்மொடு என்றுகூறாமல்‌ தன்னொடு என்ற கருத்து என்‌ 
னையெனின்‌, தன்‌ என்னும்‌ ஒருமை சனித்தணி மலத்கொமெ்‌ மாயையோ 
டுங்‌ கூடி மலந்சன்னோடு மாயை தன்னோடு எனக்கொள்ளுமாறு அவ்வாறு 
கூறினா, 

இச்சூத்திரத்தில்‌ பெத்தநிலை உவமையும்‌ முத்திநிலை உவமேயமுமாம்‌' 
அவற்றுள்‌, பெசச்நிலயாகிய உவமைக்குக்கூறிய அவனேதானே யாகிய 
என்பது உவமேயமாகய ஏகனாகி இறைபணிநிற்க என்பதனோடும்கூடி அவ 
னே தானேயாய்‌ ஏகனாகி இறைபணி நிற்ச எனவும்‌, உவமேயத்‌ திற்கோதிய 
ஏகனாய்‌ என்பது உவைமச்‌ கா திய ௮வ்னேசானேயாகிய என்பத 
னோடுங்‌ கூடி அவனே தானேயாய்‌ ஏகனாகய அந்நெறியெனவும்‌ பொருள்‌ 
தந்து நின்றன. i 


ஏகனாதி ஒற்றுமைப்‌ படுதலை எல்லாச்‌ சமயவா திகளாம்‌ ஒப்புக்கொண்டு 
அவ்வொற்றுமைக்குரிய சம்பந்தத்தை வேறு வேறு கூறுவர்‌, அவர்‌ கூற்றுக்‌ 
களாவன:---குடம்‌ உடைந்தவிட த்துக்‌ குடத்தில்‌ வளைபட்ட குடாகாயமும்‌ 
மகா காயமும்‌ ஒரு பொருளாசல்‌ போலப்‌ பாச நீக்கத்தில்‌ உயிரு. ஞ்‌ சிவமும்‌ 
ஒரு பொருளாய்‌ ஒற்றுமைப்படுத லெனவும்‌, கட்டையைக்‌ கள்வன்‌ என்று 
விபரீதக்‌ சாட்டியால்‌ காணுங்காலச்துக்‌ கட்டையே கள்வனகைத்‌ தோன்றிப்‌ 
பின்‌ செளிந்சவிடத்துக்‌ கள்வன்‌ இல்லையாய்க்‌ கட்டையே உளதாயினாற் 
போலஅஞ்ஞான காலத்தில்‌ சவமேஉயிசாய்த்‌ தோன்றிப்‌ பின்‌ ஞானகாலத்‌ 
தில்‌உயிரென் பதில்லையாய்ச்‌ சிவமேஉளதாய்‌ ஒற்றுமைப்படுத லெனவும்‌,மண்‌ 
ணேவேற்றமைப்‌ பட்டுக்‌ குடமாயினற போலச்‌ சிவமேபா௪ சம்பந்தத்தால்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பட்டு உயிராதிப்பாச சம்பந்தத்தை நீச்கிய விடத்துச்‌ வெமாய்‌ 
ஒற்றுமைப்‌ படுசலெனவும்‌, வெண்‌ சாமரை என்றவிடச்து வெள்ளையாகிய 
குணமும்‌ தாமரையாகிய பொருளும்‌ பிரிக்க முடியாசவாறு போலச்சிவமே 
பொருளாய்‌ உயிர்‌ அப்பொருளின்‌ குணமாய்‌ விளங்கி யொற்றுமைப்‌ பதெ 
லெனவும்‌, தீயுடன்‌ இரும்புகலந்ச வீட த்து இரும்பின்‌ சன்மை செட்டு 
அவ்விரும்பு தியேயாய்க்‌ சாணப்படுமாறு போலச்‌ சிவத்துடன்‌ உயிர்‌ கலந்த 
விடத்து உயிர்த்சன்மை கெட்டு அவ்வுயிர்‌ சவமேயாய்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெ 
னவும்‌, பாலுடன்‌ நீர்‌ கலக்சவிடத்துப்‌ பால்வேறுரீர்வேறாகப்‌ பிரிக்கமுடியா 
சவாறுபோலச்‌ சிவத்துடன்‌ உயிர்‌ கலந்த விடச்துச்‌ செம வேறு உயிர்வேறு 
எனப பிரிக்க முடியாத சையோகச்தா லொற்றமைப்படுதலெனவும்‌, கருட 


௪௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மந்திரத்தாற்‌ பாவிக்கப்படுகின்ற சைவிகக்கருடனும்‌ பாவிக்கும்‌ மாந்திரிக 
கனும்‌ ஒன்ராமாறுபோல உயிர்‌, சிலம்‌ நானெனப்‌ பாவிக்கும்‌ பாவகமாத்தி 
ரையாலொற்றுமைப்‌ படுசலெனவும்‌, அ க்கினியினால்‌ காய்ந்த இரும்பினிட 
த்து நீர்‌ சுவறி ஒற்றுமைப்‌ பதேல்‌ போலச்‌ சிவத்தினிடத்து உயிர்‌ கெட்டு 
ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, பேய்பிடி யுண்டவன்‌ அப்பேயாய்‌ நிற்றல்‌ 
போல உயிரினிடத்துச்‌ சிவம்‌ ஆவேசித்து நிற்றலால்‌ உயிர்‌ சிவமேயாய்‌ 
ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, விறகினிடத்து அக்கினி இருந்தும்‌ விளங்கா 
மையா லொற்றுமைப்பட்டு நிற்றல்போல முத்தியில்‌ வனும்‌ சீவனும்‌ இரு 
ந்தும்‌ சிவன்‌ விளங்கத்‌ தொன்றாமையா லொற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, சூரி 
யன்‌ ஒளி முன்னிருக்கும்‌ விளக்கின்‌ ஒளிக்கு விளக்கும்‌ தன்மை கெட்ட 
மையால்‌ சூரியனொளியும்‌ விளக்‌ கொளியும்‌ ஒற்றுமைப்‌ பதெல்போலச்‌ சிவ 
சத்தியின்‌ முன்னர்‌ உயிரின்‌ சத்திக்குச்‌ செயலில்லாமையால்‌ இவமும்‌ உயி 
ரும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, நாயகனும்‌ நாயதியும்‌ இன்ப அநுபவ அள 
வில்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுசல்போல சிவானந்த ௮நபவ அளவில்‌ இவனும்‌ உயி 
ரும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, நண்பர்‌ இருவர்‌ நட்பின்‌ மிகுதியாலொற்று 
மைப்‌ படுசல்போலச்‌ சிவனிடச்து உயிர்வைத்திராக்கும்‌ அன்பினாலும்‌ உயிரி 
னிடத்துச்‌ சிவம்‌ வைச்திருச்கும்‌ அருளினாலும்‌ உயிரும்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ 
படுதலெனவும்‌, ஊர்களிலுள்ள பசுவும்‌ காட்டுப்‌ பசுவும்‌ பசுத் தன்மையின்‌ 
தொற்றத்தால்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுசல்போல உயிர்‌ பாசத்தை நீசக்கியவிடத்துப்‌ 
பாசம்‌ நீக்கியிருக்கும்‌ ஒற்றுமையால்‌ உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுத 
லெனவுமட்‌ கூறுசலாம்‌. இச்சூத்திச்இற்‌ கூறிய ஒற்றுமை மேற்கூறிய கூற்‌ 
அக்களில்‌ ஒன்றும்‌ அன்றென்பதை அறிவித்தற்கு அவ்வுவமைகளொன்‌ அஸ்‌ 
கூறாமல்‌ அவனே தானேயாதிய அந்நதெறியெனப்‌ பெத்தநிலையில்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உயிரோடு கலந்திருச்சலை உவமையாக எடுத்துக்‌ காட்டினார்‌. பெத்த 
நிலையில்‌ முதல்வன்‌ உயிராய்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ முத்தி நிலையில்‌ 
உயிர்‌ சிவமாய்‌ ஒற்தமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ என்ன சம்பந்தம்‌ எணின்‌ அத்து 
விசசம்பந்சமேயாம்‌' உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ பட்டு நிற்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ 
அத்தவித சம்பக்சமேயென இச்குத்திரத்தில்‌ உவமை கூறி விளக்கவில்லை 
யாயினும்‌ வருகின்ற பதினொராஞ சூத்திரச்திற்‌ கண்ணொளியையும்‌ உயி 
ரையும்‌ அவ்வத்துவித சம்பந்தத்திற்கு உவமையாகக்‌ கூறி அது விளக்கப்‌ 
பூம்‌. அசனாலறிக. 

கருடபாவனை தீ இரும்பு முசலிய சல உவமைகள்‌ இந்நூலில்‌ மேலே 
கூறப்பட்டிருக்கவும்‌ அவ்வுவமைகளையும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ விலக்கெ கருத்‌ 
சென்னை யெனின்‌, சாசனஞ்‌ செய்யுங்காலத்தும்‌ சாசனத்சைச்‌ செய்து 
சிவானந்தத்தை அஅபவிக்குங்‌ காலத்தும்‌ உயிர்வேறு வென்வேறு என்னும்‌ 
வேற்றுமையின்றி நிற்றற்கு அவ்வுவமைகள்‌ இர்துவிலேலி க்கம்‌ கூறப்‌ 
பட்டன. முத்திகாலத்தில்‌ உயிர்‌ சானென்னும்‌ முனைப்பின்றி நிற்றற்குவேற் 
அமையின்‌றி நிற்றற்குக்‌ கூறிய அவ்வுவமைசளை இச்குத்திரத்தில்‌ விலக்கி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சகுத்‌ திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௮௯ 


அவனே சானே யாகிய பெத்சநிலையை உவமையாகக்‌ கூறினாரென்க, என 
வே, வேற்றமையும்‌ முனைப்பும்‌ அற்று நிற்றலே சித்தார்த முத்தி இலக்க 
ணம்‌ என அறிக. 
சிற்றுரை. 

இதனுள்‌, அவனேதானேயாகிய அந்நெறி ஏகனாகி யென்‌ 
ற ஓர்‌ அதிகாணம்‌; இறைபணி நிற்க மலமாயைதன்னொடு வல்‌ 
வினை யின்றே என்றது ஓர்‌ அதிகரணம்‌; ஆக இரண்ட திகரணத்தது 
இச்சூத்‌ திரம்‌ என்று உணர்க, 


விளக்கம்‌. 


வெட்டை, 


முதல திகரணம்‌. 


ச, ன்‌ © 3 ஆட 


சிவனிடத்து ஏகனாக நிற்கவேண்டு மெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்மிகாள்‌. 


ஈண்டுப்‌ பாமேசுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்ற முறைமை 
யான்‌ ௮வனிடத்‌ தேகனாகி நிற்கவேன்றது. 

சிற்றுரை. 

௪-த 2ம-ள்‌ எ-னின்‌, ஞானம்‌ பிரகாசித்து முதற்‌ பொருளைக்‌ 
காண்டல்‌ மாத்திரையே விடுமீபற்றிற்‌ கமையுமெனச்‌ சிவசமவாத 
சைவர்‌ மூசலியோர்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைத்து மேற்கோ 
டனுகலிற்று. 


இ-ள்‌, வே-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு--இவ்விரண்டகி கரணங்களுூள்‌ வைத்து இம்‌ 


மேசான்‌--ஞானக்கண்ணாம்‌ காணப்‌ பட்ட 


முதலதிகாணத்து,--பர 
௮ம்‌ மு.கல்வன்‌,--இவ்வான்மாவாய்‌--பெத்தகிலையில்‌ உடனாய்‌ கின்‌ 
ற்றியவும்‌ வேறு காணப்படுமாநின்றி யானே யறிந்தே னென்லும்‌ 
படி உயிர்‌ தானேயாய்‌,--நின்ற முறைமையான்‌--ஓற்றுமைப்பட்டி 


௬௨ 


௪௯௦  சிுவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உயிரின்‌ வழிகின்ற முறைமைபோல,-— அவனிடத்து எகனாக-- 
ஈண்டுயிர்‌ அம்‌ முதல்வனோடு உடனாய்‌ நின்றறியினும்‌ தானென 
வேறு காணப்படு மாறின்றி அவனோடொற்றுமைப்‌ பட்டு-— நிற்க 
வென்றது நிற்க ௭-௮, 

விளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ சூச்திரத்சிலுள்ள அவனே சானே ஆகிய அக்கெறி 
ஏகனாகி என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌- 


இமமேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்ரோ எனின்‌, மேல்‌ ஒன்பசாஞ்‌ குத்‌ 
திரத்திற கூறியவாறு பிரபஞ்சச்சை,௮௪சச்சென்று ஈண்டவிடதீதத்‌ தோன்‌ 
றும்‌ ஞானச்சண்ணால்‌ பதியைக்காண்டலே முத்தியாகும்‌ எனச்‌ சவசமவாத 
சைவர்‌ முசலியோர்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றைபாசங்கித்துக்‌ சொண்டு சூத்து 
ரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து பதியைக்‌ காண்டல்‌ முத்தியா 
காது பதியோடு ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலே முச்தியெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாசித்த பின்னர்‌ முசல்வனுடன்‌ ஏக 
னாய்‌ நிற்தவேண்டுமோ வேண்டாமோ என்பது யப்பா. வேண்டாம்‌ என்‌ 
பது பிறர்பக்கம என அறிக. 

(இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌ ) இச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ இரண்‌ 
டதிகரணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரணத்தில்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறியவாறு ஞானக்‌ கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட அம்முதல்வன்‌ பெத்த நிலை 
யில்‌ உயிரோட உடனாய்‌ நின்று அழியவும்‌ அமமுதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேறாய்க்‌ 
காணப்படரமல்‌ உயிர்‌ தானே அறிந்தேன்‌ என்று எண்ணும்படி அவ்வுயிரே 
யாய்‌ ஒற்றுமைப்‌ பட்டு உயிரின்‌ பின்னாக நின்றவாறுபோல, இம்முத்திநிலை 
யில்‌ அம்முதல்வனோடு உடனாய்‌ கின்று உயிர்‌ அறியினும்‌ அவ்வுயிர்‌ முதல்வ 
ணின்‌ வேறாக்க காணப்படாமல்‌ அம்‌ முதல்வனோடு ஒற்றுமைப்‌ பட்டு 
நிற்க எ-று. 

சவனிடத்த ஏசனாப்‌ கிற்கவேண்டு மென்பசற்குக்‌ காட்டும்‌ 


எ அ, 
அவ்வாறு நிற்கவே யான்‌ எனதேன்னுஞ்‌ சேருக்கற்று அவ 
னது சீபாதத்தை யணையுமாகலான்‌. 
சிற்றுரை. 


ழ்‌ - ‘ ப்‌ “> © 
௦/-த ஏன எ-னின்‌, ௮ஃதற்றுக்‌ கென்பாரை நொக்கி மேற்‌ 


0 ௦ டையில்‌ 8] த 
லகாளைச சாதக்கனுதலிறம, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫௯௧ 


(இ-ள்‌.) அங்கன மொற்றுமைப்பட்டு நின்றா 2ல யானும்‌ என 
தும்‌ எனப்பகுதத நிற்கும்‌ மயக்க வுணர்வீற்‌ 'கேதுவாய மலநீக்கி 
அம்‌ முதல்வனது திருவடியாகிய கிவானந்தத்தைப்‌ பெறுமாக 
லான்‌ அச்செருக்‌ கறுதிக்குக்‌ காரணமாதல்‌ பற்றி “ஈண்டுப்‌ பரமே 
சுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்ற முறைமையான்‌ அவனிடத்து ௪௧ 


னா நிற்க! வென மேற்‌ கொண்டது எ-று. 


அவ்வாறு நில்லாதவழி மலமராது, ௮ஃகராதவழிச்‌ சீபோதத்‌ 
கையணைதல்‌ பெறப்படா தென்பார்‌ நிற்கவே யெனக்‌ தேற்ற 
சாரத்தாற்‌ கூறினார்‌. யானெனப்படுவது ஞாதிரு எனதெனப்படு 
வன ஞான ஞோபங்கள, ஆருவது பண்பின்‌ கிழமையும்‌ உணர்ச்சிக்‌ 
கிழமையும்‌ பற்றிவந்தது. ஒருமை தனித்தனி சென்றியையும்‌. 
செருக்கு ஆகுபெயர்‌, அற்றணேயு மென்றது ““மழைபெய்து குளம்‌ 
நிறையும்‌” என்றாற்போலக்‌ காரணகரரியப்‌ பொருள்பற்றி வந்த 
செயவெனெச்சத்‌ திரிபு. 

விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, சிவனைக்காண்டலே யன்றி 
அவனிடத்து ஏகனாடி நிற்கவேண்டியது எசன்பொருட்டு என்பாரை 
நோக்கி யான்‌ எனது என்னுஞ்‌ செருக்கு அறுதற்பொருட்டு எனக்கூறி 
ஏகனாடிறிற்க என்ற மேற்கோளை வலியுறத்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மேற்கொளிற்‌ கூறியவாறு சிவனிடத்து 
ஏகனாகி நின்றால் சான்‌ உயிரை யான்‌ எனவும்‌ சிவப்பொருளை எனசென 
வும்‌ பகுத்துக்காணும்‌ மயக்க உணர்விற்கு ஏதுவாகிய ஆணவமலம்‌ நீங்இ 
அ௮ச்சவபெருமானுடைய திருவடியாகிய சிவானந்தத்சைப்‌ பெறும்‌. ஆத 
லால்‌ அம்மயக்க உணர்விற்‌ கேதவாயெ மலம்‌ நீங்குதற்குக்‌ சாரணமாசல்‌ 
பற்றி இம்மேற்கோளில்‌ பாமேசுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்‌றமுறைபோல்‌ 
இவ்வான்மா அப்பரமேசுரணிடத்து ஏகனாடு நிற்ச எனச்‌ கூறியது எ-று. 


ஏகனாய்‌ நில்லாசவிடத்து ஆணவமலம்‌ அறாது என்பதும்‌ ஆணவ 
மலம்‌ அராதவிடத்துச்‌ சிவபெருமான்‌ இருவடியடைசல்‌ கூடாது என்ப 
தும்‌ அறிவிக்கவேண்டி ஏதுவில்‌ நிற்கவே எனத்‌ சேற்றேகாசத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. 

யான்‌ எனப்படுவது அறியும்‌ பொருளாதிய உயிர்‌. எனது எனப்படு 
வன அவ்வுயிரினுடைய அறிவும்‌, அவ்வறிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்களு 


மாயம்‌, 


௪௯௨ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனது என்றது என்‌ அத எனப்பிரிக்கப்படும்‌. அது என்பது ஆறாம்‌ 
வேற்றுமை உருபு. அவ்வுருபு உரிமையை உணர்த்தும்‌. உரிமை பலவேறு 
வகைப்படும்‌. ஆதலால்‌ இக்த ஏதுவில்‌ எனது என்றதிலுள்ள அது என்‌ 
னும்‌ உருபு குண உரிமைபற்றி அறிவையும்‌, உணர்ச்சி உரிமைபற்றி உண 
சபபடும்‌ பொருளையுங்‌ குறித்து நின்றது. 


அ. என்னும்‌ ஒருமை அறிவும்‌ பொருளுமாகி.ப பன்மையைக்‌ குறிக்‌ 
காது. ஆசலால்‌ அறிவுடனும்‌ பொருளுடனும்‌ சனித்சனி கூடிப்‌ பொரும்‌ 
தும்‌. பொருந்துங்கால்‌ எனத என்பதற்கு என்னுடைய அறிவு எனவும்‌ 
என்னுடைய பொருள்‌ எனவும்‌ உரைத்‌ தக்கொள்ளல்வேண்டும்‌. 


செருக்கு என்றது செருக்குக்கு ஏதுவாகிய மலச்தைக்குறித்து நிற்ற 
லால்‌ ஆகுபெயர்‌. செருக்கென்பது மயக்கம்‌. செருக்கு அற்றுச்‌ பாசத்‌ 
தையணையும்‌ என்றது செருக்கு ௮அறுசலால்‌ சீபாதத்தையணையும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ காரணகாரியப்‌ பொருள்பற்றிவர்ச து. செரு 
க்கு அறுதல்‌ காரணம்‌; போதத்தை ௮ணைசல்‌ காரியம்‌. இவ்வாறு கூறுதல்‌ 
எதுபோல எனின்‌, மழைபெய்சலால்‌ குளம்‌ நிறையும்‌ எனக்க. றவேண்‌ 


டியதை மழைபெய்து குளம்‌ நிறையும்‌ என்று கூறுசல்போலாம்‌, 


இணி, அற்று என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சத்தின்‌ 
திரிபு. அதாவது செருக்கு அற என்பது செருக்கு அற்று எனச்‌ திரிந்த 
தரம்‌, அற என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அணையும்‌ என்னும்‌ வினை கொண்டு 
முடிந்ததி. ஆசலால்‌ அற்று அணையும்‌ என்றது காரணகாறியப்‌ பொருள்‌ 
பற்றி வந்தசெய என்னும்‌ வாய்பாட்டின்‌ வினையெச்சத்திரிபு ஆயினமை 
யறிக, 


இக்க ஏது, சிவனிடத்து ஏகனாக நிற்கவேண்டாம்‌ என்பாரை மறுத்து 
ரைக்குஞ்‌ சித்தார்த தணிபாயிற்று. 


சிவனிடதத எஎனணாய்‌ கின்றாற்றான்‌ மலம்‌ அறும்‌ என்பதகற்குக்சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நானவனேன்‌ றெண்ணினன்கு நாடமுள முண்டாத 
ருனேனவோன்‌ நின்றியே தானதுவாய்‌--நானேனவோன்‌ 


றில்லேன்று தானே யேனுமவரைத்‌ தன்னடிவைத்‌ 
தில்லென்று தானா மிறை. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௪௭௯௩. 
சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌ அங்ஙனம்‌ பகுத்து நீன்றணரு புணர்‌ 
வை மயக்க உணர்வென்ற தென்னை என்பாபை நொக்கி ஏதுவை 


வலியுறுத்துதனுதலிற்அு. 


(இ-ள.) நான்‌ அவன்‌ என்று எண்ட னற்கும்‌ நாடும்‌ உளம்‌ 
உண்டாதல்‌ தான்‌ என ஒன்று இன்றியே தான்‌ அது அப்‌ யா 
னென்றும்‌ அவனேன்றும்‌ ஞாதிரு ஞோயங்கைப்‌ பகுத்துணர்ந்து 
நிற்பார்க்கும்‌ (யானே என நிற்பார்க்குப்‌ போல) அவ்வாறெண்ணு 
இன்ற உயிருணர்வு பூனைதீதுத்‌ தோன்றுமாகலான்‌, (அவ்வழித) 
தானென்‌ மிரொருமுதல்‌ காணப்படுமாறின்றிகத்‌ தான்‌ அவ்வுணர்வே 
யாய்‌,---நான்‌ என ஒன்று இல்‌ என்று தானே யெனும்‌ அவமைக்‌ 
தன்‌ அடி இல்‌ என்றுவைத்துத்‌ தான்‌ இம இறை-—இனியானென்‌ 
றொரு முதல்‌ காணபபடுமொ றில்லை யென்றணர்ஈது முழுவதும்‌ தா 
னே யெனக்‌ காணுந்‌ தெளிவுடையாரைச்‌ தனது திருவடிவியா 
பகத்துள்‌ அடங்கி நிற்கச்‌ செய்து அவ்வாறே யாவன்‌ முதல்வன்‌ 


67-29, 


ஆய்‌ ஆம்‌ என இயையும்‌. அயாம்‌ என்புழிச்செய்தெ னெச்சம்‌ 
**நள்ளார்க்கு ஈஞ்சொத்து ஈட்டார்க்‌ கமிழ்தொக்குமிவன்‌”' என்‌ 
ரூற் பாலக்‌ கன்வினையா கலுணர நின்றது. எண்ணினற்குமென 
இறத த தழீஇய வெச்சவுமமை சந்திநொக்கி மகாங்கெட்டு நின்‌ 
றது, நாடுமுள முண்டாய வழித்தானிலனாதலும்‌ ௮ஃதில்வழித்‌ 
கானுளனாதலும்‌ யாங்கனம்‌ பெறுதுமெனிழ்‌ காட்டுதும்‌:-- தூல 
வொளியாகிய கண்ணொளியுஞ்‌ குக்குமவொளியாயெ விளக்கொளி 
யும்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலகது கிறகும்‌ நிலை உற்றுகோக்கவல்லார்க்‌ 
குப்‌ பிரித்தறிய வாராமையிற்‌ கண்ணொளியாக்‌ காணுங்கால்‌ 
காணுந்தன்மையே மூனைத்துக்‌ தோன்றுமாகலின்‌ அவ்வழி விளக்‌ 
கொளியிருந்தும்‌ இல்லைத்தானே, அன்றி விளக்கொளியாக்‌ 
காணுங்காற்‌ காட்டுந்தன்மைய முனைத்துத்‌ தோன்றுமாகலின்‌ 
அவ்வழிக்‌ கண்ணொளிபிருந்தம இல்லைத்தானே, இனிக்‌ 
கண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியுமெனப்‌ பகுத்துக்‌ காணப்‌ 
புகினும்‌ காணுந்‌ தன்மையே முற்பட்டதே தோன்றுதலின்‌ அவ்‌ 
வழி விளக்கொளி தி ரிவுபுலனாக்‌ காட்சிப்பவதல்லது 


௪௯௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கெளிவுபுலனாக்‌ காட்சிப்‌ பமொறில்லை, அதுபோலத்‌ தூலவறிவா 
யெ உயிருஞ்‌ சூக்கும வறிவாயெ சவமும்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து 
கிற்கு நிலையும்‌ பிரித்ததியவாசாமையின்‌ ஆண்டும்‌ இவ்வாறே கண்டு 
காள்க, 

இக்கருத்‌ அப்பற்றியன்‌ே ற “கண்ணொளிவிளக்கின்‌ 
சோதி சலந்திரிங்‌ கருத்தொன்றன்‌ நே” ரட்‌ ““காண்பா ணங்‌ 
காட்வெதுங்காண்பது வுநீத்‌ துண்ை ம காண்பார்கணன்‌ 
முத்தி காணார்கள்‌-காண்பானுப்‌-காட்வெதுங்‌ காண்ப அவுந்‌ 
தண்கடந்தைச்‌ சம்பக்தன்‌-வாட்டு நெறிவாராதவர்‌.”” ௭-ம்‌ 
கூறினார்‌ புடைஅலாசிரியரும்‌. அற்றேல்‌, இவ்விரண்டனுள்‌ யாது 
திரிவு காட்சி யாது கெளிவு காட்சி எனின்‌, கண்ணொளி3யாடு 
கூடிய வழியும்‌ இது விளக்கொளி இது ஞாயிற்றொளி இது 
திங்களொளியென அவ்வப்பெற்றியவேயாய்க்‌ காணப்படும்‌ 
விளக்கொளி முதலியவற்றின்‌ காட்சி தெளிவுக்‌ சாட்டு யென 
வும்‌, அவ்‌ வொளிகளோடு கூடியவழி அவ்வாறெருபெற்றித்‌ 
தாய்க்‌ காணப்படாத கண்ணொளியை வேறுகாண்டல்திரிவு 
காட்சி யெனவும்‌, கண்கூடாக விளங்கக்‌ கடத்தலின்‌ இவ்வாறே 
பொருளினும்‌ வைத்துணர்ந்து கொள்க. இவ்வாறன்றி, விளக்‌ 
கொளி முன்னர்க்‌ கண்ணொளி சத்திமடக்கிப்‌ போதலின்‌ 
அது விளக்கொளியைப்‌ போல காட்சிப்புலனாகா தாயிற்றென்னா 
மோ௭னின்‌; என்னாம்‌: என்னை? கணணொளி சத்திமடங்கிற்ருயின்‌ 
விளக்கொளி காட்சிப்புலனாதல்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்படாமை 
யின்‌. அற்‌ றல்‌; மின்மினித்‌ தணையாயினும்தானேவிளங்கும்‌ இயல்‌ 
பில்லா ௫ சுண்ணுக்கு ஒளிக்குணம்‌ உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாண 
மென்ன யெனின்‌:--௮.றியாது கடாயினாய்‌: ஆகாயத்தின்‌ கண்ண 
தாகிய சத்ககுணம்‌ வியஞ்சகத்தானன்றித்‌ தனைத்‌ துணையானுந்‌ 
தானென விளங்குமாறின்மையின்‌ அதுபற்றி எ இரொலிவடிவாய 
அவ்வோசையை ஆகாயத்‌ இன்‌ குணம்‌ அன்று வியஞ்சகப்‌ பொரு 
ளின்‌ குணமென்பார்யாரும்‌ இல்லை. ௮ த போலக்‌ கண்ணின்‌ 
கண்ண தாகிய ஒளியும்‌ வியஞ்சகமுள்வழி விளங்கி அல்லுழி விளங்‌ 
காமைமாத்திரையே பிறிதில்லையாகலான்‌ அதனைக்கண்ணின்குண 
மன்றென்றல்‌ அறிவிலா தார்‌ கூற்றேயோமெனவும்‌, அக்கண்ணொளி 
யாவது தன்னைவிளக்குதற்குரிய வீயஞ்சகப்பொருள்‌ ஏகதேசமா 
யின்‌ ஏககேசமாய்விள ஙகியும்‌, அது வியாபகமாயின்‌ வியாபகமாய்‌ 


விளங்கியும்‌ கிற்பதோரியல்பிற்றெனவும்‌ உணர்க. அஃதங்கனமாக 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௪௯௫ 


கண்ணொளி விளக்கின்‌ சோதிகலக்‌ இடும்‌” என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
என்னை: ஒருவிடயத்தில்‌ வீழ்ந்த பலகண்ணொளிகட்குத்‌ தம்முள்‌ 
இயைபில்லா தவாறுபோல ஒருவயிற்பட்ட கண்ணொளி விளக்‌ 
கொளிகட்குத்‌ தம்முள்‌ இயைபில்லை யென்றலே பொருத்தமுடை 
தீதுப்போலுமெனின்‌ - அஃ்தறியாதார்‌ கூற்மிறயாமென்றொழிக. 
என்னை? ஒருவிடயத்தின்‌ விழ்ந்த கண்ணொளிகள்‌ கம்முள்‌ ஒன்‌ 
றனையொன்று காணமாறுமில்லை காட்டமொறுமில்லையா கலான அவை 
தம்முட்‌ சுலத்தற்கு ஓரியைபின்றென்பது ஓக்கும்‌. அவவாறன்‌ றிக்‌ 
கண்‌ விளக்கினைக்‌ கரண்டலும்‌ விள ளக்குக்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டலு 
மாகிய இயைபுண்மையானும்‌, இவவியைபு தம்முட்‌ பெறப்படாத 
சுண்ம க முதலாயின ஈண்டைக்‌ குவமையா தல்‌ செல்லாமையா 
னும்‌ , இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயத்‌ே தா டியைக்தன் நிச்‌ சந்நிதி 
ல்‌ அவற்றையறிதல்‌ செல்ல கன்‌ ஆகமங்களுக் 


செல்லாக்‌ துணிபாகலானும்‌, அத்தன்மையலாய கண்ணொளி 
விளக்கொளிகட்குத்‌ தம்முட்‌ கலப்பில்லையென்றல்‌ காண்டல்லிரோ 
தமாகலின்‌, இவ்வாறு உவமைக்‌ கொதியனவெல்லாம்‌ பொருட்‌ 
கண்ணுமாமாறுணர்ந்து உய்த்துரைத்துக்கொள்க, ௮.ற்‌ றல்‌, 
ஈண்டெடுத்துக்காட்டியகண்கள்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனை யொன்று காணு 
மாறின்மைமீபால உயிர்களுந்கம்முள்‌ ஒன்நனையொன்று அறியு 
மாறில்லை?பாலு மெனின்‌; அறியாத கூறினாய்‌: கண்கள்‌ தம்முள்‌ 
ஒன்றானொன்ற காணப்படுமாறில்லை யென்றது, விளக்கும்‌ விடய 
மும்‌ காணப்பமொறழ்போல வேறியைந்து தனிப்பொருளாய்க்‌ 
காணப்பமமொறில்லையென்ற துணையேயன்றிப்‌ பிறிஇன்மையின்‌, 
விளக்கொளியைக்‌ கண்காணுறி கால்‌ அதுவதுவாய்நின்று காணும்‌ 
பெற்றித்தாய்த்‌ தன்னையும்‌ அவ்விளக்கொளி வண்ணமாய்க்‌ காண்‌ 
டலுண்டென்பது கண்கூடாக அ௮றியக்கிடத்தலின்‌, ஏனைக்கண்‌ 
களையும்‌ அவ்வா அ காணடலபையுமாகலான ௮ துமீபாலக்‌ சம்முட்‌ 
டனி,ததியைபில்லாத உயிர்கரூஞ்‌ சிவத்‌ தொடியைந்துநின்று தம்‌ 
மையும்‌ பிறவுயிர்களையும்‌ இவ்வானணர்தல்‌ அமைவுடைமையா 
மென்பது, “*நாடியரன்‌--.றன்னாமீலை தன்னையுங்கண்டு தமைக்காணா 
சென்னாமென வறிவரா?? எ-ம்‌, தன்னாலே தனையறிக்தாற்‌--றன்‌ 
னையுக்‌ தானை காணும்‌ தானதுவாகி நின்றே! எ-ம்‌, “அ இலி 
வடங்க-மன்னிட வியாபியாய வான்பயன்‌ றோன்‌ றும்‌? எ-ம்‌, 


“குன்னை யுங்கண்டேன்‌ பிறசையுங்கண்டேனின்னிலையனை ததையுங்‌ 


௪௯௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


கண்டெனென்னே_ நினனைக்காணா மாந்தர்‌ தம்மையுங்‌ காணாத்‌ 
தன்மைபயோரோ? எ-ம்‌, பிருண்மே இவ்வாறோஅம்‌ அநுபவ 
முடைய தேசிகா திருவாக்குக்களானும்‌ இவ்வுண்‌ மையுணாக்து 
கொள்க, 

விளக்கம்‌. 


. (கொண்டு கூட்டு.) தன்னடிவைத்தில்‌ லென்று என்பதைத்தன்‌ அடி 
இல்‌ என்றுவைத்துச்‌ கூட்டு, 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உயிரையானென்றும்‌ 
முசல்வனை எனத மூசல்வனென்றும்‌ கூறுசல்‌ முறைமையாசலால்‌ யான்‌ 
எனவும்‌ எனது எனவும்‌ பகுத்து நின்று உணருமுணர்வை மயக்க உணர்‌ 
வென்று ஏதுவிற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்பாரை நோக்கிப்‌ 
பொருந்து முறைமை கூறி ஏதுவை வலியு த்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) முதல்வன்‌ இல்லை; யானேஉளன்‌ என எண்ணுவார்ச்கு 
அவ்வாறு எண்ணுசல்‌ அறியாமையால்‌ முற்பட்டுத்‌ சோன்றும்‌ உயிருணா 
வாசல்போல, யான்‌ என்றும்‌ அவன்‌ என்றும்‌ தன்னையும்‌ சடவுட்பொருளை 
யும்‌ பகுத்தறிந்து நிற்பவர்ச்கும்‌ அவ்வாறெண்ணுசல்‌ உயிரின்‌ தற்போதத்‌ 
சால்‌ முற்பட்தெ தோன்றுவதேயாம்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறு உயிரினறிவு முற்‌ 
பட்டுத்‌ சொன்றுங்காலத்து முதல்வன்‌, தான்‌ இருக்கின்‌ றசாகக்‌ காணப்ப 
டாமல்‌ தற்போதத்தால்‌ முற்பட்டுத்‌ தொன்றும்‌ அவ்வுயிரின்‌ உணர்வேயாய்‌ 
நிற்பன்‌. இனியானென்று ஒருபொருள்‌ சணித்துக்‌ காணப்பமமொறில்லை 
யென அறிந்து எல்லாப்‌ பொருளும்‌ முதல்வனேயெனக்‌ காணும்‌ செளிக்த 
அறிவுடையாரை அம்முதல்வன்‌ சனது திருவடி வியாபகத்துள்‌ அடங்கி 
நிற்கும்படி. செய்து எல்லாப்பொருளுமாய்‌ நிற்பன்‌ ஏ-று, 


(க-ரை) முசல்வன்‌ இல்லை யானே உளன்‌ என்னும்‌ அறிவு மயக்கத்தா 
லுண்டாவதுபோல, சனிச்து நில்லாசதன்னையும்‌ சன்னின்‌ வேறுகில்லாத 
முதசல்வனையும்‌ பருத்துக்‌ காணும்‌ அறிவும்‌ மயக்கத்சா லுண்டானமையால்‌ 
யான்‌ எனது என்று பகுத்து உணரும்‌ உணர்வு மயக்க 'உணர்வென்று ஏது 
வித்‌ கூறியது பொருந்தும்‌ என்பசாம்‌. 

தான துவாய்த்‌ சானாம்‌ என்னும்‌ இரண்வொக்கியங்களும்‌ இறை என்‌ 
னும்‌ எழுவாயோடு கூடி இறைதானதவாய்‌ தானாம்‌ எனப்பொருக்தும்‌, 
தான துவாய்த்‌ தானாம்‌ என்ற வாக்இ.பங்களின்‌ இறுதியிலுள்ள சொற்கள்‌ 
ஆய்‌ ஆம்‌ என்பன. அவ்விரண்டனுள்‌, ஆய்‌என்பது வினைச்சொல்லாய்‌ 
எச்சமாய்நின்றது. அத செய்து என்னும்‌ வாய்ப்பாட்டுவினை யெச்சம்‌; அவ்‌ 
வெச்சம்‌, ஆம்‌ என்னும்‌ வினைசொண்டு முடிக்சது. செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
பாடு ஆய்‌ என்று எவ்வாறு வருமெனின்‌, தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ ௩௧-ம்‌ 
சூச்திரத்துக்குச்‌ சேனாவரையர்‌ உரையில்‌ செய்து என்பதின்‌ இறுதியிலுள்ள 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திர ம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௫௯௭ 


உகரம்‌, இயல்பாயும்‌ இகரமாய்த்‌ திரிந்தும்‌ முதல்‌ எழுத்து நெடிலாயின்‌ 
அவ்வுகரங்‌ கெட்டு யகரமாயும்‌ வரும்‌எனவும்‌, இயல்பாய்‌ வருதற்கு நக்கு 
முதலியவற்றையும்‌, இகரமாய்த்‌ திரிக்து வருதற்கு எஞ்சிமுதவியவற்றை 
யும்‌, நெட்டெழுத்து முதலாயின்‌ யகரம்‌ வரும்‌ என்பதற்கு ஆய்மு,சலியவற்‌ 
றையும்‌ எடுத்துச்சாட்‌ டி யிருக்கன்றமையால்‌ ஆய்‌ என்பது செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாடாசல்‌ அறிக. இணி வினையெல்லாம்‌ மூன்றுகாலத்தை 
யுங்‌ சருத்தாவையும்‌ காட்டும்‌, உதாரணம்‌, செய்தவர்தான்‌, செய்துவரு 
இன்றான்‌, செய்துவருவான்‌ என்பனவாம்‌. முதல்வன்‌ உள்ள அன்றே அம்‌ 
முதல்வனிடத்து இயல்பாயுள்ள ஆய்‌ ஆம்‌ என்னும்‌ அவ்வினை காலத்தைக்‌ 
காட்டாது முதல்வன்‌ சன்‌ வினையாதலை மட்டும்‌ உணர்த்திறின்றது; அதா 
வது ஒருவனிடத்து இயல்பாயுள்ள இரண்டுவினையைக்‌ கூறும்பொழுது 
ஒருவினையை இறந்தகாலத்தானும்‌ மற்றொரு வினையை எதிர்‌ காலச்சானுங்‌ 
கூறுதல்‌ வழக்கு. அவ்வாறு கூறுதலால்‌ கரலத்கைச்‌ கொள்வாரில்லை. 
எஅபோல எனின்‌, “(நள்ளார்க்கு நஞ்சொத்து ௩ட்டார்க்கு அமிழ்தொக்கு 
மிவன்‌?” என்றவிடத்து ஒத்து என்பது இறந்த காலத்தையும்‌ ஒக்கும்‌ என்‌ 
பது எதிர்‌ காலத்தையும்‌ காட்டாமல்‌ ஒருவன்‌ தன்‌ வினை என்பசைமட்டும்‌ 
உணர்த்தி நின்றவாறுபோல என அறிக. ஈீள்ளார்‌ சிரெகமல்லாதவர்‌, ஈட்‌ 
டார்‌ இரக முள்ளவர்‌. 


நான்‌ அவன்‌ என்று எண்ணினற்கு என்ற விடத்து எண்ணினத்கும்‌ 
என இறந்தது சழிஇய எச்ச உம்மையின்‌ மகர ஒற்றுச்‌ சந்தி விதியின்படி 
நகரம்‌ முன்‌ வந்தமையாற்‌ கெட்டு நின்றது. அவ்வுமமை யானே என நிற்‌ 
பார்ச்சன்றி நான்‌ அவன்‌ என்று எண்ணினற்கும்‌ என இறந்தது 
தழுவிய எச்சமாய்‌ நின்று நாடும்‌ உளம்‌ உண்டாதல்‌ என்பது சொண்டு 
முடிந்தது. 

உயிரின்‌ அறிவு மூனைத்துத்‌ தோன்றியவிடத்து முதல்வன்‌ இல்லை 
யாதலும்‌ உயிரின்‌ அறிவு மூனைச்தச்‌ தோன்றாசவிடத்து முசல்வன்‌ விளங்‌ 
இத்‌ தொன்றலும்‌ எவ்வாறு தெரிந்தது எனின்‌, காட்வொம்‌:-—ஒரு துணை 
யைக்கொண்டு பிரகாசிக்கும்‌ தூல ஒளியாகிய கண்ணொளியும்‌ தானே பிர 
காசிக்கும்‌ சூக்கும ஒளியாகிய விளக்கொளியும்‌ அத்தவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையை ஆராய்ந்து அறியப்புகன்‌ அவ்விருஒளிகளும்‌ வேறு வேறு 
பிரித்சறிய வாராவாம்‌, பிரித்தறிய வாராமையால்‌ காணுந்தன்மை கண்ணுக்‌ 
கேயன்‌ றி விளக்குக்கு இவ்லாமையின்‌ கண்ணொளி தானுளது எனக்‌ காணு 
மிடத்துக்‌ காணுந்தன்மையே முற்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்வாறு காணு 
மிடத்து விளக்கொளி யிருக்தும்‌ இல்லையாயிற்று. அன்றி விளக்கொளி 
இல்லாத காலத்துக்‌ கண்ணொளி பொருளைக்‌ காணாமையால்‌ விளக்கொளி 
தானுளது எனக்சாணுமிடத்து விளக்கொளியின்‌ காட்டுக்‌ சன்மையே முற்‌ 
பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்விடத்துக்‌ கண்ணொளி இருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று. 

க. 


௪௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனிக்காணுந்‌ சன்மையால்‌ கண்ணொளியுள த காட்டுக்‌ சன்மையால்‌ விளக்‌ 
கொளியுளது என அவ்விரு வொளிசளையும்‌ பகுத்துக்‌ காண எண்ணினா 
லும்‌ அவ்வாறு சாணுசலாகிய சண்ணொளியின்‌ தன்மைதான்‌ முற்பட்டுத்‌ 
தோன்றமாசலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காட்நெதன்மையுடைய விளக்கொளியை 
மயக்க அறிவால்‌ உளசென்று காண்டலேயனறித்‌ செளிர்த அறிவால்‌ 
உள்சென்று காண்டலீல்லை. அதபோலப்‌ பெத்சச்தில்‌ கருவி கரணங 
களையும்‌ முத்தியில்‌ அருளையுக்‌ தணையாகக்‌ சொண்டு அறியும்‌ தூல அறி 
வையுடைய உயிரும்‌ உயிருக்கு அறிவிச்சற்குத்‌ தணைவேண்டாது தானே 
யறியும்‌ சூக்கும அறிவையுடைய சிவமும்‌ அத்து விசமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையும்‌ வேறு வேறு பிரிச்சறியவாசாமையால்‌ அறிவுடைப்பொரு 
ளாஇய உயிர்சானுளது எனக்காணுமிடத்து உயிரின்‌ அறிவே முற்பட 
டுத்‌ சோன்றும்‌. அவ்விடச்து அறிவிக்கும்‌ அறிவையுடைய சிவம்‌ 
இருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று. உயிராகிய யான்‌ எக்காலத்தும்‌ இருக்‌ 
தம்‌ ஈனவிற்கண்டசைக்‌ கனவிலறிய முடியவில்லை. கனவிற்‌ கண்டதை 
நனவில்‌ அறியமுடியவில்லை. நனவிலும்‌ பின்னர்‌ வருவதை முன்னர்‌ அறிய 
முடியவில்லை. முன்னர்‌ அறிந்சசையும்‌ மற வா து அறிய முடியவில்லை. 
இல்வாறு ஒரு சேர அறியுர்சன்மை எனக்கில்லாமையால்‌ அறிவிக்கும்‌ 
பொருளாகிய வர்‌ தான்‌ உளது எனக்காணு மிடத்துச்‌ சிவமே முற்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்விடச்து உயிரிருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று, இனி அமி 
யும்‌ சன்மையால்‌ உயிர்‌ உளது அறிவிச்குர்தன்மையால்‌ சிவம்‌ உளது 
என இருபொருளையும பகுத்து அறிய எண்ணினாலும்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ 
தன்மையாகிய உயிரின்‌ தன்மைதான்‌ முற்பட்டுத்‌ சோன்றுமாசலால்‌ அவ்‌ 
விடத்து அறிவிக்குக்‌ சன்மையுடைய சிவத்தைமயக்க அறிவால்‌ அறிதலே 
யன்றித்‌ தெளிக்ச அறிவால்‌ அறிதல்‌ இல்லையெனக்‌ கண்டுகொள்க. ஆ.சலால்‌ 
தான்‌ ஒரு முதல்‌ என்ற எண்ணம்‌ எதுவரை யிருக்கறதோ அதுவரை 
வெம்‌ விளங்குவதில்லை என அறிக. 


யானே உளன்‌ வேறு தலைவன்‌ இல்லையென்று எண்ணுகின்‌ றவர்களுக்‌ 
கும்‌ யானும்‌ இருக்கின்றேன்‌ எனது சலைவனும்‌ இருக்கின்றான்‌ என்று 
எண்ணுடன்‌ றவர்களுக்கும்‌ சிவம்‌ வெளிப்பட்டு விளங்குவதில்லை யென்‌ 
னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றி யல்லவா சிவப்பிரகாசம்‌ உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யு 
ளில்‌ கண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்து நிற்கும்‌, நிற்பினும்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றன்று. அதுபோல முதல்வனுடைய அருளில்‌ : உயிர்கலந்து நிற்க 
வேண்டுமெனவும்‌, வினா வெண்பா 5௧-வது செய்யுளில்‌ காண்பவன்‌ காட்டு 
பவன்‌ சாணபபடுபொருள்‌ என்னும்‌ மூன்றனையுக்‌ கொண்டவிடத்தும்‌ 
முத்தியில்லே விட்ட விடத்தும்‌ முத்தியில்லே. ஆதலால்‌ காண்பவனையும்‌ 
காணப்படு பொருளையும்‌ காட்டுபவன்‌ அருள்வழியாகச்‌ கொள்வதே முத்தி 
எனவும்‌ புடை கூலா சிரியர்‌ ௮ருளிச்செய்வாராயினர்‌, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௪௯௯ 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளியை வேறாகக்காண்டலும்‌ விளக்கொளி 
யோடுகலந்து அவ்விளக்கொளியாகக்‌ காண்டலும்‌ ஆகிய காட்‌ இரண்டனுள்‌ 
மயக்கக்காட்சியாது செளிவுக்காட்‌ச யாது எனஒராயுமிடத்துக்‌ கண்ணொளி 
யானது எந்த எந்த ஒளியோடு கூடினும்‌ அந்த அந்த ஒளிவடிவாய்க்‌ காணப்‌ 
படும்‌ தன்மை யுடையதே யன்றித்‌ தனித்துக்காணப்படெ இல்லையாசலால்‌ 
அவ்வாறு தணித்துக்‌ காணப்படாத கண்ணொளியை வேருகத்‌ தனித்துக்‌ 
காண்டல்‌ மயக்கக்காட்‌ூ எனவும்‌, விளக்கொளி சூரியனொஸி சந்தரனெளி 
கள்‌ கண்ணொளியோடு கூடியவிடத்தும்‌ கண்ணொளியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ 
௮5௮6௧ ஒளிகளாகவே காணப்பமொதலால்‌ அவ்வாறு தனித்துக்காணப்‌ 
படும்‌ விளக்கொளி முதலியனவாகக்‌ கண்ணொளியைக்‌ காணுங்‌ காட்ட 
தெளிவுக்சாட்சி எனவும்‌ பிரத்தியட்சமாய்‌ அறியப்படும்‌. இவ்வாறே உயி 
ரைத்‌ தனித்துக்காண்டலும்‌ சிவமேயாய்க்‌ காண்டலு மென்னும்‌ காட்டு 
இரண்டனுள்‌, மயக்சச்காட்சியாது செளிவுச்சாட்சியாது என ஆராயுமிடத்து 
உயிரானது யாதானு மொன்றைச்சார்க்து அதன்‌ வடிவாய்‌ நிற்பதன்‌ றித்‌ 
தனித்து கிற்பதில்லையாசலால்‌ தணித்து நில்லாத உயிரைத்‌ தனித்து நிற்ப 
தாய்க்‌ காண்டல்‌ மயக்கக்‌ சாட்டு யெனவும்‌, சிவம்‌ உயிரோடு கூடியவிடத்‌ 
அஞ்‌ வெமாய்‌ விளங்குவதன்றி உயிராய்‌ விளங்காமையால்‌ அச்சவெமாக 
உயிரைக்காண்டல்‌ தெளீவுக்காட்சி எனவும்‌ ௮றிக்துகொள்க. 


இவ்வாறு கண்ணொளியை விளக்கொளியாகக்‌ காணாது விளக்கொளி 
யின்‌ முன்னர்க்கண்ணொளியின்‌ சத்தி மடங்கப்போதலால்‌ விளக்கொளி 
மைப்‌ போல அக்கண்ணொளி தெளிவாய்‌ அ௮றியப்படாதாயிற்று என்று 
சொல்வேமோ எனின்‌, சொல்லமாட்டேம்‌. எ சனாலெனின்‌,கண்ணொளியின்‌ 
சத்தி மடங்கிப்போயிற்றாயின்‌ விளக்கொளியை யறிந்தது எது? விளக்‌ 
கொளியை அறிக்தமையால்‌ அவ்விளக்கொளியின்‌ மூன்னர்க்கண்ணொளி 
யின்‌ சத்தி மடங்டுப்‌ போயிற்று என்றல்‌ பொருந்தாமையாலென்ச௪. 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளிக்கு மின்மினி அளவுங்கூடத்தானே விளங்‌ 
குந்தன்மை யில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஒளியுண்‌ டென்பதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை எனின்‌, ஆகாயத்திலுள்ள சத்தகுணம்‌, முரசுஈடி. 
முதலியவற்றுள்‌ யாதானும்‌ ஒரு துணையினா லன்றிச்‌ சிறிதும்‌ விளங்கா 
மையால்‌ துணையினால்‌ தோன்றும்‌ எதிரொலி வடிவாஇய சத்தத்தை ஆகா 
யத்தின்‌ குணமன்று முரசு முதலியவற்றின்‌ குணமென்பார்‌ யாருமில்லை. 
௮ தஅபோலக்கண்ணின்‌ குணமாகிய ஒளியும்‌ விளக்கொளி முதலிய துணை 
யுள்ளவிட தீதவிளங்குதலும்‌அ த தணையில்லா த விடத்து விளங்காதிருத்தலும்‌ 
ஆகிய அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஒளி யிலலையெ 
ன்றுகூறுசல்பொருக்காது. அக்கண்ணொளியான அ துணையொளி இறிதாயிற்‌ 
சிறிதாயும்‌ பெரிதாயிற்‌ பெரிதாயும்‌ விளங்குந்தன்மை யுடையது. இவ்‌ 
வாறே தனித்து அறியுந்தன்மை உயிரின்‌ அறிவுக்ல்லாமையால்‌ உயி 


௫௦௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ருக்கு அறிவு இல்லை என்றல்‌ பொருந்தாசெனவும்‌ அவ்வுயிரி னறிவு சிற்‌ 
றறிவை யுண்டு பண்ணும்‌ சனுகரண புவன போகங்களுடன்‌ கூடில்‌ 
சிறிசாயும்‌, பேரறிவை யுண்டுபண்ணும்‌ திருவருளோடு கூடில்பெரிதாயும்‌ 
விளங்கு மெனவும்‌ அறிக. 

அவ்வாறுசண்ணுச்கு ஒளியுண்டென்றேவைச்துக்கொள்வோம்‌. சிவப்‌ 
பிரகாசத்திற்‌ கூறியபடி சண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்து நிற்கும்‌ . 
என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாத? ஒருபொருளில்‌ பல சண்ணொளிகள்‌ வீழ்க து 
பார்த்தபோது வீழ்க அக்கண்ணொளிகள்‌ ஒன்று ட சொன்று கலப்ப 
தில்லை. அதுபோல ஒரு இடத்தின்கண்‌ பொருந்திய கண்ணொளிக்கும்‌ 
விளக்கொளிக்கும்‌ சம்முட்கலச்சவில்லை யென்றலே பொருத்தம்‌ எனின்‌, 
அவ்வாறு கூறுதல்‌ பொருத்சமாகாது. எசனாலெனின்‌, ஒரு பொருளில்‌ 
வீழ்ந்த -பல கண்ணொளிகளுள்‌ ஒருகண்ணொளி பிறிதொரு கண்ணொ 
ளியைக்காணுசலுயில்லை; பிறிசொரு கண்ணொளிக்குக்‌ காட்செலு மில்லை. 
ஆதலால்‌ கண்ணொளிகள்‌ ஒன்றட னொன்று கூசெலில்லை யென்றல்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி விளக்கொளியைசக்‌ கண்ணொளி காண்டலும்‌ 
கண்ணொளிக்கு விளக்கோளிகாட்மெ உபகாரத்தைச்‌ செய்தலும்‌ ஆதியசம்‌ 
பந்தம்‌ இருத்சலானும்‌ இவ்வாறு காணுகலுங்‌ காட்டுசலு மில்லாத கண்‌ 
ணொஸிகளை விளக்கொளி கண்ணொளிகட்கு உவமை கூறுதல்‌ பொருந்‌ 
சாமையானும்‌ கண்ணொளி விளக்கொளிகட்குத்‌ சம்முட்கலப்‌ பில்லை 
யென்றல்‌ பொருத்த மாகாமையா லென்க. அன்றியும்‌ கண்முதலிய இட்‌ 
இரியங்கள்‌ அச்சு அந்த இந்திரியங்களுக்குள்ள விஷயங்களை அவ்விடயங்க 
ளோடு கலந்து அறிதலேயன்றிக்‌ கலவாமல்‌ விடயங்கள்‌ முன்னே நின்ற 
அளவில்‌ அறிவதில்லை. மூன்னேகின்ற அளவில்‌ அறியுமாயின்‌ முன்‌ 
னின்ற எல்லாப்பொருளையும்‌ அறிதல்வேண்டும்‌, முன்னின்ற பொருள்கள்‌ 
பலவற்றுள்‌ ஒன்றனை யறியுங்கால்‌ பிறீதொனறனை யறிவதில்லை. ஆத 
லால்‌ இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களோடு கூடியே அறியுமென்பத ஆக 
மங்களுக்கெல்லாம்‌ சம்மத மாகலானும்‌ இகர்திரியமாயெ கண்ணொளிக்‌ 
கும்‌ விடயமாதிய விளச்கொளிக்கும்‌ தம்முட்‌ கலப்பில்லை யென்றல்‌ 
பிரத்தியட்ச விரோதமாக லானும இது விளக்கொளியென்று கண்ணொளி 
காணும்‌ அனுபவம்‌ காணப்படுகலானும்‌ அவ்விரு ஒளிகட்குக்‌ கலப்‌ 
பில்லை என்றல்‌ பொருந்தாசென அறிக. | 

இவ்வா. ஒரு உயிரும்‌ பிறிதொரு உயிரும்‌ கலப்பதில்லை. ௮துபோல 
உயிருஞ்சிவமும்‌ கலச்தலில்லேயெனின்‌ ,உயிருக்கெல்லாம்‌ அறியுக்தன்மையே 
யன்றி உள்ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்கன்மையில்லை. வெத்துக்கு உள்‌ 
ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்கும்‌ சன்மையுண்டு. அன்றியும்‌ உயிர்‌ தணித்து நிற்‌ 
கும்‌ பொருளுமல்லை. ஆசலால்‌ புறத்தே நின்ற ஒரு உயிருக்குப்‌ பிறிதொரு 
உயிர்‌ அறிலிக்குமேயன்‌ றி உள்ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்கும்‌ சன்மை இல்லா 
மையானும்‌ சனித்து நில்லாமையானும்‌ உயிரும்‌ உயிரும்‌ கலவாதிருச 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௫௦௧ 


தல்‌ கூடும்‌. உயிருக்கு அறியுக்‌ தன்மை இருச்சலானும்‌ சவத்துச்கு உள்ளீ 
டாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்சன்மை இருச்தலானும்‌ சிவம்‌ சணிப்பொருளாய்ச்‌ 
காணப்படுமாசலானும்‌ உயிருஞ்‌ சிவமுங்‌ கலத்தல்‌ கூமொசலால்‌ கலவா 
தென்றல்‌ பொருந்தா அ. 

இவையனைச்தும்‌ பொருந்தும்‌ இவ்விடத்து உவமையாக எடுத்துச்சாட்‌ 
டிய கண்ணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனை யொன்று காணாசவாறுபோல உயிர்‌ 
களுக்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனையொன் ற அறியுமாறில்லையோ எ ணின்‌, கூறுதும்‌:-- 
சண்ணொளிகள்‌ ஒன்றனையொன்று காணுமாறில்லை யெனக்கூறிய அ விளக்‌ 
கொளியையும்‌ ஏனையபொருள்களையும்‌ வேறாகத்‌ சனித்துக்‌ காண்பது 
போல ஒரு கண்ணொளியானத பிறிதொரு கண்ணொளியை வேருய்த்‌ 
தனித்துக்‌ காண்பதில்லை யென்ற அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. விளக்‌ 
கசொளியைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ அவ்விளக்கொளியே தானாய்க்கலந்து நின்று 
காணுர்‌ தன்மையைக்கொண்டு கண்ணொளியாகிய தன்னையும்‌ அவ்விளக்‌ 
கொளி வண்ணமாய்ச்‌ காணுதல்‌ கூடும்‌ என்பது பிரதீதியட்சமாக அறியக்‌ 
இடச்சலால்‌, ஏனைக்‌ கண்ணொளிகளையும்‌ அக்‌ கண்ணொளிகள்‌ காணும்‌ 
பொருள்‌ வண்ணமாக அறிதல்‌ கூடும்‌. அதாவது தான்‌ ஒரு பொருளைக்‌ 
காணுதலால்‌ தன்‌ கண்ணில்‌ ஒளியுண்டென்றும்‌ அவ்வாறே பிறரிடத்தும்‌ 
பொருளைக்‌ காணுந்தன்மை இருத்தல்கண்டு அவர்சண்ணில்‌ ஒளி உண்‌ 
டென்றும்‌ அறிதலாம்‌. அதுபோலத்‌ தனித்து நில்லாத உயிர்களும்‌ வெத்‌ 
தோடு கலந்து நின்று தம்மையும்‌ பிற உயிர்களையும்‌ அச்வெமாக உணர்தல்‌ 
கூடும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே இந்நூல்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧-ம்‌ அதிகரணத் அ முதல்‌ 
வெண்பாவில்‌ :₹நாடியான்‌--றன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டு தமைக்காணா 
ரென்னாமென அறிவார்‌”? எனவும்‌, வெப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “தன்னாலே தனையறிக்தால்‌—தன்னையும்‌ தானே காணும்‌ தான்‌அது 
வாகிநின்றே?? எனவும்‌, மேற்படி நூல்‌ ௯-ம்‌ சூம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “(அதி 
லறிவடங்கி மன்னிட வியாபியாய வான பயன்‌ தோன்றும்‌”? எனவும்‌, பட்‌ 
டினத்துப்‌ பிள்ளையார்‌ அருளிச்செய்த திருவிடை மருதூர்‌ முமமணிக்கோ 
வை ௧௩-வது செய்யுளில்‌ “£என்னையுங்‌ கண்டேன்‌ பிறரையுங்‌ கண்டேன்‌ 
நின்னிலை யனை த்தையுங்‌ கண்டேன்‌ என்னே நின்னைக்காணா மாந்தர்‌ தம்‌ 
மையுங்‌ காணாத்தன்மையோரே) எனவும்கூறினர்‌. வேறிடத்தும இவ்வாறு 
கூறும்‌ அத பவமுடைய தேசிகர்‌ திருவாக்குக்களானுஞ சிவத்துடன்‌ கூடிச்‌ 
இவமாய்‌ நின்று தன்னையும்‌ பிறரையும்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்ற இவ்வுண்மை 
யை உணர்ந்து கொள்க. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


TT 


௫௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ACD) 


இறைபணி நிற்கவேண்டுமெனலஃ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி(இறைபணி)வழுவாது நிற்கவேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எஏ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌ உடம்பு நிற்குங்கா றும்‌ அது கொண்ட 
வினைப்பயனும்‌ அதனையஅபவித்தற்குத்‌ தணைக்காணமாய உட 
னிற்கும்‌ முயற்சியும்‌ ஒருவாற்றானும்‌ நீக்கலாகாமையின்‌ அவை 
அவ்வி ஏகனாகி திற்றற்குத்‌ தடையாதலைக்‌ கடக்குமாறில்லை 
போலு மெனச்சுத்த சைவரீறாயினார்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்கடாவை 
யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து 
ரைத்து மபேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை, 


சுப்பிரமணிய தசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இறைபணி அம்முதல்வ னருள்வழி, — வழுவாது 
நிர்கவென்றது--சலியாம னிலைநிற்க எ-று, 


சிற்றுரை. 


நிற்றலாவது சலியாது திலைபெறுத லென்பார்‌ வழுவா 
திற்க தத ஈண்‌ டிறைபணியென்றது யாதெனின்‌ அனை 
ஆசிரியர்‌ தாமே (முன்னர்த்‌ தெரித்துரைக்கின்றமையின்‌ இனிது 
விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ இறைபணி நிற்கமலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்‌ 
றே என்னும்‌ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்‌ 
துமேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உடம்பு நிற்கும்‌ அள 
வும்‌ அவ்வுடம்புக்கு நியமிக்கப்பட்ட வினைப்பயனும்‌, சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ 
கக-வது செய்யுளில்‌ ““பிற்செயா சறுபவிப்பதின்று?? என்றபடி முயற்சி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி. ௫௦௩ 


யின்றி அநுபவம்‌ நிகழாமையின்‌ அவ்வினைப்பயனை யபவிப்பசர்குச்‌ 
துணைச்‌ காரணமாய்‌ அப்பயனோடு கூடஉடனிற்கும்‌ முயற்சியும்‌, எவ்வழி 
யானும்‌ நீக்குசல்‌ கூடாமையால்‌ அவ்விரண்டும்‌ மேலையதிசரண சதிற்கூறிய 
வாறு ஏகனாய்‌ நிற்றற்குத்‌ சடையாகும்‌. ௮த்சடையைக்‌ கடக்கமுடியாது 
என்பார்‌ சுத்சசைவரும்‌ அவருக்குக்‌ தீழ்ப்பட்டவரும்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌ 
இத்துச்கொண்டு குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து 
இறைபணியாதிய அருள்வழி நிற்கில்‌ முன்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்சியை 
யும்‌ நீக்குதல்‌ கூடுமெனச்‌ கூறியவாரும்‌. 

இவ்வதிகரணச்தில்‌, சவணீடச்து ஏகனாப்‌ நிற்கவொட்டாது சடை 
செய்யும்‌, பிராரத்தவினையினையும்முயற்சியினையும்‌ நீக்கக்‌ கூடுமோ கூடாசோ 
என்பது யப்பாடு, கூடாது என்பது பிறர்பக்கம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ அம்முதல்வன்‌ அருள்‌ 
வழியிற்‌ சவியாமல்‌ நிலைத்து நிற்க எ-று. 

சூத்திரத்தில்‌ நிற்க என்று கூறியிருப்பினும்‌ நிற்றலாவது சலியாது 
நிலைபெறு க லென்பதை யறிவிக்கவேண்டி மேற்கோளில்‌ வழுவாது நிற்க 
வென்ற கூறினார்‌. 

இம்மேற்கோளில்‌ இறைபணி என்றது யாது எனின்‌, அவன்‌ அருள்‌ 
வழிநிற்றலாம்‌. ௮து, ஆசிரியர்தாமே முன்னர்‌ ஏதுவில்‌ அவனருளால்‌ அல்‌ 
லது ஒன்றையுஞ்‌ செய்யானாகவே என விளக்கிச்‌ கூறுவசனால்‌ இனிது 
விளக்கும்‌. 

இறைடணி நிற்சவேண்டு மென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 


அவன்‌ அருளாலல்லது ஒன்றையுஞ்‌ சேய்யானாகவே அஞ்‌ 
ஞானகன்மம்‌ பிரவேசியா வாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


சுது ஏது எ-னின்‌, ஏகனா கிற்றலேயமையும்‌, இறைபணி 
நிற்றலெற்றுக்‌ கென்பாரை மீநாக்கி மேற்கொளைச்‌ சாதித்தனுத 
லிற்று. 

(இ-.) தன்‌ செய்‌ திக்கு முதல்வன்‌ செய்தியை இன்றியமை 
யாத அன்மா செய்வனவெல்லாம்‌ ௮வனருளின்‌ வழிகின்று செய்‌ 
யுமாயின்‌ மாயேயமுங்‌ கன்மமும்‌ ஏகனாகி நிற்றற்குத்‌ தடையாய்‌ 
வந்துதாக்கா அகலான, ௮வைதாக்காமைப்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யப்‌ 
படும்‌ உபாயமா தல்பற்றி “இனி இறைபணி வழுவாது நிற்க! வென 


5 ஆ 
ஸே மற்கொண்ட து ol, 


ல்‌. (௨ லத்‌ 


ந௦௪ செவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அஞ்ஞான கன்மம்‌ உம்மைத்தொகை, மலமின்றாதல்‌ மேற்‌ 
பெறப்‌ பட்டமையின்‌ ஈண்டஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரிய 
மாகிய மயக்கத்தை என்பத பெற்றும்‌. உடம்புஈசிக்கும்‌ அளவும்‌ 
அவை மாய்வன வன்மையின்‌ அறுமென்னாது பிர வேசியா 
வென்றார்‌. 
விளக்கம்‌. 


இந்சஏது என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, முதலதிகரணத்திற கூறிய 
வாறு ஏகனாக நிற்றலேபோதும்‌ இறை பணி நிற்றல்‌ எதற்காக வேண்டு 
மென்பாரை கோக்க, ஏகனாதிறிற்றலால்‌ ஆணவமல மறதலும்‌ இறைபணி 
நிற்றலால்‌ மாயாமலம்‌ சன்மமலம்‌ அற சலும்‌ பயனாதலால்‌, ஏகனாய்‌ நின்று 
ஆணவமலத்தை நீக்கினாலும்‌ உடம்பு காரணமாக வரும்‌ மாயாமலங்‌ கன்ம 
லம்‌ நீங்குதற்காக இறைபணி நிற்கவேண்டு மெனச்‌ கூறிமேற்கோளை வலி 
யுறுத்தியவாரும்‌. 


(இச்த ஏதுவின்பொருள்‌. ) உயிராகிய சான்யாதானு மொன்று செய்ய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடனாய்‌ நின்று செய்யவேண்டும்‌. அவ்வாறு 
முதல்வன்‌ செயலையின்றித்‌ சணித்துச்சனச்சொரு செயலில்லாத தன்மை 
யுடைய உயிர்செய்வன எல்லாம்‌ அம்முதல்வன்‌ அருள்வழி கின்று நான்செய்‌ 
கின்றே னென்னும்‌ முனைப்பின றிச்‌ செய்யுமாயின்‌ மாயாகாரியமாஇய மயக்‌ 
கத்தாலுண்டாகும்‌ முயற்சியும்‌ அம்முயற்சி வாயிலாக வரும்‌ கன்மமலத்தின்‌ 
காரியமாகிய இன்பதுன்பப்பயன்சளும்‌ ஏகனாதி நிற்றற்குத்‌ தடையாக வந்து 
தாக்கமாட்டா. ஆதலால்‌, மாயாமல காரியமும்‌ கன்மமலகாரியமுமாஇய அவ்‌ 
விரண்டுந்‌ தாக்காதிருத்தற்‌ காகச்செய்யவேண்டும்‌ உபாயம்‌ இறைபணி நிற்‌ 
தல்‌ என்பதுபற்றி “இனி இறைபணி வழுவாது நிற்க£என மேற்கோள்‌ கூறி 
யவாராம்‌ எ-று. 


ஏ தவில்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌.என்றதில்‌ பிரவேசியா யென்ற பன்மை 
முடிவுக்கேற்ப அஞ்ஞானமும்‌ கன்மமும்‌ என்றபொருளைச்‌ குறித்து உம்மை 
தொக்கு நின்றது. 

அஞ்ஞானம்‌ என்றது ஆணவமலத்தைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ மேல்‌ முத 
லதிகாணத்தால்‌ ஆணவமலம்‌ இன்றாதல்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ இந்த ஏது 
வில்‌ அஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரியமாகிய மயக்கம்‌ என்பது பெற 
ப்பட்டது. உடம்பு கடிக்கும்‌ அளவும்‌ முயற்சியும்‌ பயனும்‌ கெடமாட்டா. 
ஆயினும தாக்குசலில்லை. ஆதலால்‌ அஞ்ஞானகன்மம்‌ ௮றுமென்று கூறாத 
பிரவேசியா என்றார்‌. 


இந்த ஏத பிராரத்த வினையினையும்‌ முயற்சியினையும்‌ நீச்ச முடியா 
தென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௦௫ 


இறைபணி நிற்றலால்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌ பிரவேரியா 
என்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நாமல்ல விந்திரிய நம்வழியி னல்லவழி 

நாமல்ல காமு மானுடைமை--யாமேன்னி 
லேத்தனுவி னின்று மிறைபணியார்க்‌ கில்லைவினை 
முற்சேய்வினை யுந்தருவான்‌ முன்‌ 


சிற்றுரை. 


சது உ-ம்‌ எ-னின்‌, உடம்பொடு நிற்பார்‌ அகர்‌ தற்குமேவேண்‌ 
டப்படும்‌ பிராரத்த வினையும்‌ அதுபற்றியேறும்‌ ஆகாமிய வினை 
யும்‌ ஒருதலையா னுண்மையின்‌ இறைபணி நிற்றல்பற்றி அவை பிர 
வேசியா வென்றல்‌ அமைவுடைத்தன்றபோ௮ு  மென்பாரை 
நோக்கி ஏ துவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) இந்திரியம்‌ நாம்‌ ௮ல்ல--வினைகளை நூகர்தற்கும்‌ ஈட்‌ 
டுசற்குங்‌ கருவியாகிய இந்திரியங்கள்‌ (மாயேயமாவன வன்றி) 
யாமாவன வல்ல,--நம்வழியின்‌ அல்ல_(அவை தொழிற்‌ படுத 
அம்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி) நம்வயத்தானல்ல,-— வழிகாம்‌ 
அல்ல (ஈம்வழியின்‌ அல்ல) (வினை நிகழ்ச்சிக்கு) வாயிலாகியவிடயா 
இகரம்‌ (அவ்விம்‌ இரியங்கள்‌ போல மாயேயமாவன வன்றி யாமா 
வனவல்ல, அவை சேட்டித்தலும்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி ௩ம்‌ 
வயத்தானல்ல;-- காமும்‌ அரன்‌ உடைமை-- (அவற்றோடியைக்‌ 
அநின்று வினைகளை ஈட்டுதற்கும்‌ நுகர்தற்கும்‌ வினை முதலா இய 
யாமும்‌ (ஞானச்‌ செய்திகளை முந்தல்வன்‌ விளக்கிய வழி விளங்கி 
அல்லுழி விளங்குமாறின்மையான்‌) அம்முதல்வன்‌ வயத்தராவே 
மல்லது சுதந்திரராவே மல்லேம்‌,ஆம்‌ என்னில்‌ என்றிங்கனம்‌ 
பசுபாசங்கள தியல்பை உள்ளவாறுணர்ந்து செய்வன வெல்லாம்‌ 
அவன்‌ அருளின்வழி கின்று செய்யுஞ்‌ செயலாகக்கண்டு கொண்டி 
ருப்பாசாயின்‌,-- இறைபணியார்க்கு எத்தனுவின்‌ கின்றும்வினை 
இல்லை---இவ்வடிமைத்‌ திமமுடையார்‌ எவ்வுடம்பினின்‌ று எவ்வினை 
களைச்‌ செய்யினும்‌ அவர்க்கு ௮வைபக்த மாதலில்லை,--முன்செய்‌ 
வினை யம்‌ தருவான்‌ முன்‌--(அவ்வாகாமிய வினையை அவினாபாவ _ 


௬ 


௫௦௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாய்‌ உடன்‌ சொண்டு வருவதா கிய) பிராரத்த வினையுக்‌ தன்னைச்‌ 
கூட்டுவிக்கு முதல்வன்‌ சற்கிதியின்‌ (உட லூழாய்க்கழியும்‌) எ-று, 


நம்வழியி னல்லவென்பனது வழி என்பதுனோடுங்கூட்டியுரைத்‌ 
அக்கொள்ளப்படும்‌, ““மகனன்‌ ஐ குற்றி” என்றாற்போல ௮ன்மைச்‌ 
சொற்‌ றமுலப்படும்‌ பொருண்மேனின்றது; “அன்மைக்கிளவி 
வேறிடத்கான'' என்பதொத்தாகலின. நின்றும்‌ உம்மை சிறப்பு, 
ஏனையும்மைகள்‌ இறந்தது தழீஇயின. சஞ்சிதவினை தீக்கைசெய்த 
மாத்திரையே எரிசேர்ந்த வித்துப்போலக்‌ கெட்டொழிதலின்‌ 
ஈண்டு பு.ற்செய்வினை என்றது ஏற்புழிக்‌ கோடலாற்‌ பிராரத்த 
வினைமேற்றாயிற்று, தரு தல்‌ இடவழுவமைதி. கழியுமென்பது 


சொல்லெச்சம்‌, உடலூழாய்‌ என்பது அவாய்‌ நிலையான்‌ வந்தத, 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, உடம்பொடு கூடிரிற்‌ 
பவர்க்கு அவ்வுடம்பு நிலைத்தற்பொருட்டு மாயாகாரியமாகிய போகங்களை 
யதுபவிப்பதற்குப்‌ பிரரரத்தவினை வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ உடம்புநிற்கு 
மளவும்‌ மாயாகாரியங்களைக்கூட்டும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ அவ்வினைப்பயனை 
அநுபவிபபதற்காகச்‌ செய்யப்படும்‌ ஆகாமியவினையும்‌ உளவாதல்‌ துணி 
பாம்‌, அவ்வாறாகவும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ பிரா ரத்தவினையும்‌ ஆகாமி 
யவினையும்‌ பிரவேசியா என்று ஏதுவிற்கூறியது பொருத்தமன்று என்‌ 
பாரை நோக்கிப்‌ பொருத்தமாகும்‌ முறைமைகூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌, 

(பொ-ரை.) பிராரத்சவினைப்பயன்களை அ௮றுபவிப்பதற்கும்‌ அவ்வி 
னைப்பயன்களை அனுவிப்பசற்காகச்‌ செய்யும்‌ முயற்சியால்‌ மேலும்‌ வினை 
யைச்‌ சம்பாதிப்பதற்கும்‌ இந்திரியங்களையின்‌ றி முடியாவாம்‌, கருவியாகிய 
அவ்விந்திரியங்கள்‌ மாயையின்‌ காரியமாவனவன்றி அ௮நுபவிக்கும்‌ யாமல்ல. 
அவ்விந்திரியங்கள்‌ சடமாதலால்‌ அவை முதல்வனருளால்‌ சொழில்செய்‌ 
யுமேயன்றி நம்மால்‌ தொழில்செய்யா. பார்க்கவேண்டுமென் ற விருப்பம்‌ 
இருந்தும்‌ கண்குருடாகவும்‌ இவ்வாறே பிறவற்றினும்‌ வைத்து இந்திரியங்‌ 
கள்‌ நம்மால்‌ சொழில்செய்யா என்பதை அறிக்துகொள்க. அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ சொழில்செய்தற்கு, முன்னிலையாயுள்ள உலகப்பொருள்கள்‌ வேண்‌ 
டும்‌. அப்பொருள்களூம்‌ அவ்விட்திரியங்கள்‌ போல மாயாகாரியமாவனவன்‌ றி 
யாமல்ல. அவ்வுலகப பொருள்களும்‌ முதல்வன்‌ அருளால்‌ விளங்குமன்றி 
நம்மால்‌ விளங்கா. அவ்வி திரியங்களோடும்‌ ௨லகப்பொருள்களோடும்‌ கூடி 
நின்று வினைப்பயன்‌ களைய நபவிப்பதற்கும்‌ மேல்வினையைச்‌ சம்பாதிப்ப 
தற்கும்‌ உரிமையுடைய யாமும்‌ முதல்வன்‌ அறியும்படி. செய்சாலன்றி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௦௭ 


அறியமுடியாமையும்‌ அவனசெய்யும்படி செய்சாலன்றிச்‌ செய்யமுடியாமை 
யும்‌ உடையராய்ச்‌ காணப்படென்றே மாதலால்‌, அவன்‌ அருள்வழி நிற்கும்‌ 
தன்மையுடையேமன்றித்‌ தனித்து நிற்கும்‌ தன்‌்மையுடையவரல்லேம்‌. இவ்‌ 
வாறு உயிரின்‌ இயல்பையும்‌ பாசங்களினியல்பையும்‌ உள்ளவாறு அறிந்து 
நாம்‌ செய்யும்‌ செயல்கள்‌ எல்லாம்‌ அவன்‌ அருள்‌ செய்யும்படி செய்தலாற்‌ 
செய்கன்றோமெனச்‌ கண்டுகொண்டிருப்பாராயின்‌ அவ்வாறு நிற்பது அடி 
மைத்திறமாதலால்‌ இவ்வடிமைத்‌ திறமுடையார்‌ எவ்வுடம்பில்‌ நின்று எம்‌ 
முயற்சிகளைச்‌ செய்யினும்‌ அமமுயற்சிகள்‌ அவரைக்‌ கட்பெபடுச்ததலில்லை. 
அம்‌ மூயற்சியாயெ ஆகாயியவினையை விட்டுநீங்காமல்‌ அம்முயற்சியை 
உடன்கொண்டு வருவதாகிய பிராரத்தவினைப்பயனும்‌ தம்மைக்‌ கட்டுப்படுத்‌ 
தாமல்‌ அவ்‌ வினைப்பயனைச்‌ கூடும்படி. செய்த முதல்வன்‌ அருளால்‌ உடம்‌ 
பின்‌ அறபவமாய்க்‌ கழியும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) தனுகரண புவன போகங்கள்‌ மாயாகாரியமாய்‌ முதல்வன்‌ 
அருளினாலே தொன்றதலானும்‌, உயிருக்கு அம்முதல்வன அருளையின்‌ றிச்‌ 
செயலில்லாமையானும்‌, அவ்வுண்மையை அறிந்து இறைவன்‌ அருள்வழி 
நிற்பின்‌, பிராரத்தவினையின்‌ பயனாய்வரும்‌ மாயாகாரியமாகய போகங்களும்‌ 
அப்போக அனுபவத்தின்‌ வழியாகச்‌ தன்னிடத்து நிகழும்‌ மூயற்சியாகிய 
ஆகாமிய வினையும்‌ உயிராெ தன்னைத்‌ தாச்காம லொழியும்‌. ஒழியவே 
வினைப்பயன்களாதிய சகதுக்கங்கள்‌ உயிரின்‌ அனுபவமாகாமல்‌ உடலின்‌ 


அஅபவபயாய்க்‌ கழியும்‌ என்பதாம்‌, 


உடல்‌ சடமாதலால்‌ அதற்கு அதபவங்‌ கூடாது. உடலோடு கூடிய 
உயிருக்குத்தான்‌ அஅபவங்கூடும்‌. அவ்வாறாகவும்‌ பிராரத்த வினையின்‌ 
பயன்‌ உடலின்‌ ௮நுபவமாய்க்‌ கழியுமென்‌ றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தமெனின்‌ , 
பொருந்துமாறு காட்டும்‌: உடல்‌ தனித்தும்‌ அறுபவியாது; உயிர்தனித்‌ 
தும்‌ அநுபவியாது; இரண்டுங்‌ கூடினவிடத்து த்தான்‌ அநுபவம்‌ நிகழும்‌. 
அவ்விரண்டனுள்‌, உடல்‌ தானே உயிரைச்கூடாத; உயிர்‌ தானே உடலை 
ஏடுத்துக்கொள்ளாது; ஆகவே, இறைவன்‌ அருள்கூட்ட உடலுடன்‌ உயிர்‌ 
கூடும்‌. அவ்வாறு கூடிநின்ற உயிர்‌ சன்செயலை இறைவன்‌ அுட்செயலாக 
அறிந்தபொழுது ௮ச்செயலாலுண்டாகும்‌ பயன்‌ யான்‌ செய்சேன்‌ என்னும்‌ 
முனைப்பில்லாமையால்‌ தன்னைத்‌ தாக்குதல்‌ இல்லை. உயிரைச்‌ செய்யும்படி 
செய்து அது செய்வதற்காகத்‌ தான்‌ செய்தலேயன்றித்‌ தானாகவே செய்‌ 
யாமையால்‌ அப்பயன்‌ இறைவனையுக்‌ தாக்காது. இவ்வாறு உயிரையும்‌ 
இறைவனையும்‌ தாககாதாகவே இறைவன்‌ முன்னிலையில்‌ உடலையே தாக்‌ 
கும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழி நிற்கும்‌ அதிகாரியொரு 
வன்‌ செய்த செயலின்‌ பயன்‌ அவ்வதிகாரியையும்‌ அரசனையும்‌ தாக்காத 
அரசன்‌ முன்னிலையில்‌ அவ்வதிகாரத்தைத்‌ தாக்குதல்‌ போலாம்‌. 


௫௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நம்வழியின்‌ அல்ல என்பது வழிகாமல்ல என்பதன்‌ பின்னாகவுங்‌ 
கூட்டி உரைசெய்யப்பட்டத. 


நம்வழியின்‌ அல்ல, வழிகாமல்ல என்பவற்றிலுள்ள அல்ல என்னும்‌ 
அஃறிணையைக்குறிக்கும்‌ அன்மைச்சொல்‌, நம்‌ நாம்‌ என்னும்‌ உயர்திணை 
யைத்‌ சமுவாமல்‌ அல்ல என்று சருசப்படும்‌ அஃ்றிணேப்‌ பொருளாகிய 
இந்திரியங்சளின்‌ மேல்நின்றது. இது எதுபோல எனின்‌, ::மசன்‌ அன்று 
குற்றி என்றவிடச்து அன்று என்பது மகனை த சமுவாமல்‌ குற்றியைச்சமு 
வியவாறுபோலாம்‌. இசனைசத்‌ தொல்காப்பியம்‌ களவி ஆக்கம்‌ ௨௫-வது 
சூத்தாத்தில்‌ “(அன்மைக்திளவி வேறிடச்சான”” என்பதனானும்‌ அறிக. 
இதன்‌ கருத்து அன்மைச்சொல்‌ யத்தின்வெறாய்த்துணிந்த பொருளிடத்‌ 


தாகும்‌ என்பசாம்‌. 


எத்தனுவில்‌ நின்றும்‌ என்ற திலுள்ள உம்மை கட்டுப்படுத்துதற்குரிய 
உடம்பில்‌ நின்றும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ இறப்பு 


நாமும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை இந்திரியம்‌, வழிஎன்று மேலேகூறிய 
மாயாகாரியங்களேயன்றி நாமும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையானும்‌, 
முற்செய்வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை, இல்லைவினையென்று மேலே 
கூறியதன்‌ பொருளாகிய ஆகாமிய வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ 
என்னும்‌ பொருளைக குறித்தமையானும, அந்த உம்மைகள்‌ இரண்டும இற 
ந்து சமுவின. 

முற்செய்‌ வினையாவது சஞ்சிதமும்‌ பிராரத்தமுமாம்‌. ஆயினும்‌ 
மேல்‌ எட்டாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு முசல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து திக்‌ 
கைசெய்த அளவிலே அக்கினியைச்‌ சேர்க்சவித்த மேல்‌ முளையாதவாறு 
கெட்டொழிதல்போலச்‌ சஞ்சிதவினை பயனுக்கு வாராமல்‌ கெட்டொழி 
யுமாசலால்‌, இச்செய்யுளில்‌ முற்செய்வினை யென்றது ஏற்புழிக்கோடல்‌ 
என்னும்‌ உத்தியால்‌ பிராரத்த வினையைக்‌ குறித்து நின்றது. குருவாய்‌ 
வந்துணர்த்தியெனத்‌ தீக்கை செய்வதைப்பற்றி இந்நூலில்‌ தொகுத்துக்‌ 
கூறியிருப்பதைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ எட்டாஞ்சூத்திரத்தில்‌ வழி.நூலாசிரி 
யர்‌ வகுத்துக்‌ கூறியவாற்றான்‌ அறிக, 

முற்செய்விளை என்றது சணிச்சீராதலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்‌ வெண்‌ 
பாத்‌ சளைசட்டாசவாறுகொள்க. 

தருவான்‌ என்னும்‌ முன்னிலை, கூட்டுவிக்கும்‌ என்னும்‌ படர்க்கைப்‌ 
பொருளின்‌ நின்‌ மையால்‌ இடவமுவமைதி. 

சருவான்முன்‌ என்றது கழியும்‌ என்னும்‌ சொல்லையின்‌ றி முடிவுபெறா 
மையால்‌ கழியும்‌ என்றது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிச்கப்பட்டது. அவ்வாறு 
வருவிக்கப்பட்ட சழியும்‌ என்னும்‌ சொல்‌ எவ்வாறு கழியும்‌ என்பதை 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ ௮இ. ௫௦௯ 


அவாவிநிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றி உடலூழாய்‌ என்றது வருவிக்‌ 
கப்பட்டது. 
முத்தருககு வினைப்பயனை த தாககவொட்டா த 
உடலூழாய்ச கழியும்படி செய்தல்‌ 
இறைவன்‌ கடமையெனக்கூறி ஏதவை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


சார்ந்தாரைக்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனாதல்‌ , 
சார்்தாரைக்‌ காத்துஞ்‌ சலமிலனாய்ச்‌--சார்ந்தடியார்‌ 
தாந்தானாச்‌ சேய்துபிறர்‌ தங்கள்வினை தான்கொடூத்த 
லாய்ந்‌ தார்முன்‌ சேய்வினையு மாங்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-து உ-ம்‌ எ-னின்‌. இறைபணியார்க்கு உளவாகிய முற்செய்‌ 
வினை ஏனை2யார்க்குப்‌ போலன்றித்‌ தருவான்முன்னாயொ ழியுமா 
யின்‌ அங்ஙனம்‌ இரு2வ.௮ு வசைப்படச்‌ செய்யு முதல்வன்‌ நடுவு 
நிலைமையின்றிக்‌ கோட்டமுடையனெனப்பட்டு வழுவாம்‌ போலு 
மென்பாரை நோக்கி வமுவன்மை கூறி அதனை வலியுறத்துதனுத 
லீற்அ, 

(இ-ள்‌.) சார்ந்தாரைக்காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன ஆதல்‌ சார்ந்‌ 
தாரைக்‌ காத்தும்‌--(தம்மாட்டு அடைக்கலமெனச்‌) சார்ந்தாரை 
(அவர்க்குவருமேதத்தை நீக்கிக்‌ களைகணாய்கின்‌ற) காப்பது தலை 
மைக்குண முடையராயினார்க்குக்‌ கடைமையாகலான்‌ (முதல்வன்‌ 
ஏனையோரை யொழித்துத்‌) தன்னைச்சார்ந்காரை அங்கனம்பாது 
காப்பானாகயும்‌,-— சலம்‌ இலன்‌ -ஆய்‌--(அ.து பற்றிக்‌, கோட்ட 
மூடையனல்லனாய்‌,--சார்ந்து அடியார்‌ தானாய்ச்‌ செய்து பிறர்தங்‌ 
கள்வினை கொடுித்தல்‌--தன்னைச்சார்ந்து சன்னடித்‌ தொழில்‌ செய்‌ 
வார்‌ தன்போல்‌ அகாமியவினைத்‌ தொடக்கைராகச்‌ செய்து பிறர்க்‌ 
குவரு மாகாமிய வினையை (அவர்க்குக்‌) கொடுப்பானாகலான்‌,-- 
ஆய்ந்து ஆர்‌ முன்செய்வினையும்‌ ஆக்கு-(அவ்விருதிறத்தோர்‌ மாட்‌ 
டும்‌) (நுணுவெந்து கூவெதாய பிராசத்தவினையும்‌ அவ்வாறே 
செய்வோர்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனாய்‌ இருவேறு வகைப்படச்‌ 


செய்வன்‌) எம, 


இறைபணியார்க்கில்லைவினை மும்செய்வினையுக்‌ தருவான்முன்‌ 
னென்றதுபற்றி ஏனையோர்க்கு நியதி செய்தாட்டி இறைபணி 


௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்சம்‌. 


யார்க்கு வினையின்றாகச்செய்தல்‌ இறைவனுக்கு ஈடுவு நிலைமையன்‌ 
றென்பாரைகோக்கி, அதனையுடன்பட்டே அமைதிகூறுவாராய்ச்‌ 
சார்ந்தாரைக்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனெனப்‌ பழமொழி எடுத்தக்‌ 
காட்டி இஃசுவ்வாறு நவென்மையுமன்றென வலியுறுத்துவார்‌ 
சார்ந்தடியார்‌ தாந்தானாச்செய்து பிநர்‌ தங்கள்வினை தான்கொடுத்த 
லென வேறுவமை எடுத்துக்கா ட்டிணார்‌. சார்ந்தடியார்‌ தாந்தானாச்‌ 
செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினை தான்கொடுத்த லுண்டென்பதாஉம்‌, 
அதுகோட்டமின்று ஈடுவுகிலைமையே யாமென்பதூஉம்‌ ஏனைச்‌ 
சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிக்கமையின்‌, ௮ஃதிணடைக்குவமையா 
யிற்று, உம்மைசிறப்பின்கண்வந்தது. சலம்‌ வஞ்சனை; ௮ஃது 
ஈண்டுக்‌ கோட்டத்‌ தின்மேனின்றது. சார்ந்தென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
அடி.யாரென்னும்‌ வினைக்குறிப்பு முற்றுப்‌ பெயர்கொண்டு. 
சார்ந்தவென்னும்‌ பெயசெச்சத்‌ தகரம்‌ இரிந்து முடிந்கதெனினு 
மமையும்‌. தாமும்‌ பின்வந்த தானும்‌ அசை. ஆதல்‌ கொடுத்தலென்‌ 
புழி ஆனுருபு விரித்துரைக்க; தானாச்செய்தென்புழி அசக்கம்உவம 
உருபின்‌ பொருள்குறித்து நின்றது. பிராரததவினை அதி சூக்கும 
மாய்வருவதாகலின்‌ அதனியல்பறிதல்‌ அரிதென்பார்‌ ஆய்ந்தார்‌ 
முன்செய்வினையு மென்றார்‌, உம்மை இறந்தது தழீஇயிற்று, ஆர்‌ 
வினைத்தொகை, அயதல்‌ அப்பொருட்டாதல்‌ மேற்காட்டினாம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு உளவாகிய முன்வினைப்பயன்களை 
அவரறுபவியாதபடி அவ்வினையைக்‌ கூட்டுவிக்கும்‌ முதல்வன்‌ தன்முன்னி 
லையில்‌ உடல்‌ அஅதுபவிக்கும்படி செய்வன்‌ என்றதனால்‌ இறைபணி நில்‌ 
லாத ஏனையோருக்கு அவர்‌ முன்செய்த வினைப்பயன்களை அவா தபவிக்‌ 
கும்படி செய்வன்‌ என்பது பெறப்படும்‌. அவ்வாறு இருவேறவகைபபடச்‌ 
செய்வனாயின்‌ முதல்வன்‌ நடுவு நிலைமையின்றி ஒருபச்கஞ்‌ சாரும்‌ அநீதி 
யுடையவன்‌ எனப்படுவன்‌, படவே எல்லா உயிர்களிடத்தும்‌ இரக்கம்‌ 
உடையவன்‌ முதல்வன்‌ என்பதற்குச்‌ குறைவுண்டாகும்‌. இவ்வாறு கூறு 
வாரை நோக்கி அவ்வாறு செய்தல்‌ குற்றமாகாது எனக்கூறி ஏதுவை 
வலியு௮ த்தியவாரும்‌. 

(பொ-ரை.) ஒருவன்‌ தன்னிடத்து அடைக்கலம்‌ புகுக்தால்‌ புகுந்த 
அவர்க்கு வரும்‌ துன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய்‌ நின்று அவரைக்‌ காப்பது 
உயர்ந்தகுண முடையாருக்குக்‌ கடமையாம்‌. ஆதலால்‌ முதலவனுந்‌ தன்‌ 
னைச்சார்ந்து அடிமைத்‌ திறம்‌ உடையராய்‌ நில்லாதாரை விலக்கி அவ்வர்று 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧௮ 


நிற்பவர்க்கு வரும்‌ துன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய்‌ நின்று அவரைக்‌ காப 
பன்‌. அவ்வாறு சாராசாரை விலக்கிச்‌ சார்க்தாரைக்‌ காத்தல்பற்றி ஒரு 
பச்கஞ்சாரும்‌ ௮நீதியில்லாசவனாடு அவ்வாறு செய்சலால்‌ தனக்கு விருப்பு 
வெறுபபு ஆ௫ய ஆகாமிய வினைச்சம்பந்தம இல்லாசவாறுபோலச்‌ தன்னைச்‌ 
சார்ந்து சன்‌ அடித்தொண்டு செய்வாரைத்‌ சன்போல்‌ ஆகாமிய வினைச்சம்‌ 
பந்தம்‌ இல்லாதவராகச்‌ செய்து சன்னைச்சாராத பிறர்க்குவரும்‌ ஆகாமிய 
வினையை அவர்க்குக்‌ கொடுப்பன்‌ ஆதலால்‌, ஆகாமியவினையை விலக்தியுங்‌ 
கூட்டியும்‌ செய்யுமாறு போலத்‌ தன்னைச்சார்்ச அடியாருக்குச்‌ சூக்கும 
மாய்வரும்‌ பிராரத்சவினையை அவரறுபவியாதபடி விலக்கியும்‌ தன்னைச்‌ 
சாராதாருக்குச்‌ குக்குமமாய்வரும்‌ பிராரத்த வினையை அவர துபவிக்கும்படி 
கூட்டியும்‌ இருவேறவகைப்படச்‌ செய்வன்‌ எ-று. 


(க-ரை.) அடைக்கலம்‌ புகுந்தவரைக்‌ காத்தல்‌ உத்தமர்‌ கடமையாத 
லால்‌ முதல்வன்‌ தன்னைச்‌ சார்க்சவருக்கு ஆகாமிய வினையை இல்லாதவாறு 
செய்து, அதுபோல்‌ பிராரத்த வினையும்‌ ௮நுபவியாசவாறு செய்தும்‌, தன்‌ 
னைச்‌ சாராதவருக்கு ஆகாமிய வினையைச்‌ கூடுமாறு செய்து, அதுபோல்‌ 
பிராரத்த வினையையும கூடுமாறு செய்தும்‌, அவ்வாறு செய்தல்பற்றி நடுவு 
நிலைமை இல்லாசவனாசமாட்டான்‌ என்பதாம்‌. 


மேலை வெணபாலில்‌ இறைபணியார்க்கில்லை வினை முற்செய்வினையும்‌ 
சீருவான்‌ மூன்‌ என்றதுபற்றி இறைபணியில்‌ நில்லாத ஏனையோர்க்கு 
அவர்‌ செய்சவினையின்‌ பயனைப்‌ பக்குவ முறைப்படி அவாரறுபவிக்கச்‌ 
செய்து இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு அவர்‌ செய்த வினைப்பயனை அவரநுப 
வியாசவாறு விலக்குசல்‌ இறைவனுக்கு நடுவு நிலைமையன்றென்பாரை 
நோக்கி அவ்வாறு செய்சலை உடன்பட்டே சமாசானங்‌ கூறுங்‌ கருத்துடைய 
ராய்ச்‌ சார்க்சாரைச்‌ காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன்‌ என்னும்‌ பழமொழி எடுத்துக்‌ 
காட்டி அவ்வாறு செய்தல்‌ கடமையென அறிவித்த, ஆயினும்‌ ௮ப்பழ 
மொழியான து சார்க்சவர்‌ குற்றமுடையரேனும்‌ காத்தல்‌ கடன்‌ என்னும்‌ 
பொருளைத்‌ சருமாதலால்‌ நடுவு நிலமையாகுமா என்பதற்குச்‌ சமாதான 
மாகாசே என்னும்‌ சந்தேகத்தை நீக்கி நடுவு நிலைமைதான்‌ என்பதை வவி 
யுதீசவேண்டிச்‌ சார்க்தடியார்‌ தாந்தானாச்‌ செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினைதான்‌ 
கொடுத்தல்‌ என ஆகாமியவினையை விலக்குவதையுங்‌ கூட்வெதையும்‌ வேறு 
உவமையாக வைத்து எடுத்துக்காட்டி, அதுபோலப்‌ பிராரத்த வினையினை 
யும்‌ இருவேறு வகைப்படச்‌ செய்வன்‌ எனக்கூறினார்‌. சார்ந்த அடியார்க்‌ 
குத்‌ சன்னைப்போல ஆகாமியவினையைக்‌ சகெடுச்துச்‌ சாராத பிறருக்கு 
இகாமியவினையைக்‌ கொடுத்தல்‌ இறைவணிடத்திலுண்டென்பதூஉம, அவ்‌ 
வாறு செய்தல்‌ அமீதியன்று நடுவு நிலைமையெயாமென்பதூஉம்‌, எல்லாச்‌ 
சமயதீசார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிகச்தமையின்‌, அவ்வாகாமிய வினையானது பிரா 


௫௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரத்த வினையைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ இவ்விடத்துக்கு உவமையாயிற்று, இதனை 
(தன்னை யடைந்தார்‌ வினை தீர்ப்பசன்றோ சலையாயவர்‌ தங்கட னாவது 
தான்‌? எனவும்‌, ““சலயமிலன்‌ சங்கரன்சார்க்தவர்க்கலால்‌-நலயிலன்‌?” என 


வும்‌, வருந்சேவாரங்களானும்‌ உணர்க, 


சார்ந்தாரைக்காத்தும்‌ என றதிலுள்ள உம்மை காத்தலால்‌ உண்டாயெ 
சலம்‌ இன்மையான இிறப்பைச்‌ குறித்த நிற்றலால்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தது. 


சலம்‌ இலனாய்‌ என்றவிடத்துச்‌ சலம்‌ என்றது வஞ்சனையா தலால்‌ 
அவ்வஞ்சனை இவ்விடத்து ௮ம்‌ தியின்மேல்‌ நின்றது. 


சார்ந்சடியார்‌ என்றது சார்ந்து அடியார்‌ எனப்‌ பிரியும்‌. சார்ந்து என்ற 
சன்‌ இறுதியிலுள்ள உகரம்‌ சந்தி விதிப்படி கெட்டது. சார்ந்து அடியா 
ரென்ற அவற்றுள்‌, சார்ந்து என்பது வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ அடியா 
மென்னும்‌ பெயர்கொண்டுமுடிர்திருக்கின்‌ றது. அவ்வாறு முடிந்த கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, அடியாரென்றது அடிமைத்தொழில்‌ செய்தவர்‌ செய்‌ 
இன்‌ றவர்‌ செய்வோர்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமையால்‌ வினைக்குறிப்பா 
யும்‌ முற்றாயும்‌, அடியார்‌ என்ற சொல்லால்‌ பெயராயும்‌ நிற்றலால்‌, அடியா 
சென்ற அத வினைக்குறிப்பு முற்றுப்பெயசாயிற்று. வினைக்குறிப்பு முற்று 
இருந்தமையால்‌ சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அடியாபென்‌ றத கொண்டு 
முடிந்தது. இவ்வாறன்றிச்‌ சார்க்க அடியார்‌ என்று கொண்டு சார்ந்த என்‌ 
னும்‌ பெயரெச்சம்‌ அடியாரென்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிர்ததாகக்‌ கூறி 
னும்‌ பொருந்தும்‌. அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ சார்ந்த என்றசன்‌ இறதியி 
லுள்ள பெயரெச்சத்து அகரம்‌ உகரமாய்த்‌ இரிந்து முன்னர்‌ அகரம்வந்த 
மையால்‌ அவ்வுகரங்‌ கெட்டதென்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. 


தாந்தானா என்‌ றதிலுள்ள சாம்‌ என்பதும்‌ தான்‌ கொடுத்தல்‌ ஏன்றதி 


லுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ அசை. 


கடனாசல்‌ என்றவிடச்தும்‌, சான்கொடுத்தல்‌ என்றவிடத்தும்‌ ஆனு 
ருபு விரித்துக்‌ கடனாசலால்‌ சான்‌ கொடுத்சலால்‌ என உரைச்சப்பட்டன. 


சானாச்செய்து என்றது சானாகச்செய்து என விரியும்‌. சானாக என்ற 
தில்‌ ஆக என்பதுபோல என்னும்‌ உவமப்பொருள்‌ குறித்து நின்றது. ஆத 
லால்‌ தானாக என்றசற்குத்‌ சன்போல்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆகாமிய வினையாகிய முயற்சி தாலமாய்‌ அறியப்படுதல்போலப்‌ பிரா 
ரத்தவினை வம்த கூடுதல்‌ தூலமாய்‌ அறியப்படமாட்டாது. அதி சூச்சும 
மாய்‌ வந்து கூடும்‌. ஆசலால்‌ அவ்வினையின்‌ இயல்பு அறிதல்‌ அரிதென்‌ 
பதை அறிவிக்கவேண்டி ஆய்ச்தஆர்‌ முன்செய்‌ வினையும்‌ என்றார்‌. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧௩ 


மூன்‌ செய்‌ வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை மேற்கூறிய ஆகாமிய 
வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ 
இறக்சது தழுவியது. 

ஆய்க்சார்‌ முன்‌ செய்வினையும்‌ என்றதிலுள்ள ஆர்‌ என்பது ஆரும்‌ என 
விரித்து; கூவெசாய என பொருள்‌ கொள்ளப்பட்டமையால்‌ ஆர்‌ வினை 
என்பது வினைத்தொகை, முன்‌ செய்‌ என்றது இடைப்பிறவரல்‌. 


ஆப்‌ என்பது ஆய்தலென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நணுடி யென்‌ 
பதை உணர்த்திகின்றது. ஆய்தல்‌ என்பது நணுகுசல்‌ என்னும்‌ பொரு 
ளைதீ தரும்‌ என்பது மேல்‌ எஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ ஆயிழையாய்‌ என்றவிடத்துக்‌ சாட்டப்பட்டிருச்‌ 
கின்றது. 

முத்தருக்குப்‌ பிராரத்த வினைப்பயன்‌ தாச்குமாகலால்‌ ௮தபற்றி 
ஆகாமியம்‌ ஏறும்‌ என்பாரை மறுத்து 
பிரா. ரத்தவினை தாக்னும்‌ 
ஆசாமியம்‌ ஏறாது எனக்கூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 

இங்குளி வாங்குங்‌ கலம்போல ஞானிபான்‌ 

முன்சேய்‌ வினைமாயை மூண்டிடினும்‌--பின்சேய்வினை 

மாயையுட னில்லாஜ மற்றவன்றான்‌ மேய்ப்போருளே 

யாயவத னாலுணரு மச்சு 


சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின, இறைபணி நிற்பார்க்குப்‌ பிராரத்தவினை 
தாக்குதலுண்டென்பதற்குத்‌ ““இனைத்‌ துணை யேனும்‌ பொதேன்‌ 
அய ராக்கையின்‌ றிண்வலையே?? என்றற்‌ நறெடக்கத்தான்‌ அவர்‌ 
கூறுந்‌ இருவாக்குகளே சான்றாகலின்‌, ௮ஃதவர்க்குச்‌ செய்வோர்‌ 
செய்திப்பயனா யொழியுமென்றல்‌ அமையாயையின்‌ ௮ஃதுண்‌ 
டாகவே அதுபற்றி நிகழும்‌ ஆகாமியமும்‌ பிறவிக்குவித்தாய்‌ நிலை 
பெ.றுதலுண்டுமீ பாலு மென்பாரை மோக்கி ஆண்டுப்‌ பிராரத்த 
வினை தாக்குதற்‌ கேதுக்‌ கூறி அதுபற்றிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திப்‌ 
பயனா யொழிதற்கு இழுக்கில்லை யெனவலியுறுத அக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இங்குளி வாங்கும்‌ சுலம்‌2பால--(தன்பால்‌ வைத்‌ 

தெடுிக்கப்பட்‌ டொழிந்த) பெருங்காயத்தினின்றும்‌ (அதன்வா்சத்‌ 
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தை) வாங்கிக்கொள்ளும்‌ பா சன க்‌ தன்கண்‌ (அவ்வா சம்மங்கப்போய்‌ 

மெலிதாய்க்‌ கந்திக்குமானு) போல; ஞானிபால்‌ முன்செய்வினை 
௬௫ 


௫௧௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயை மூண்டிடிலும்‌-- இறைபணி நிற்குந்‌ தத்துவ ஞானிக்குப்‌ 
(பயிற்சிவயத்தான்‌ ஒரோவழி நாடு முள முண்டாதலும்‌ உண்மை 
யின்‌ அதுபற்றிப்‌) பிராரத்தவினையும்‌ அதற்கு வாயிலாகிய உடம்பு 
முதலிய மாயேயமும்‌ (மங்கிப்‌ போய்‌ வாசனைமாத்திரையாய்‌ மெலி 
தாய்‌ வந்த) மூரமா யினும்‌,--பின்‌செய்வினை மாயையுடன்‌ நில்‌ 
லாது--(அம்‌ மூட்பெற்றி ஒரு தலையானிகழ்வ தாகிய) அசாமிய 
வினை (2மலைக்கு வித்தாய்‌ நிலைபெற்று முறுகுதலின்றித்‌ தனக்கு 
வாயிலாகிய) மாயேயத்‌ தோடு கெட்டொழியும்‌, அவன்தான்‌ 
மெய்ப்‌ பொருளே ஆபவதனால்மற்‌ஆஅச்சுஉணரும்‌-- (இறைபணி 
நிற்கும்‌) அவன்‌ சத்தாயுள்ள சிவஃப்யாய வாற்றால்‌ (ஒரோவழி 
அவ்வா சனைபற்றிப்‌ பிறழவரினும்‌ பிறழவொட்டாத) அவ்வச்சினை 


யேதநொக்கி நிற்பனாகலான்‌ எ-று, 


ஸி இருளைத்‌ அரச்குமா ஓ போல அவ்வுணர்வு அவவாகாமி 
யத்தைக்‌ அரக்கு மென்பதாம்‌. “தொல்லையில்‌ வருதல்‌ போலத்‌ 
தோன்றிரு வினய அண்டே--லல்லொளி புரையுஞானத்‌ தழலுற 
வழிக்கு போமே” எனப்‌ புடைநாலாசிரிய சோதியதாஉம்‌ அது, 
உளி ூந்தாம்‌ வேற்றுமை யுருபுபட நின்றது. “மந்திர விதியின்‌ 
மரபுளி வழா௮--வந்தணர்‌ வேள்வி” என்றாற்‌ போல, முற்றுகரக்‌ 
கேடு இலேசாற்‌ கொள்க, வாங்குதற்குச்‌ செயப்படு பொருள்‌ 
அவாய்‌ நிலையான்‌ வந்தது, மூண்டிடினும்‌ எனவே, முருதலொரு 
தலையன்‌ தென்பது பெற்றாம்‌, மாயை ஆகுபெயர்‌, மற்று வினைமா 
நற்றின்கண்‌ வந்தது, தானென்பது அதுவதித்தற்கண்‌ வந்த 
இடைச்சொல்‌. பிறழவிடாமை பற்றி பெய்ப்பொருளை அச்சாக 


உருவகஞ்‌ செய்தார்‌. 
விளக்கம்‌, 


இவ்வூதாரணம என்னசொல்லிற்றோே எனின்‌, இறைபணி நிற்கும்‌ 
முத்சர்க்குப்‌ பிராரத்தவினை தாக்குசலுண்டு என்பதற்குத்‌ திருவாசகம்‌ நீத 
தல்‌ விண்ணப்பம்‌ ௩௯-வது செய்யுளில்‌ “தினைத்துணை யேனும்‌ பொறேன்‌ 
அய ராக்கையின்‌ நிண்வலையே”' என்றது முதலாகக்‌ கூறும்‌ மாணிக்கவாசக 
சுவாமிகள்‌ திருவாக்குக்களே சாட்சியாகும்‌, இத்திருவாக்கின்‌ கருத்து 
உடம்பாகிய வலிய வலையினால்‌ வருந்துயரைச்‌ சிறிதும்‌ சாக்கமுடியாது என்‌ 
பதாம்‌. முத்தராகிய மாணிக்கவாசகரே இவ்வாறு கூலவாராயின்‌ மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியவாற சார்ந்தாருக்குப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனைச்‌ கெடுத்‌ 
ஆம்‌ சாராசாருச்கு இவ்வினைப்பயனைக்‌ கொடுத்தும்‌ அவ்வாறு முதல்வன்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. டுக௫ 


இருவேறு வகைப்படச்‌ செய்வன்‌ என்றது எவ்வாறு பொருந்தும்‌? பொருந்‌ 
தாமையால்‌ முத்தருக்குப்‌ பிராரத்தவினை உண்டு என்றாகிப்‌ பிராத்தவினை 
யின்பயனை அஅபவிக்கு முறையில்‌ நிகழும்‌ முயற்யொதிய ஆகாமிய வினை 
யும்‌ மேற்பிறவியை யுண்பெண்ணுசற்கு வித்தாக நிலைபெறுசலுண்டு என்‌ 
பாசை நோக்கி, இறைபணியில்‌ நின்றவிடத்தும்‌ பிராரத்தவினே தாக்குசற்‌ 
குப்‌ பழக்கவாசனையே ஏது வெனக்கூறி, அப்பழக்கவாசனை பற்றி அடி 
மைத்திறமாயெ இறைபணி நிற்றலின்‌ பயனாய்‌ ஆகாயிபவினை ஏறாது ஒழி 
தீற்குக்‌ குறைவில்லை யெனமேலைவெண்பாவின்‌ கருத்தை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌. 


(பொ-சை.) மண்பாண்டத்தில்‌ பெருங்காயத்தைவைத்து எடுத்தவிட்‌ 
டாலும்‌ அப்பெருங்காயத்தின்‌ வாசத்தை மண்பாண்டம்‌ விடுவ தில்லை. பெரு 
ங்காயம்‌ இருந்த பழக்கத்தாலுண்டாகும்‌ அவ்வாசம்‌ பெருங்காயம்‌ இருந்த 
பொழுது வீசுவதுபோல்‌ வீசாமல்‌ மங்கிப்போய்‌ மெலிதாகவீசும்‌. அது 
போல இறைபணியில்‌ நிற்கும்‌ சச்‌ துவஞாணிச்கு உடம்போடு கூடி இருந்த 
பழக்கவாசனையால்‌ அவ்வுடம்புசானல்லவென டீட்கெயவிடத்தும்‌ ஒவ்வொரு 
சமயங்களில்‌ உடம்பைத்‌ தான்‌ என எண்ணும்‌ எண்ணமுண்டாகும்‌. உண்‌ 
டாகவே, அதுபற்றி அவ்வுடம்பிற்குரிய பிராரத்தவினையின்‌ ௮. நுபவமும்‌ 
அவ்வதபவத்துக்கு வழியாகிய தனுகரணபுவன போகமென்னும்‌ மாயரகா 
ரியங்களும்‌ மங்கிப்போய்‌ மெலிதாய்‌ வந்துதாக்கும்‌, தாக்கனும்‌ ௮ச்சாக்‌ 
குசலுக்கு அவசியம்‌ வேண்டப்படுவசாயெ முயற்சி யென்னும்‌ ஆகாமிய 
வினை மேலும்‌ பிறவியைத்சருசற்கு வித்தாய்‌ நில பெற்றுவளராமல்‌ அம்‌ 
முயற்சிக்கு வாயிலாகிய உடலோடு கெட்டொழியும்‌. முயற்சியைச்‌ செய்‌ 
தும்‌ அம்முயற்சி அகாமியமாய்‌ ஏறாமைக்குக்‌ காரணமென்னை பெனின்‌, 
இறை பணிநிற்கும்‌ முத்தன்‌ மெய்ப்பொருளாகிய சிவமேயாய்‌ நிற்பனாத 
லால்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பழக்கவாசனைபற்றிச்‌ வெமாந்தன்மையில்‌ நின்‌. பிறழ 
வரினும்‌ பிறழவொட்டாது செய்யுஞ்சிவமாயெ அவ்வச்சனையே நோக்கி 
நிற்பனன்றி உடம்பை நொக்கிநிற்கமாட்டா னாகலான்‌ உடம்புபற்றிவரும்‌ 
ஆகாமியவினை ஏறு சலில்லை எ-று. 


(க-ரை.) பெருங்காயம்‌ இருந்த பாண்டத்தில்‌ பெருங்காய யில்லாத 
பொழுதும்‌ வாசனை மெலிதாக வீசுவதபோல இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தர்க்‌ 
கு அஞ்ஞான மில்லாதொழிக்தும்‌ பழக்கவசத்தால்‌ உடம்புமுசவியனமெவி 
தாய்‌ வந்து கூடும்‌, கூடினும்‌ சிவனையே நாடிநிற்றலால்‌ அவ்வுடம்பு முதலிய 
வற்றாலுண்டாகும்‌ மூயற்சியாகிுய ஆகாமியவினை மேல்வினையாக எருமல்‌ 
உடம்பு உள்ள அளவும்‌ அம்‌ முயற்சியும்‌ நிகழ்ந்து உடம்புகெடும்போது அம்‌ 
முயற்சியும்‌ இல்லையாய்‌ ஒழியும்‌ என்பதாம்‌: 


இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தறாக்கு ஆகாமியவினையை மேல்வினையாக 
எராமற்‌ கெடுத்தல்‌ எதுபோல எணின்‌, சூரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளி இரு 


௫௧௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ளைக்‌ கெடுச்குமாறுபோலாம்‌. எனவே சிவனையே நாடும்‌ அவ்வுணர்வு, வாசனை 
பற்றி நிகழும்‌ முயற்சியா கிய அவ்வாகாமிய வினையை மேல்வினையாக ஏற 
வொட்டாமற்‌ கெடுக்கும்‌ என்பதாம்‌. இக்கருச்துப்பற்றியே சிவப்பிரகாசம்‌ 
௧0-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧0-வஅ செய்யுளில்‌ முன்வர்ச வாறுபோலப்‌ 1ராரத்தமும்‌ ஆசா 
மியமும்‌ வரினும்‌ விளக்கன்முன்‌ இருள்போல ஞானாக்கினி முன்னர்‌ அவ்‌ 
விரண்டும்‌ அழிக்தபோம்‌ எனப்புடை நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. 


இங்குளி என்பதில்‌ இங்கு என்பது பெருங்காயம்‌. உளி என்பதல்‌ 
சாம்வேற்றுமை இன்‌ உருபாகநின்றது, ஆசலால்‌ இங்குளி என்பதற்குப்‌ 
பெருங்காயச்தின்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. உளிஎன்பது இன்‌ உருபாக 
வருமென்பசைத்‌ இருமுருகாற்றுப்படைத்‌ திருச்சீரலைவாய்‌ அகவலில்‌ 
பதினெட்டாவது அடியில்‌ ““மக்திர விதியின்‌ மரபுளி?” என்றவிடத்து மர 
புளி என்ற அ மரபின்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்‌றவாறுபற்றி அறிக. 


இங்குளி என்பதில்‌ இங்கு என்றதவடமொழி. சமிழ்மொழியாயின்‌ 
இங்கு என்றதிலுள்ள உகரம்‌ குற்றியலுகரமாகும்‌, வடமொழியில்‌ குற்றிய 
லுகரம்‌ இல்லாமையால்‌ அ௫ முற்றுகாமேயரம்‌, அமீமுற்றுகரம்‌ உளி 
என்றசொல்‌ முன்‌ வந்சமையாற்‌ கெட்டது. இவ்வாறு கெதெல்‌ இலேசாற்‌ 
கொள்ளப்படும்‌, ““உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்டோடும்‌ % ௩ * முற்றுமற்‌ 
ஜொசோவழி”' என்ற விதியால்‌ முற்றுகரம்‌ சல இடத்திற்‌ கெடுமென்ப௫ 
பெறப்படுசலால்‌ அந்த இலேஜனால்‌ இங்குளி என்ற இவ்விடத்தில்‌ முற்று 
கரக்கேடு கொள்க, இலேச ஏகதேசம்‌, 


இங்குளி வாங்கும்‌ என்றதில்‌ இதனைவாங்கும்‌ என்று கூறாமையால்‌ 
வாக்குதலாதிய செயலுக்குச்‌ செயப்படுபொருளாகய வாசனை அவாய்‌ நிலை 


யால்‌ வருவிக்கப்பட்டது. 


மூண்டிடினும்‌ என்‌ றசனால்‌ மூளுசல்‌ உறுஇதியாயுண்டென்று சொல்லக்‌ 
கூடாசென்பது விளங்கும்‌. விளங்கவே வாசனையுள்ள விடத்துத்‌ தாக்கும்‌ 
வாசனை இல்லாசவிடத்துச்‌ தாக்காது என்பதாம்‌. 


மாயை என்ற இரண்டிடத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியத்தைக்‌ குறித்து நிற 
தலால்‌ மாயை ஆகுபெயர்‌. 


மற்றவன்றான்‌ என்பதிலுள்ள மற்று என்றது பிறழவரினும்‌ பிறழ 
வொட்டாத செய்யும்‌ என்னும்பொருள்‌ தந்து நிற்றலால்‌ வினை மாற்றின்‌ 
கண்‌ வக்தது. 

மற்றவன்றான்‌ என்பதிலுள்ள சான்‌ என்பது மேற்கூறிய இறைபணி 
நிற்றலை யநுவதித்து இறைபணி நிற்கும்‌ அவன்‌ எனக்கூறுதற்காக நின்ற 
இடைச்‌ சொல்‌, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. இகள 


சக்கரத்தைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கும்படி செய்யும்‌ அச்சப்‌ 
போல வினைவயத்தால்‌ ஞானியைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கச்‌ செய்‌ 
வத மெய்ப்பொருளாசலால்‌ அம்மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்‌ 
தார்‌. மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்து சனனைச்‌ சக்கரமாக உரு 
வகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இஃது ஏகதேசஉருவகம்‌. 


பின்செய்வினை என்றது சணிச்சோசலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்கி வெண்‌ 
பாத்தளை தட்டாசவாறு காய்ச்ரோகச்‌ கொள்க, 


முதீதருக்குப்‌ பிராரத்தவினை சாகனும்‌ அவர்‌ மெய்ப்பொருளையே 
கோக்க நிற்றலுச்கு உவமைகூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நண்ணனல்‌ வேவாத நற்றவர்‌ தம்மினும்‌ 
பண்ணமா மாச்சேலுத்தும்‌ பாகரினு--மேண்ணி 
யரனடி. யோர்பவ மைம்புனலிற்‌ சென்று 
மவர்திற னீங்கா ரதற்கு. 


சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌,; முன்செய்வினை மாயை மூண்டவழியும்‌ 
fl s ° உட . . 
அரந்நிலைபிற்‌ பிரிழவொட்டாது அவ்வச்சனை'ய யுணர்ந்து நிற்றல்‌ 


யாங்கனமென்பாரை நோக்கி உவமை முகத்தான்‌ அதனை வலி 


யுறுதிதுதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) ஈண்‌ அனல்‌ வேவாத நற்றவர்‌ தம்மினும்‌ பண்‌ அமர 
மாச்செலுத்தும்‌ பாகரினும்‌-—(அங்கித்‌ தம்பனத்தால்‌) ஈண்ணனல்‌ 
வேவா மைக்கேதுவாயெ நற்றவமுடையார்‌ (அவ்வனலுட்‌ டெப்‌ 
பினும்‌ தந்திறலினீங்கா தவா அ) போலவும்‌ பண்ணுதலமசப்‌ பரிமா 
வூர்தற்குரிய பாகநூல்‌ கற்றுவல்லார்‌ (அப்பரிமாவின்‌ வேகத்தட்‌ 
படினுக்‌ தந்திறலினீங்கா தவா அ) போலவும்‌,--எண்ணி அரன்‌ அடி, 
ஐர்பவர்‌--(ஸீம்புலன்களில்‌ அகப்படாமைக்கு உபாயம்‌ யாதென்‌) 
றெண்ணி முதல்வன்‌ திருவடியாகிய ௮ச்சையுணரவல்லார்‌-— 8ம்‌ 
புலனில்‌ சென்றும்‌ அதற்கு அவர்‌ திறல்‌ நீங்கார்‌-- (முன்செய்‌ 
வினைமாயை மூட்சிபற்றி) வகைப்பட்ட விடயங்களிற்‌ சென்றா 
ராயினும்‌ அதனால்‌ அவர்‌ தந்திறவிற்‌ மீர்ந்து பக்கத்‌ தொடக்குறு 


வாரல்லா எ-று. 


௫௧௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ ௦ சென்றியைந்கது, நண்ணனல்‌ 
உழ்ரீர்போல முன்பின்னாகக்‌ தொக்க அரும்‌ (2 வேற்றுமைத்தொசை. 
நள்ளனல்‌ ஈண்ணனலென மர்‌ இயிற்று; “நீணுலகெலாம்‌" என்றாற்‌ 
போல, தம்மால்‌ ஈண்ணப்படும்‌ அனலென றுரைப்பினு மமையும்‌. 
பண்ணு தல்‌ கஇிப்பித்தல்‌. இன்னிரண்டும்‌ உவம உருபுகள்‌. உம்மை 
எண்ணும்மை, சென்றுமென்னு மும்மைகிறப்பு. அதற்கென்பது 
உருபுமயககமம. 

விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்ரோ வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்ச்கு முன்செய்த பிராரத்தவினையும்‌ 
அதன்‌ பயனாக வரும்‌ மாயாகாரிபங்களாகய சனுகரண புவன போகங்களும்‌ 
வந்துதாக்கினவிடத்தும்‌ அசனால்‌ இறைபணியில்‌ நின்றும்‌ பிறழாமல்‌, 
பிறழவொட்டாது காக்கும்‌ மெய்ப்பொருளாயெ அசி னையே அவர்‌ 
உணர்ந்து நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமென்பாரை கோக்இ உவமையில்‌ வைத்துக்‌ 
கூடுமெனக்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கருத்தை வலியுற த்நியவாரும்‌. 


(பொ-சை,) அக்கினியின்‌ நடுவே இருந்தும்‌ அவ்வக்கினியினால்‌ சுடப்‌ 
பெறாமல்‌ இருக்கும்படி செய்வது அக்கினியின்‌ சூட்டைத்‌ தடுக்கும்‌ சத்தி 
யாகிய அம்கித்சம்பனம்‌. அவ்வங்கித்தம்பனமாதிய ஈற்றவமூடையார்‌ அச்‌ 
இனியினுள்ளே டெப்பினும்‌ சன்னுடைய வலிமையினின்றும்‌ நீங்கார்‌. 
அதுபோலவும்‌, ஈடக்குங்‌ கதியின படி விரைவாக நடச்சகக்கூடிய குதிரையை 
அவ்வாறு நடக்கும்படி செலுத்தி அக்குதிரையின்மேலேறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ 
நடத்தும்‌ முறைபைக்கூறும்‌ பாகநூல்‌ கற்றுத்‌ சேர்ச்சியடைம்தவர்‌ அக்‌ 
குதிரையின்‌ வேகமான ஈடையினால்‌ தன்சைரியச்தை விடார்‌. அதபோ 
லவும்‌, லீம்புலன்களில்‌ சான்‌ சட்டுப்படாதிருத்தற்கு உபாயம்‌ யாதென்று 
ஆராய்ந்து முதல்வன்‌ திருவடியை யுணர்சலே உபாயம்‌ என்று எண்ணித்‌ 
திருவடியாகுப அச்சை உணரவல்லவராகிய இறைபணியில்‌ மிற்பவர்‌ 
பிராரத்தவினையின்‌ பயனாக மாயாகாரியங்கள்‌ வந்து தாக்குதலால்‌ சத்தமுச 
லாகிய வைகை விடயங்களில்‌ பிரவேசித்தாராயினும்‌ அந்சப்பிரவேசச்தால்‌ 
அவர்‌ முத்தியாகிய தம்‌ வெற்றிப்பாட்டில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்கட்டபெபட்டுத்‌ 
சொடக்குறமாட்டார்‌ எ-று. 


(ச-மை.) அ௮க்கித்தம்பனமாகெய சித்தியை உடையவர்‌ அக்கினியிற்‌ 
குளிபபினும்‌ அவ்வக்கினியாற்‌ சுடப்பெறாதவாறுபோலவும்‌, பாகநூல்‌ கற்‌ 
௮ த்சேர்ச்சி பெற்றவர்‌ குதிரையில்‌ ஏறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ அச்குதிரையின்‌ 
வேகமான நடையினால்‌ மனங்சலங்காசவால போலவும்‌, &ம்புலன்களின்‌ 
நின்றும்‌ அனாதியே நீக்நிநிற்குக்‌ தன்மையினால்‌ “பொறிவாயில்‌ இந்த 
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வித்தான்‌?? எனக்‌ கூறப்படும்‌ இறைவன்‌ திருவடியை உணர்ந்தவர்‌ பிரா 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௧௯ 
ரதீதவினையால்‌ இம்புலன்களைக்‌ கூடினும்‌ திருவடியில்‌ நின்றும்‌ ரீதி 
அவ்வைம்புலனகளிற்‌ கட்டுப்படார்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்வெண்பாவில்‌ அரன்‌ அடி ஒர்பவர்‌ உவமேயம்‌, நற்றவரும்‌ பாக 
ரும்‌ உவமை. உவமேயத்துக்குக்‌ கூறிய அவர்‌ திறல்‌ நீங்காரென்னும்‌ வினை, 
நற்றவர்‌ பாகர்‌ என்னும்‌ உவமையினும்‌ சென்று பொருந்துமாசலால்‌ அவ்‌ 
வாற உரைசெய்யப்பட்டது. அனல்‌ ஈண்‌ என்பது நண்‌ அனல்‌ என நின்‌ 
இத. இது எதுபோவ எனின்‌, நீர்க்‌ கழ்‌ என்பது கீழ்றீர்‌ என வருமாறு 
போலாம்‌. இவ்வாறு முன்னே இருக்கவேண்டிய பதம்‌ பின்னாகத்‌ சொக்கு 
நிற்றல்‌ முன்பின்னாகத்‌ தொக்க நிலை என்று கூறப்படும்‌, ஈண்ணனல்‌ 
என்றது அவ்வா தொக்கு நின்று அனவினது ஈண்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித தநிற்றலால்‌ முன்பின்னாகத்‌ தொக்க அறாம்வேற்றுமைத்‌ சொகை. 
நள்‌ அனலென்றிருக்கவேண்டுவது செய்யுளின்‌ எ துகைகோக்கி நண்ணனல்‌ 
என மருவி நின்றது. இது எதுபோல எனின்‌, திருகாவுக்க.ரசுசுவாமிகள்‌ 
சேவாரம்‌ கோயில்‌ திருக்குறுக்சொசையில்‌ நீளூலசெலாம்‌ என்றிருக்க 
வேண்டுவது “ரநீணுலகெலாம்‌?? என மன்றாற்போலாம்‌, ஈள்‌ என்பது 
நடு, இவ்வாறன்றி ஈண்ணனல்‌ என இருந்சவாறேகொண்டு சம்மால்‌ ஈண்‌ 
ணப்படும்‌ அனல்‌ என்று உரைப்பினும்‌ பொருந்தும்‌. ஈண்ணப்படுசல்‌ - 
பொருந்தப்படுதல்‌, 

பண்ணமர என்றவிடத்து பண்‌ என்றது பண்ணுசலைக்‌ குறித்தது. 
பண்ணுசல்‌ என்றது கதிகசோஉடைய குதிரையை வேகமாய்‌ நடக்கும்படி 
செலுத்துதல்‌, 

நற்றவர்‌ சம்மினும்‌ பாகரினும்‌ என்றவிடச்துள்ள இன்‌ உருபு இரண்‌ 
டும்‌ போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ உவம உருபுகள்‌. அவ்‌ 
விரண்டிட தீதும்நின்‌ ற உம்மை எண்ணைச்குறித்து நிற்றலால்‌ எண்‌ ணுமமை, 
ூம்புலணிற்‌ சென்றும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை செல்லக்கூடாத இழிந்த 
இடத்திற்‌ சென்றாலும்‌ என்னும்‌ பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ இழிவு இறப்பு 

அசற்கு என்பது அதனால்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்று மூன்றாம்‌ 
வேற்றுமை ஆல்‌ உருபு நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாக மயக்கினமை 
யால்‌ உருபு மயக்கம்‌, 

முத்தமைப்‌ பிராரத்தவினை தாக்குங்கால்‌ அவர்‌ மெய்ப்பொருளில்‌ 

நிலைததிருப்பரென்றது பொருந்தாதென்பாரை மறுத்துப்‌ 

. பொருக்துமெனச்‌ கூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 

உதாரணம்‌, 
சதசத்தா மெய்கண்டான்‌ சத்தருளிற்‌ காணி 
னிதமித்தல்‌ பாசத்தி லின்றிக்‌--கதமிக்‌ 
கேரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலா வசத்தி 
னருகணையார்‌ சத்தணைவா ராங்கு. 


௫௨௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-௫ உ-ம்‌ எ-னின்‌, சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ச்‌ சதசத்‌ 
தெனப்படு மியல்புடையார்‌ அரனடியோரினும்‌ ம்புலனிற்‌ சென்‌ 
அழி அவற்றிற்‌ றொடக்குண்ணாது திறலுடையராதல்‌ யாங்கன 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ சார்ச்சிக்கட்படும்‌ வி்சடங்கூறி அதனை 


வலியுஅத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) சதசத்து ௮ம்‌ மெய்கண்டான்‌ சத்தி அருளின்‌ 
காணின்‌-—(தன்னாற்‌ சாரப்பவெனவாயெ சத்தினும்‌ அச௫த்தினும்‌ 
அதுவதுவாதல்பற்றிச்‌) சதசத்தென்னுர்‌ தன்னுண்மையையுணர்க்‌ 
தோன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ றிருவருளாலல்லது ஒன்றையுங்‌ 
காணாழயாய அவவருளின்‌ வழிநின்று காணுமாயின்‌,-- பாசத்தில்‌ 
இதமித்தல்‌ இன்றி-(அவவழிப்‌)பாசமாகிய ௮சத்தின்‌ இதஞ்செய்‌ 
தலின்மையால்‌,--௪த்து அணைவார்‌ கதம்மிக்கு எரிகதிரின்‌ முன்‌ 
இருள்போல்‌ ஆங்கு ஏலா அ௪த்தின்‌ அருகு ௮ணையார்‌-சத்தாகிய 
முதல்வனை த்‌ தலைப்பட்டு நிற்பார்‌ ற்றமிக்‌ கெரியாநினற சுடரின்‌ 
முன்னர்‌ அந்தகாரம்‌ போலச்‌ சத்தெதிர்‌ தனது சத்தியேற்கமாட்‌ 
டாத அசத்தாய லீம்புலனின்‌ மாட்டெய்தி நிற்பாரல்லர்‌ எ-று, 


வேறு முடிபாகலின ஒருமைப்பன மை மயக்கமின்மையுணர்க. 
அருளி னென்னும்‌ இன்னுருபு ஏதுப்பொருட்‌ கண்‌ வந்தது. இத 
மித்தல்‌ பெயாடியிற்‌ பிறந்த வினைப்பெயர்‌. இதஞ்செய்தல்‌ பற்‌ 
அச்‌ செய்தல்‌, இன்றி யென்னுஞ்‌ செய்தெ னெச்சக்குறிப்புக்‌ கார 
ணப்‌ பொருட்டாய்‌ நின்றது. இன்மைக்கேதுக்‌ கூறுவார்‌ கதமிக்‌ 
கெரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலாவசத்தென்றார்‌, கதமிக்‌ கெரி 
கதிரென்றது ஒப்புமை பற்றிய உபசாரவழக்கு. **ஏல்லையில்லவ 
னெரிஅள்ளி னாலென வெகுண்டான்‌” என்பதனானும்‌ ஒப்புமை 
யாதலுணர்க, இதனாற்‌ போந்தது, சத்தும்‌ அ௪த்துக்‌ தம்முட்சம 
மல்ல வாகலான்‌ அரனடியோர்பவர்‌ ஜம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ ௮து 
பற்றி “அவர்திற னீங்கா' ரென மேலது வலியுறுத்த வாறாமென்க, 
ஏகனாகி நிற்றலான்‌ மலமின்றாதலும்‌ இறைபணி நிற்றலான்‌ மாயை 
வினைக ளிலவாதலும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, மலமாயை தன்னொடு 
வல்வினை யின்றே யென்பதனை வேறோ திகராணமாக வைத்தோ 


தாராயினார்‌, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி, ௫௨௧ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) சசசத்து ஆம்‌ மெய்கண்டான்‌ சத்து அருளின்‌ 
காணின்‌ பாசத்தில்‌ இதயித்தல்‌ இன்றிச்‌ சத்து அணைவார்‌ கதம்‌ மிக்கு எரி 
கதிரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ அங்கு ஏலா அசத்தின்‌ அருகு அணையார்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றே வெனின்‌, உயிரானது சத்தைச்‌ 
சார்ந்த விடத்தச்‌ சத்தாயும்‌ அசத்சைச்‌ சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ நிற்‌ 
றற்கு உரிமை யுடையது ஆசலால்‌ சதச த்‌ செனப்‌பட்தன்‌ மையினையுடைய 
அவ்‌ வயிர்‌ இறைவன்‌ திருவடியைப்‌ புணரினும்‌ அதீதிருவடியை விட்டு 
வம்புலனிற்‌ சென்ற விடத்து அவ்வைம்புலனாய்‌ ிற்றல்‌ இயல்பு. அவ்வாறா 
கவும்‌ 8ம்புலனிற்‌ சென்றவிடச்தும்‌ அவ்லைம்புலனிற்‌ கட்டுப்படாமல்‌ 
இறைவன்‌ திருவடியையே நினைந்திருப்பர்‌ என்று மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியது எவ்வாறு பொருக்து மென்பாரை நோக்கிச்‌ திருவடியைச்‌ சார்த 
லின்கண்‌ உண்டாகும்‌ விசேடத்தால்‌ ூம்புலனிற்‌ கட்டுப்படாமை கூடு 
மெனக்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கருத்தைவலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை. ) சத்தைச்‌ சார்க்தவிடத்துச்‌ ௪த்தாயும்‌ ௮சச்சைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து ௮சச்சாயும்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ சதசத்‌தெனப்படுக்‌ சன்மை தனக்கு 
உண்டென்று அறிந்தவன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ திருவருளை அடைந்து அத்‌ 
இருவருளாலன்றி ஒன்றையுங்‌ காணாசவனாகி அவ்வருளின்‌ ஏவல்வழியில்‌ 
நின்று மம்புலனைக்‌ காணில்‌ அவ்வாறு காணுமிடத்துப்‌ பாசமாகிய அவ்‌ 
வைம்புலன்களும்‌ அப்புலன்களுக்குரிய இன்பத்சைச்‌ செய்வதில்லை. இன்‌ 
பத்தைச்‌ செய்யாமைக்கு ஏது சத்தின்முன்‌ அசத்து முனைத்து நில்லாமை 
யேயாம்‌. முனைத்து நில்லாமை எதுபோல எனின்‌, மிக ஒங்கி எரிகின்ற 
சுடரின்‌ முன்னர்‌ அந்தகாரமாஇய இருள்முனைத்து நில்லாத வாறுபோலாம்‌, 
ஒம்புலன்களும்‌ இன்பத்தைச்‌ செய்யாமையால்‌ சத்தாகிய முதல்வனைகல்‌ 
கூடின முத்தர்‌ சத்தின்‌ முன்னர்‌ முனைத்து நிற்கும்‌ வலிமையில்லாத ௮சத்‌ 
சாடிய அவ்வைம்புலனிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எ-று, 


(க-ரை.) முதல்வன்‌ திருவருளைப்‌ பெற்று அவ்வருள்வழி நிற்பவர்‌ 
முதல்வன்முன்‌ முனைத்து நிற்சமாட்டாத ம்புலன்களைக்‌ கூடினும்‌ அப்‌ 
புலன்கள்‌ இன்பஞ்‌ செய்யாமையால்‌ அப்புலன்களிற்‌ கட்டுப்படார்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

மெய்கண்டான்‌ என்றது ஒருமை. அருகணையார்‌ என்றது பன்மை, 
ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ மயங்கிநிற்றல்‌ கூடாசே எனின்‌, மெய்கண்டான்‌ 
அருளிற்‌ காணின்‌ என்பது ஒருமுடிபும்‌ சத்தணைவார்‌ ௮சத்தின்‌ ௮ருகணை 
யார்‌ என்பது வேறோரு முடிபும்‌ ஆசலால்‌ ஒருமைப்பன்மை மயக்கம்‌ இல்‌ 
லாமை யறிக, 


னீ ரர 


௫௨௨. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அருளிற்‌ காணின்‌ என்றவிடத்து அருளின்‌ என்றதிலுள்ள இன்னு 
ருபு அருளாலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சமையால்‌ ஏதுப்பொருளின்கண்‌ 
நின்‌ ஐது. 

இசஞ்செய்த லென்றிருக்கவேண்டுவது இசமித்சல்‌ என நின்றது. 
இசமிச்சல்‌ என்றத இதம்‌ என்னும்‌ பெயரடியாகப்‌ பிறக்சதொழிற்‌ பெயர்‌. 
இசம்‌ செய்தல்‌ என்பது இன்பமுண்டாகும்படி பற்றுச்‌ செய்தல்‌. ஆசலால்‌ 
இசமிச்சல்‌ இன்றி என்பசற்கு இன்பஞ்செய்தல்‌ இல்லையென உரைசெய்‌ 
யப்‌ பட்டது. 


இசமித்சல்‌ பாசத்தில்‌ இன்றி என்றவிடத்து இன்றி என்றது சத்து 
அணைவார்‌ என்றதுகொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சக்‌ குறிப்பு, அது, கட்டுப்‌ படாமைக்குக்‌ 
காரணமாய்‌ இன்மையால்‌ என நிற்றலால்‌ செய்து என்னும்‌ எச்சக்குறிப்‌ 


பாய்க காரணப்‌ பொருளில்‌ நின்றது என அறிக. 


இன்பஞ்‌ செய்தவில்லை என்பதற்கு ஏதுக்கூறவேண்டிக்‌ ககமிச்கு எரி 
கதிரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ ஏலா அசத்சென்று சச்தின்‌ முன்னர்‌ அசத்து 
மூனைச்து நில்லாபையை ஏவாசக்‌ கூறினார்‌. 

கதம்மிக்கு எரிசதிர்‌ என்றதில்‌ கதம்‌ என்றது கோபம்‌. அக்இனிக்குச்‌ 
கோபம்‌ உண்டென்று கூறிய கருத்சென்னை யெனின்‌, கோபம்‌ வந்சபொ 
ழுது மனந்துடிகின்றவாறுபோல அக்கினி சுடர்விட்டுச்‌ தடி த்‌துமேலோங்‌ 
குசலைச்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ சசமிக்கு எரிசுதிர்‌ என்றது சோபத்தின்‌ ஒப்பு 
மைபற்றிய உபசாரவழக்கு. அக்தினிக்கும்‌ கோபத்திற்கும்‌ ஒப்புமை உண்‌ 
டென்பத திருக்குறள்‌ வெகுளாமை ௬-வது பாட்டில்‌ “ஜனம்‌ என்னும்‌ 
சேர்ந்சாரைக்‌ சொல்லி என்பசனானும்‌, பெரியபுராணம்‌ அமர்நீதி நாய 
னார்‌ சரிதம்‌ ௨௭-வது செய்யுளில்‌ ““எல்லையில்லவன்‌ எரிதுள்ளினாலென 
வெகுண்டான்‌?” என்பசனானும்‌ அறிக. தள்ளுதல்‌ என்பது துடித்தல்‌, 
சேர்க்சாரைக்‌ கொல்லி என்பது நெருப்பு. 


இவ்வெண்பாவினால்‌ கூறி முடித்த பொருளாவது, பேரறிவாகய சத்‌ 
தம்‌ சடமாகிய அசத்தும்‌ சமம்‌ அல்ல ஆசலால்‌ சத்தாகிய அரன்‌ அடியை 
அறிக்சவர்‌ அ௪த்தாதிய ம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ சென்றதபற்றி அரனடி 
யைவிட்டு 8ம்பூலனிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌ அவர்‌ 
திறல்‌ நீங்கார்‌'” என்றுகூறியசை வலியுறுத்திய வாறும்‌. 


இச்குத்திரம்‌ ஏகனாதி நிற்றல்‌ ஒரதிகரணமும்‌ இறைபணி நிற்றல்‌ ஓர்‌ 
அதிகரணமும்‌ மல மாயை, கன்மம்‌ இல்லையாசல்‌ ஒர்‌ அதிகரணமுமாக 
மூன்‌ றதிசரணங்களாக வகுக்கப்பட வேண்வெதாயினும்‌, ஏகனாட நிற்றலால்‌ 
மலம்‌ இன்றாசலும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ மாயையும்‌ வினையும்‌ இலவாத 
லும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ , மலமாயை சன்னொடு வல்வினை யின்றே என்ப 
தீனை வேறு ஓரதிகரணமாக வைத்து இவ்விடத்து ஒசாராயினார்‌. ஆயினும்‌ 
அதன்கண்‌ சர்சேசம்‌ உண்டாகரமைப்‌ பொருட்டுப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ குத்தி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௨௩ 


ரத்து முதலதிகரணத்தில்‌ சம்பக்சம்பற்றி வேறுவைச்துக்‌ கூறுதின்றாராத 
லின்‌ அதிகரணத்திற்‌ குரிய 8பப்பாடு முதலியன எல்லாம்‌ அவ்விடத்துக்‌ 
காண்க, 


இச்சூத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலுங்‌ கூறி முடி.த்ததொகைப 
பொருள்‌:--ஏழாஞ்‌ சூத்திர முதல்‌ மூன்று சூச்திரங்களினாலும்‌ சாசன 
இயல்‌ கூறி முடித்து இப்பச்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ மூன்று குத்திரங்களி 
னால்‌ பயனி௰ல்‌ கூறத்தொடங்கிப்‌ பாசடீச்சமும்‌ சவெப்பேறும்‌ என்னும்‌ 
பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசநீச்கம்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பயன்‌ ஆசலால்‌ ஒன்பதாஞ்‌ 
சூத்திரத்தில்‌ ஆன்ம சத்தி கூறினமையின்‌ அதன்‌ பயனாகிய பாசரீக்கத்தில்‌ , 
ஆணவங்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ பாசம்‌ மூன்றனுள்‌ முதல்வனுடன்‌ ஏசனாய்‌ 
நிற்றலால்‌ ஆணவமல நீக்கமும்‌ அவன்‌ அருள்வழியாகிய இறைபணி நிற்ற 
லால்‌ மாயை சன்மங்களின்‌ நீச்சமும்‌ உண்டாகுமென இப்பத்தாஞ்‌ கூத்தி 
ரத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே, ஓன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ஞானக்‌ 
கண்ணால்‌ முதல்வனைக்‌ கண்டு அன்மசத்தி பெற்றதெபொதும்‌ ௮தன்மேற்‌ 
செய்யவேண்டுவது ஒன்றுமில்லை யெனச்‌ சிவசமவாத சைவர்‌ கூற, முதல 
திகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து முதல்வனைக்‌ சண்டவிடத் தம்‌ கண்டோம்‌ 
என்னும்‌ போதம்‌ அறாமையால்‌ அப்போதமாகிய யான்‌ என தென்னும்‌ 
மயக்கம்‌ அறுதற்‌ பொருட்டு முதல்வனிடத்து ஏகனாூ நிற்கவேண்டுமெனக்‌ 
கூறினார்‌. கூறவே, உடம்பு உள்ள அளவும்‌ பிராரதசவினையும்‌ அது பற்றி 
உண்டாகும்‌ முயற்சியாக ஆகாமிய வினையும்‌ நீங்கா ஆசலால்‌ ஏகனாகிநிற்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனச்‌ சுத்தசைவரும்‌ அவருக்குக்‌ கழ்ப்பட்டவருங்‌ கூற 
இரண்டாம்‌ அதிசரணத்தால்‌ அவரைமறுச்து இறைவன்‌ திருவருளை இன்‌ 
நித்தனக்குச்‌ செயலில்லையென அறிக்து எச்செயலும்‌ அவன்‌ செயலாகவே 
காணும்‌ இறைபணியில்‌ கிற்பவர்ச்குப்‌ பிராரத்தவினை உயிரைத்‌ தாக்காமல்‌ 
முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ உடலுழாகவும்‌ ஆகாமியவினை வறுத்த வித்தப்போல்‌ 
மேற்பிறவியை உண்டுபண்ணாமலும்‌ கழியும்‌ என்றும்‌, இறைபணியில்‌ நிற்‌ 
பவர்க்கு அவ்வாறு வினையை ஒழித்து ஏனையோருக்கு வினையைக்‌ கூட்டு 
வித்தலால்‌ இறைவன்‌ நடுவுநிலைமைக்குக்‌ குறைவில்லை யென்றும்‌, இறை 
பணியில்‌ நிற்பவர்க்கும்‌ ஏகதேசத்தில்‌ பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ பழக்கவாச 
னைபற்றியே ஆதலின்‌ உண்மையணரும்‌ ஞானத்தால்‌ அப்பழக்க வாசனை 
பற்றி ஆகாமியவினை ஏறுமாறில்லை யென்றும்‌, அந்தஞானம பழக்கவாசனை 
யால்‌ பிறழாது என்றும்‌, பிறழாமைக்கு ஏது சத்தின்‌ முன்‌ அ௪த்து முனை 
தீது நின்று இன்பஞ்‌ செய்யாமையே என்றும்‌ கூறினார்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


௫௨௪ சிவஞானபோதச்ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதினோராஞ்குத்திரம்‌, 
பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசநீக்கமாயெ பயன்கூதி 
பாசப்பற்று ரீச்சச்தின்‌ பொருட்டு இடையறாத சிவபெருமான்‌ 
திருவடியைப்‌ பற்றுகலாகிய எனைச்‌ சிவப்பேறு என்னும்‌ பயனை 
இப்பதினொராஞ்‌ சூத்தித்சாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 
காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்ட முளம்போற்‌ 
காண வுள்ளத்தைக்‌ கண்டூ காட்டலி 
னயரா வன்பி னரன்கழல்‌ சேலுமே. . 


கருசி.துரை. 


எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, பாமேசானது சீபாதங்களை யணையுமா 
றுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


6-தூ காசை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ துணாத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) அங்ஙனம்‌ ஏகனாகி யிறைபணி நிற்பார்க்கு அறி 
விச்சைசெயல்கள்‌ விடயித்தற்‌ குமியதோரியைபு ஆண்டுப்‌ பெறப்ப 
டாமையின்‌ விடயமாவ தொன்றில்லைபோலும்‌ என்னும்‌ வாதிகளை 
நோக்கி விடயித்தலில்வழி ஆண்டுப்‌ புத்தர்‌ கூறும்‌ ஆலயவிஞ்ஞா 
னம்‌ போலச்‌ சூனியமா மெனப்பட்டுக்‌ குணஞ்‌ சூனியமாகவே 
கணிடுஞ்‌ சூனியமாய்‌ முடியுமாகலான்‌ ௮ஃமேதலாமையின்‌ ஆண்‌ 
டவலை இயைபுபற்றி விடயிக்குமாறுணர்த்து முகத்தானே பய 
னிரண்டனுள முடிவா யெஞ்சிநின்ற வெப்பேறு கூதெலாய 
நிட்டையினியல்‌ புணர்த்துதல்‌ இப்பதினொராஞ்‌ சூத்திர த்தின்‌ 
கருத்து எ-று, 

இகனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனி விளங்காம்‌, 

அற்றேல்‌, ஏகனால இறைபணி நின்றார்க்கு இனிச்‌ செய்யக்‌ 
கடவதொன்‌ றின்மையானும்‌, இருணீக்கமும்‌ ஒளி விளக்கமும்‌ 
உடனிகழ்ச்சியாயவாறு போலப்‌ பசுத்துவ நீக்கமுஞ்‌ சிவதத்துவ 
விளக்கமும்‌ இடையிடின்றி உடனிகழ்வன வாகலின்‌ வேறோத 
வேண்டாமையானும்‌, முதனூலுட்‌ சுவானுபூதியாகிய செவப்பேற்‌ 
றைப்‌ பத்தாஞ்‌ சூச்திரத்துட்‌ பாசறீக்கக்‌ தா ஒருங்குவைக்‌2௧ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௫௨௫ 


யோதலானும்‌ அதனை யிண்டு வெறுவைத்தோதல்‌ அமையாத 
போலுமெனின்‌;-—அறியாது கடாயினாய்‌. ஏகனாகி யிறைபணிகிற்‌ 
பது துரியகிலைக்கண்ணகாகிய அருணிலையே யாகலின்‌ ஆண்டு 
மலகீங்கிய துணையானே சுகப்பிரபை மாத்திரையே விள ங்குவ 
தன்றி அதிதநிலைக்கண்ணதாடிய சிவத்‌ தவவிளக்கமெனப்படும்பரம 
சுகம்‌ விளங்காமையின அதுவிளங்குகல்‌ அவனருளாலல்லதொன்‌ 
றையுஞ்‌ செய்யாமை மாத்திரையால்‌ அமையாமையின்‌ அதற்கு 
வேற மாண்டுச்‌ செய்யக்கடவதுண்‌ டென்பது தானே போதரு 
தலானும்‌, இருணிக்கத்தின்‌ ஒளி விளக்கம்‌ போலப்‌ பசுத்துவ நீக்‌ 
கத்தின்‌ அருள விளக்கமாத்திரையேயன்றி ஆனந்த விளக்கமும்‌ 
உடனிகழாமையா னும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ (வேறுபா முன்னர்க்‌ 
காட்டப்படு மாகலானும்‌, மு£தீனூலிற்‌ பாசக்ஷபம்‌ பண்ணுமா 
அணர்த்திய வழிப்பா ௪ நீக்கமாத்திரையே முத்‌ தியெனக்‌ கொண்ட 
வாதிகளை மறுத்தற்‌ பொருட்டுப்‌ பாசநிக்கம்‌ பெற்றோன்‌ : சுவானு 
பூதியுடையவனாவ னெனப்பதினொராஞ்‌ சூத்திரஞ்‌ செய்தற்குத்‌ 
தோற்றுவாயாக்‌ அணையே பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ செய்து வைத்‌ 
அச்‌ சுவானுபூதி நிக்ழ்ச்சிக்கண்‌ ஒதற்பாலன வெல்லாம்‌ பதினொ 
சாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌. கூறுதலின்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்‌ இன்‌ எடுத்‌ 
அக்‌ கொண்ட ஆன்ம சுத்திபண்ணுமாறு பத்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ 
சென்றியைந்து முற்றுப்‌ பெற்றாற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட சுவாதுபூதி நில்‌ பதினோராஞ சூத்திரத்திற்‌ 
சென்றியைந்து முற்றுப்‌ பெறுதலான்‌ அதன்கண்‌ மலையாமைப்‌ 
பொருட்டு ஆசிரியர்‌ சுவாதுபூதி மானாவனென்பதனையும்‌ அரன்‌ 
கழல்‌ செலுமெனப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தானே ஒருங்கு 
வைத்தோ தினா ராகலின்‌ ௮து மாறன்மையானும்‌, அவ்வாறன்றி 
மொழி பெயர்த்தல்‌ யாப்பால்‌ நூல்செய்துரைப்பான்‌ புகுந்த ஆடி 
ரியர்‌ வேறுபடச்‌ செய்துரையா ராகலானு மென்பது. இதனானே, 
முதனூலிற்‌ சுவாஅபூதிமானென வாளாகூறியதனைப்‌ பதினொ 
ாஞ்‌ சூத்திரத்‌ தப்‌ பத்திசெய்க வென்றதன்‌ பின்னாகக்‌ கொண்டு 
கூட்டிவைத்‌ தரைத்கலே அதன்‌ கருத்தென்பதூஉம்‌ பெறப்‌ பட்‌ 
டது. அற்றாகலினன்றே, பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணு 
மாறுணாத்திற்‌ றெனவும்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாமசிவனது 
சீபாதங்களை யணையுமாறணர்த்திற்‌ றெனவும்‌ கருத்துரை செய்த 
தூஉ மென்க, இஃதறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டிய வாதே 
யுரைப்ப, 


௫௨௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சூ.த்திரச்சருச்து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌. ) மேல்‌ பச்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு அகத்திற்‌ வனோடு ஒற்றுமைப்பட்டு ஏகனாகஒி நிற்றலும்‌ புறத்துப்‌ 
பிராரத்தவினை சாச்குமிடச்து அவ்வினைதாக்காத வண்ணம்‌ இறைபணி 
நிற்றலும்‌ செய்வார்க்குத்‌ தனக்கெனச்‌ செயலில்லாமையால்‌ சன்னுடைய 
அறிவால்‌ அறிதலும்‌ இச்சையால்‌ விரும்புதலும்‌ செயலால்‌ செய்தலும்‌ 
இல்லையாய்முடியும்‌. முடியவே தன்னுடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
தொழிற்படுவதற்கு முன்னிலையான பொருளும்‌ இல்லையாய்‌ முடியும என்‌ 
அ கூறும்‌ வாதிகளைரொக்கி அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ தொழில்‌ இல்‌ 
லாதவிடத்து அம்‌ முத்திறிலை புத்தர்கூறும்‌ ஆலயவிஞ்ஞானம்போலச்‌ குனி 
மம்‌ எனப்படும்‌. குணம்‌ குனியமெனப்படவே உயிராகிய குணியுஞ குனிய 
மாய்‌ முடியும்‌. முத்தியில்‌ குணியாகய உயிர்‌ இல்லையென்றல்‌ ஏலாது. 
அதலால்‌ முத்தியில்‌ முசல்வனுடன்‌ உயிர்‌ கலந்து நிற்குஞ்‌ சம்பந்தத்தால்‌ 
முதல்வன்‌ அருளுடன்‌ உயிரின்‌ அறிவிச்சை செயல்‌ மூன்றும்‌ கலந்து 
நின்று தொழிற்படுமெனக்கூறும்‌ முறையில்‌, பாசநீக்கமும்‌ சவப்பேறும்‌ என்‌ 
னும்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ மேலைச்சூத்தி ரத்தில்‌ பாசரீச்கம்‌ கூறினமையின்‌ 
கூறவேண்டியதாய்‌ எஞ்சி நின்ற வெபெருமான்‌ திருவடியைக்‌ கூடுதலாகிய 
சிவப்பேறு என்னும்‌ நிட்டையினியல்புகூதுதல்‌ இப்பதினொராஞ சூத்தி7 
தீதின்‌ கருத்து எ-று. 

மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ பாசரீச்சமூம்‌ செஸிசலும்‌ கூறி இச்சூத்திரத்தில்‌ 
சிவப்பேறும்‌ நிட்டையுங்‌ கூறுதலால்‌ சூ.த்‌.திரத்‌ தின்‌ சம்பந்தம்‌ பெறப்‌ 
பட்டது. 

சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்கூடுதல்‌ இச்சூத்திரத்இன்‌ கருத்தாயின்‌, 
மேலைச்‌ குத்திரத திற்‌ கூறியவாறு ஏசனாகி இறைபணி நின்‌ றவர்‌ சிவபெரு 
மான்‌ திருவடியை அடைந்தவரேயோவ ராதலால்‌ அவர்க்கு மேற்செய்ய 
வேண்டியது ஒன்றும்‌ இல்லாமையானும்‌, இருள்‌ நீங்கும்‌ பொழுதே ஒளி 
விளங்குமாறுபோல மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசம்‌ நீங்க பொ 
முதே சிவபெருமான்‌ திருவருள்‌ தடையின்றி விளங்குமாசலால்‌ சிவபெரு 
மான்‌ திருவடி யடைதலைப்பற்றி வேறு கூறவேண்டாமையானும, இச்‌ சூத்‌ 
திரம்‌ வேண்டுவதில்லை. அன்றியும்‌, முதல்‌தூலாதிய வடமொழிச்‌ சிெஞான 
போசத்தில்‌ சுவாநுபூதியாகெ சிவபெருமான்‌ திருவடி அடைதலைப்‌ பத்‌ 
சாஞ்‌ குத்திரத்தள்‌ பாசந்க்கத்துடன்‌ ஒன்றாகவைத்தே கூறுதலானும்‌ 
அதனை இச்குத்தித்தில்‌ வேறாகவைத்துக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது எனின்‌ 
கூறுதும:— 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௫௨௭ 


ஏகளுடு இறைபணி நிற்பது நின்மல தரியநிலையாதிய அருள்விளக்க 
மேயாம்‌, அத்துரியநிலையில்‌ பாசம்‌ நீங்கிய உதவியால்‌ சிவபெருமான்‌ திரு 
வடியாகிய சத்தின்‌ ஒளிமட்டும்‌ விளங்குவ தன்றிச்‌ சகம்‌ விளங்குவதில்லை. 
சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்‌ கூடி இனபுறுதலாகிய அப்பரமசுகம்‌ நின்‌ 
மலஅரியாத த நிலையின்கண்ணேசான்‌ விளங்கும்‌. ஆதலால்‌ பரமசுகவிளக்‌ 
கம்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்து இரண்டாமதிகரணத்து எதுவிற்‌ கூறியவாறு அவ 
னருளால்‌ அல்லது ஒன்றையும்‌ செய்யாமையாதிய இறைபணிகிற்றல்‌ மாத்‌ 
திரையானே விளங்காத என்பது பெறப்பட்டது. படவே, அப்பரம 
சுகம்‌ விளங்குகற்பொருட்டு இறைபணி நின்நதன்மேலும்‌ செய்யவேண்‌ 
டயகு உண்டென்பது தானே விளங்கும்‌, அச்செயல்‌ திருவடி அடைத 
லேயாம்‌. ஆசலால்‌ திருவடி அடை தலைக்‌ கூறும்‌ இச்சூச்திரம்‌ வேண்டும்‌ 


ததி 


திருவடி சுகம்‌ சரும்‌ என்பதை :**மாசில்‌ வீணையும்‌ மாலைமதியமும்‌--- 
விசுசென்றலும்‌ வீங்களவேனிலும்‌--மூசுவண்டறைப்‌ பொய்கையும்‌ 
போன்றசே-- ஈசனெந்கை இணையடி நீழலே.”? என்னும்‌ திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ இருவாச்சகானும்‌ அறிக. இப்பாசுரத்தால்‌ ரீற்றறையில்‌ வைக்‌ 
கப்பெற்ற சுவாமிகளுக்குத்‌ திருவடியைக்‌ கூடிய நிட்டையினால்‌ அட்‌ நீற்‌ 
றறை, சடாகமும்‌ இளவேனிற்காலத்தச்‌ தென்றலும்‌ சந்திரனும்‌ வீணையும்‌ 
போன்‌ று மிகக்குஸிர்ந்சமை பெறப்பட்டவாறு அறிக, 


அன்றியும்‌, இருள்‌ நீங்கியவுடன்‌ கண்ணுக்குப்‌ பொருளின்‌ விளக்கம்‌ 
மட்டம்‌ உண்டாகுமேயன்‌ றிப்‌ பொருளின்‌ அநுபவம்‌ உண்டாகி இன்‌ 
புறுதவில்லை. அநுபவமுண்டாதி இன்புறு சற்குப்‌ பொருளைக்‌ சண்பற்றல்‌ 
வேண்டும்‌, இருள்‌ நீச்சமே பற்று முயற்சியை யுண்டுபண்ணாது. உண்டு 
பண்ணுமாயின்‌ இருளில்லாக விடத்துள்ள பொருளை அவ்விடத்துள்ள 
எல்லாக்‌ கண்களும்‌ பற்றல்வேண்டும்‌, அவ்வாறு பற்றுவதில்லை. 
ஆதலால்‌ இருள்‌ ரீச்கம்‌ வேறு; பற்றும்‌ முயற்சி வேறு. பற்றுமுயற்‌ 
இக்கு இருள்‌ நீக்கம்‌ உதவியாகும்‌, அவ்வுசவியைக்கொண்டு பற்றும்‌ 
முயற்சியைச்‌ பசய்‌ த பொருளாலாதிய இன்பத்தைக்‌ கண்‌ அநுப 
விக்கவேண்டும்‌, அவ்வாறே மேலைச்‌ குத்திரச்திற்‌ கூறியவாற பாசடச்சத்‌ 
தினால்‌ ஆருள்விளக்சம்‌ உண்டாதலேயன்றி ஆனந்தவிளக்கம்‌ உண்டாத 
லில்லை. அருள்‌ விளக்கமாவது முதல்வனையின்றித்‌ சான்‌ தணித்து நிற்ப 
இல்லை மெனவும்‌ முதல்வன்‌ செயலையின்றிச்‌ சனக்குச செயலில்லை யென 
வுங்‌ காண்டல்‌. அவ்வாறு சாணுங்கால்‌ அறிவஞ்‌ செயலும்‌ சொழிற்படும்‌. 
இச்சை சொழிற்பவெதில்லை. ஆனந்த விளக்கமாவது முகல்வன்‌ உடனாய்‌ 
நின்று அறிவித்சலேயன்றித்‌ சனக்காக அறிந்தும்‌ வரும்பேருபகாரத்தை 
நினைந்து அவனிடத்து அன்புமிகுகிப்பட அவ்வன்புயிகுதியால்‌ அவனோடு 
கலந்த அழுர்துதல்‌. அவ்வாறு அழுர்துங்கால்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 


௫௨௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மூன்றும்‌ சொழிற்படும்‌, இவ்வாறு அருள்‌ விளக்கத்தில்‌ அறிவுசெயல்‌ 
இரண்டுக்‌ சொழிற்படுதலும்‌ அனந்த விளக்கத்தில்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 
முன்‌ அக்‌ சொழிற்பசெலுமே அவ்விரண்டற்கும்‌ வேறுபாடெனவும்‌, ஆன 
ந்த விளக்கத்திற்கு அருள்விளக்கம்‌ உதவியாமெனவும்‌, அவ்வுசவியைக்‌ 
கொண்டு முதல்வனைப்‌ பற்றியே ஆனந்த விளக்கம்‌ உண்டாகுமெனவும்‌ 
இச்சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌. இதனானும்‌ இச்‌ 
சூக்திரம்‌ வேண்டுமென்க. 

ஆயினும்‌ முதல்‌ நூலாநிய வடமொழிச்‌ வெஞானபோதத்தில்‌ பத்சாஞ்‌ 
சூசீதிரத்திலேயே சுவாறுபூதி கூறியிருக்க அ.தற்குமாறாக இத்தமிழ்நூலில்‌ 
பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ சுவாறுபூ இியைக்‌ கூறுநில்‌ எவ்வாறு பொருது 
மெனின்‌, முசல்நூல்‌ பச்சாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ பாசநீக்கம்‌ பண்‌ ணுமாறுணர்‌ 
தீதிப்‌ பாசநீச்சகமாச்திரையே முத்தியெனக்கொண்ட வாதிகளை மறுத்தற்‌ 
பொருட்டுப்‌ பாசநீக்கம்‌ பெற்றோன்‌ பாசப்பற்று நீக்கத்தின்‌ பொருட்டு 
திருவடி அடைசலாகிய சுவாஅபூதி உடையவனாவனென து திருவடி அடை 
தீலைக்கூறும்‌ பதினொராஞ்சுத்திரத்திற்கு ஆரம்பஞ்‌ செய்துகொண்ட அவ்‌ 
வளவே பத்தாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ளெளது. சுவாநுபூதி உண்டாவதற் 
குச்‌ செய்யவேண்டுவன எல்லாம்‌ பதினொசாஞ்‌ குத்திரத்திலேயே அம்‌ 
முசனூலிற்‌ கூறப்பட்டிருக்கின்றன. ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்தி லெடுத துக்‌ 
கொண்ட ஆன்மசுத்திசெய்யும்‌ முறைமை பச்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ சென்று 
பாசநீச்சங்‌. கூறுதலால்‌ முற்றுப்பெற்றாற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தி 
லெடுத்தச்கொண்ட சுவாறுபூதிநிலை பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ சென்று 
திருவடி அடைதல்‌ கூறுதலால்‌ முற்றுப்‌ பெறுசன்றது. அவ்வாறு ஒரு 
சூத்திரப்பொருள்‌ அடித்த குத்திரத்திற்‌ சென்று மூற்றுப்பெறுமோ என 
மலையாதிருத்சற்பொருட்ட முசல்‌.நூல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சுவாஅபூதி 
மானாவன்‌ என்பதனை ஆசிரியர்‌ இர்நூல்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அரன்‌ 
கழல்செலும்‌ என மொழிபெயர்த்துச்‌ சுவாறுபூதி உண்டாவதற்கு முதனூல்‌ 
பதினொராஞ குத்திரத்திற்கூறிய பத்திசெய்க என்‌ றசனோடு உடன்‌ வைத்து 
அயரா அன்பினரன்சழல்‌ செலுமென ஓதினார்‌. ஆதலால்‌ மாறாகாமை 
யிற்‌ பொருந்தும்‌ என்க. 

அன்றியும்‌ நூல்செய்தற்குரிய விதி சொகுத்துச்செய்தல்‌, விரித்துச்‌ 
செய்தல்‌, சொகுச்தும்‌ விரித்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்துச்‌ செய்தல்‌ 
என நான்குவகைப்பமெ, இதனை ““தொகுத்தல்‌ விரித்சல்‌ சொகைவிரி 
மொழிபெயர்ப்‌-- பெனத்தகு நூல்‌ யாப்‌ பீரிரண்‌ டென்ப.?' என்னும்‌ 
- நன்னூல்‌ இறப்புப்பாயிரம்‌ நான்காவது சூத்திரத்சால்‌ அறிக. அந்நால்வகை 
விதியினுள்‌ மொழிபெயர்த்த லென்னும்‌ விதியின்படி நால்‌ செய்து உரைக்‌ 
கப்புகுந்த ஆசிரியர்‌ முதல்‌ நாலாகி.ப வடமொழிச்‌ வஞான போசத்தோடு 
மாறுபட உரையார்‌ என அறிக. மொழிபெயர்த்துச்‌ செய்தார்‌ என்ற இத 
னானே முதல்‌ நூலாகிய வடமொழிச்‌ சவஞானபோதம்‌ பச்தாஞ்சூத்திரத்தில்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சுத்திரம்‌., ௫௨௯ 


சுவாறுபூதி மான்‌ எனச்‌ சும்மா கூறியதனைப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இல்‌ பத்தி செய்க என்றதன்‌ பின்னாகக்கொண்டு கூட்டிவைத்துரைச்சலே 
வடமொழிப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சுவாறுபூகி மான்‌ எனச்‌ கூதியசன்கருத்‌ : 
தென்பதுஉம்‌ பெறப்பட்டது. ஆசவிஞற்றான்‌, வடமொழிப்‌ பத்தாஞ்‌ 
சூத்திரத்தில்‌ சுவாநுபூதிமான்‌ எனவும்‌ பதினொராஞ்‌ சூச்திரத்தில்‌ பத்தி 
செய்க எனவுங்‌ கூறியிருப்பனவற்றை மொழிபெயர்க்குங்கால்‌ பத்தி செய்க 
என்றதை அன்பின்‌ எனவும்‌ சுவாறுபூதிமான்‌ என்றதை அரன்‌ கழல்‌ 
செலும்‌ எனவும்‌, இந்நூல்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஒன்றாக வைத்தி 
ருக்கன்றனர்‌ என்க. பத்தியினாலன்றிச்‌ சுவாதஅபூதி உண்டாக மாட்டாத 
ஆகலின்‌ அவ்வாறு சேர்த்து மொழிபெயர்த்தாரென அறிக. சுவானுபூதி 
நிலை பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ உண்டாகவில்லை யென்பதுபற்றியே பச்சாஞ்‌ 
சுதீதிரத்திற்குப்‌ பாசகூயம்‌ பண்ணுமாறுணர்த்திற்‌ றெனவும்‌, பதினொ 
சாகு குத்திரத்திற்குப்‌ பாமசிவனது சீபோதஙகளை அணையுமா அணர்த்திற்‌ 
றெனவும்‌ கருத்துரை செய்தார்‌. 

இவ்வாறு கருத்துரை செய்திருக்கவும இச்சூக்கிரம்‌ சீவன்‌ முத்திநிலை 
கூறியதாகச்‌ லெர்‌ கூறுவர்‌. பன்னிரண்டாஞ்‌ குச்திரம்‌ சிவன்‌ முத்திகிலை 
கூறுதலால்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தா து. 

சிற்றுரை. 

இச்சூச்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

காணுங்‌ கண்ணுக்கு-காட்டக்‌ காணுந்தன்பையுடைய கண்‌, 
(காண)--உருவத்தைக்‌ காணும்படி காட்டி-- அதனோடொருங்‌ 
இயைக்து நின்றுகாட்டி,-. (காணும்‌) அவ்வுருவத்தைக்‌ காண்‌ 
இன்ற,--உளம்‌ போல்‌---அன்மாப்‌ போல,--(சாணும்‌--௮.றிவிக்க 
அறியு மியல்புடைய,--உள்ளத்தை--௮வவான்மா விடயத்தை, 
காண அறியும்படி, காட்டி- முதல்வன்‌ அதனோடொருங்கியை 
ந்து நின்று அறிவித்து-காண்டலின்‌-—அ றிந்து வருகலான்‌,-- 
அயரா அன்பின்‌—அவ்வத்அவித நிலையை மறவாத கடைப்‌ பிடித்‌ 
அச்‌ செய்யும்‌ அன்பானே,--அரன்கழல்‌-அம்முதல்வல்‌ றிருவடி. 
யாகிய சிவானந்தாநுபூதியை-—செலுமே--தலைப்படும்‌ எ-று, 

காணுமென்னும்‌ உவமை யடை பொருளினும்‌, கண்டென்‌ 
னும்‌ பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ (சென்றியைக்கன. காண 
வென்பதனை ஈரிடத்துங்‌ கூட்கெ. “வியர்த்து வெகுளார்‌ விழு 
மியோர்‌”” என்பது பாலக்‌ கண்டு காட்ட மென்பது மாறிவைத்‌ 
அுரைக்கப்பட்டது, இக்கருத்து நோக்கியன்மிற, இதனை விரித்‌ 


ணம்‌ 


௫௩௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அக்‌ கூறுவான்‌ புகுந்த வழிநாலாகிரியர்‌ “காட்டிக்‌ சண்டிமொ 
போலக்‌ காட்டிக்‌ கண்டிடுவன்‌”” என்றதூஉ மென்சு, அயசாமைக்‌ 
்‌ குச்‌ செயப்படுபொருள்‌ அதனை யென்றெடுத்துக்‌ கொள்க. அய 
சரஅ௮ன்பென்றஅ அயராமையானாய அன்பென “ஆறு சென்ற 
வியர்‌ போலகின்றது, அது “இத்தையாயு மறிவுடையனாயன பு 
"செய்ய”என வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியகனானு முணர்க, உள்ளத்தை 
என்பது உருபுமயக்கம்‌. அறிவிச்சை செயல்களின்‌ நிகழ்ச்சி 
யாகிய அயராயமையும்‌ அன்பும்‌ செலவும்‌ முறையே காரணகாரி 
யங்களாய்‌ ௮வ்வொரு பொருள்மேல்‌ ஒருங்கு கிகழு மென்பார்‌ 
அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றார்‌, 


இஃதென்‌ சொல்லியவாறோ வெனின்‌:-— உயிரை இன்றி 
யமையாத கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரினதுணர்வு கண்‌ 
ணொளி யெனத்தானேன வேற்றுமையின்றி உடனாய்‌ விசவிகின்று 
கண்ணுக்குக்‌ காட்டியவதனைக்‌ கண்‌ கண்ட தென்றுங்‌ கண்ணை 
யதிட்டித்து நின்ற உயிர்‌ கண்டதென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராத 
இரண்டன்‌ காட்சியும்‌ ஒன்றனை யொன்றுவிடாது அத்துவீதமாகி 
ஒருங்கே நிகமுமாஅபோல, முதல்வனை இன்றியமையாத உயிர்‌ 
ஒரு விடயத்தை அறியுங்கால்‌ அமப்முதல்வனன சிற்சத்தி ஆன்ம 
சிற்சத்தியெனத்‌ தானென வேறின்றி உடனாய்‌ விரவிநிற்ப முதல்‌ 
வனும்‌ அவவாறு விரவி நின்று ஆன்மாவிற்கு அறிவித்த தொன்‌ 
னை அவ்வான்மா அறிந்த தென்றும்‌, அதனையதிட்டித்து நின்ற 
தான்‌ அறிந்தானென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராத இருவகை யறிவும்‌ 
ஒன்றனையோன்து விடாது அத்துவிதமாய்‌ ஒருங்கே நிகழுமாறு 
செய்துவரும்‌ இவ்வுபகாரம்‌ பெத்தமுத்தி இரண்டி.னும்‌ ஒரு பெற்‌ 
வித்தா யுண்மையின்‌, ஏகனாக இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வன்‌ அ௮ங்கனம்‌ அ தய உபகரித்து நிற்கும்‌ உரிமையை 
நோக்குமாயின்‌ நோக்குந்கோறும்‌ நோக்குந்தோறும்‌ அப்பொருட்‌ 
கட்‌ செல்லு மிச்சை அடங்காது மீதூரு மாகலின்‌ அவ்வழி அவ்‌ 
விச்சையேதானாக விளங்கித்‌ தோன்றும்‌ பேரானந்தத்தை அறு 
பவிக்கப்படிமென அறிவிச்சை செயல்கள்‌ மன்றுங்‌ கண்டு விட 
யிக்குமாஅணர்த்தி ல இயல்பு கூறியவாரு பென்க. அத்‌ 
அவிகமாவது பேதப்பொரு ளிரண்டும்‌ தம்முள்‌ அபேதமாதற் 
குரிய சம்பந்த விசேடம்‌: இக்கருத்தே பற்றி 4 அத்‌ 


போற பிறிவரு மத்துவிதம்‌ ”” என்றார்‌ புடை நூலாசிரியரும்‌, - அங்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம. ந௩க 


கியும்‌ த்க்‌ றங்கிகின்றல்லது தன்றெழி னடத்தா தாகலின்‌,” 
அது பால முதல்வனும்‌ உயிரை யதிட்டித்து நின்று எத்தொழி 
அஞ்‌ செய்வனென்‌ அணர்க, உயிர்‌ ஒன்றனை யறிதல்‌ முதல்வன்‌ 
உடனின்‌ றறிதலையின்றி அறிவித்தல்‌ ர. அமையா 
தென்பது “ _தொண்டனே னினையுமா நினையே ” “ விரும்புமா 
விரும்பே ” “தொடருமா தொடரே” நுகருமா கர! என்‌ 
றிவ்வாறு முத்திகிலை பற்றியோதிய திருவாக்குக்‌ களானுமஜிச. 
இவ்வியல்பு கோக்கியன்றே “அறிவானும்‌ தானே யறிவிப்பான்‌ 
றானே! என்றோதிய அம்மை £“அறிவாயறிகின்றான்‌ மானே” என 
வமா திய தூஉ மென்க. முன்னறிதல்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டெ 
னவும்‌ பின்னறிவாயறிதல்‌ விடயத்தில்‌ அழுக்துவித்தற்‌ பொருட்‌ 
டெனவுங்‌ கொள்க, இதனை ஈண்டு வைத்தார்‌ அத்துவித நிலை 
இனிஅ விளங்குதற்கு. 


இவவாறன்றிக்‌ காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டு முளம்போற் 
காணவுள்ளத்தைக்‌ கண்டு காட்டலென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ உபகார 
முணர்த்தன்‌ மாத்திரையே கருதீதென்றுரைப்பாரு முளர்‌, இத 
னைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைப்புழி அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை 
யுணருமெனக்‌ காணும்‌ உபகாரமாத்திரையே எடுத்துக்கொண்டு 
ரைத்த அசிரியர்‌ கருத்தன்றாகலானும்‌, காணுமுபகாரங்‌ காட்டு 
முபகாரத்தின்‌ பின்னர்த்தாய்‌ நிகமுமென்பது உணர்க்து கோடற் 
பொருட்டு அதுவும்‌ உடன்‌ கூறப்பட்டதன்றி வேறின்மையா 
னும்‌, அவ்வாறனதென்பார்க்கு ூந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தட்‌ பெறப்‌ 
பட்டதனை ஈண்டுக்‌ கூறுதல்‌ புளருத்திபாய்‌ முடியு மாகலானும்‌, 
அவருசைப்பன வெல்லாம்‌ போலியுபையென்‌ றெொழிக, அற்றேல்‌, 
முதனூலிற்‌ பதனொராஞ்சூத்திரத்தட்‌ காட்வோனென்பதுமாத்‌ 
திரையேயன்றிக்‌ காண்பானென்பதுகூறிற்றிலலையா லெனின்‌ -- 
அறியா து வினாயினாப்‌: அண்டுக்காட்மிவானு மென்ற உம்மை காண்‌ 
பானுமா மென எதிரது தழீஇ நிற்றலின்‌, கூறாமை யாண்டைய 
தென்றெழிக, அவ்வும்மைக்குப்‌ பொருள்‌ காண மாட்டாதார்‌ 
பாடம்‌ பேருக ஒதுப, 

விளக்கம்‌. 

(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) கண்ணானது உருவத்தைச்‌ காண 
வேண்டுமாயின்‌ உயிர்‌ சாட்டினாலன்றிக்‌ காணமாட்டாது. உயிர்‌ காட்டக்‌ 
சாணும்‌ தன்மையுடைய அக்கண்‌ உருவத்தைச்‌ காண்பதற்கும்‌ ௮க்கண்‌ 


௫௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ணோடு உயிர்கலந்து நின்று காணவேண்டும்‌. இவ்வாறு கண்ணுக்கு உருவத்‌ 
தைக்‌ காணும்படி காட்டியும்‌ அக்கண்ணோடு கலந்து கின்று அவ்வுராவத்‌ 
தைக்‌ கண்டும்‌ வருகின்ற உயிர்போல, அறிவிக்க அறியுந்தன்மை யுடைய 
உயிருக்குப்‌ பொருளையறியும்படி முதல்வன்‌ அவ்வுயிரோடு கலந்து நின்ற 
அறிவித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வருவன்‌. ஆசலால கலந்து நிற்கும்‌ அவ்வத்துவித 
நிலையை மறவாது உறுதியாகப்பற்றி அன்பு செய்யவேண்டும்‌. அவ்வன்பி 
னாலேயே அம்முதல்வன்‌ இருவடியாகிய சிவானம்ச அஅபூதியை உயிர்‌ 
கூமெ எ-று. 


இச்சகுத்திரத்தில்‌, கண்‌ உவமை, உயிர்‌ உவமேயம்‌. உவமையாடிய 
கண்ணுக்குக்‌ கூறிய காணும்‌ என்னும்‌ அடை, உள்ளத்தை என்னும்‌ உயிரு 
டன்‌ கூட்டிக்காணும்‌ உள்ளத்தை எனவும்‌, உயிராகிய உவமேயச்திற்குக்‌ 
கூறிய கண்டு என்னுர்‌ தொழில்‌, உவமையாடிய கண்ணுக்குக்‌, காட்டிஎன்‌ 
பதன்‌ பின்னாகச்‌ கூட்டிக்‌ காட்டிக்காணு மெனவும்‌ உரைச்சப்பட்டன. 
கண்ணுடன்‌ சேர்க்கப்பட்ட காண என்பது காட்டி என்பதன்‌ முன்னும்‌ 
பின்னும்‌ கூட்டப்பட்டது. 

இவ்வாறு குத்திரத்தை விரித்துக்‌ கூறுமிடச்து- காணுங்‌ கண்ணுக்‌ 
குக்‌ காணச்காட்டிக்‌ காணும்‌ உளம்போல்‌, காணும்‌ உள்ளத்தைக்‌ காணக்‌ 
காட்டிக்‌ காண்டலின்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமேஎன விரியும்‌. 
சுத்திரதில்‌ காட்டும்‌ என்பது காட்டி என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


காட்டிக்‌ கண்டு என்றிருக்க வேண்டியதைக்‌ கண்டு சாட்டி என மாற்‌ 
நிவைத்‌ துரைக்‌ஈபபட்டது. இது எதுபோல எனின்‌, நாலடியார்‌ செயின்‌ 
மை ௪-வத செய்யுளில்‌ வெகுளார்‌ வியர்த்து விழுமியோ ரென்‌ றிருக்கவேண்‌ 
ஒயதை (“வியர்த்து வெகுளார்‌' என்று கூறியதுபோலாம்‌. 


இவ்வாறு மாற்றிவைக்கப்பட்ட தென்னும்‌ கருத்தப்பற்றியே இக்‌ 
நாலை விரித்திக்‌ கூறப்புகுக்ச வழிநூலாசிரியர்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ 
சூ-ம்‌ க-வத செய்யுளில்‌ “(காட்டிக்‌ சண்டிடமாபோலக்‌ காட்டிக்‌ கண்டிட 


. 997 . 
வன்‌?” என ஓதினர்‌. 


அயரா அன்பின்‌ என்றவிடத்து எதனை அயராமை என்னும்‌ வினா 
நிகழுமாசலின்‌ அயராமைக்குச்‌ செயப்படு பொருளாகிய அத்துவித நிலை 
யை வருவித்து அவ்வத்துவித நிலையை மறவாது என உரை செய்யப்‌ 


பட்டது. 


அயரா அன்பென்றது அயசாமையாலாகிய அன்பென விரியும்‌. விரி 
யவே, அயராமை காரணம்‌. அன்பு காரியம்‌, காரணகாரியமாயுள்ள இவ்விரு 
சொற்களும்‌ ஒரு தொடராய்‌ நின்றது. எதுபோல எனின்‌, ““ஆறசென்ற 
வியர்‌? என்பதுபோலாம்‌. ஆறு என்பது வழி, வியர்‌ என்பது வெயர்வை. 
ஆகவே, ஆறு சென்றவியர்‌ என்பசற்கு வழி ஈட த்தலாலுண்‌ டாகெ வெயர்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌, ந௩௩ 


வைஎன்பது பொருளாம்‌. இப்பொருளில்‌ வழி நடத்தல்‌ காரணமும்‌ வெயா 
வை காரியமுமாதல்‌ அறிக. அயராமை காரணமும்‌ அன்பு காரியமுமாம்‌ 
என்பதனை வழிநூலாசிரியர்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது செய்‌ 
யுளில்‌ (“இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு செய்ய?” என்றசனானும்‌ 
அறிக. ஆயும்‌ அறிவுடைமை என்பது அயராமையைக் குதித்தது. ௮து கார 
ணம்‌. அன்புசெய்தல்‌ காரியம்‌. 


உள்ளத்திற்கு என்று நான்காம்‌ வேற்றுமை யுருபேம்று நிற்கவேண்‌ 
டியது; உள்ளத்தையென இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபேற்று நின்றது. 
இவ்வாறு நிற்றல்‌ உருபுமயக்கம. 


அறிவின்‌ தொழிலாகிய அயராமையும்‌ இச்சையின்‌ சொழிலாதகிய 
அன்பும்‌ செயலின்‌ தொழிலாகிய அரன்கழல்‌ செல்லுசலும்‌ முறையே 
காரண காரியங்களாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, அயராமை காரணம்‌ அன்புகாரி 
யம்‌. அவ்வன்பு காரணம்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதல்‌ காரியம்‌. ஆகவே, அய 
ரரமையால்‌ அன்பும்‌ அன்பால்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதலும்‌ நிகழும்‌ என்ற 
வாரறாயிற்று. இவ்வாறு அரனகழல்‌ செல்லுதலாகய அவ்வொரு பொருளின்‌ 
மேல்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ என்னும்‌ மூன்றின்‌ தொழில்களும்‌ உடனாய்‌ 
நிகழும்‌ ஏன்று கூறவேண்டி அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 
என்றார்‌, 

இச்சூத்திரம்‌ என்னசொல்விற்ரோ எனின்‌:--கண்ணானது உயிரின 
டைய அறிவின்‌ கலப்பின்றி உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது; உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியுங்‌ கலந்து உருவச்சைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
தன்னறி வென்றும்‌ கண்ணொளி என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌; நிற்க 
உயிரால்‌ கண்கண்ட அவ்வுருவத்தைக்‌ கண்‌ கண்ட தென்றும்‌ கண்ணை இட 
மாகச்‌ கொண்டு நின்‌ றஉயிர்‌ சண்டதென்றும்‌ பிரித்தறிய வாராது கண்ணி 
னுடைய காணுதற்‌ ரொழிலும்‌ உயிரினுடைய காணுதற்‌ ரொழிலும்‌ ஒன்‌ 
தனை யொன்று விடாது அத்துவிசமாகி இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகழும்‌. 
அதுபோல, முதல்வனை யின்றித்‌ சணித்து நில்லாதஉயிர்‌ ஒரு பொருளை 
அதியுங்கால்‌ முதல்வனுடைய இற்சத்தியானது உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து 
முதல்வனாகிய தன்னறி வென்றும்‌ உயிரின்‌ அறிவென்றும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடனாய்‌ நிற்ப முதல்வனும்‌ உயிருடன்‌ அவ்வாறு கலந்து நின்று உயிருக்கு 
அறிவித்த ஒரு பொருளை அவ்வான்மா அறிந்சென்றும்‌ அவ்வான்‌மாவை 
இடமாகக்‌ கொண்டு நின்ற தான்‌ அறிந்ததென்றும்‌ பிரித்தறிய வாராது 
உயிரின்‌ அறிவும்‌ முதல்வன்‌ அறிவும்‌ ஒன்றனை யொன்று விடாது அத்து 
விதமா இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகமும்‌, இவ்வாறு கலந்து கின்று காட்டி 
யங்‌ கண்டும்‌ செய்துவரும்‌ இவ்வுபகாரம்‌ பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ ஒரு 
தன்மையாய்‌ நிகழும்‌. ஆதலால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ஏசனாகி 
இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌, முதல்வன்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நின்று 


நி௩௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


காட்டியுங்‌ கண்டும்‌ உபகரித்து வரும்‌ உரிமையை கோக்குமாயின்‌, கோக்‌ 
குர்சோறும்‌ ரோக்குந்தோறும்‌ அம்முதல்வ னிடத்துச்‌ செல்லும்‌ இச்சை 
அடங்காது அதிகப்பமெ, படவே அவ்விச்சையே பேரின்பமாக விளம்‌ 
இச்தோன்றும்‌. அவ்வாறு விளங்கித்‌ Cதானறும பேரானந்தத்தை 
உயிர்‌ அநுபவித்தல்‌ கூடும்‌. கூடவே, அத்தவிதமாய்‌ நிற்கும்‌ உரிமையை 
ரோக்குதலால்‌ அறிவின்‌ தொழிலும்‌ இச்சை அதிகப்படலால்‌ இச்சை 
யின்‌ ரொழிலும்‌ பேரானந்தத்தை அநுபவித்தலால்‌ செயலாகிய இரியாசத்‌ 
தியின்‌ தொழிலும்‌ நிகமுமென்பது பெறப்படும்‌. படவே, அறிவு இச்சை 
செயல்கள்‌ மூன்‌ ஐம்‌ முத்திநிலையில்‌ சொழிற்படா சென்ற வாதிகளுக்குத்‌ 
தொழிற்படு மென்றுகூறி, சொழிற்படினும்‌ தொழிற்‌ பட்டசாசப்‌ பிரித்‌ 
தறிய முடியாத நின்மல துரியாதீத நிலையின்‌ இயல்பு கூறியவாறாம்‌. 


அதீதுவிசமாவது பேசப்பொருள்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ அபேசமாதற 
குரிய சம்பந்சவிசேடம்‌. சம்பந்சமாவது சையோகம்‌, சையுத்த சமவாயம்‌, 
சையச்சசமலேச சமவாயம்‌, சமவாயம்‌, சமவேசசமவாயம்‌, விேே சடண 
விசேடியச்சன்மை என அறுவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, சண்ணினால்‌ 
குடச்சைக்‌ காணுமிடத்துச்‌ சண்ணிற்குங்‌ குடத்திற்கும்‌ உள்ள 
சம்பந்தம்‌ சையோகம்‌, கண்ணினால்‌ குட உருவத்தைக்‌ காணுமிடத்துச்‌ 
சையோகமான குடம்‌ சையுத்தமாய்‌, அக்குடத்துச்கும்‌ குட உருவத்துக்‌ 
கும்‌ சமவாயசமபரக்த மாசலால்‌ சையுத்த சமவாயம்‌, கண்ணினால்‌ குட 
உருவத்தின்‌ சன்மையாகிய சாதியைக்‌ காணுமிடத்துக்‌ குடம்‌ சையுத்த 
மும்‌, அக்குடத்தின உருவம்‌ சமவாயத்தில்‌ உள்ள சமவேதமும்‌, உருவத்‌ 
இற்கும்‌ உருவச்‌ தன்மைக்கும்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சையுத்த சமவேத 
சமவாயம்‌, செவிக்கும்‌ சத்தத்துச்கும்‌ உளதாய சம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌. 
ஒசை ச்சன்மையைச்‌ செவி உணருங்கால்‌ ஓசை சமவாயத்திலுள்ள சமவேத 
மும்‌, இசைத்‌ தன்மைக்கும்‌ ஓசைக்குஞ்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சமவேத 
சமவாயம்‌. ஒரு இடத்தில்‌ ஒருபொருள்‌ இல்லையென்று அறியுமிடத்து 
இட. ச்சை முன்னரும்‌ இன்மையைப்‌ பின்னருமாகவும்‌, இன்மையை முன்‌ 
னரும்‌ இடத்தைப்‌ பின்னருமாகவும்‌ கூறப்படும்‌, உதாரணம்‌, வீட்டில்‌ 
குடமில்லை குடமில்லத இவ்வீடு என்பனவாம்‌. முன்னே உள்ளத விசே 
டணமும்‌ பின்னே உள்ளது விசேடியமூமாம்‌, இரண்டிடத்தும்‌ காணப்‌ 
படுவது விதொன. அதலால்‌ வீட்டில்‌ குடயில்லையென்‌ றவிடத்து வீடுவிசே 
ட்ணமும்‌ குடமின்மை விசேடியமுமாதி விசேடணத்தன்மைச்‌ சம்பந்தமும்‌, 
குடயில்லஅ வீடு என்ற விடத்து வீடு விசேடியமும்‌ குடமின்மை விசேட 
ணமுமா௫ விசேடியத்தன்மைச்‌ சம்பந்சமுமாம்‌. இவ்வாறுக றவர்‌ கையா 
யிகர்‌. இச்சமபந்தம்‌ அறும்‌ இந்திரியத்திற்கும்‌ விடயத்திற்கும்‌ உள்ள சம்‌ 
பந்‌ தமேயன்‌ நிப்‌ பிறிதில்லை. ஆதலால்‌ இச்சம்பர்தங்கள்‌ உயிருக்குஞ சிவ 
னுக்கும்‌ உள்ள இருபொருள்களின்‌ சம்பந்தத்திற்குப்‌ பொருந்தாவாம்‌, 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. இ௫௩.டு 


இனிப்‌ பொருள்களின்‌ சம்பந்சம்‌ ஐக்கியம்‌, சாதான்மியம்‌, சமவாயம்‌, 
சையோகம்‌, சொருபம்‌ என வகைப்படும்‌, அவற்றுள்‌ ஆற்று நீருங்‌ கடல்‌ 
நீரும்‌ சேர்ச்சாற்போல்வன லயம்‌. குணத்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌ உளதாய 
சம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌, விரலும்‌ விரலும்‌ சோந்தாற்போல்வன சையோகம்‌. 
அக்கினிச்குச்‌ சொரூபம்‌ செம்மை சூரியனுக்குஞ்‌ சொருபம்‌ செம்மை. ஆத 
லால்‌ அக்கினியுஞ்‌ சூரியனும்‌ சொரூபச்தால்‌ சம்பந்தம்‌ உடையன என்பது 
போல்வன சொரூபமெனப்படம்‌, இவற்றுள்‌, வ2வர்சஸின்‌ சம்பந்தத்தை 
லக்நியம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, யத்தில்‌ ஒருபொருளே யாதலால்‌ 
ஒனறு என்றே கூறி இருச்கலாம்‌; அத்துவிசம என்று உய்த்தணரவைக்‌ 
கவேண்டாம்‌: அன்றியும்‌ ஒருபொருளாயின்‌ அஅபவிக்கும்‌ ஆன்மா முத்‌ 
தியில்‌ இல்லையென்றாடி முத்தியே இல்லையெனப்படும்‌: ஆசலால்‌ க்‌ 
திய மென்றல்‌ பொருந்தாது. சாதான்மியத்தின்‌ வேறாக கையாயிகர்‌ கூறும்‌ 
சமவாமம்‌ என்பதில்லாமையால்‌, சமவாயமே சாதான்மிய மெனப்படும்‌. 
ஆசலால்‌ குணச்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌ உள்ள சமவாய சம்பந்தமே அச்‌ 
சம்பந்தமென்று கூறலாமோ எனின்‌, முசல்வனைப்போல ஆனமாவுங்‌ 
குணிப்பொருளேயன்றி ஆன்மா முதல்வனுடைய குணமன்‌ ற. ஆசலால்‌ 
அதுவும்‌ பொருந்தாது. விரலும்‌ விரலுஞ்‌ சேர்ந்தாற்போலுள்ள சையோக 
சம்பந்தமே அச்‌ சம்பந்தம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, கூழுபட்ட 
பொருள்சளுக்கே யன்றி வியாபகப்‌ பொருள்கட்குச்‌ சையோகம்‌ இல்லை. 
அன்றியம்‌ ஒருபக்கங்கூடியும்‌ மற்றொருபக்கங்‌ கூடாத சையோசம்‌ வியா 
பப்‌ பொருட்குக்கூடாது; ஆசலால்‌ அதவும்‌ பொருந்தாத. ஆன்மாவும்‌ 
சித்சொரூபம்‌ சிவமும்‌ சத்சொருபம்‌ ஆதலால்‌ சொருபசம்பர்சமே அச்‌ 
துவித சம்பக்தமென்ற கூறலாமோ எனின்‌, அத நீயாகின்றாய்‌ என்னும்‌ 
மகரவாகஇியப்‌ பொருளில்‌ ஆகின்றாய்‌ என்னுங்‌ கலத்தலைச்‌ சொரூப சம்பந்‌ 
தம்‌ வலியுறுத்தாது: அன்‌ றியும்‌ சொருபத்தினால்‌ சம்பந்சமிருந்ச தகொண்டு 
சிவானந்தத்தை அறுபவிச்சலுங்‌ கூ டா த: சலந்துநின்றாலே சிவானம்‌ 
தத்தை அநுபவித்தல்‌ கூடும்‌: அசலால்‌ அதுவும்‌ பொருந்தாது. 


இனிச்‌ எவன்‌ €வனென்னும்‌ இருபொருள்களின்‌ சம்பந்சச்தை எட 
தச்‌ சம்பந்தமாகக்‌ கூறலாமெணின்‌, ஒருபொருள்‌ குணமென்றங்‌ குணி 
யென்றும்‌ இருதன்மைப்‌ பட்கிற்றலும்‌ இருபொருள்‌ பிரிக்கமுடியாத 
கலப்பினால்‌ ஒருதன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌ எனத்‌ காசான்மியம்‌ இருவகைப்‌ 
படும்‌, உதாரணம்‌-— அக்கினி பொருளால்‌ ஒன்றெயாயினும்‌ அக்கினியென்‌ 
அம சூடு என்றும்‌ இருசன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌, கண்ணொளியும்‌ ஆன்மா 
வின்‌ அறிவும்‌ பொருளால்‌ இசண்டேயாயினும்‌ பிரிக்க முடியாமையால்‌ 
ஒரு சன்மைப்பட்டு நிற்றலுமாம்‌. அவ்விருவகைத்‌ தாதானயியத்துள்‌ சூண 
குணியின்‌ சம்பக்தம்‌ சாசான்மிடமெனவும்‌ இருபொருள்களின்‌ 15 
அத்துவிதமெனவும்‌ வழங்கப்படும்‌. ஆதலால்‌ முற்றறிவும்‌ முற்றத்சொழி 
லுமுடைய சிவமும்‌, சிற்றறிவும்‌ சிறு தொழிலுமுடைய ஆன்மாவும்‌, வேறு 


௩௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


வேறு அறிவுச்‌ தொழிலுமுடைய பேதப்பொருள்களாய்ப்‌ பிரிககமுடியா த 
கலந்துநிற்றல்பற்றிப்‌ பேசப்பொருள்சள்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ௮பேதமாதற்‌ 
குரிய சம்பந்தவிசேடம்‌ அச்துவிதம்‌ என அறிக. இதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தென்பது இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதலதிகரணத்து ஏதுவில்‌ 
“அ ததுவிசமென்‌ ற சொல்லே அந்நிய நாத்தியை யுணாத்துமாயிட்டு”” என்‌ 
அதனாலைறிக. இக்கருச்சேபற்றிச்‌ செப்பிரகாசம்‌ பாயிரம்‌ ௪-வது செய்யுளில்‌ 
“அறிவொளிபோற்‌ பிரிவரும்‌ அத்துவிதம்‌?” என்றார்‌ புடைதூலாசிரி 
யரும்‌. 

இணி அ௮ச்துவிசமென்னுஞ்‌ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம அன்மை 
இன்மை மறதலையென்னும்‌ மூன்றுபொருளையும்‌ உணர்த்துமேனும்‌ எண்‌ 
ணுப்பெயர்‌ மேல்வந்த அகரம்‌ இன்மைபபொருளையேனும்‌ மறு தலைப்‌ 
பொருளையேனும்‌ உணர்த்துதல்‌ வழச்கின்கண்‌ இல்லாமையால்‌ ௮ன்மைப்‌ 
பொருளையே உணர்த்தும்‌. இதனை இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌ முதலதி 
கரணத்தும்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ஆறாஞ்சுத்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளின்‌ 
விசேட உரையிலும்‌ விரித்துக்‌ கூறியிருக்கின்றாம்‌. ஆசலின்‌ அவ்விடங்‌ 


சளிற்‌ காண்க. 


அச்ணெியான த சூக்குமமாக எங்கும்‌ இருப்பினும்‌ அது தன்‌ தொழி 
லைச்‌ செய்யவேண்டின்‌ விறகுமுசலிப யாதானும்‌ ஒன்றில்‌ சங்கிநின்றல்‌ 
லது சுசெல்முசலிய சன்சொழிலை நடத்சாது. அதுபோல, முதல்வனும்‌ 
எங்கும்‌ வியாபகமாக இருப்பினும்‌ தொழில்செய்யுமிடத்து உயிரினிடமாக 
நின்றே எத்தொழிலையும்‌ செய்வனென்று உணர்க. உயிர்‌ ஒன்றனை யறிய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடனின்று அறிந்தாலன்‌ றி அவன்‌ அறிவித்தல்‌ 
மாச்திரையானே அறிய முடியாத. அகவே, முதல்வன்‌ ரொழிலுக்கு 
உயிரும்‌ உயிரின்‌ ரொழிலுக்கு முதல்வனும்‌ வேண்டப்பட்‌ இருபொரு 
௫ம்‌ பிரிக்கமுடியாத அச்துவிதமாய்‌ நிற்குமென்பஅ பெறப்படும்‌, அறிவித்‌ 
தல்‌ சாட்டும்‌ உபகாரம்‌. அறிதல்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌. காட்டும்‌ உபகாரத்தால்‌ 
இன்ன அசெய்யலாமென்‌ ம தோன்றும்‌, காணும்‌ உபகாரத்தால்‌ அவ்வாறு 
செய்தல்கூடும்‌. முதல்வனுடைய காணும்‌ உபகாரதீதையின்‌ றி உயிர்‌ ஒன்ற 
னையும்‌ காணமுடியாதென்பதைச்‌ திருமாளிகைத்‌ தேவர்‌ திருவிசைப்பா 
கோயில்‌ பதிகம்‌ ௧௧, ௧௦, ௧, ௪-௮ செய்யுட்களில்‌ ((சொண்டனேன்‌ 
நினையுமா நினையே?? (( விரும்புமா விரும்பே  “ தொடருமா தொடரே? 
““நுகருமா அகரே?? என்று இவ்வாறு முச்இிநிலைபற்றி ஒதிய திருவாக்குக்‌ 
களாலும்‌ அறிக. இவ்வத்துவித இயல்புநோக்கியல்லவா காரைக்கால்‌ அம்‌ 
மையார்‌ அற்புதத்‌ திருவந்தாதி ௨0-வது செய்யுளில்‌ “£அறிவானும்‌ சானே 
அறிவிப்பான்‌ சானே””என்று ஓதிப்‌ பின்னர்‌ “அறிவாய்‌ அறிகன்றான்றானே”? 
யெனவும்‌ ஓதினர்‌, அச்செய்யுளில்‌ முசலாவது அறிவான்‌ என்று கூறியது 
உயிருக்கு அறிவிச்சற்பொருட்டு அறிவிச்கவெண்டியதைத்‌ சனித்து அறிதல்‌. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௫௩.௪ 


பின்னர்‌ அறிவாய்‌ அறிகின்றான்‌ என்றது அறிவித்தபொருளில்‌ 
உயிர்‌ அழுந்தி அனுபவிச்கும்படி. செய்சற்பொருட்டு உயிர்‌அ.றிவோடு கூடி 
நின்று அறிதல்‌ எனக்கொள்க. இவ்விரண்டனுள்‌ சானாப்‌ நிற்கும்‌ நிலை 
பற்றிச்‌ செய்யுங்‌ சாட்டும்‌உபசா.ரம்‌ முன்னையசெனவும்‌ உயிசோடுகூடி அது 
வாய்நிற்கு நிலைபற்றிச்‌ செய்யும்‌ காணும்‌உபசாரம்‌ பின்னைய செனவும்‌ 
அறிக. அத்துவிதறிலை இனிது விளங்குவதற்காகவே காணும்‌ உபகாரத்தை 
முச்திறலை கூறும்‌ இச்‌ குச்திரத்தில வைத்தார்‌. அதாவது பெச்தத்தி 
னும்‌ அத்தவிசமாய்‌ நிற்பினும்‌ விளங்காது முத்திகிலையில்‌ நன்குவிளங்கும்‌ 
என்பதாம்‌. 

இச்குத்திரத்திற்கு இவ்வாறு காணும்‌ உபகாரம்‌ உணர்ச்துசல்‌ என்று 
கூறாமல்‌ காணுங்‌ சண்ணுக்குச்காட்டும்‌ உளம்‌ போல்‌ காண உள்ளச்சைக்‌ 
காட்டிக்‌ காண்டல்‌? என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுந்தான்‌ கருக்‌ 
சென்று உரைப்பாரு முளர்‌; அவ்வாறு கூறுதல்‌ ஆசிரியர்‌ சருச்சன்று. 
எசனாலெனின்‌, குத்திரச்சைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து முசலஇிகரணத்து 
மேற்கோளில்‌ (அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌” எனச்‌ காணும்‌ 
உபகாரம்‌ மட்மே எடுத்துக்கொண்டு உரைத்திருத்தலினால்‌ என்க. அவ்‌ 
வாருயின்‌, சூத்திரத்தில்‌ கண்டு என்றுமட்டும்‌ கூறாமல்‌ காட்டிக்காண்டல்‌ 
எனச்‌ காட்டும்‌ உபகாரச்சையும்‌ சேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, 
காட்டும்‌ உபகாரம்‌ முன்னர்‌ நிகழ்ந்து அதன்‌ பின்னர்க்‌ காணும்‌ உபசாரம்‌ 
நிசமுமென்பதை அறிர்துகொள்ளுதற்‌ பொருட்டுக்‌ காட்டும்‌ உபகாரமும்‌ 
உடன்‌ கூறப்பட்டசன்றி வேறன்று, இவ்வாறு கொள்ளவில்லை யானால்‌ 
லந்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ட காட்டும்‌ உபகாரத்தை இவ்விடச்‌ தங்‌ 
கூறுதல்‌ கூறியது கூறலாய்‌ மூடியும்‌, ஆதலால்‌ இச்குச்திரத்திற்குக்‌ சாட்‌ 
டும்‌ உபகாரம்‌ உணர்த்துதல்‌ கருத்சென்றல்‌ பொருந்தாத; அவ்வாளுயினும்‌, 
வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரச்தில்‌ காட்டும்‌ உப 
கார மாத்திரையேயன்றிக்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ கூறவில்லையே எனின்‌, அம்‌ 
நூலில்‌ காட்டுவானும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை காண்பானும்‌ என எதிரது 
தழுவி நிற்றலால்‌ காணும்‌ உபகாரங்‌ கூறவில்லை யென்றல்‌ எவ்வாறு 
பொருந்தும்‌. அவ்வும்மைக்குப்‌ பொருள்காண மாட்டாதார்‌ பாடம்‌ வேறாக 
ஒவர்‌, 

சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, காணும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டும்‌ உளம்போல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்றது ஓரதிகாணம்‌; அதனை 
அயரா அன்பின்‌ அரனகமல செலும்‌ என்றது ஜா அதிகரணம்‌; 
அக இரண்டதிகரணத்தன இச்சூத்திர மென்றுணர்க, 


விளக்கம்‌. 
வெ - டை, 
௬௮ 


௫௩௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல அதிகரணம்‌. 


SLL os 
முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ ௮ சதுவிதமாய்‌ நின்று 
சகாரணும்‌ உபகாரத்தைத்ச்‌ 
செய்வன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை, 


எ-து மே-ள்‌ எ-ணின்‌; முதல்வன்‌ உயிர்க்குக்‌ காட்டும்‌ உப 
காரமாத்திரையே யுள்ள தென்னும்‌ வாதிகளை நோக்கி அத்துவித 
நிலை உணர்த்துதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) முதல்வனும்‌ உயிர்களா லுணாப்படும்‌ விடயத்தை 
உடனின்‌ அணருவன எ-ு. 


உம்மை உயிர்களுணர்தலே யன்றியென இறந்தது தழீஇ 
யிற்று. இஃதறியாதார்‌ ஈண்ணெருமென்றது அறிவித்தற்‌ கேதுவா 
யறியு மென்றுரைப்பாரு முளர்‌, அ௮வவா அரைப்பிற்‌ இத்த 
சாதனமா மாகலானும்‌, ஈண்டைக்கியைபின்மையானும்‌, அத 
போலி என்றெழிக. அவையே தானேயாய்‌ எனவும்‌ தாந்த 
முணர்வின்‌ றமியருளெனவும்‌ மேற்பொதுவகையாற்‌ கூறிப்போந்த 
அத்துவிதத்தை ஈண்டுக்‌ காணும்‌ உபகாரத்தின்‌ வைத்தணர்த்தி 
இனிது விளக்கியவாறு, 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ காணுங்‌ காண்ணுக்குக்‌ காட்டும்‌ உளம்போல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்னுஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முதல்வனிடத்தில்‌ 
உயிர்க்கு அறிவித்தலாகிய காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுக்சான்‌ உள்ளது: அன்றி 
உயிரின்‌ பொருட்டு ௮றிசலாகிய காணும்‌ உபசாரம்‌ இல்லை யென்னும்வா தி 
களை நோக்கி அத்துவித நிலையை அறிவித்தற்‌ பொருட்டு எடுத்துக்கொண் 


டகுத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்துகாணும்‌ உபகாரமும்‌ 
உண்டென்று கூறியவாரும்‌. 


பயனியல்ப தனொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌ அ தி.டு௩௯ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, முதல்வனிடத்திற்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ உண்டோ 
இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்விரண்‌ டதிகரணங்களுள்‌ இம்‌ 
முதலதிகரணத்து முதல்வனும்‌ உயிர்களாலுணரப்பட்ட விடயத்தை அவ்‌ 
வுயிர்களோடு உடனின்று உணருவன்‌ எ-று. 


விடயமாவது பெத்தத்தில்‌ உலகப்பொருளும்‌ முத்தியில்‌ வெழுமாம்‌. 


அவனும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை உயிர்கள்‌ உணர்தலேயன்றி முதல்‌ 
வனும்‌ உணர்வன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ இறந்தது தழு 
விற்று, 

அவ்வும்மையினால்‌ உயிர்‌ உணரும்‌ விடயத்தை உயிரோடு உடனின்று 
இறைவன்‌ உணர்தல்‌ பெறப்பவெதை அறியாதார்‌ இவ்விடத்தில்‌ உணரும்‌ 
என்றதற்கு உயிர்க்கு அறிவித்தற்‌ பொருட்டு அறிவிக்க வேண்டுவதை 
அறியும்‌ என்று உரைப்பர்‌. அவ்வாறு உரைப்பின்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டு 
அறிதல்‌ மேல்‌ லக்தாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறப்பட்டிருத்தலால்‌ முன்‌ இத்தித்‌ 
சதைப்‌ பின்னருஞ்‌ சாதிப்பசாகிய சித்தசாதன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌ அத்துவித நிலை கூறும்‌ இவ்விடத்திற்கு வேறாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி 
அறிவ சாகய காட்டும்‌ உபகாரத்தைக்‌ கூறுசல்‌ பொருத்தமும்‌ அன்று; உட 
னாய்‌ நின்று அறிவதாயெ காணும்‌ உபகாரம்‌ கூறுதலே பொருத்தமாகும்‌. 
ஆதலால்‌ காட்டும்‌ உபகாரங்‌ கூறுதல்‌என்ற அவ்வுரை பொருந்தாது. 


அத்துவிதமிலே இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவையே தானேயாய்‌ 
எனவும்‌, &ந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ தாம்‌ தம்‌ உணர்வின்‌ தமி அருள்‌ எனவும்‌ 
கூறப்பட்டிருப்பினும்‌, உயிரோடு கலந்து நிற்றலே அறுபவத்தில்‌ வைத்து 
விளக்காமையால்‌ அவ்விரு சூத்இரங்களினும்‌ அத்துவித நிலை பொதுவாகச்‌ 
கூறப்‌ பட்டதாகும்‌. அவ்வாறு பொதுவாகக்‌ கூறிய அத்தவிதத்தை இச்சூத்‌ 
இரத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரத்தின்‌ வைத்துச்‌ சறெப்பாக உணர்த்தி இனிது 
விளக்கியவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ காணும்‌ உபகாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ 
என்ட தற்குஃ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 

இவ்வான்மாக்கள்‌ அவனையின்றி யமைந்து ஒன்றையும்‌ 

விடயியாவாகலான்‌. 
சிற்றுரை, 

எ-து ஏது எனின்‌, கண்‌ சடமாகலானும்‌ காண்டற்பயன்‌ 

உயிர்க்கே யாகலானும்‌ கண்‌ காண்புழி உயிரும்‌ உடனின்ற காண்‌ 


IE 


௫௪௦ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 


டல்‌ பெறப்படும்‌, கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்மையானும்‌ உணர்தற்‌ 
பயன்‌ உயிர்க்சசே யாகலானும்‌ அதனை எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை யுணரு மென்றல்‌ அமையா தென்பாரை 
நோக்கி மேற்கொளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) விளக்கொளி கண்ணொளி௰யாடு கலர்து கண்ணொளி 
யோடு கூட உருவத்தினுங்‌ கலந்தாலன்றி அஃதவ்‌ வுருவத்தைக்‌ 
காண்டலின்‌ முயவாறுபோல, அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பின வாய 
உயிர்களும்‌ முதல்வன அணர்வு தம்மோடு விரவிகின்று தம்மோடு 
கூடச்சென்று விடயத்தினும்‌ விரவி நின்றால்‌ அறிவு விளங்கி 
அதனை அறியும்‌ இயல்பினவன்‌ மித்‌ தனித்தமையவுமாட்டா தனித்‌ 
தொன்றனை விடயிக்கவு மாட்டாவாகலான்‌, அறிவு விளங்குதன்‌ 
மாத்திரைக்கே யன்றி விடயத்தைப்‌ பற்றுதற்கண்ணும்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உடனின்றறிதல்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்‌ பதெலான்‌ ஈண்டு 
அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமென மேற்‌ கொண்‌ 
டது எ-று, 

அவனையின்றி யமையாமையிற்‌ காட்டு முபகாசம்‌ விளங்கி 
மூத்போல அ௮வனையின்றி யொன்றையும்‌ விடயியாமையிற்‌ காணு 
முபகாசம்‌ இனிது விளங்குமென்பார்‌ அவனையின்றி யமைக்தொன்‌ 
றையும்‌ விடயியா வாகலானென்றார்‌, அமைந்து விடயியா வென்ற 
தனைக்‌ “கந்தித்துச்‌ சுழலும்‌” என்றாற்போலக்‌ கொள்க. உம்மை 
முற்தும்மை. 

ஏ,  விடயிபா என்றது பெயாடியிற்‌ பிறக்க எ இர்மறைவினை, கோவ. 
விடத்து மிறையடியை யின்‌ றியமைக்‌ தொன்மை யறிச்தியற்றியிடா 
வுயிர்க ளீசன்‌ முனுஞ்‌-—செவ்விதினி ௭ளம்புகுக்து செய்‌ தியெலா 
முணர்க்து சேட்டிப்பித்‌ கெங்குமாய்ச்‌ செறிச்து நிற்ப னிவ்‌ 
வுயிர்க டோற்றும்பே தவனையின்றித்‌ தோற்று விவற்றினுக்கம்‌ 
முதலெழுத்துக்‌ கெல்லாமாய்‌ நிற்கு-—மவவுயிர்போ னின்றிவெ 
மத லானா மானடியை யகன்‌ஆகநிம்ப தெங்கே யாமே” என வழிநூ 
கரியர்‌ இதனை விரிச்தோதியவாற௮ு முணர்க, எவ்விடத்து மென்றது 
பெத்தமுத்தி இரண்டினு மென்பதாம்‌, இதனுள்‌, இறையடி. 
யையின்‌ நி யமைக்தொன்றை யறிற்தியற்றி யிடாவுயிர்கள்‌ என 
வும்‌, ஈசன்றா னெங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூறியது 
விடயத்தின்‌ கட்படு நிகழ்ச்சிக்‌ கெனவும்‌, இவ்வுயிர்கடோற்றும்‌ 
போதவனையின்றிக்‌ கோற்று எனவும்‌, அவ்வுயிர்போ ஸின்றிடு 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌ அதி. ௫௪௧ 


வன்‌ எனவுங்கூறியது உயிரின்கட்படு நிகழ்ச்சிக்‌ கெனவுங்கொள்க, 
அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ இருகாற்‌ கூறுதல்‌ புனருத்தியாய்‌ முடி 
யுமென்றொழிக. இணி விளக்கொளி கலத்தல்‌ ஈரிடத்தும்‌ வேண்‌ 
டப்படு மென்பதூஉம்‌, **விளக்கொளி கலந்தவந்றை”? எ-ம்‌, விளக்‌ 
கின்சோதி கலந்தி௫ம்‌” எ-ம்‌, புடைநூலாகிரியர்‌ வகுத் தோ திய 
வாற்றானுணர்க. அஃதங்ஙனமாக, பரமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு விடய 
மாவது ஒன்றின்மையின்‌ வழி.நூலாசிரியா எவ்விடத்து மென்றது 


(ர ல்‌ 


சுத்தவறு 
பொகத்தைத்‌ அய்த்தலணு” எ-ம்‌, “ஒன்றி நின்றுணரு முண்மை' 
எ-ம்‌, பிறாண்டும்‌ இவ்வாறே யோதுபவாகலின்‌, பரமுத்தியில்‌ 


அமையுமா மென்னையெனின்‌ --அறியாது கூறினாய்‌; 


உயிர்‌ சிவானந்தாஅபூதியை விடயித்தலுண்‌ டெனவும்‌, ௮து 
முதல்வனையின்றி யாகாமையின்‌ அவனும்‌ ஆண்டவ்‌ வதநுபூதியை 
உடனின்றறிவ னெனவும்‌ உணர்க. 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, கண்‌ உருவத்தைக்‌ காண்‌ 
பதற்கு உயிர்‌ அவ்வுருவதீதைக்‌ காணவேண்டுதல்‌ போல உயிர்‌ விடயத்தை 
அறிவதற்கு முதல்வனும்‌ அவ்விடயத்தை அறிவன்‌ என்று கூறின்‌, கண்‌ 
அறிவில்லாத சடமாதலானும்‌ கண்ட சனாலுண்டாம்‌ பயன்‌ உயிர்க்கேயன்‌ றிக்‌ 
கண்ணுக்கு இன்மையானும்‌ கண்காணுமிடத்து உயிரும்‌ உடணின்று 
காண்டல்‌ பெறப்படும்‌. உயிர்‌ கண்போல்‌ சடமனறி அறிவுடைப்‌ பொரு 
ளாதலானும்‌ அறிதலின்‌ பயன்‌ மு;தல்வனுக்கின்‌ நி உயிர்க்கே யாகலானும்‌ 
கண்ணுக்காக உயிர்‌ காண்பதனை உவமையாக எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்று மேற்கோள்‌ கூறியது பொருந்தா 
தென் பாரை நோக்கிப்‌ பொருந்து மென்று கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்திய 
வாழும்‌, 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) விளக்கொளியானது கண்ணொளி யோடு 
கலந்து உருவத்தினுங்‌ கலந்தால்‌ மட்டும்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணும்‌, அவ்‌ 
வாறு கலவாத விடத்துச்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது. அதபோல 
முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ அறியுக்சன்மை யுடைய உயிர்களும்‌ முதல்வனு 
டைய அறிவு உயிராகிய தம்மறிவோடு கலந்து பொருளினும்‌ கலந்து நின்‌ 
ரூல்‌ மட்டும்‌ உயிரின்‌ அறிவுவிளக்பெ பொருளை அறியும்‌. முதல்வனறிவு 
உயிரினறிவோமெ பொருளோடுங்‌ கலவாதவிடத்து உயிர்கள்‌ சனித்து 
ஒன்றை அறியவுமாட்டா தனித்து நின்று ஒருபொருளை அ௮துபவிக்க 
மாட்டா. ஆகவே உயிர்கட்கு அறிவு விளங்குதற்கு மட்மென்று பொரு 
ளைப்‌ பற்றுசற்கும்‌ முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று அறியவேண்டு மென்பது 


௫௪௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


துணியப்படும்‌, ஆதலால்‌ “ஈண்டு அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உண 
ரும்‌” எனமேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


விளக்கொளி.பானது சண்ணொளியோடும்‌ உருவத்தோடுங்‌ கலந்தான்‌ 
றிக்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது என்பது உறுதியாயின்‌, இருளோடு 
கூடிய கண்‌ ஒளியோடுகூடிய உருவத்தைக்காணும்‌ அறுபவத்சோடு முர 
ணுமே யெனின்‌, முரணாது, எதனாலெனின்‌, சண்ணொளிக்குச்‌ செல்லும்‌ 
தீன்மை உண்டு ஆதலால்‌ உருவத்தோடு கலந்துள்ள ஒளியுடன்‌ இருளோடு 
கூடிய கண்ணின்‌ ஒளி சென்று கலந்து உருவத்தை அறியுமாதலால்‌ என்க. 


கண்ணொளியும்‌ உயிரின்‌ அறிவும்‌ போல்‌ உயிரும்‌ முதல்வனுங்கலந து 
நிற்குமென்றல்‌ பொருந்தாதென்ற வினாவிற்கு அவ்வுவமையில்‌ வைத்து 
விடைகூறாமல்‌ கண்ணொளியையும்‌ விளக்கொளியையும்‌ உவமை எடுத்துக்‌ 
காட்டி விடைகூறியது எவ்வாறு பொருர்தமெனின்‌, கண்ணொளி உயி 
சோடுகூடி உயிரின்பொருட்டு அறியுமாதலால்‌ உயிர்‌ முதல்வனுடன கூடி 
உயிராகிய தன்பொருட்டு அறிதற்கு உவமையாகாதென்றல்‌ பொருந்துமா 
யினும்‌, அவ்வுவமையைக்‌ கலந்துகின்று காண்பதற்குமட்டுங்‌ கொண்டு அ 
பவிப்பதற்கு வேறு உவமை எடுத்துக்‌ சாட்டினாரென அறிக. கண்ணொளி 
யும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்தவிடச்துக்‌ காணப்பட்டபொருளைக்‌ கண்ணொளி 
௮ அபவிப்பதேயன்றி விளக்கொளி அபவிப்பதில்லே, ஆகவே சண்ணொ 
ளிக்குக்‌ கருவியாய்‌ இருக்குந்தன்மையும்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையும்‌ 
உண்டு என்‌ றவாறாயிற்று. அவ்‌ விருதன்மைகளுள்‌ உயிருடன்சலந்து கருவி 
யாய்‌ இருக்குக்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்தாதென்று வினாவியசற்கு விளக்‌ 
கொளியுடன்‌ கூடிக்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்து 
மெனக்‌ காட்டியவாறாம்‌. கருவியாய்‌ இருக்குக்தன்மையில்‌ தணித்துச்‌ செய 
வில்லை யென்பதனையும்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையில்‌ தனக்கு அது 
பவம்‌ உண்டென்பதனையும்‌ உணர்ச்தினமையறிக, 


முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ அறியும்‌ பொருளை உடனின்று அறிவன்‌ என்ற 
மேற்கோளை வலியுறுத்து சற்கு இவ்வான மாக்கள்‌ அவனையின்றி ஒன்றை 
யும்‌ விடயியா ஆகலான்‌ என்று ஏதுக்கூறினாலே போதும்‌; அவ்வாறாகவும்‌, 
அவனையின்றி அமைந்து ஒன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌ என அமைதலைச்‌ 
சேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அமைதலாவது இன்னது செய்‌ 
யவேண்டுமென்று அறிவு விளங்குதல்‌, அவ்வறிவு விளங்குதலும்‌ அவனை 
யின்றி முடியாதாயின்‌ அறிவிக்கும்‌ சாட்டும்‌ உபகாரம்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ 
உண்டென விளக்கிற்று, அதுபோல ௮வனையின்றி ஒன்றையும்‌ அதபவி 
யாமையினால்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ உண்டென்பது இனிது 
விளங்கும்‌. இவ்விரண்டு உபகாரத்துள்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மேல்‌ ூக்தாஞ்‌ 
சூத்திரத்சால்‌ சாதிக்கப்பட்டுள்ளது. அதனை உவமையாகச்‌ கொண்டு அத 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌ அ தி. ௫௪௩ 


போலக்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ முதல்வனிடதீதில்‌ உண்டென்பது கன்கு 
விளங்குமென்று கூறவேண்டி அமைதலைச்‌ சேர்த்து அவனை பின்‌ றி 
அமைந்தொன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌ எனக்‌ கூறினார்‌ 


அமைந்த விடயியா என்றவிடத்து அமைந்து என்பது வினையெச்ச 
மாயினும்‌ அது வினையெச்சப்பொருளில்‌ நில்லாது அமைந்து விடயியா 
எனச்‌ செவ்வெண்ணாச நின்றது. ஆசலால்‌ அமைந்து விடயியா 
என்பசற்கு அமைசலுயில்லை விடயித்சலுமில்லை என ஈ.ரைசெய்யப்பட்‌ 
டது. இதனைச்‌ சிவஞான டித்தியார்‌ ௧0-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ கந்தி 
தீதஞ்‌ சுழல்வித்தும்‌ எனக்‌ கூறவேண்டியதைக்‌ ““கந்தித்துச்‌ சுழலும்‌? 
எனக்‌ கூறியது போலக்‌ கொள்க, 


ஒன்றையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை எஞ்சாமையை உணர்தக்தினமை 
யால்‌ முற்றும்மை, 


விடயியா என்றது விடயம்‌ என்னும்‌ பெயரும்‌ விடயித்சலாகிய வினை 
யின்‌ எதிர்மறையும்‌ கூடி நிற்றலால்‌ பெயரடியிற்‌ பிறந்த எ திர்மைற 
வினைச்சொல்‌. அவனால்‌ ௮மைந்து காணுமென்று உடன்பாட்டுச்‌ சொல்‌ 
லாற்‌ கூறாமல்‌ அவனையின்றி அமையவுமாட்டா காணவுமாட்டா என எதிர்‌ 
மறைச்‌ சொல்லாற்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, எதிர்மறையை ஏது 
வாய்க்‌ கொண்கொட்டும்‌ உபகாரமும்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ இறைவனிடத்‌ 
தில்‌ உண்டென நாட்டுதற்கு அவ்வாறு கூறினார்‌. உயிருக்கு அறிவுவிளங்‌ 
குசலும்‌ பொருளைப்‌ பற்றுதலும்‌ முதல்வளையின்றி நிகழாமை ஏது. இந்த 
ஏதுவால்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ இரண்டு உபகாரங்களும்‌ உண்டு என்பது 
மேற்கோள்‌. கண்ணொளி விளக்கொளிபோல என்பது உவமை. 


இந்த எதிர்மறையை ஏதுவாகவைச்து இரண்டு உபகாரங்களும்‌ முதல்‌ 
வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை விரித்துச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௪௧-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௪-வது செய்யுளில்‌ வழிதூலாசிரியர்‌ அருளினர்‌. 


அச்செய்யுளில்‌ எவ்விடத்தும்‌ என்றது பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ 
என்பதாம்‌. இறையடியையின்றி அமைந்து ஒன்றையறிர்து இயற்றியிடா 
உயிர்கள்‌ எனவும்‌, ஈசன்றான்‌ எங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூறி 
யத பொருளின்கண்‌ முதல்வன்‌ கலந்து நிற்றலை யுணர்த்துதற்கு எனவும்‌, 
இவ்வுயிர்கள்‌ சோற்றம்போது அவனையின்றித்‌ தோற்று எனவும்‌, அவ்‌ 
வுயிர்போல்‌ கின்‌ திடுவன்‌ எனவுங்‌ கூறியது உயிரின்கண்‌ கலந்துநிற்றலை 
உணர்த்துதற்கு எனவும்‌ அறிக. இவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ முன்கூறிய 
தையே பின்னுங்கூறியசாய்‌ முடியும்‌. உயிருடன்‌ கலர்‌து நிற்றலால்‌ அறிவு 
இச்சை செயல்களை விளங்கச்செய்யுங்‌ காட்டும்‌ உபசாரமும்‌ பொருளுடன்‌ 
கலக்துகிற்றலால்‌ அறிவு இச்சை செயல்களைப்‌ பொருளுடன்‌ கலக்குமாறு 
செய்யுங்காணும்‌ உபகாரமும்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை அறிக, 


ந௫௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனி உயிருக்கு உவமையாக எடுத்துக்காட்டிய சண்ணொளியிடச்தும்‌ 
உருவத்தினிடத்தும்‌ விளக்கொளி கலத்சல்வேண்டுமென்பசைச்‌ வெப்பிர 
காசம்‌ ௩-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ “(விளக்கொளி கலந்சவற்றை ” என 
உருவத்திற்‌ கலத்தலையும்‌, “கண்ணொளி விளக்கன்சோதி கலர்திடும்‌ ?? 
எனச்‌ கண்ணொளியோடு கலச்தலையும்‌ புடைதூலாசிரியர்‌ பிரித்துச்‌ கூறிய 
வாற்றாலறிக. 

முதலவனிடத்தில்‌ இரண்டு உபகரரங்களூம்‌ உண்டு எனினும்‌, அவ்‌ 
வுபகாரங்கள்‌ பெத்தநிலையில்‌ மட்டும்‌ உண்டென்று சொள்ளலாமேயன்றிப்‌ 
பரமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு அறியப்படுவதாக ஒன்றும்‌ இல்லாமையால்‌ அவ்‌ 
கும்‌ உண்டென்பது சோன்ற வழிநூலாசிரியர்‌ எவ்விடத்தமென்றது எவ்‌ 
வாறு பொருந்தும்‌ எனின்‌, உண்மைவிளக்கம்‌ ௫௦-வது செய்யுளில்‌ சத்த 
அநுபோசத்தைக்‌ துய்த்தல்‌ அணு! எனவும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௧0-ம்‌ சூம்‌ 
௮-வத செய்யுளில்‌ “ஒன்‌ நிறின்‌ ஐணரு முண்மை””எனவும்‌, இவ்வாறே பிற 
இடங்களினும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ கூறுவர்‌ ஆசலால்‌ பாமுத்தியில்‌ சவொனந்தத்தை 
உயிர்‌ ௮நுபவிச்சலுண்டெனவும்‌ அவ்வறுபவம்‌ முதல்வனையின்‌ றி உயிருக்‌ 
குக்‌ கூடாமையால்‌ முதல்வனும்‌ முத்தியில்‌ அவ்வறுபூதியை உயிரோடு 
உடனின்ற அறிவதாகெயெ காணும்‌ உபகாரச்சைச்‌ செய்வன்‌ எனவும்‌ அறிக, 
சாட்டும்‌ உபசாரம்‌ அதுபவத்திற்கு முன்னர்‌ மிகழக்கூடியது ஆதலால்‌ ௮ 
பலத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ ஒன்‌ மே நிகழும்‌ என்பதாம்‌, 


இந்த ஏத முதல்வனிடத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ இல்லை யென்பாரை 
மறுத்துரைச்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ காணும்‌ உபகாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐந்தையு மோக்க வுணரா தவற்றுணர்வ 

தைந்தும்போ னின்‌ றணரு மாகலா--னைந்தினையு 

மோன்றோன்றாப்‌ பார்த்துணர்வ துள்ளமே யேவ்வுலகு 

மோன்றோன்றாப்‌ பார்க்கு முணர்ந்து. 

சிற்றுரை. 

67: அ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை புடனின்‌ 
அணருமாயின்‌ அவற்றோடு அவனிடை யறிதற்கட்படும்‌ வேற்று 
மை இல்லை2பாலு மென்பாரைரோக்கி வேற்றுமையுங்காட்டி. 


அதனை வலியுறுத்கதனுதலிற்று, 


பயனியல்பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌ அ த.டு௫௫ு 


(இ-ள்‌.) உள்ளமே ஆன்மாவாவது- அவற்று ஐந்தும்‌ 
போல்கின்று உணர்வது உணரும்‌ அஆகலான்‌-- சுவை யொளியூ 
றேசை நாற்றமென்னு மைந்தினும்‌ ூம்பொறிபோல்‌ அதவது 
வாய்ச்‌ செறிந்துகின்று  உணர்தற்பாலதனை உணருந்தன்மைக்‌ 
காகலான்‌,--ஜர்தையும்‌ ஓக்க உணராது லந இனையும்‌ ஒன்றுஒன்று 
ஆப்‌ பார்த்து உணர்வத--அ௮வ்வைம்புலன்களையும்‌ ஒருங்கே யுணர 
மாட்டாது அவ்வைந்தினையும்‌ ஒரோ வொன்றா யறிச்‌ தனுபவிப்ப 
தாம்‌,-— ஒன்று எவ்வுலகும்‌ ஒன்றா உணர்ச்துபார்க்கும்‌- (அது 
போலச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ப்‌ பலதிறப்பதெலின்றி) என்றும்‌ 
ஒருபெற்றித்தாயெ சிவம்‌ (எல்லா உயிர்களுடைய) எல்லாவிடயங்‌ 
களையும்‌ (பொதுவகையான்‌) ஒருங்கேயுணாக்து (அவ்வுயிர்களுட 
னின்று சிறப்புவகையானு) மறியும்‌ ௭- ம, 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருகிலை, சிவத்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது, ஒன்றென்பது குறிப்பேது 
வாய்‌ நின்றபெயர்‌, 
விளக்கம்‌. 


(சொண்டு கூட்டு.) உள்ளமே அவற்று லீந்தும்போல்‌ நின்று உணர்‌ 
வது உணரும்‌ ஆகலான்‌ ீந்தையும்‌ ஒக்க உணராது தினையும்‌ ஒன்று 
ஒன்று ஆப்‌ பார்த்து உணர்வது ஒன்று எவ்வுலகும்‌ ஒன்று உணர்ந்து 
்‌ பார்க்கும்‌, 

இவ்வுசாரணம்‌ என்னசெரல்லிற்றோ வெனின்‌; மேற்கோஸிற்‌ கூறி 
யவாறு முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ உணரும்‌ பொருளை அவ்வயிர்களோடு உடன்‌ 
நின்று உணருவனாயின்‌, உயிர்கள்‌ அறிவதற்கும்‌ முதல்வன்‌ அறிவதற்கும்‌ 
வேற்றுமை யில்லையே; வேற்றுமை யில்லாதபோது அவ்வறிவால்‌ உயிர்‌ 
படக்தமடைதல்போல முதல்வனும்‌ பந்தம்‌ அடைவன்‌ எஏனப்பட்டுக்‌ குற்ற 
மாம்‌. ஆதலால்‌ உடன்‌ நின்று உணருவன்‌என்‌றஅ பொருந்தாது என்பாரை 
கோக்கு உடன்நின்று அறியினும்‌ உயிர்‌ அறிவதற்கும்‌ முதல்வன்‌ அறிவதற்‌ 
கும்‌ வேற்றுமை உண்டு எனக்காட்டி அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உண 
ருமென்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-மை, ) மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குக்‌ செவி யென்னும்‌ &ம்‌து இக்திரி 
யங்களும்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை உணருமிடத்து அந்த அந்த இக்திரியம்‌ 
அந்த அந்த விடயத்தை அது வதவாக நின்றுணர்ர்து பிறிதொரு விட 
யத்தை உணராதவா தபோல்‌, ஆன்மாவானது இரதம்‌ உருவம்‌ பரிசம்‌ 
ஈத்தம்‌ கந்தம்‌ என்னும்‌ ந்து விடயங்களை உணருமிடத்து அந்த அந்த 

௬௯ 


௫௪௭௬ கிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


விடயங்களாய்‌ நிறைந்து நின்று உணரக்கூடிய ஒரு விடயச்சையே உண 
ருந்சன்மையுடையது. ஆசலால்‌ அ௮வ்வைந்து விடயங்களையும்‌ ஒரெசமயத்‌ 
இல்‌ உணராமல்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களாய்‌ உணர்ந்து அஅபவிப் பதாகும்‌. 
அவ்வாறு அதுபவிப்பதனால்‌ சார்ந்தபொருளின்‌ தன்மையே தன்‌ தன்மை 
யாகவுடைய அவ்வான்மா சாரப்படும்‌ பொருள்‌ பலவாசல்‌ பற்றிப்‌ பலசன்‌ 
மையை அடையும்‌. அவ்வான்மாவோடு உடன்‌ நின்று அறியும்‌ சிவம்‌ அவ்‌ 
வுயிர்போலப்‌ பல திறப்படுதலின்றி எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாய்‌ எல்லா 
உயிர்களுடைய எல்லா விடயங்களையும்‌ அவ்வுயிர்களுடன்‌ கலந்து நிற்குந்‌ 
தன்மை பற்றிப்‌ பொதுவகையாலுணர்ந்து உடனாய்‌ நிற்கும்‌ தன்மைபற்றி 
அவ்விடயங்களைச்‌ சிறப்பாகவும்‌ அழியும்‌ எ-று, 


(க-ரை.) உயிருஞ சிவமும்‌ உடனாய்‌ நின்று விடயங்களை அறியினும்‌ 
உயிர்‌ தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட ஒவ்வொரு விடயத்தையே பற்றிப்‌ பலவேறு 
வகைப்பட அறிதலும்‌ சிவம்‌ எல்லா உயிராலுஞ்‌ சாரப்பட்ட எல்லா விட 
யங்களையும்‌ ஒரு தன்மையாக அறிசலும்‌ வேற்றுமையாம்‌. ஆசலால்‌ உயிர்‌ 
போலச்‌ சிவம்‌ பந்தம்‌ அடையாது. பந்தம்‌ அடையாதாகவே அவனும்‌அவற் 
றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றது பொருந்தும்‌ என்பதாம்‌. 

இச்செய்யுளில்‌ ந்து என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளும்‌ 
பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வரு நிலை யென்னும்‌ அலங்‌ 
காரம்‌, 

உள்ளமே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ஒன்று ஒன்றாகப்‌ பார்த்து உணர்வ 
தாந்‌ சன்மை இிவத்துக்கு இல்லை யெனப்பிரித்சமையின்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ 
வந்தது, 

இறு தியிலுள்ள ஒன்றஎன்பது ஒருதன்மையா யிருத்தலால்‌ பந்தமடை 
யாத என்னும்‌ ஏதப்பொருளைச்‌ குறிப்பாக உணர்த்தி ஒரு பொருளா ய 
இவெச்தின்‌ பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ குறிப்பேஐவாய்‌ நின்‌ றபெயர்‌. 

மூத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடனின்று உணருவன்‌ எனக்‌ 
காணும்‌ உபகாரத்தை வலிய அத்தம்‌ 
உதாரணம்‌. 
ஏகமாய்‌ நின்றே யிணையடிக ளோன்றுணரப்‌ 
போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த போற்பினா--னேகமா 
யுள்ளத்தின்‌ கண்ணானா ஸுள்குவா ருள்கிற்றை 
யுள்ளத்தாற்‌ காணானோ வுற்ற. 
சிற்றுரை, 


௪எ-.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அ௮ன்மா லீம்பொறியை விடயிப்புழிப்‌ 
போல முதல்வனை விடயிப்புழியும்‌ முதல்வன்‌ அவ்வாறுடனின்று 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌ அதி. ௫௪௪ 


தன்னைத்தான்‌ விடயிப்பனெனின்‌ ஆன்மா ச்சிரயமென்னுங்குற்றமா 
மாகலின்‌ அது பெறப்படாமையான்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்‌ 
தை யுணருமென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லாதென்பாரை நோக்கி ஆண்‌ 
டும்‌ அவ்வா அணர்தலுண்டென்பதுணர்த்தி அதனை வலியுஅதீதுத 
னதலிற்று, / எாந்க்‌ 7181 


(இ-ள்‌.) ஒன்று ஏகம்‌ ஆய்‌ நின்று இணை அடிகள்‌ உணரவே 
தான்‌ போகம்‌ ஆய்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌-—(முதல்வனைச்‌ சார்ந்‌ 
தவழி அவ்வண்ணமேயாய்‌) ஒருபெற்றிப்பட்ட ஆன்மா அவனோ 
டொற்றுமைப்பட்டு நின்று அவன தடியிணைகளை யுணாவே தான்‌ 
(அவ்வான்மாவுக்குப்‌) பரபோகமாய்‌ மேன்மேல்‌ விளைகின்ற பொலி 
வினையுடைய னாகலானும்‌,-— உள்ளத்‌ இதன்கண்‌ ஏகம்‌ ஆய்‌ அனான்‌ 
(அங்கன முணருங்கால்‌) அவ்வான்ம ஞானத்தினிடத்து ஏகமாய்‌ 
விட்டுரீங்காதவ னாகலானும்‌,-— உள்குவார்‌ உள்கிற்றை உள்ளத்‌ 
தான்‌ உற்றுக்‌ காணானோ---கருஅவார்‌ கருதியபொருளாகிய தன்னை 
அவரறி3வாடு கூடி நின்றறியான்‌ கொல்லோ ௪-று. 


போகமாய்த்தான்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌, ஏகமாயுள்ளத்தின்‌ 
கண்ணானான்‌ என்னும்‌ பெயாடைகள்‌ ஏதுப்பொருளவாய்‌ நின்றன. 
யாண்டுஞ்‌ சேறலுணர்த்துதற்கு உளகுவாருள்கிற்றை என்றார்‌; 
“வேண்டுவார்‌ வேண்டியத யீவான்‌” என்றாற்போல, ஆனுருபு 
உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, ஓகாரம்‌ எதிர்மறை. அன்‌ 
மாக்கள்‌ முதல்வனை விடயிக்குங்கால்‌ அவற்றது விடயமாயெ 
அவன்‌ தன்னாலும்‌ உடனின்‌ அணரப்பவென்‌, உள்குவாருள்யெ 
பொருளாகலின்‌. மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிப்போந்த 8ம்புலன்‌ 
போலவென்ற அனுமானவளவை காட்டுவார்‌ உள்குவா ருள்‌ 
இற்றை யுள்ளத்தானுற்றுக்‌ காணானே வென்றும்‌, உள்குவாருள்‌ 
இற்றாதல்‌ ஈரிடத்து மொக்குமென்பார்‌ “ஏகமாய்‌ நின்றே யிணை 
யடிக ளொன்றுணரப்‌-—போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த பொற்பினான்‌?' 
என விடயித்தற்கட்‌ படுமியல்பும்‌, ஏகமாயுள்ளத்தின்கண்‌ ணானா 
னென அறிவு விளங்குதற்கட்படு மியல்பும்‌ எடுத்தோ தினார்‌. 


பரபோகமாயென்னாது போகமாயென்ற அம்‌ ஒப்புமையிணண்‌ 
குதற்பொருட்‌டு, சேற்றுநில மிதித்துச்‌ சென்றானுக்கு வன்னிலம்‌ 
போலப்‌ பாபோகவிளைவு செயற்கைப்‌ பொருளாய்‌ நிற்றலின்‌, 
ஆக்கமூல்‌ சாரணமும்‌ அடுத்துவந்தது, இணையடிகளூணருக்‌ தோ 


௪௮ சிவஞானபோதச்சிற் றுரைவிளக்கம்‌, 


அம்‌ போகம்‌ மேன்மேல்‌ விளைதல்‌ ““புணர்ந்தாற்‌ புணரும்‌ தொறும்‌ 
பெரும்‌ போகம்பின்‌ னஅம்புதிதாய்‌-—மணந்தாழ்‌ புரிகுழ லாளல்குல்‌ 
பொல வளர்கின்றதே.” என அப்பொருண்மேல்‌ வைத்மீதாதிய 
இருவாக்கானுமறிக, தெளிவுபற்றி விளைக்கவெனீ இறக்தகாலக்‌ 
தாற கூறினார்‌, 
கண்‌ கண்ணாடியினின்றுக்‌ தன்னை வீடயித்தாற்போல முதல்‌ 
வன்‌ அளவாக அனலை தன்னைவிடயித்தல்‌ பொருத்தமுடைமை 
யின்‌, ஆன்மாச்சிரய மென்னுங்‌ குத்தம்‌ இன்னோரன்னவற்றிற்‌ 
கெய்தாதென்றுணர்க, கண்ணாடிக்குள்ளாசத்‌ ரன தை யா 
லும்‌ எதிர்விம்பமாவது விம்பிமெயன்‌ றி (2வறன்றென்பது சிவாகம 
அற்றுணிபென்க, 


இதனுள்‌ அவனும்‌ அவற்றதுவிடயத்தை யுணருமென உணர்‌ 
வேபற்றி ஒதினாரேனும்‌ “எத்திற, ஞான முள்ள தத்திற மிச்சை 
செய்தி” என்பவாகலின்‌ அவற்றிற்கும்‌ இஃதொச்கும்‌. ஒக்கவே 
பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மா விடயிக்கப்படும்‌ விடயங்களை 
முதல்வன்‌ உடனின்‌ று விடயிப்பனென்பதூஉம்‌, பெத்தத்தின்‌ 
அவனிவனாய்‌ நின்றுவிடயித்தலின்‌ விடயங்கள்‌ அவனுக்கன்றி 
இவனுக்காயின, மத்தியின்‌ இவனவஞனாய்நின்‌॥ு விடயித்தலின்‌ 
அ வனெழிர்த விடயங்களெல்லாம்‌ இவனுக்கின்றி அவனுக்காயின 
வேன்பதூஉம்‌ இனி விளங்கும்‌, இம்‌ மறைமை கோக்கியன்‌ 2ற 
உலசுத்துள்‌ ஒன்றனை ஈவாரும்‌ எற்பாருஞ்‌ சிவார்ப்பணமெனக்‌ 
கருதா தவழிக்‌ குற்றமென்று அகமங்களோதியதாஉம்‌; “யாதொரு 
தெய்வங்‌ கொண்டீ ரத்தெய்வ மாகி யாங்‌க-மாதொரு பாக னார்‌ 
காம்‌ வருவர்‌” என்றதூஉம்‌, அவ்வுண்மை அறிந்தவழி'” ௪ ததணுவி 
னின்று மிறைபணியார்க்‌ கல்லைவினை-— முற்செய்வினை யுந்தருவான்‌ 
முன்‌”! எ-ம்‌. பெற்ற சிற்றின்ப2ம பேரின்பமாய்‌ ௪ -ம்‌, “உடம்‌ 
புடைய யோகிகடா முற்றடிற்‌ நின்ப--மடங்கத்தம்‌ பேரின்பத்‌ 
தாக்கி” எ-ம்‌, ந டத. கரணங்க ளெல்லாம்‌ பே ரின்பமெனப்‌-- 
பேணு: மடியார்‌? எ-ம்‌, எல்லாஞ்‌ சிவமா பருந்ததே?? எ-ம்‌, இவ்‌ 
வாறோதியதூஉமென்க, 


விளக்கம்‌. 
(கொண்டுகூட்டு.) ஓன்று ஏசம்‌ ஆய்‌ நின்று இணையடிகள்‌ உணரவே 


தான்‌ போகம்‌ ஆய்‌ வீளைந்ச பொற்பினான்‌ உள்ளச்தின்சண்‌ எசமாய்‌ ஆனான்‌ 
உள்குவார்‌ உள்கிற்றை உள்ளச்சான்‌ உற்றுக்‌ சாணானோ. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌ அதி, ௫௪௯ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌ , ஆன்மாவானது பெத்‌ 
தத்தில்‌ உலகப்பொருள்களை அறியுமிடத்து மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறிய 
வாறு முதல்வன்‌ உடனின்று அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌, முத்தியில்‌ 
முதல்வனை அறியுங்காலத்தும்‌ அவ்வாறே அம்முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவனாயின்‌ தன்னைத்தான்‌ பற்றுதலென்னுல்‌ குற்றமாம்‌. இக்குற்றமே 
ஆன்மாச்‌ சியம்‌ எனப்படும்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ முசல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாததாடி மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றல்‌ எவ்விடத்தும்‌ செல்லமாட்டா து 
என்று கூறுவாரைநோச்இ முத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடன்நின்று உணர்தல்‌ 
உண்டென்பதுகாட்டி மேற்கோளை வலியுறுத தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) ஆன்மாவானது முத்திகிலையில்‌ முதல்வனைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து அம்‌ முதல்வன்‌ தன்மையே சன்‌ தன்மையாயும்‌ முதல்வன்‌ பல 
வேறவசைப்படாது ஒரு சன்மையாயவாறபோல ஒரு தன்மையாயும்‌ அவ 
னே டொற்றுமைப்பட்டுநின்று அவன்‌ திருவடிகளை உணரும்‌. உணரவே 
'அவ்வானு உணரும்‌ ஆன்மாவுக்கு முதல்வன்‌ பரபோகமாய்‌ மேலு மேலும்‌ 
புதிது புதிசாய்ச்தோன்றி வளரும்‌ அழநினையுடையவனாவன்‌, அவ்வாறு 
முதல்வனையுணருங்கால்‌ உணருனெற அல்வான்மாவினுடைய அறிவில்‌ 
அம்முதல்வன்‌ ஒன்றுபட்டு அவ்வறிவைவிட்டு நீங்கான்‌. இவ்வாறு பர 
போகமாய்த்தொன்றசல்‌ வேறாய்நிற்குக்‌ தன்மைபற்றியெனவும்‌ அறிவில்‌ 
ஒன்றுபட்டு நிற்றல்‌ ஒன்றாய்நிற்குக்‌ தன்மைபற்றி எனவும்‌ அறி“. ஆசலால்‌ 
உடனாய்நிற்குக்‌ சன்மைபற்றிச்‌ கருதுவார்‌ கருதியவாறு விளக்கித்சோன்‌ 
அம்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ தன்னை அவ்வாறு கருதுகின்‌ நவருடைய 
அறிகோடு கூடிநின்று அறியமாட்டானோ ? அறிவான்‌ எ-று, 


(ச-ரை.) முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்‌ 
பன்‌ ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்றல்பற்றி உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து 
நின்று வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ வெபோகமாய்‌ விளங்கிச்சோன்றி உடனாய்‌ 
கிற்றல்பற்றி அச்‌சவெபோகத்தை உயிரின்‌ அறிவோடு உடன்கின்று அறிவன்‌ 
ஆசலால்‌ அவனும்‌ அவற்றதுவிடயத்தை யுணருமென்றல்‌ எவ்விடத்துஞ்‌ 
செல்லும்‌ என்பசாம்‌. 


போகமாய்த்தான விளைக்தபொற்பினான்‌ என்பதிலும்‌, ஏகமாய்‌ உள்‌ 
ளத்தின்கண்‌ ஆனான்‌ என்பதிலும்‌ உள்ள போகமாய்‌ ஏகமாய்‌ என்பன, 
பொற்பினான்‌ சண்‌ ஆனான்‌ என்னும்‌ பெயருக்கு அடைமொழிசளாய்‌ 
நின்று போகமாயும்‌ ஏகமாயும்‌ நிற்றலால்‌ அப்போகத்தை ஏகமாய்‌ நின்று 
அறிவான்‌ என உணர்த்தினமையின்‌, போசமாயினான்‌ ஏகமாயினான்‌ என்‌ 
பன பெயர்‌ அடைசஈளாசவும்‌ ஏதுப்பொருள்சளாகவும்‌ கின்றன. 


௫௫௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உடன்கின்று உணர்தல்‌ எவ்விடத்துஞ்‌ செல்லும்‌ என்பதை அறிவித்‌ 
தற்கு உள்குவார்‌ உள்கிற்றை என்றார்‌. உள்குலார்‌ உள்கிற்றை என்று 
பொதுப்படக்‌ கூறியசனால்‌ பெத்தத்தில்‌ கருதப்படும்‌ உலகப்பொருள்‌ 
களையும்‌ முத்தியிற்‌ கருதப்பமெ சிவப்பொருளையும்‌ அச்சிவம்‌ உடன்‌ நின்று 
அறியும்‌ என்றவாறாயிற்று. பெத்சமுத்தி இரண்டினுங்‌ முதல்வன்‌ உடன்‌ 
நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே இருகாவுக்கரசுசுவாமிகள்‌ 
திருமறைக்காட்டுத்‌ திமுத்தாண்டகத்தில்‌ :: வேண்வொர்‌ வேண்டியதே 
ஈவான்‌ ? என்றும்‌, பொதுவில்‌ ££ உள்குவார்‌ உள்றெ்‌ றெல்லாம்‌ உடனி 
ருக்‌ தறிதி? என்றும்‌ அருளினர்‌. உள்ளத்தாற்‌ காணானோ உற்று என்றதைப்‌ 
பிரித்துக்‌ கூட்மிடத்து உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்காணானோ எனக்கூட்டெ. அவ்‌ 
வாறே பிரித்து உரைசெய்யப்பட்டது. உள்ளத்தான்‌ என்றதிலுள்ள ஆன்‌ 
உருபு உயிர்‌ அறியும்பொழுத இறைவனும்‌ உடன்நின்ற அறிவன்‌ என்னும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்ச்சிப்பொருளில்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ உள்ளத்தான்‌ என்பதற்கு 
அறிவோடு என உரைசெய்யப்பட்டது. காணானோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ 
எதிர்மறையாய்‌ நின்று காண்பன்‌ என உடன்பாட்டுப்பொருளை உணர்த்‌ 
திற்று: 
முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ கருதிய பொருளாய்‌ விளங்குவனாசலால்‌ முத்தி 
யில்‌ ஆன்மாக்கள்‌ முதல்வனை அறியுங்கால்‌ அவ்விடத்து அவ்வான்மாச்க 
ளுச்கு அறியப்படும்‌ பொருளாகிய அம்முதல்வன்‌, தன்னாலும்‌ ஆன்மாக்கள்‌ 
உடன்நின்று உணரப்படுவன்‌. ஆதலால்‌ காண்பன்‌ என்றதுகொண்டு 
காணப்படும்‌ பொருள்‌ முதல்வனின்‌ வேறன்று என அறிக. 


மேலைவெண்பாவில்‌ &ீம்பொறிபோல்‌ ஆன்மா அதுவதுவாய்‌ நின்று 
உணரும்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது. அந்த பொறியும்‌ உயிரின்பொருட்டு 
உணருமாசலால்‌ அவ்வைம்பொறியை உவமானமாகவைத்துச்கொண்டு அனு 
மானப்‌ பிரமாணங்கூற எண்ணி இவ்வெண்பாவில்‌ மேற்சோளும்‌ ஏதுவுங்‌ 
கூறினார்‌. எவ்வாறெனின்‌, உள்குவார்‌ உள்கற்றை உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்‌ 
காணானே என்றது மேற்கோள்‌. ஒன்று ஏகமாய்நின்றே இணையடிகள்‌ 
உணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைக்சபொற்பினான்‌ ஏசமாய்‌ உள்ளத்தின்கண்‌ 
ஆனான்‌ என்பன ஏது, வந்து விடயங்களையும்‌ அவ்வைம்பொறிசள்‌ உயிரறி 
வோடு கூடிநின்று உயிரின்‌ பொருட்டு உணர்தல்போல என்பது திருட்‌ 
டாந்தம்‌ என அறிக. ஆகவே இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ போகமாதிய விடயங்‌ 
களை உயிரின்‌ அஅபவத்தின்பொருட்‌ட அவ்வுயிருடன்‌ நின்று உணர்தல்‌ 
போல முதல்வன்‌ பரபோகமாய்விளக்குந்‌ தன்னை உயிரின்‌ அதுபவத்தின 
பொருட்டு உயிருடன்நின்று உணர்வன்‌ என்க, 


இன்னும்‌ முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ சருதியவாறு ஆதல்‌ பெச்தமுத்தி இரண்‌ 
டினும்‌ ஒக்குமென்று கூறவேண்டி ஏகமாய்நின்றே இணையடிகள்‌ ஓன்று 


ணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைக்தீ பொ்பினான்‌ என அறியப்படுசலின்கண்‌ 
பது பல்‌ [க தட. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌௮.இி. இடுக 


உண்டாகின்ற இயல்பும்‌, ஏகமாய்‌ உள்ளத்தின்சண்‌ ஆனான்‌ என அறிவு 
விளங்குசலின்சண்‌ உண்டாகின்ற இயல்பும்‌ இவ்வெண்பாவால்‌ கூறினா 
ரெனவும்‌ அறிச. அதாவது போகமாசவும்‌ போகத்தை அறிஇன்‌ வனாக 
வும்‌ இறைவன்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்றபடியாம்‌. 


முத்திறிலைகூறும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ பரபோகமா யென்றுகூருமல்‌ போ 
கமாயென்று பொதுப்படக்‌ கூறியதும்‌ பெச்தத்தில்‌ விடயபோகமாகவும்‌ 
முத்தியில்‌ கெபோகமாகவும்‌ விளங்குகின்றான்‌ என அறிரக்தகொள்ளுதற் 
பொருட்டேயாம்‌. பெத்தத்தில்‌ போகமாய்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்றது 
போகத்தினிடத்தும்‌ அவன்‌ நின்று கூட்டுவித்தாலன்‌ றி ஆன்மாக்கள்‌ அப 
விக்கமுடியாதென்‌ ற கருத்துப்பற்றியேயாம்‌. இவ்வளவேயன்‌் றிஇ றைவனே 
வேறுபட்டுப்‌ போகமாய்த்‌ தோன்றுகன்றான்‌ என்ற கருத்துப்பற்றியன்று, 


இறைவன்‌ பாபோகமாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்றுமுள்ளசே. மேல்‌ 
புதிது புதிதாய்த்‌ தோன்றுவன்‌ என்றது உயிருக்கு அநுபவமாகும்‌ முறை 
பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. அவ்வாறாயின்‌ போசப்பொற்பினான்‌ என்று 
கூறாமல்‌ புதிசாய்‌ ஆனது என்று கருதும்படி ஆய்‌ என்னும்‌ ஆச்கச்சொல்‌ 
சேர்த்துப்‌ போகமாய்‌ என்று கூறியகருத்‌ சென்னையெனின்‌, நிலம்‌ வலி 
தாய்‌ இருத்தல்‌ இயற்கையேயாயினும்‌ சேற்றுநிலம்‌ மிதிச்துச்சென்ற ஒரு 
வனுக்கு வலிய நிலத்தை மிதிக்கும்போது நிலத்தின்‌ வலி முன்ணின்ற 
சேற்றுநிலத்தை நோக்கச்‌ செயற்கையேயாம்‌. அதுபோல, இறைவன்‌ பர 
போகமாய்‌ என்றும்‌ நிற்பினும்‌ உலகபோகத்தில்‌ கின்ற உயிருக்கு அவ்வுலக 
போகத்சைவிட்டு இறைவனை உணரும்பொழுது அப்பரபோகந்தொன்‌ நின 
மையால்‌ தோன்றிய அப்பரபோகம்‌ செயற்கைப்‌ பொருளாயிற்று, தொல்‌ 
காப்பியம்‌ நிளவிஆக்கம்‌ ௨0-வது சூத்திரத்தில்‌  செயற்கைப்பொருளை 
ஆக்கமொடுகூறல்‌ ?? எனவும்‌, உக-ல்‌ (ஆக்கர்‌ தானே காரண முதற்றே ”? 
எனவுங்‌ கூறியவாறு செய்ற்கைப்பொருளைக்‌ கூறுமிடத்துக்‌ காரண்த்தை 
முன்னும்‌ ஆக்கத்தைப்‌ பின்னுமாகவைத்துக்‌ கூறல்வேண்டும்‌. அவ்வாறே 
செயற்கைப்‌ பொருளாகயெ பரபோகத்துக்கு உணரப்‌ போகமாய்‌ என 
உணர்சலாகிய காரணத்தை முன்னும்‌ ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கத்தைப்‌ பின்னும்‌ 
வைத்துச்‌ கூறினாரென அறிக. 


அவ்வாறாயின்‌ தொல்காப்பியம்‌ ளெ.விஆச்கம்‌ ௧௬-வத குத்திரத்தில்‌ 
சேற்றுநிலம்‌ மிதித்துச்‌ சென்றவன்‌ வன்னில மிதித்தவிடத்து நிலம்‌ வலி 
தாயிற்று என்று கூறின்‌ ஆயிற்று என்னும்‌ அக்கம்‌ மென்னிலம்‌ வன்னி 
லம்‌ என்ற வேறுபாட்டைக்‌ குறித்ததேயன்றி அக்கங்குறித்த தன்று என 
உரையாசிரியர்‌ சேனாவரையர்‌ கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, வன்மை 
நிலத்திற்கு இயற்கையாசலின்‌ அவ்வாறு கூறினர்‌. சேற்று நிலச்தைகோக்‌ 
கச்‌ செயற்கைப்‌ பொருளென்று கொண்டால்‌ மேற்கூறிய விதிப்படிசான்‌ 
கூறல்‌ வேண்டும்‌, i 


இ௫௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இணையடிகள்‌ உணருந்தொறும்‌ பரபோகம்‌ மேலு மேலும்‌ விளையும்‌ 
என்பதைத்‌ திருச்சிற்தம்பலக்‌ கோவையார்‌ ௯-வது செய்யுளில்‌ ““புணர்ந்‌ 
தாற புணரும்‌ தொறும்பெரும்‌ போகம்பின்‌ னும்பு திதாய்‌-மணந்தாம்‌ புரிகுழ 
லாள்‌ அல்குல்போல வளர்கின்‌ றதே?? எனப்‌ பரபோகத்தின்‌ மேல்வைத்து 
ஒதிய திருவாக்கானும்‌ அறிக. 

போகமாய்த்‌ தான்விளையும்‌ பொற்பினான்‌ என எதிர்காலத்தால்‌ கூற 
வேண்டியதை விளைசலின்‌ செளிவுபற்றி விளைந்த என இறக்தகாலத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. இது திருக்குறள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதல்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ 
அறிவறியும்‌ மக்கள்‌ என்று கூறவேண்டியதைத்‌ துணிவுபற்றி ““அறிவறிக்க 


மக்கள்‌? எனக்‌ கூறியதபோலாம்‌, 


கண்‌, கண்ணாடியில்‌ நின்றும்‌ தன்னைக்‌ கண்டாற்போல, முதல்வன்‌, 
ஆன்மாவுடன்‌ நின்று தன்னைக்‌ சாண்டல்‌ பொருத்தமாசலால்‌ இவை 
போன்றவற்றிற்‌ கெல்லாம்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னுங்‌ குற்றம்‌ இல்லை 
யென மேல்‌ எழுந்த ஆசங்கையை நீக்கியவாறு அறிக. கண்ணாடிக்குள்‌ 
ளாகத்‌ சோன்றுங்‌ கண்‌, பிரதிவிம்பமாசலால்‌ ௮௮ ஆன்மாவிற்‌ குள்ளாகத்‌ 
தோன்றும்‌ வியாபக சிவத்திற்கு எவ்வாறு உவமையாகு மெனின்‌, கண்‌ 
தன்னிடத்துள்ள குணசோஷங்களை அறிவசற்சாகச்‌ சண்ணாடியைப்பார்ப 
பதேயன்றிப்‌ பிரதி விம்பத்சைப்‌ பார்ப்பதற்‌ சன்று, ஆதலால்‌ கண்ணாடிக்‌ 
குள்ளாகப்‌ பிரதிவிம்பம்போலச்‌ தோன்றும்‌ கண்‌ விம்பமே யென்பது சிவா 
கம நூற்றுணிபாதலால்‌ உவமையாகும்‌ என்க. 


முதல்வன்‌, தன்னை உயிருடன்‌ நின்ற அறிவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ சில ஆகமங்களும்‌ உபநிடதங்களும்‌ முதல்வனும்‌ சன்‌ ஆனம்‌ 
தத்தை அதபவிப்பன்‌ என்று கூறும்‌, அவ்விடச்து அதபவிப்பன்‌ என்ப 
தற்கு அறிவன்‌ என்பதே கருத்து. அக்சருத்தறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌ 
முதல்வனே சன்‌ ஆனந்தத்தை அறுபவிப்பன்‌ உயிரென்ப தொன்‌ நில்லை 
யென்பர்‌. அழுந்தி அறிதலே அஅதுபவித்தல்‌ என்னும்‌ சொற்குப்பொரு 
ளாசலின்‌ அவ்வியல்பு ஆன்மாவிற்கே யன்றி முதல்வனுக்கு இல்லை யாக 
லானும்‌, ஆனந்த ரூபமே முதல்வனாகவின்‌ தானே தன்னைப்‌ புதிதாக 
அஅபவித்தல்வேண்டாமையானும்‌, முதல்வன்‌ செய்யுஞ்‌ செயலெல்லாம்‌ 
தன்பொருட்டன்‌ றி ஆன்மாவின்‌ பொருட்டே யாதலானும்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ 
பொருக்தாதென்க, 

இவ்வதிகரணத்துள்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என 
முதல்வனுடைய அறிவு ஒன்றேபற்றிக்‌ கூறினாரேனும்‌ சிவஞானசித்தி 
யார்‌ க-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௨-வது செய்யுளில்‌ **எத்திரம்‌ ஞானம்‌ உள்ளது அத்திறம்‌ 
இச்சை செய்தி”? என வழிநாலாசிரியர்‌ கூறியவாறு இச்சை செய்திகட்கும்‌ 
அத ஓக்கும்‌ ஒக்கவே, பெத்சமுத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மா அறியும்பொ 
ரளை முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று அறிவன்‌ எனவும்‌ இச்சிக்கும்‌ பொருளை 


பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. இடுக 


உடன்‌ நின்னு இச்சிப்பான்‌ எனவும்‌ செய்யுஞ்‌ செயலை உடன்‌ நின்று செய்‌ 
வன்‌ எனவும்‌ அறிக, 


அவ்வாறாயின்‌ நன்மை தருதற்கு ஏதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறிவு இச்சை 
செயல்கள்‌ நிகழுங்காலத்து முதல்வனுடைய அறிவு இச்சை செயல்களும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்தல்‌ பொருந்தும்‌. தீமைதருசற்கு எதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறி 
விச்சை செயல்கள்‌ நிகழுங்காலத்து அதிற்‌ செல்ல வொட்டாது தடுக்காமல்‌ 
அதற்கும்‌ உதவிபுரிதல்முதல்வன்‌ கருணைக்கும்‌ ஆற்றலுக்கும்‌ குறையாகாதா 
எனின்‌, கூறுதும்‌:-- அறிவு இச்சை செயல்கள்மூன்றும்‌ ஆன்மாவின்‌ 
குணம்‌. குணமாவது இயற்கையாய்ப்‌ பொருள்‌ உள்ளபொழுதே உள்ளதாகும்‌. 
ஆன்மாவின்‌ குணமாகிய அம்மூன்றும்‌ ஆன்மா உள்ளபொழுசே உள்ளன 
வாயினும்‌ யாதானு மொரு துணையைக்‌ கொண்டே நிகழும்‌ தன்மையும்‌ அப்‌ 
பொழுதே உள்ளது. இது எதுபோல எனின்‌, கண்ணினிடத்து இயல்பா 
யுள்ள ஒளி சூரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளியின்‌ துணையைச்‌ கொண்டு 
விளங்குமாறுபோலாம்‌. இனி உயிரினிடத்துள்ள அம்‌ மூன்றும்‌ நிகழ்வதற்கு 
வேண்டப்படும்‌ துணையும்‌ புறத்துணை அகத்தணையென இருவகைப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, புறத்துணையாவது தாலசூக்கும உடம்புமுதலாயின. அகத்து 
ணையாவது முதல்வனுடைய அறிவிச்சை செயல்கள்‌. புறத்‌ தணையாகிய 
தனுகாணாதிகள்‌ சடமாசலால்‌ தானே உயிரைவந்து கூடமாட்டா. உயிர்‌ 
அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ அவ்வறிவுக்குத்‌ தானே விளங்கும்‌ தன்மை 
இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ தானும்‌ தனு கரணாதிகளை எடுத்துக்‌ கொள்ள 
மாட்டாது. ஆதலால்‌ இறைவன்‌ தான்‌ உயிருக்குத்‌ சனுகரணாதிகளை த்‌ 
தரல்‌ வேண்டும்‌. அந்த இறைவனும்‌ தன்விருப்பப்படி தருவன்‌ எனின்‌ 
எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒரேதன்மையான தனுகரணாதிகளைத்‌ சால்‌ வேண்‌ 
டும்‌. அவ்வாறின்றி உயிர்தோறும்‌ வேறு வேறு தனுகரணாதிசள்‌ காணப்‌ 
படுஇன்றமையால்‌ அவ்வாறு தருதற்குக்காரணம்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
அச்காரணம்‌ உயிர்களினிடத்துச்‌ குணமாகவுள்ள இச்சையின்‌ வியாபார 
பேசமாகிய விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பும்‌ அகத்துத்‌ 
தன்னைப்பற்றி நிகழ்தலும்‌ புறத்துத்தனுகரணாதிகளைப்‌ பற்றி மிகழ்தலும்‌ 
என இருவகைப்படும்‌. அசத்து நிகழ்தல்‌ மூலசன்மம்‌ எனவும்‌ புறத்து 
நிகழ்தல்‌ இருவினையாகிய ஆகாமிய மெனவுங்‌ கூறப்படும்‌. சிவஞான 
இத்தியாரில்‌ **கன்மமு மூலங்‌ காட்டி” என்றதும்‌ அகத்துநிகமும்‌ விருப்பு 
வெறுப்பையேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பாவது அன்பத்திற்‌ காற்றாது 
இன்பத்தை விரும்புதலே யன்றித்‌ துன்ப இன்பங்களைப்‌ பகுத்தறிந்து 
வெறுத்தலும்‌ விரும்புதலுஞ்‌ செய்தலவில்லை. இந்கிலையில்‌ சனுகரணாதிகள்‌ 
இடையா. இந்கிலை தான்‌ அன்பத்தைச்‌ செய்யும்‌ ஆணவமலத்துடன்‌ கூடிய 
கேவல மெனப்படும்‌. இக்கேவலநிலையில்‌ மலத்தின்‌ சேட்டைக்கு ஆற்றாது 
உயிர்‌ வருந்தும்‌ பொழுதும்‌ இறைவன்‌ உடன்‌ நிற்கின்றான்‌. நின்றும்‌ மலத்தை 
நீச்சித்‌ திருவடியை அப்பொழுதே கொடுக்கவில்லை. அவ்வாது கொடுக்கா 

189) 


௫௫௪ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மைக்குக்சாரணம்‌ மலத்தை நீச்சினும்‌ உயிரினிடத்துள்ள பற்று௮ர த. 
பற்று அறாதவிடத்து ஈீக்கிய மலத்தை மீளப்பற்றக்‌ கூடும்‌ என்பதே 
யாம்‌. அப்பற்று முற்றும்‌ நீங்கவேண்டு மாயின்‌ இறைவனை இடைவிடாது 
பற்றல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு இறைவனைப்‌ பற்றுந்தன்மை கேவலத்தில்‌ உயி 
ருக்கு இல்லாமையால்‌ அவ்விடத்தில்‌ மலத்தை இறைவன்‌ நீக்கவில்லை. 
இறைவனைப்‌ பற்றும்‌ சன்மையையும்‌ அப்பொழுதே உயிருக்கு அவ்விறை 
வன்கொடுக்கக்‌ கூடாதோ எனின்‌, இயல்பாகவே மலத்தைப்‌ பற்றாதிருக்‌ 
கச்செய்யக்‌ கூடாதோ என்று வினவில்‌ என்னவிடை தாக்கூடுமோ அதே 
விடையை இதற்குங்‌ கொள்க. அகவே மலத்சைப்பற்று சல்‌ இயற்கையா 
யினவாநபோல இறைவளைப்‌ பற்றுதலும்‌ மலப்பற்று அற்ற பொழுது 
உண்டாதல்‌ இயற்கை யென அறிக. மலப்பற்று அறதற்கு இறைவன்‌ 
தீனுகரணாதிகளைத்‌ தந்தது மன்றி அத்தனுகரணாதிகளைக்‌ கொண்டு செய்ய 
வேண்டவென இவை செய்யவேண்டாதன இவை யென அறிந்து கொள்‌ 
ரூசற்‌ பொருட்டு வேசாகமங்களையும்‌ சந்தருளினன்‌. இவ்வா சனுகரணா 
திகளையும்‌ லேதாகமங்களையும்‌ புறத்துணேயாக இறைவன்‌ தந்து அவற்‌ 
றைப்‌ பொருந்தி அறிலிச்சை செயல்கள்‌ சொழிற்‌ படுகற்கு அவற்றுடன்‌ 
பிரிப்பின்றி அகத்துணேயாகவும்‌ இருக்கின்றான்‌. துணையை உபயோகப்‌ 
படுத்தும்‌ தகுதி உயிருக்குச்‌ சொந்தமாசலின்‌ தீயநெறியில்‌ உபயோசப்‌ 
படுத்தின்‌ அத உயிரின்‌ குற்றமேயன்றி இறைவன்‌ கருணையின்‌ குற்ற 
மாகாது என அறிக. எதுபோலவெனின்‌, பிதா கத்தி, யெழுத்தாணி 
செய்விச்தப்‌ பிள்ளையிடம்‌ கத்தியால்‌ சட்டத்தை வார்ந்துகொள்‌. எழுத்‌ 
தாணியால்‌ எழுது என்று சொல்வி அதனை ௮வணிடங்கொடுச்தபோது 
அவன்‌ அவ்விரண்டுஞ்‌ செய்யாது கழுத்திற்குச்கிச்கொண்டால்‌ அக்குற்றம்‌ 
பிசாவைச்சாசாது அபபிள்ளையைச்‌ சார்தல்போலாம்‌, உயிரின்‌ குற்றமாகவி 
னற்றான்‌ தீய நெறிக்குச்‌ சண்டத்சைத்‌ சந்து சண்டச்துச்‌ காற்றாது வரும்‌ 
துங்கால்‌ நன்னெறி காட்டிச்‌ திருவடியைச்‌ தருகின்றான்‌. இவ்வாறன செய்த 
லால்‌ இறைவன்‌ ஆற்றலுக்குக்‌ குறைவில்லாமையும்‌ அறிக. செய்யவேண்‌ 
டஓயசைச்‌ செய்து முடிப்பது சான்‌ ஆற்றலாகுமன்றிச்‌ செய்யவேண்டாத 
சைச்‌ செய்து முடிப்பது ஆற்றலாக மாட்டாது. தணையை உபயோகப்‌ 
படுத்‌ தஈசஞு.தி உயிருக்கு சுதந்திரம்‌ என்னும்‌ இக்கருத்துப்‌ பற்றியே திருக்‌ 
குறள்‌ கடவள்‌ வாழ்த்தில்‌ ““சனக்‌ குவமை யில்லாதான்‌ மாள்‌ சேர்ந்தாற்‌ 
சல்லால்‌--மனக்சவலை மாற்ற லரிது? என்று அருளினர்‌ ஆசிரியர்‌ தேவ 
ரும்‌. சேர்ந்தார்‌ என உயிரின்‌ சன்வினையாகக்‌ கூறியது இங்கே கவனிக்கத்‌ 
தக்கது. 

உயிருக்குத்‌ துணையின்றி அறியுக்‌ தன்மையில்லை யாயினும்‌ அணையை 
உபயோகப்‌ படுச்துஞ்‌ சுசந்திரம்‌ உண்டென்பது துணையைக்‌ கொண்டு 
காணும்‌ தன்மை சண்ணுக்குச்‌ சுதந்திரமா யிருத்தல்போலாம்‌. இக்கருத்‌ 
துப்பற்றியே, திருவாசகம்‌ உயிருண்ணிப்‌ பத்து ௧0-வது செய்யுளில்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌அதி. ௫௫டு 


-நரன்பாவிய னானாலுனை நல்காயென லாமே”? எனவும்‌, திருமந்திரத்தில்‌, 
“நெறியைப்‌ படைத்தா னெருஞ்சில்‌ படைத்தா- ெறியில்‌ வழுவி 
னெருஞ்சின்முட்பாயு-- நெறியில்‌ வழுவா தியங்க வல்லார்க்கு---நெறிழி 
னெருஞ்சின்‌ முட்பாய கலாவே?? எனவும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ அருளிச்‌ செய்வாரா 
யினர்‌. இன்னும்‌ இச சனை ஒரு அரசன்‌ ஆணையைப்‌ பெற்று அதிகாரத்தை 
நடாத்தும்‌ ஒருவன்‌ சட்டத்திற்கு வழுவாது செய்யின்‌ ஈன்மை பெறுதவி 
னும்‌ வழுவின்‌ தண்டம்‌ பெறுதலினும்‌ வைத்தும்‌ அறிக்‌ து கொள்க. 


இவ்வாறு பெச்சமுத்தி இரண்டினும்‌ உயிருடன்‌ இறைவன்‌ கலந்து 
நின்று உயிரின்‌ அறிவிச்சைசெயல்கள்‌ சொழிற்படுவதற்கு தன்னுடைய 
அ நிவிச்‌ ை ச செயல்களைச்‌ தொழிற்படுத்துவன்‌ என்றது பொருந்தும்‌, 
அவ்வாறாயின்‌ பெத்தத்தில்‌ வினைப்பயன்களை உயிர்‌ ௮ நுபவிக்கவும 
முத்தியில்‌ “முற்செய்வினையுக்‌ தருவரன்முன்‌ ?? என மேற்பச்சாஞ்‌ சூத்‌ 
இரம்‌ இரண்டாவது அ௮இூகரணத்து முதல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி 
வினைப்பயன்சளை இறைவன்‌ ஏன்று சொள்வானென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்‌ 
துமெனின்‌, பெத்தத்தில்‌ இறைவன்‌ உயிராகநின்று அறிகின்றான்‌. முத்தி 
யில்‌ உயிர்‌ இறைவஞ்கைகின்று அறிகன்றது. அதலால்‌ இறைவன்‌ உயிராக 
நின்ற பெத்தத்தில்‌ வினைப்பயன்கள்‌ உயிருச்சாயின. உயிர்‌ இறைவனாக 
நின்ற முத்தியில்‌ முதல்வனை அநுபவிக்கும்‌ சிவாநுபவம்‌ நீங்கு வினைப்‌ 
பயன்கள்‌ இறைவனுக்காயின என அறிக, 

இறைவனே தானாய்நின்றால்‌ தான்செய்யும்வினை தன்னைக்‌ கட்டுப்‌ 
படுத்தாது என்னும்‌ இம்முறைமைகோச்கி அல்லவா உலகத்துள்‌ ஒன்றனை 

சுவாருங்‌ ஏதிபாரும்‌ சிவார்ப்பணமெனக்‌ கருதாமல்‌ தான்‌ கொடுத்ததாகவும்‌ 

தனக்குத்‌ தந்ததாகவும்‌ கருதியவிடத்துக்‌ குற்றம்‌ உண்டாகுமென ஆகமங்‌ 
கள்‌ ஓதியதூஉம என்க. 

இன்னுஞ்‌ சவஞானத்தியார்‌ ௨ -ம்‌ சூ- ம்‌ உடு - வத செய்யுளில்‌ 
யாதொரு தெய்வங்‌ கொண்டீர்‌ அத்செய்வ மாதி யாங்கே--மாதொரு பாக 
னார்தாம்‌ வருவர்‌”? என்ற உண்மையை அறிந்தவிடத்து எல்லாஞ்‌ சிவமாகவே 
தொன்றுமாதலால்‌ அவ்வாறு சிவாதுபவம்‌ வரப்பெற்றவருக்கு வினைப்‌ 
பயன்‌ தாக்குதலின்றி எல்லாஞ்‌ சிவானந்தமாக்வே விளங்கும்‌ என்னுங்‌ 
கருத்துப்‌ பற்றி இந்நூல்‌ ௧௦-ஆம்‌ சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்தில்‌ 
: எத்தனுவில்‌ நின்றும்‌ இறைபணியார்க்‌ இல்லைவினை--முற்செய்வினை யும்‌ 
தீருவான்‌ முன்‌?” எனவும்‌, திருவுந்தியார்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ “பெற்ற 
சிற்‌ நின்பமே பேரின்பமாய்‌ ?? எனவும்‌, திருக்களிற்றுப்பழயார்‌ ௨௭-வது 
செய்யுளில்‌ * உடம்புடைய யொதிகள்தாம்‌ உற்றசிற்‌ நின்பம்‌-—அடங்கத்‌ 
தம பேரின்பத்‌ தாக்கி? எனவும்‌, திருவாசகம்‌ பண்டாய நான்மறைப்பதிகம்‌ 
௬-வஅ செய்யுளில்‌ “காணுங்‌ கரணங்க ளெல்லாம்‌ பேரின்பமெனப்‌-— 
பேணு மடியார்‌? எனவும்‌, “எல்லாஞ்‌ சிவமா யிருந்ததே எனவும்‌ அநுபவ 
முடைய தேசிகர்கள்‌ அருளினாரென அறிக. 


ழதலதிகாணம்‌ மற்றிற்று 


அஷ தா. 


௫௫௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ற்சி TKS 


அ ததுவித நிலையை மறவாது பத்திசெய்கலால்‌ முதல்வன்‌ திருவடியைக்‌ 


கூடுதலாகிய நிட்டைகூடுமெனக4 கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனிப்‌ பத்தியினான்‌ மறவாதேத்த அவனது சீபாதத்தை 
யணையுமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-அது மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏகனாக நின்றார்க்கு அவ்வியைபுபற்றி 
அறிவிச்சை செயல்கண்‌ மூன்றும்‌ அண்டுவிடயிக்குமாறு யாங்ஙன 
மென்பாரை நோக்கி நிட்டையினியல்புணர்த்துதற்‌ கெடுத்துக்‌ 
கொண்ட இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌ து மேற்கோட 
அதலிறறு, 

இ-ள்‌. சூத்திரத்தரைத்தவாறு பற்றி உரைக்துக்கொள்க. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள. மறவாது--அவவத்துவிக நிலையை மறவாது கடைப்‌ 
பிடி த௮ச்‌ செய்யும்‌-—பத்தியினன்‌-—அன்பானே எத்த முதல்‌ 
வனருள்வழி நின்றால்‌-— அவனத €பாதத்தை-- அவன்றிருவடி 
யாகிய சிவானந்தா துபூதியை,-— அணையும்‌ தலைப்படும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


““இத்தையாயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்புசெய்யஎன வழிநா 
லாசிரியரும்‌ ஓதஅதலின ஈண்டு மறவா அ பத்‌ இயினாலேத்தவெனச்‌ 
சூத்திரப்பொருட்கேற்ப மாறிவைத்துரைத்‌துக்கொள்க, எத்த 
வென்றது உபசார வழக்கு, அன்பு பத்திகாசலென்றாற்போல்வன 
இச்சைமீதார்தற்‌ பொருளவாகலான்‌, அத பரமுத்தியினு மூண்‌ 
டென்பதுணசாதார்‌ பத்தியாவது சீவன்‌ முச்இகிலைக்கே செய்யப்‌ 
பவெதொரு சாதனம்போலுமென மயங்கித்‌ தத்தமக்கு வேண்டிய 
வாறே உரைப்ப. பரமுத்தியின்கண்‌ இச்சைகிகழாக வழிச்‌ சிவ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌.௨-ம்‌ அ தி. ௫௫௭ 


போகம்‌ ௮நுபவமாதல்‌ செல்லாமையா னும்‌, சீவன்முத்திநிலைக்கே 
கூறுவதொன்றாயிற்‌ “செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌” என்னுஞ்‌ சூத்திரத்த 
ஒருங்குவை தது ஒதவமையும்‌ சூத்திரம்‌ வேறு செய்யவேண்டாமை 
யானும்‌, அவ்வுசை போலியென்றெழிக, 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ அதனை அயரா அன்பின்‌ .அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 
என்ற குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்‌ 
கொண்டதாகும்‌. ்‌ 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேலையஇகரணத்தித்‌ 
கூறியவாறு மூ. சல்வனோடு பிரிப்பின்றி ஏகமாய்‌ நின்‌ றவர்க்கு ஏகமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ அக்சகிலையில்‌ முதல்வன்‌ உபகாரத்தை அறிதலும்‌ அன்பு செய்தலும்‌ 
திருவடியைக்‌ கூதெலும ஆகிய தொழில்கள்‌ எவ்வாறு நிகழும்‌? நிகழாதா 
யின்‌, மேலையதிகரணத்து இறுதி வெண்பாவில்‌ ஏகமாய்‌ நின்றே இணை 
யடிசளொன்றுணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த பொற்பினான்‌ என்றது 
எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை நோக்கி நிட்டையின்‌ இயல்பு இது 
வென்று கூறுதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ தொழிற்‌ பாட்டி. 
னாலேயே ஏகனாதி நிற்கும்‌ நிட்டை கூடு மெனக்‌ கூறியவாரும்‌, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 
களின்‌ தொழிற்பாடு உண்டோ இல்லையோ என்பது ப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


இம்மேற்கோளுக்கு உரையாசிரியர்‌ செய்த உரையாவது, சூத்திரத்‌ 
தில்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றதற்கு உரைத்த வாறு 
இம்மேற்கோளுக்கும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க என்பதாம்‌. 


இதற்குச்‌ சுப்பிரமணிய தேூகர்‌ செய்த உரையாவது, உயிரோடு 
கலந்து நின்று அறிவித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வருகின்ற முதல்வனுடைய அத்து 
வித நிலையை மறவாது உறுதியாகப்‌ பற்றிச்செய்யும்‌ அன்பினால்‌ முதல்வனை 
யின்றித்‌ தனக்குத்‌ தனிச்செயவில்லேயென அறிந்த எல்லாம்‌ முதல்வன்‌ 
செயலேயென அவன்‌ அருள்வழி நின்றால்‌ அம்முதல்வன்‌ இருவடியாகிய 
சிவானந்த அஅபூதியைக்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


பத்தியினால்‌ மறவாத ஏத்த என மேற்கோள்‌ கூறியிருப்பினும்‌, சூத்‌ 
இரத்தில்‌ அயரா அன்பின்‌ என இருத்தலினாலும்‌, சிவஞான சித்தியார்‌ 
௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌ கா வது செய்யுளில்‌ “(இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு 


நிட௫_௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செய்ய? என வழிநாலாசிரியர்‌ ஒதுதலினாலும்‌ சூத்திரப்‌ பொருளுக்கேற்ப 
மறவாது பத்தியினால்‌ ஏத்த என மாற்றிவைத்து உரைச்துக்கொள்க. அவ்‌ 
வாறே உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


அவன்‌ அருள்வழி நிற்றலே எத்த என்று கூறியது உபசார வழக்கு. 
ஏத்துதல்‌ அடிமையின்‌ தொழில்‌. அடிமைக்குத்‌ தனக்கெனச்‌ செயல்‌ இடை 
யாது. ஆகவே, ஏத்த என்றதனால்‌ அருள்வழி நிற்றல்‌ பெறப்படுமாறு 
அறிக. 

அன்பு பத்திகாதல்‌ என்னுஞ்‌ சொற்கள்‌ இச்சையின்‌ யிகுதிப்பாட்டைக்‌ 
குறிக்கும்‌. குறிக்கவே, முதல்வனோட இரண்டறக்‌ கலந்து நிற்கும்‌ பர 
முத்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ 
பத்தியாவது சீவன்‌ முத்திறிலைக்கே உரியதொரு சாதன மெனவும்‌ பரமுத்தி 
நிலைக்குப்‌ பத்தி சாசனமாகா தெனவும்‌ ஆதலால்‌ இச்குத்திரம்‌ சீவன்‌ 
முத்திமிலையே கூறிற்று எனவும்‌ கூறுவர்‌. பரருத்தியின்கண்‌ இச்சை நிக 
மழாதவிடத்துச்‌ சிவபோகம்‌ அஅபவமாதல்‌ இல்லை. இச்சையோ பத்தியி 
ன்றி நிகழாது, ஆதலால்‌ பாமுத்தியில்‌ பத்தி உண்டென்பது ஈன்குவிளவ்‌ 
கும்‌. அன்றியும்‌ சீவன்‌ முத்திறிலைக்கே கூறுவதொன்றாயின்‌ செம்மலர்‌ 
கோன்றாள்‌ எனக்கூறும்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ வன்‌ முத்திநிலயே 
கூறுதலால்‌ அச்குத்திரத்தில்‌ சேர்த்து வைத்து ஓதியிருக்கலாம்‌. அவ்வா 
நின்றி இச்சூச்திரச்சை வேறு வைக்கவேண்டாம்‌. ஆதலால்‌ பத்தி யென்‌ 
பது பரமுத்தியில்‌ இல்லை யென்றல்‌ பொருந்தாது எனவும்‌, பாமுத்தி 
சீவன்‌ முத்தி இரண்டற்கும்‌ வேண்டப்படுவ தெனவும்‌, இப்பதினொ 
சாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பரமுத்தி நிலையே கூறிற்று எனவும்‌ அறிக்துகொள்க. 
இரண்டறக்‌ சலத்சலாகிய பரமுத்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பதை “ஈறி 
லாப்பதங்கள்‌ யாவையுங்‌ கடந்த இன்பமே என்னுடை அன்பே” என்‌ 
னுக்‌ திருவாசகமும்‌ வலியுறுச்தும்‌; எவ்வாறெனின்‌, பரமுத்தியாவது பாசத்‌ 
தை அறவே விட்டுப்‌ பரமாய்‌ நிற்றல்‌. பரம்பொருளோ தத்துவங்‌ கடந்த 
இன்பப்‌ பொருளாகும்‌. ௮ சனை ஈறிலாப்‌ பதங்கள்‌ யாவையுங்‌ கடந்த இன்‌ 
பமே என்றும்‌, அப்பொருள்‌ தத்துவங்‌ கடச்து நிற்கினும்‌ உயிரைக்சடகந்து 
நிற்பதில்லை; ஆயினும்‌ தன்னோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ௮ப்பாம்பொருளை 
அன்பினாலன்றி உயிர்‌ அறிவதில்லை. ஆதலால்‌ அறியும்‌ அஅபவத்தில்‌ 
அன்பும்‌ பிரிப்பின்றி உண்டென்பது அறிவித்தற்கு என்னுடை அன்பே 
என்றும்‌ அருளியவாறாம. 


ப.தீதிசெ.ப்கலால்‌ திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ அ. 
அவன்‌ அந்நியமின்றிச்‌ சேய்வோர்‌ சேய்திப்பயன்‌ விளைத்து 
நிற்றலான்‌, 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குதீ திரம்‌. ௨-ம்‌.௮ இ. ௫டுக 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏ-ன எ-னின்‌, பத்தியினான்‌ மறவாகேத்தினும்‌ அவ 
னது சீபாதத்தை அணைதல்‌ பரமுத்தியினன்றி முடியாதென்பாரை 
நோக்கி மேற்கொன்ச்‌ சாதித்தனதைலிற்று. 

(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ வேறு நில்லா அ செய்வோர்‌ செய்வன 
வற்றை அறிந்து அவ்வச்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனை மிகச்செய்ய 
லாயின்‌ அவ்வப்பொழுதே வினைவித்தும்‌ அல்லுழிக்‌ காலாந்தரத்‌ 


தில்‌ வினைவித்தும்‌ உடனாய்‌ நிற்பனாகலான்‌ இனிப்பத்தியினான்‌ 
மறவாதேத்தவே ௮ம்‌ முதல்வனது சீபாதத்தை அணையுமென 


மேற்கொண்டது எ-று, 


விளக்கம்‌. 


இந்ச ஏது என்ன சொல்லிற்றே வெனின்‌, பரமுச்தியில்‌ முதல்வன அ 
திருவடியாகிய சிவானந்தத்தை அடைதல்‌ கூடுமன்றிப்‌ பத்தியினால்‌ மற 
வாது ஏத்தசலால்‌ அது கூடாது என்பாரை நோக்கச்‌ கூடுமென மேற்‌ 
கோளை வலியுறத்தியவாரும்‌. 


. (இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முதலதஇிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு உயிர்‌ 
களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருள்களை உடன்‌ நின்று உணரும்‌ முதல்வன்‌ 
உயிரின்‌ வேறு நில்லாது உயிர்‌ செய்வனவற்றை யறிந்து அச்செயல்கள்‌ 
இடையீடின்றி நிகழுமாயின்‌ செய்த அப்பொழுதே பயனைக்‌ கூட்டு வித்‌ 
அம்‌ விட்டு விட்டு நிசமுமாயின்‌ பிற்சாலச்திற்‌ பயனைக்‌ கூட்டு வித்தும 
உயிர்களோடு உடனாய்‌ நிற்பன. ஆசலால்‌ *இனிப்பத்தியினால்‌ மறவாது 
எத்தவே அமமுதல்வன த சீபாசச்சை அணையும்‌ என மேற்கோள்‌ கூறி 
யது எ-று. 

அப்பொழுதே பயன்‌ தருவன்‌ என்பசை “குற்றொ ருவரைக்‌ கூறை 
கொண்டு கொலைகள்‌ குழந்த சளவெலாம்‌-—செற்றெ ருவரைச்‌ செய்த 
இமைகள்‌ இம்மை யேவருந்‌ திண்ணமே)? என்னும்‌ தேவாரத்தானும்‌ அறிக 


மறவாமை என்பது இடைமீடின்மையைக்‌ குறிக்கும்‌. அதுவே பர 
முத்தியுமாம. ஆசலால பத்தியினால்‌ மறவாது எத்தவே திருவடி அடை 
சல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறி மேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசங்கையை நீக்கியவாறு அறிக. 


ப.ரமுத்தியாவத உடம்பு நீங்கெபின்‌ ௨.ண்டாகு மென்பர்‌ சிலா; ௮௮௫ 
பொருக்சா செனவும்‌, சாசனம்‌ முற்றுப்பெற்ற பொழுதே உணடாமென 
வும்‌, உடம்பு ஈீக்கியபின்னர்‌ முன்‌ உண்டான பரமுத்தி நிலைக்சலேயன்‌ றி 


௫௬௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டாவதில்லை யெனவும்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திர 
ஆரம்பத்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறியிருக்கின்‌ மையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க, 


இந்க ௭௫, ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ 
தொழிற்பாடு இல்லை யென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணி 
பாயிற்று. 
மறவாது பததிசெய்தலால்‌ அப்பொழுதே திருவடி அடைதல்‌ 
கூடுமென்ப தற்குல்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அருக்கனேர்‌ நிற்பினு மல்லிருளே காணார்க்‌ 
கிருட்கண்ணே பாசத்தார்க்‌ கீச--னருட்கண்ணாற்‌ 
பாசத்தை நீக்கும்‌ பகலலர்த்தும்‌ தாமரைபோ 
னேசத்திற்‌ றன்னுணர்ந்தார்‌ நேர்‌. 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அரன்‌ கழல்‌ சேறல்‌ உடம்பினீங்யெ 
பின்னன்றி உடம்புடைய வழியுங்‌ கூமொயின்‌ அது ஞாயிற்றி 
னொளிபோல மருங்குள்ளார்க்குப்‌ புலனாதல்‌2வண்டு மென்பாரை 
நோக்கி அது கூடாமையும்‌ கூடுமாறும்‌ உவமை முகத்தானுணர்த தி ' 


ஏதுவை வலியுறுததுத னுகலிற்று, 


(இ-ள்‌. அருக்கன்‌ கேர்‌ நிற்பினுங்‌ காணார்க்கு அல்‌ இருளே- 
ஞாயிறு (எல்லார்க்கும்‌) ஓப்பகிற்பினும்‌ அத காட்சி உடையார்‌ 
கண்ணுக்கன்றி அஃதில்லாதார்‌ கண்ணுக்கு இரவின்‌ கண்ணதா 
கிய இருளேயாம்‌ (அதுபோல),-- ஈசன்‌ பாசத்தார்க்கு இருட்‌ 
கண்ணே முதல்வன்‌ (எங்கணும்‌ ஒப்பகிற்பினும்‌) மலநீக்கிய 
முத்தாக்கன்றி ௮ஃதுடையார்ச்கு அவன்‌ அம்மலத்இன்கண்ணே 
யாவன்‌, (சீவன்‌ முத்தரும்‌ ஏனையோர்போல்‌ உடலுடைமையித்‌ 
பாசதீதாராகலின்‌ வேற்அமையின்றாலெனின்‌),—ப கல்‌ (மீக்‌ 5 
அலர்தஅம்‌ காமரைபபோல்‌-(ஏனைத்‌ தாமரைகளோடொப்ப ஒருங்கு 
நிற்பினும்‌ பக்குவமுடைய) தாமரையைக்‌ (கூம்பு தலை) நீக்கி 
அலாத்து ஞாயிறுபோல,-- நெசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ர்தார்‌ நேர்‌ 
அருட்கண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்கி (அலர்த்தும்‌)-- ஏனையோர்‌ 2பால்‌ 
உடம்போடு நிற்பினும்‌ பருவம்‌ உடையசாப்ப்‌ பத்‌நியினாற்‌ றன்னை 
மறவாதுணர்வார்க்கு முதல்வன்‌ தனது திருவருட்‌ பார்வையால்‌ 


பயனியல்பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ ௮. ௫௬௧ 


பாசத்தை நீக்கி (அறிவையலர்த்தம்‌ (ஆகலான்‌ உடம்புள்‌ வழியும்‌ 
அவா பாசத்தாரல்லா) எ-று, 


அகலான்‌ உடம்புள்‌ வழியும்‌ அவர்‌ பா௪த்தா ரல்லரென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌, ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, திணிந்த இரு ளென்பார்‌ 
அல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. மலத்திற்குக்‌ கண்ணாவது அறியாமை, காணா 
ரும்‌ பகலும்‌ ஆகுபெயர்‌. அருக்கன்‌ எடுத்துக்காட்வெமை, தன்னை 
யென்னும்‌ இரண்டன்‌ உருபு விகாரத்தாற்‌ நறொக்கது. 


ஏழாம்‌ வேற்றுமைப்‌ பொருட்கண்வரு நேரென்பது உருபு 
மயக்கமாய்‌ நான்காவதுணர்த்திற்று, நீக்குதலும்‌ அலர்க்துதலும்‌ 
ஏனையிடத்‌.அஞ்‌ சென்றியைதலின்‌, ஈரிடத்‌.தஞ்‌ செயப்படு பொரு 
ளேற்பன வருவிக்கப்பட்டன. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அருக்கன்‌ நேர்‌ நிற்பினும்‌ காணார்க்கு ௮ல்‌ இருளே 
ஈசன்‌ பாசத்தார்க்கு இருட்‌ கண்ணே பகல்‌ (க்கி) அலர்த்தும்‌ சாமரை 
போல்‌ நேசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ கேர்‌ அருட்கண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்கி 
(அலர்த்தும்‌.] 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உடம்பு 8ீங்கெயபின்‌ 
முதல்வன்‌ திருவடியை அடைதல்‌ கூடுமன்றி உடம்பு உள்ளபொழுதே 
அடைதல்கூடாத; உடம்பு உள்ளபொழுதும்‌ முதல்வன்‌ திருவடி அடை 
தல கூடுமாயின்‌ ஒருவனுக்குத்‌ தொன்றும்‌ சூரியனுடைய ஒளியானது பக்‌ 
கத்தில்‌ இருப்பவருக்கும்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவதுபோல உடம்புடைய 
ஏனையோர்க்கும்‌ அந்நிலை விளங்‌இத்தோன்‌ றல்‌ வேண்டுமென்பாரை கோக்க 
அந்நிலை ஏனையோர்க்கு விளங்கச்‌ தொன்றாதெனவும்‌, அயராமை என்‌ 
னும்‌ அறிவின்‌ தொழிற்பாட்டால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே திருவடி 
அடைதல்‌ கூடுமெனவும்‌, குரியனொளியாகிய உவமையில்‌ வைத்‌ தே 
காட்டிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திக்குத்‌ தக்க பயனை ச்‌ தருவனென்று கூறிய 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) மாசினால்‌ ஒளி மழுங்கிய கண்ணுக்கும்‌ மாசு இன்மை 
யால்‌ ஒளி மழுங்காச கண்ணுக்கும்‌ சூரியன்‌ சமமாய்‌ நின்றாலும்‌ அச்சூரி 
யன்‌, ஒளிமழுங்காத கண்ணுக்கு விளங்கிச்சோன்றுவதுபேரீல ஒளிமழுங்‌ 
இய கண்ணுக்குத்‌ தோன்றுவதில்லை. அம்மட்டோ ஒளிமழுங்கெ கண்ணுக்‌ 
கு இரவின்கண்ணுள்ள இருளாகவே தோன்றுவன்‌; அதுபோல உடம்பு 
டைய எல்லாரிடத்தும்‌ சமமாக முதல்வன்‌ கலந்துநிற்பினும்‌ அம்ருதல்வன்‌ , 
மலம்‌ நீங்கிய முத்தர்க்கு விளங்கித்சோன்றி மலம்‌ உடைய பெத்தர்க்கு 


௭2 


௫௬௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அமமலத்தாலுண்டாகும்‌ அறியாமையாகவே சோன்றுவன்‌. அவ்வாறாயி 
னும்‌ மலம்‌ உடைய பெத்தருக்கும்‌ மலம்‌ நீங்கிய சீவன்‌ முத்தர்ச்கும்‌ உடம்பு 
சாணப்படுகின்ற ஒற்றுமையினால்‌ சீவன்முத்தரும்‌ ஏனைய பெத்தரைப்‌ 
போலப்‌ பாசம்‌ உடையாரென்றே சொல்லல்வேண்டுமன்றி வேற்றுமை 
சொல்லக்கூடாது எனின்‌, மலரும்‌ பக்குவமில்லாத காமரைகளும்‌ மலரும்‌ 
பக்குவமுடைய தாமரைகளும்‌ சமமாய்‌ ஓரிடத்து நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ பக்குவ 
முடைய தாமரையைமட்டும்‌ கூம்புதலைடக்கி விரியச்செய்து பச்குவமில்லா த 
தாமரைகளை விரியச்செய்யான்‌. அதுபோல முத்தரும்‌ பெத்சரும்‌ உடம்‌ 
போடு கூடிகிற்பினும்‌ பத்தியினால்‌ இடையீடின்மி முசல்வனை அறியும்‌ 
பக்குவமுடைய முத்தருக்கு அம்முதல்வன்‌ சனது திருவருட்பார்வையால்‌ 
பாசத்சைமீக்கி அறிவை வியாபகமாய்‌ விளங்கச்‌ செய்து பச்குவமில்லாத 
'பெத்தருக்குப பாசரம்க்கத்தையும்‌ அறிவுவிளக்கத்தையுஞ்‌ செய்யான்‌. ஆத 
லால்‌ பெச்சரைப்போல்‌ முத்சருக்கு உடம்பு உள்ளவிடத்தும்‌ அம்முத்தர்‌ 
பாசம்‌ உடையவராகார்‌ எ-று. 


(ச-மை.)) சூரியன்‌ ஒளியுடைய கண்ணுச்சு ஒளியாயும்‌ ஒளிமமுங்யெ 
கண்ணுக்கு இருளாயும்‌ கோன்றுமாறுபோல, முதல்வன்‌ முத்தருக்கு 
அறிவுரூபமாயும்‌ பெத்சருக்கு அறியாமை ரூபமாயும்‌ தோன்‌ மவன்‌ ஆசலின்‌, 
உடலுடைமைபற்றிப்‌ பெத்தரைப் போல முத்தர்‌ பரசமுடையராகார்‌ 
என்பதாம்‌. 


பாசத்தை நீக்கி அறிவை அலர்த்தும்‌ என்‌ றசனால்‌, ஆகலான்‌ உடம்பு 
உள்வழியும்‌ அவர்‌ பாசத்தாரல்லர்‌ என்னும்‌ பொருள்குறிப்பாக எஞ்சி 
நின்றது, 

அல்லிருளே என்‌ றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ இருளென்பதிற்‌ சந்தேகம்‌ இல்‌ 
லாமையை உணர்த்திகிற்றவின்‌ தேற்றம்‌, 


ஒளி மழுங்கிய கண்ணுக்குச்‌ சூரியன்‌ இருளாய்த்‌ தோன்றுதல்‌, பகற்‌ 
காலத்த ஒளிவீசப்பெணாத இடத்தும்‌ மேகச்தால்‌ சூரியன்‌ மறைபட்ட 
காலத்தும்‌ நிகழும்‌ இருள்போலன்றி இரவின்கண்‌ உள்ள நெருங்கிய இரு 
ளென அறிவிக்கவேண்டி அல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. 


இருட்சுண்ணே யாவன்‌ என்பது மலத்தின்‌ கண்ணே யாவன்‌ என்ப 


தாம்‌. இவ்விடத்தில்‌ கண என்பது அறியாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 
கானார்‌ என்பது காணுக்தொழிவில்லாத கண்ணைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 


பகல்‌ என்பது பசற்சாலச்சைச்‌ செய்யும்‌ குரியனைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 


பயனியல்பதினொராஞ்சகுத் திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௫௬௩ 


அருச்சனிடத்தும்‌ முதல்வனிடத்தும்‌ ஒப்பநிற்குக்தன்மையும்‌ விளங்கு 
தல்‌ விளங்காமையும்‌ எடுத்துச்காட்டுகலால்‌ அருக்கன எடுத்துக்காட்டு 
உவமை, 

தன்னுணர்ந்தார்‌ என்றஇலுள்ள தன்‌ என்றதில்‌ சன்னை என்னும்‌ 
பொருளில்‌ 2 உருபு தொக்குநின்றத. 

தன்னுணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்றதிலுள்ள நேர்‌ என்பது ஏழாம்‌ வேற்று 
மைப்‌ பொருளைத்தரும்‌, எவ்வாறெனின்‌, என்நேர்‌ உரைத்தான்‌ என்ற 
விடத்து என்‌ இடத்திற்‌ சொன்னான்‌ என்று பொருள்படுசல்போல என்க. 
இணி வேற்றுமை மயக்க விதியின்படி. ஏழாம்வேற்றுமை உருபு நான்காம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளைத்தரும்‌. ஆதலால்‌ சன்‌ உணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்பது 
தன்னை உணர்ச்சார்ச்கு என்னும்‌ பொருளை உணர்த்திற்று, 

பாசத்தை நீக்கும்‌ என்றதிலுள்ள நீக்குதல்‌ தாமரையோடுங்‌ கூடி 
மீக்குதற்குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய கூம்புதலையும்‌, பகல்‌ அலர்த்தும்‌ என்‌ 
றதிலுள்ள அலர்த்துதல்‌ பாசத்தை டீக்கு என்பதனோடுங்கூடி அலர்த்துதற்‌ 
குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய அறிவையும்‌ இன்றிமுடியாமையால்‌ அவ்லிரண்‌ 
டிடத்தும்‌ கூம்புதலும்‌ அறிவும்‌ வருவிக்கப்பட்டன. 


பாசத்தை நீக்கி அறிவை விளங்கச்செய்யும்‌ முறைமைகூறிப்‌ பத்தியினால்‌ 
அப்பொழுதே திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பகை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மன்னு மிருளை மதிதுரந்த வாறன்பின்‌ 
மன்னு மானே மலந்துரந்து-— தன்னின்‌ 
வலித்திரும்பைக்‌ காந்தம்‌ வசஞ்செய்வான்‌ சேய்தல்‌ 
சலிப்பில்‌ விகாரியலன்‌ ரான்‌. 

சிற்றுரை. 


௭-னு உ-ம்‌ எ-னின்‌, நேசத்திற்‌ றன்னுணருஞ்‌ சீவன்‌ முத்‌ 
தர்க்குப்‌ பாசத்தைநீக்கி அறிவை அலர்த்துதல்‌ பரமுத்தியினன்‌ றி 
இல்லையென முரணிக்கூறும்‌ வாதிகளைநோக்கிப்‌ பாசத்தை நிக்கி 
அறிவையலர்த்தும்‌ முறைமை இவ்வாறென்றுணர்த்தி அதனை 
வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அன்பின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளை மதி 
அரந்தவாறு மலந்துரந்து-(உயிரைத்தானாக்கக்கோடற்க ணுள 
தாகிய) இச்சைமிகுதியான்‌ (அவ்வுயி2சாடும்‌ அநாதியே) நிலை 
பெறுமுதல்வன்‌ (கண்ணின்க) ணிலைபெறும்‌ இருளைப்‌ பிறைமதி 


௫௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(காடோறுஞ்‌ சிறிது இறிதாகநீக்கி, யோட்டுமாறுபோல்‌ (அவ்வு 
யிரின்‌ கண்ண தாகிய மல௪த்தியை அவ்வப்பருவந்தோறுஞ்‌ சிறித 
சிறிதாகச்‌ சோபானமுறையினீக்கிப்‌ பற்றறத்‌) அரம்து,-— காந்தம்‌ 
இரும்பைத்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசம்செய்வான்‌ செய்தல்‌ சலிப்பு 
இல்‌-காந்தக்கல்‌ இரும்பைத்‌ தன்க ணீர்த்துத்‌ தன்வசமாகச்‌ செய்‌ 
தல்போல (மலம்‌ அங்ஙனந்‌ தஅுரக்கப்படுந்தோறும்‌ அம்முறையே 
அச்சத்தி பதிவித்து உயிரைத்‌ தன்கண்‌ வலித்துக்கொண்டு தன்‌ 
வசமாகச்‌ செய்துவருஞ்‌) செய்கையின்‌ (அவனுக்கு ஒருஞான்‌ 
அஞ்‌) சலிப்பில்லை,--விகாரி அலன்தான்‌—(அங்றனஞ்‌ சலியா அ 
செய்‌. அவருதல்பற்றி) விகாரியாவானு மல்லன்‌, (காக்தம்போலத்‌ 
தனத சர்கிதிமாத்‌ இரையிற்செய்யும்‌) அம்முதல்வன்‌ எ-று, 


மதியென்றது ஏற்புழிக்கோடலான்‌ ஈண்டு வளர்பக்கத்திற்‌ 
கிங்களின்‌ மேற்றாயிற்று. “அக்த வருளுனக்கிங்‌ கா தார மாயல்லி 
னிந்து வெனவெறித்‌ திட்டு” என்றதும்‌ ௮௮, மலந்துசத்தல்‌ உயி 
மின்‌ செயலானாவதன்றென்பது படநின்றமையின்‌ ஏகாரம்‌ பிரி 
நிலைக்கண்வந்தது, வான்‌ பான்‌ பாக்குக்கள்‌ தொழிற்பெயர்‌ விகுதி 
யுமாமென்பது :: கரப்பாக்கறிர்து?? என்பதனானுணர்க, உவம 
உருபு விரித்துரைக்க, சலித்தல்‌ வேசறுதல்‌. செய்தற்கண்ணென 
ஏழனுருபு விரித்துரைக்க, மதிதரந்தவாறு மலந்துரந்தென்ற வித 
னானே மலம்‌ நீங்குவது பின்னென்பார்‌ மதம்‌ மறுக்கப்பட்டவாறு 
காண்க, சோபானமுறையி ஸீக்குதலானன்றே, சத்‌ இரிபாதஞ்‌ 
இவபண்ணிய முதலாயின நால்‌வேறுவகைப்பட்டதூஉம்‌, அவற்‌ 
அள்ளும்‌ ஒரோ ஒன்று ஈன்‌ நான்காய்ப்‌ பதினாறவகைப்பட்ட தூ 
உம்‌, அவற்றுள்ளும்‌ ஒரோ வொன்று பலவறுவகைப்பட்டு விரிக்‌ 
கத உமெனக, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டி.) அன்பின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளைமதி 
தரந்தவாறு மலந்துரந்து காந்தம்‌ இரும்பைத்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசஞ்செய்‌ 
வான்‌ செய்தல்‌ சலிப்பு இல்‌ விகாரியலன்‌ தான்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு நேசத்தினால்‌ தன்னை உணருஞ்‌ சீவன்முத்தருக்குப்‌ பாசத்தை 
நீக்கி அறிவை விளங்கச்செய்தல்‌ பரமுத்தியில்‌ அன்றி இல்லை: ஆதலால்‌ 
திருவடி அடைதலும்‌ பரமுதீதியினன்‌ றி இல்லையென முரணிக்‌ கூறுவாரை 
நோக்கி, அன்புசெய்தலாகிய இச்சையின்றொழிலுக்‌ கேற்பப்‌ பாசத்தை 


பயனியல்பதினொராஞ்சுத்திரம்‌. உ.ம்‌ அதி. ௫௬௫ 


நீக்கி அறிவை விளங்சச்செய்சல்‌ கூடுமெனச்கூறி இடையீடின்றி அன்பு 
செய்தலால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுசே திருவடி அடைதல்‌ கூடும்‌ என்று 
மேற்கூறியசை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை.) முதல்வன்‌, தன்னைப்போல்‌ உயிரை ஆக்கிக்கொள்ள 
வேண்டுமென்ற கருணை மிகுதியினால்‌ அனாதியே மலத்துடன்கூடிய உயி 
சோடு அமமுதல்வனும்‌ அநாதியே நிலைபெற்று விளக்குஇன்றான்‌. கண்‌ 
ணின்சண்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ இருளை வளர்பக்கத்துச்‌ சந்திரன்‌ காள்தோ 
அஞ்‌ சிறிது சிறிதாக நீக்கிப்‌ பூரணேயில்‌ அறவே ஒட்மொறுபோல, அவ்வு 
யிரிணிடத்துள்ள மலச௪த்தியைக்‌ கருணாகிதியாகிய அம்முதல்வன்‌ உயிரி 
னிடத்தண்டாகும்‌ பக்குவத்திற்கேற்ப அவ்வப்‌ பருவந்தோறும்‌ சிறிது சிறி 
தாகப்‌ படிமுறையில்‌ நீக்கி முதிர்ந்தபக்குவத்தில்‌ அறவே நீக்குவன்‌. காந்‌ 
தக்கல்‌ தன அ சந்நிதிமாத்திரையினால்‌ இரும்பைத்‌ சன்னிடத்து இழுத்துத்‌ 
தன வசமாகச்செய்‌ துவருஞ்‌ செய்கையில்‌ காந்தத்திற்குச்‌ சவிபபு இல்லாத 
வாதுபோலச்‌ கருணேயாயெ சத்தியினால்‌ மலத்தைச்‌ சிறிதுசிறிதாக மீக்ி கீஸ்‌ 
குந்தொறும்‌ நீங்குந்தோறும்‌ நீக்குகின்ற சனத திருவருட்‌சத்தியைச்‌ சிறிது : 
சிறிதாகப்‌ பதித்து மலம்‌ அறவே நீங்கயபொழுது சனது சத்தி முழு 
அம்‌ பதியச்செய்து உயிரைத்‌ தன்கண்‌ இழுத்துத்‌ தன்‌ வசமாகச்‌ செய்து 
வருஞ்‌ செய்கையினால்‌ முசல்வனுக்கு ஒருபொழுதும்‌ சலிப்பில்லை. அவ்‌ 
வாறு சலிப்பின்றிச்‌ செய்தலால்‌ முதல்வன்‌ வேறுபடவும்மாட்டான்‌ எ-று. 


(க-ரை.) வளர்பக்கத்துச்‌ சந்திரன்‌ ஒவ்வொருகலையால்‌ இருளைச்‌ 
சிறிது சிறிதாக நீக்கிப்‌ பூரணேயில்‌ அறவே நிச்குமாறுபோல முதல்வனும்‌ 
தனது சத்தியால்‌ உயிரின்‌ மலத்தைச்‌ சிறிது சிறிதாக நீக்கி முடிவில்‌ ௮ற 
வே 8ச்இத்‌ தன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்துகொள்வன்‌ என்பதாம்‌. 


விசாரமாவது வேறுபடுந்தன்மையாம்‌, காந்தம்‌ இருமபை இழுத்துக்‌ 
கொள்வதால்‌ இருமபின்‌ தன்மையாகவேனும்‌ காந்தத்தன்மை இரும்புத்‌ 
சன்மையாகிய இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறுபசெல்‌ இல்லை. அதுபோல 
முசல்வன்‌ உயிரை இழுத்‌துக்கொள்வதால்‌ உயிரின்‌ சன்மையாகவேனும்‌ 
உயிரின்‌ தன்மை முதல்வன்‌ தன்மையாகிய இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறு 
படுதவில்லையென அறிக. 


இரும்பு காந்தத்தின்‌ வேறாய்நிற்றலால்‌ காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்தல்‌ 
கூடும்‌. உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ எக்காலத்தும்‌ பிரிப்பின்றிகிற்கவும்‌ உயிரை 
முதல்வன்‌ இழுச்துச்கொள்வன்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தமெனின்‌, 
பிரிப்பின்‌ றிநிற்றலே அறியாதிருந்த ௮றியாமையைநீச்சி அறியச்செய்தலே 
௫ (96 இக்‌்ிள்ளு 5௦ என்பதற்குப்‌ பொருளென அறிக. இத ௪ அபோல 
எனின்‌, மனதைத்‌ தன்வசமாக இழுக்‌ தக்கொண்டான்‌ க்‌ தர்‌ 
மனம்‌ பறத்துச்செல்லுதலைநீக்‌பத்‌ சன்‌ ஆணைவழி கிற்கச்செய்தலைக்‌ குறிக்கு 


௫௬௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாறுபோலாம்‌. அணைவழிகிற்றல்‌ அடக்கி கிற்றலாகுமாதலால்‌ இரும்பு 
அடக்கிரிற்கும்‌ காந்தம்‌ உவமையாயினமையும்‌ அறிக, 


செய்யளில்‌ மதியென்று பொதுப்படக்‌ கூறியிருப்பினும்‌ இருளைத்‌ 
துரக்சவாறு என்பதற்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடலென்னும்‌ உத்தியால்‌ வளர்‌ 
பக்கத்துச்‌ சந்திரனைக்‌ குறித்தது. தகளறபோதம்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ 
ட அந்த அருள்‌ உனக்கு இங்கு ஆதாரமாய்‌ அல்லின-— இந்து வெனளஎரித்‌ 
இட்டு? என்றவிடத்து அல்வின்‌ இந்து என்றதும்‌ வளர்பக்கத்துச்‌ சந்தி 
ரனையேயாம்‌, 


மன்னும்‌ அரனே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ மலத்சைநீக்குதல்‌ உயிரின்‌ 
செயலினாலாவசன்று திருவருட்‌ செயலினாலேயே அவதாகும்‌ என்று ௧௫௬ 
தும்‌ வண்ணம்‌ உயிரின்‌ செ.பலை.. பிரித்தமையின்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது. 


வான்‌ பான்‌ பாக்கு என்னுஞ்சொற்கள்‌ வினையெச்ச வாய்பாகெளாகும்‌, 
அச்சொற்கள்‌ சிறுபான்மை தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாகவும்‌ வரும்‌. இதனை 
நன்னூல்‌ வினையியல்‌ ௨௪-வது சூத்திரவுரையுட்சாண்க. இச்செய்யுளில்‌ 
வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்த வான்‌ என்றது தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாய்‌ 
வசஞ்செய்தலென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. வான்தொழிற்‌ பெயர்‌ 
விகுதியாய்‌ வருமென்பதை நீ வருவான்‌ ஏன்‌ என்றவிடத்து நீ வருதல்‌ ஏன்‌ 
என்று பொருள்கொள்ளுமாற்றானும்‌ அறிக. பாக்கு என்பசைத்‌ திருக்குறள்‌ 
காதற்‌ சிறப்புரைத்தல்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ ““கரப்பாக்கறிக்து?? எனவும்‌, மே 
தூல்‌ ஒழுக்கமுடைமை ௬-வது செய்யுளில்‌ ** பபொக்கறிந்து ?? எனவும்‌ 
வருவனவற்றிற்குக்‌ கரத்தல்‌ அ௮றிர்து எனவும்‌ பதெல்‌ அறிந்து எனவும்‌ 
பொருள்சொள்ளுமாற்றால்‌ அறிக. 


வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்து உவம உருபுவிரித்து வசஞ்செய்வான்‌ 
போல என்றுரைக்க. சலிப்பில்‌ என்றவிடத்தச்‌ சலிச்தல்‌ என்பது இளைத்‌ 
தலைக்குறித்து நின்றது. 

செய்தல்‌ என்றவிடத்று எழாம்‌ வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபு விரித்துச்‌ 
செய்தற்‌ கண்‌ என உரைக்க. 


மதி துரந்தவாறு மலந்துரந்து என்ற இத்திருட்டாந்தத்தானே மலம்‌ 
சிறிது சிறிதாக நீங்கி முடிவில்‌ அறவே நீங்குமென்றாடி மலம்‌ நீங்குதல்‌ 
உடம்பு நீங்கெபின்‌ பரமுத்தியில்‌ என்பார்‌ மதம்‌ மறுச்சப்பட்டவாறு 
காண்க. 

பக்குவத்தில்‌ கேற்பப்‌ படிமுறையில்‌ மலத்தை நீக்குவன்‌ என்றதனால்‌ 
படிமுறையாகய சத்திநிபாதமும்‌ சிவபுண்ணியமும்‌ கால்வேறுவகைப்‌ 
பட்டு அவை ஒவ்வொன்றும்‌ நான்கு நான்காகப்‌ பதினாநுவசைப்பட்டு அப்‌ 
பதினாறும்‌ ஒவ்வொன்றும்‌ பல வேறுவகைப்பட்டு விரிர்‌சனவாமென அறிக. 


பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௬௭ 


அவற்றின்‌ விரிவை மேல்‌ எட்டாஞ்சூச்திரத்துட்‌ கூறினாம்‌; அவ்விட த்துக்‌ 


காண்க. 
மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ நீக்கப்படுமெனக்‌ கூறி மலம்கிங்குமென 
மேற்கூறியதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


நசித்தோன்றி னுள்ள நசித்தலா லோன்றா 
நசித்திலதே லோன்றாவ தில்லை--நசித்துமல 
மப்பணைந்த வுப்பி னுளமணைக்து சேடமாங்‌ 
கப்பின்றா மீசன்‌ கழல்‌. 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிருக்குக்‌ குணம்‌2பால அனாதியா 
யுள்ள ௪௧௪ மலம்‌ அவவுயிரின்‌ வேறாய்த்துரக்கற்பால தன்றாக 
லின்‌ மலக்‌ அரந்தென்றது அமையாதெனனும்‌ பாடா ணவாத சைவ 
ரைநோக்கி அருத்தாபத்தி அளவையான்‌ அதனை வலியுறுத்துத 
ணுதலிற்று, | 

(இ-ள்‌.) நசித்து ஒன்றின்‌ உள்ளம்‌ நசித்தலால்‌ ஒன்றா ந௫த்‌ 
திலதேல்‌ ஒன்று ஆவ இல்லை--(அசன்கழல்‌ செல்லுங்கால்‌ 
அதனை ஆன்மா செட்டொன்றமோ கெடாதொன்றுமோ வெனக்‌ 
கடாயினார்க்குக்‌) கெட்டொன்றுமெனின்‌, ஆன்மா கெட்டுப்போக 
லான்‌ ஒன்றமாட்டாது, கெடாதொன்று மெனிற்‌ (கெடா தவழி 
இருபொருளாய்‌ நிந்றலின்‌) ஒன்றாமாறில்லை. (ஆகலான்‌ அருத்தா 
பத்தியளலையானே),-— அப்பு அணைந்க உப்பின்‌ மலம்‌ நசித்து 
உளம்‌ ஈசன்சுழல்‌ அணைந்து சேடம்‌ ஆம்‌-உப்புத்‌ தனது கண்‌ 
டி.ப்புநிங்கி நீரினொன்றாமா முபோலத்‌ தனது சகசமலல்‌ கெட்டொ 
மிய ஆன்மா அரன்கழலையொன்றி (அவவரன்கழற்குச்‌) சேட 
மாம்‌, சப்பு இன்று ஆம்‌--(அங்கனஞ்‌ சேடமாகிய ஆன்மாவுக்கு 
மீளக்‌) கவர்ச்சியில்ல்‌ எ-று. 

ஒன்றாதென்னும்‌ துவ்விகுதி விசாசத்தாற்‌ றொக்கது, பின்‌ 
வக்க ஈசித்து என்பது செயவனெச்சத்திரிவு, யாதொன்று யாதொ 
னறன்‌ பொருட்டேயாய்த்‌ தனக்கெனச்‌ சுதக்தரமின்றி நிற்கும்‌ 
௮ஃததற்குச்‌ சேடமென்பதறிக, ££ அவையுடைமை யாளாதா 
மங்கு? என ஓதுதலின்‌) ஏனைப்‌ பள்பா சங்கள்‌ மூதல்வனுக்குப்‌ 
சேடமாயினும்‌ இதபோலச்‌ சறப்புவகையாநு 


மசடமாதலின்மையின்‌ இதனை வெறெடுத 2 கானார்‌. முத்திநிலை 


பொழலுவகையாற்‌ 


௫௬௮ சிவஞானபோதச்‌சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடிந்தமையின்‌ இறு திக்கட்கப்பின்றாமென அவினாவிருத்தி 
யூங்கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) நசித்து ஒன்றின்‌ உள்ளம்‌ ஈூத்சலால்‌ ஒன்றா 
த௫ித்திலதேல்‌ ஒன்று ஆவது இல்லை அப்பு அணைந்த உப்பின்‌ மலம்‌ நித்து 
உளம்‌ ஈசன்‌ கழல்‌ ௮ணைக்து சேடம்‌ ஆம்‌ கப்பு இன்று ஆம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உயிரின்குணம்‌ உயிர்‌ 
உள்ளபொழுதே உள்ளதாய்‌ உயிர்‌ உள்ள அளவுங்கெடொதவாறபோல மல 
மும்‌ உயிர்‌ உள்ளபொழு தே உள்ளதாய்‌ அப்பொழுதே உயிரோடு கூடியிருப்‌ 
பதாம்‌ ஆசலின்‌, குணம்‌ உயிரைவிட்டு நீக்காதவாறுபோல இயல்பாகவே 
கூடி இருக்கும்‌ அமமலம்‌' உயிரின்வேறாய்‌ நீக்கப்படமாட்டாது. ஆதலால்‌ 
மேலைவெண்பாவில்‌ மலம்‌ மீக்கப்பமெனக்‌ கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ 
பாடாண வாதசைவர்‌. ௮வரைகோக்கி உயிர்‌ உள்ள அன்றே முதல்வனும்‌ 
அவ்வுயிரோடு பிரிப்பின்றி நிற்கவும்‌ அப்பொழுது முதல்வனை அறியாமை 
யும்‌ பின்னர்‌ அம்முதல்வனை அறிதலும்‌ உனக்கும்‌ உடன்பாடாதலின்‌, பின்‌ 
னர்‌ அறிதல்‌ மலநீக்கத்தினாலன்‌ றிச்‌ சம்பவியாது ஆதலால்‌ இந்த அருத்தா 
பத்திப்‌ பிரமாணத்தைக்கொண்டு மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ ஆன்மாவின்‌ கிரி 
யாசத்தியால்‌ நீங்குமெனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌ பாசம்‌ நீங்குமெனக்‌ 
கூறியதை வலியுஐத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) அரன்‌ திருவடியை ஆன்மாக்கூடி ஒன்றாகுங்‌ காலத்தில்‌ 
ஆன்மாக்கெட்டு ஒன்றாகுமோ கெடாது ஒன்றாகுமோ எனக்‌ கேட்டவிடத்‌ 
அக்‌ கெட்டுக்கூடி ஒன்றாகுமென்று கூறின்‌) ஆன்மாக்‌ கெட்டபொழுது 
கூடும்பொருளே இல்லையாதவின்‌ ஒன்றாதலுமில்லை; கெடாது கூடி ஒன்‌ 
ரூகுமென்றுகூறின்‌ கெடாதவிடத்து அரனும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேறு வேறு 
பொருளாய்‌'நிற்றவின்‌ ஒன்றாவதில்லை. ஆகவே மல நீக்கத்தாலன்றித்‌ இரு 
வடியைக்கூடி ஒன்றாதல்‌ சம்பவியாது என்னும்‌ அருத்சாபத்திப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ உப்புத்‌ தன்ணீடத்துள்ள கண்டிப்பாயெ தூலத்தன்மை நீங்கியவி 
டத்து ீரோகெடி ஒன்றாமாறுபோல ஆன்மாவும்‌ தன்னுடன்‌ இயல்பாக 
வேகூடி இருந்த ஆணவமலம்‌ கெட்டொழிந்தவிடத்து ௮.ரன்‌ திருவடியைக்‌ 
கூடி ஒன்றான அவ்வரன்‌ திருவடிக்கு அடிமையாம. அவ்வாறு அடிமையா 
இய ஆன்மாவிற்குத்‌ தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமான செயலில்லாமையானும்‌ 
மல.ரகிசனாகிய அரன்‌ மலத்தைக்‌ கூட்டானாதலானும்‌ அவ்வான்மா மீள 
மலத்தைப்‌ பற்றுசவில்லை எ-று. 

(க-ரை.) மல நீக்கத்தாலன்றி இறைவன்‌ திருவடி அடைதல்‌ சம்பவி 
யாமையால்‌ திருவடியடைதல்பற்றி மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ நீங்கும்‌ என்ப 


தாம. 


பயனியல்பதினொராஞ்குத்‌ திரம்‌. உ-ம்அதி. ௫௬௭௯ 


முத்தருக்கு மலம்‌ நீங்கினும்‌ ஏனைப்பெத்தரிடத்து மலம்‌ இருத்தலால்‌ 
அனாதிக்கு இழுக்கில்லை. இக்‌ கருத்துப்பற்றியே செஞானசித்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ 
சூ-ம்‌, ௬-வது செய்யுளில்‌ :: நெல்லினுக்குத்‌ சவிடுமிசள்‌ அனாதியாயே 
நெல்லைவிட்டு நீங்கும்வகை நின்றநிலை கிகழ்‌ச்‌£7--சொல்லியிடி றந்றுகளற்ற 
அரிசியின்பால்‌ இல்லைத்‌ தொக்கிறாரக்து மற்றொருகெற்‌ ரோன்றிடாவாம்‌-- 
மெல்லையிவை விடும்‌ அறவே இவைபோல அணுவை மேவுமலம்‌ உடல்‌ 
கன்மம்‌ அனாதிவிட்டே நீங்கும்‌--ஈல்லெ முத்தியின்கண்‌ பெத்தான்மா 
வை நணுகதிறிற்கும்‌ ஆதலால்‌ நாசமும்‌ இன்‌ மாமே.” என வழிநூலாரிரியர்‌ 
அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய ஆசங்கைகட்கெல்லாஞ்‌ 
சமாதானம்‌ சித்தியார்‌ உரையினும்‌ தசகாரிய விளக்கத்தினும்‌ கூறியிருக்கன்‌ 
றமையரல்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க, 


நஜித்சலால்‌ ஒன்றாத என இருக்கவேண்டியது செய்யுள்‌ விகாரத்தால்‌ 
ஒன்றா என நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ அசரவிகுதி தொக்கு நின்றது. 


தனிச்சீரிலுள்ள நசித்து என்பது நிக்க என்னும்பொருளில்‌ நின்றது. 
நசிக்க என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌, அந்த எச்சம்‌ 
செய்து என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சமாகத்திரிக்து நசித்து ஏன நின்றது. 


ஒரு பொருளைப்பற்றித்‌ தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமின்றி நிற்பது சேட 
மாகும்‌. இது மேல்‌ ஒன்பதாஞ குத்திரச்து மூன்றாம்‌ அதிகாணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவிலுங்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. சேடம்‌ எனினும்‌ அடிமை யெனினும்‌ 
ஓக்கும்‌. அதாவது, ஆன்மா முதல்வன்‌ திருவடி அடைதற்பொருட்டாகத்‌ 
தனக்கெனச்‌ சுதம்திரமின்றி அவன்‌ அருள்வழிகின்று திருவடியைஅடைக்து 
சிவானந்தத்தை அஅபவிச்தலால்‌ அவ்வான்‌மா அம்முதல்வனுக்கு அடிமை 
என்பதாம்‌. இந்நூல்‌ இரண்டாஞ சூத்திரம்‌ நாலாவது அதிகாணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவில்‌ “(அவை உடைமை அளாம்‌ நாம்‌ அங்கு ?? என ஒதுதலால்‌ 
திருவடியை அடையாத ஏனைய உயிர்களும்‌ பாசங்களும்‌ முதல்வனுக்கு 
அடிமையாதல்‌ பெறப்படவும்‌ , திருவடியடைக்த உயிரை அடிமை என்றத 
னால்‌ உண்டாகிய இறப்பு என்னையெனின்‌, அடிமை, பொதுவெனவும்‌ 
சிறப்பெனவும்‌ இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பொதுவான அடிமை முதல்‌ 
வனை அறிவதில்லை. அறியாமையால்‌ முதல்வன்‌ அருள்வழிரிற்கும்‌ பாசத்‌ 
துக்கும்‌ அடிமையாகிப்‌ பிறந்து இறந்து உழலும்‌. இறப்பான அடிமை 
முதல்வனை அறிந்து முதல்வனுக்கே அடிமையாய்ப்‌ பாசத்திற்கு அடிமை 
யாதலில்லை. அசனாற்‌ பிறந்திறந்து உழலு சலுமில்லை. இனி முதல்வனும்‌ 
பொதுவான அடிமையைப்‌ பொதுவாகவும்‌ சிறப்பான அடிமையைச்‌ சிறப்‌ 
பாகவும்‌ அறிகின்றான்‌. இது எதுபோல எனின்‌, ஒரு அரசனுக்குக்‌ குடி. 
கள்‌ எல்லாம்‌ அடிமையேயாயினும்‌, குடிகளை ௮சசன்‌ மேரே அறியாதபொ 
முது பொதுவாய்‌ அறிந்ததாகவும்‌ நேரே அறிச்தபொழுது சிறப்பாய்‌ அழறிர்த 
தாகவும்‌ கொள்ளப்படுமாஐபோலாம்‌. இக்கருத்தேபற்றித்‌ திருராவுக்காசு 

௭௨ 


௫௪௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுவாமிகளும்‌ “(என்னை ஏதும்‌ அறிந்திலன்‌ எம்பிரான்‌--சன்னை நானும்‌ முன்‌ 
ஏதும்‌ அறிந்திலன்‌ என்னைத்‌ சன்னடியானென்‌ ௮ அறிந்தபின-— தன்னை 
நானும்‌ பிரானென்று அறிந்தெனே.? என அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ சிறப்பாக அறிபாமையையும்‌ அறிதலையுமே கூறியவாறாம்‌. ஆத 
லால்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்சால்‌ பொதுவாக அ௮டிமையென்பது 
பெறப்பட்டதாயினும்‌ சிறப்பாகப்‌ பெறப்படாமையால்‌ சிறப்பாக அடிமை 


யாதலை வேறாக எடுத்து இச்குதீதிரச்திற்‌ கூறினாரென அறிக. 


அவ்வாரறாயினும்‌, மேல்‌ ஒன்பதாஞ சூத்திரத்து மூன்றாம்‌ அதிகா 
ணத்து முதல்‌ வெண்பாவிலேயே சேடனாம்‌ எனச்‌ சிறப்பான அடிமை 
யைப்பற்றிக்‌ கூறியிருக்கவும்‌ இவ்விடத்துங்‌ கூறிய தென்னையெனின்‌, 
பொதுவான அடிமையும்‌ பொதுவெனவும்‌ சிறப்பெனவும்‌ இரு திறப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌, பாசத்தோகெடிய உயிர்கள்‌ பொதுவான அடிமை. பாசம்‌ 
நீங்குசற்காசச்‌ சாசனஞ்செய்யும்‌ உயிர்கள்‌ சிறப்பான அடிமை. அவ்வுயிர்‌ 
கள்‌ பாசத்தோடுகூடிய ஏனைய உயிர்களைகோக்கச்‌ சிறப்பாயினும்‌ பாசம்‌ 
அறவே நீங்கிச்‌ சிவபெருமான்‌ நிருவடியில்‌ இரண்டறக்‌ கலத்தல்‌ இல்லை. 
ஆசலால்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரச்தில்‌ சாசனஞ்செய்யும்‌ முறைபற்றி 
அடிமைத்திறங்கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ அநுபவ நிலைபற்றி அடிமைத்திறங்‌ 
கூறினாரென அறிக. 

இவ்வெண்பாவுடனே முத்திறிலைகூறி முடிக்தமையால்‌ மலம்‌ நீங்கு 
மென்று கூறியதோடு மீளப்பற்றுசல்‌ இல்லையெனப்‌ பற்றாமைக்கு எதுவா 
இய திருவடியைவிட்டு நீங்காமையையும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

கலெவல சகலசுத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றுகிலையை ௮ன்மா ௮டைதலால்‌ 
சார்ச்ததன்வண்ணமாம்‌ தன்‌ தன்மையினின்றும்‌ வேதுபடாதெனக கூறி 
மலம்நீக்கப்படும்‌ என்று மேற்கூறியதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


போன்வாண்முன்‌ கொண்முவிற்‌ புக்கோடங்கிப்‌ போயகலத்‌ 
தன்வாளே யெங்குமாந்‌ தன்மைபோன்‌--முன்வாண்‌ 
மலத்தின்‌ மறைந்துள்ள மற்றுலகை யுண்ணு 
மலத்திரித்துச்‌ சேல்லும்‌ வரத்து. 
சிற்றுரை. 

எ-து உ-ம்‌ எ-னரின்‌, மான்சாஞ்‌ சூத்திர முகல்‌ இதுவரையிற்‌ 
கூறிப்‌ பொந்த கேவல சகல சுக்கமென்னும்‌ முத்திறத்தவத்தை 
சுளினும்‌ ஆன்மாத்‌ தன்னியல்பிற்குக்‌ கேடின்‌ றிய நிற்குமென்‌ 
பது உவமையின்‌ வைக்றுச்சாட்டி பேலகனை வலியுறுத்துதனுக 
லி 


ு பதினொ ராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮இ, 


(இ-ள்‌.) பொன்‌ வாள்‌ முன்‌ கொண்‌ ஷூவில்‌ புக்கு--ஞாயிறு 
காலைப்‌ 2பாதில்‌ முகிற்படலத்துண்‌ மறைக்து,--ஒடுங்க--(அம்மு 
இற்படலம்‌ ஒருபுடைநீங்யெ வழித்தன்‌ னெளி ஏகதேசமாய்‌) ஒடுங்‌ 
இத்தோன்றி,- போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்வாளே ஆம்‌ தன்மை 
போல்‌-—(அம்முகிற்படலம்‌ பெருங்‌ காற்றானடியுண்டு முழுவ தும்‌) 
விட்டொழிந்த வழி எங்கணும்‌ தன்னொளி3யயாய்த்‌ தோன்றும்‌ 
பெற்திபோல,--உள்ளம்‌ முன்‌ வாள்‌ மலத்துள்‌ மறைந்து---ஆன்‌ 
மா அநாதியே தன்னறிவு மலத்துண்‌ மறைப்புண்டு (கேவலப்‌ 
பட்டு), --மற்று (ஒடு) உலகையண்ணும்‌--பின்பு (கருவிகளோடு 
கூடி ஏகதேசமாய்‌ அறிவுவிளங்‌8) ூம்புலன்களை விடயிக்கும்‌,-- 
(மற்று) மலத்து இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வரத்துச்செல்லும்‌- 
பின்பு அம்மலத்தை (முதல்வனருளாற்‌) பற்றறக்களைந்து (வியா 
பகமாய்‌ அறிவு) விளங்கி அவனத சிபாதத்தையணைந்து சுத்தப்‌ 
படும்‌ எ-று. 

தன்மை என்றார்‌ கொண்‌ மூவிற்‌ புக்குழியும்‌ கேடி. னமையின்‌, 
ஏகாரம்‌ தற்றத்தின்‌ கண்‌ வந்தது. பின்‌ வந்த வாள்‌ அகுபெயர்‌. 
வினைமாற்றின்‌ கண்வந்த மற்றென்னுமிடைச்சொல்‌ மலத்‌ திரித்‌ 
தென்பதனோடு மியைந்தது. சாரியை யுள்வழித்‌ தன்னுறாபு நிலை 
யாதுவந்தது இலேசாற்கொள்க, உவமைவினைகள்‌ பொருளினுஞ்‌ 
சென்றியைந்தன. அறிவுமறைந்தும்‌ ஒடுங்கியும்‌ மறைப்பு நீங்கி 
யே எங்குமாய்‌ நிகழ்தல்‌ மாத்திரைக்‌2௪ பொன்வா ஞவமையென்‌ 
பார்‌, உலகையுண்ணும்‌ வரத்தச்செல்லுமென வேற்றுமையும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. மலம்‌ ஈசித்தலாவது தனது மறைத்தற்சத்தி 

மடக்கிக்‌ கீழ்ப்படுதல்‌ த ய பிறிதன்றென்பதூஉம்‌ உவ 
மையாற்‌ பெறுதும்‌, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) பொன வாள்‌ முன்‌ கொண்ஜுவில்‌ புக்கு ஒெகிப்‌ 
போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்‌ வாளே ஆம்‌ சன்மைபோல்‌ உள்ளம்‌ முன்‌ வாள்‌ 
மலத்துள்‌ மறைந்து மற்று (ஒடுங்க) உலகை உண்ணும்‌ (மற்று) மலத்து 
இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வரத்துச்செல்லும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்‌ ரோவெனின்‌, மேல்‌ கான்காஞ்‌ குத்‌ 
திரத்தால்‌ மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள கேவல அவத்சையும்‌, விந்காஞ்‌ குத்தித்‌ 
தால்‌ கருவிகளோடு கூடியுள்ள சகல .அவத்தையும்‌, ஆராஞ்‌ சூத்திரமுதல்‌ 
இச்‌ குத்திரம்வரைகருவிகளையும்‌ மலத்சையும்‌ நீக்குஞ்‌ சத்த அவலத்தையும்‌ 


௫௪௨ சிவஞான போதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடித்தமையால்‌, இவ்வாறு வேறு வேறு அவதீதையை ஆஃ 
ஆடைவசனால்‌ ஆன்மாவுக்குச தனிச்சன்மை ஒன்று இல்லையெனபபடு, 
படவே தனித்தன்மையில்லாச ஒருபொருள்‌ உண்டென்றல்‌ பொருந்தாத 
ஆதலால்‌ அனாதியே மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள சன்மைதான்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ 
தனித்சன்மை யெனக்கொண்டு மலம்‌ டச்சப்படமாட்டாது என்பாரை 
கோக்க வேறு வேறு அவத்தையை ஆன்மா அடைத்தாலும்‌ சார்க்சதன்‌ 
வண்ணமாகுமர்‌ சன்‌ தன்மையில்‌ கின்றும்‌ வெற படுதலின்‌ றியே நிற்குமென 
உவமையின்‌ வைத்தக்காட்டி மலம்‌ நீக்கப்படிமென்று மேற்‌ கூறியதனை 
வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) சூரியன்‌ காலைப்போதில்‌ மேகக்கூட்டத்துள்‌ மறைந்து 
ஒளி விளங்காமல்‌ அம்மேசக்கூட்டம்‌ சிறிது நீங்கிய விடத்து அச்குரிய 
னெளி சிறிது விளங்கித்தோன்றிப்‌ பெருங்காற்றால்‌ அம்‌ மேகக்கூட்டம்‌ 
அடியுண்டு முழுவதும்‌ விட்டொழிந்த விடத்து அச்குரியனொளி எங்குமாய்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுமாறுபோலச்‌, சார்ந்த தன்வண்ணமாந்‌ தன்மையுடைய 
ஆன்மா அனாதியே தீன்னறிவு மலத்சைச்சார்ந்து அறிதற்றொழிலின்‌ றிக்‌ 
சேவலப்பட்டு, பின்பு மல நீக்கத்தின்பொருட்டு முதல்வன்‌ அருள்‌, கருவி 
களைச்கூட்ட அக்கருவிகளோகெடிச்‌ இறிது அறிவு விளங்கப்பெற்று உல 
கப்பொருளையறிர்‌து, பின்பு அம்மலத்தை முதல்வனருளால்‌ அறவேசிக்கிப்‌ 
பூரணமாய்‌ அறிவு விளங்கப்பெற்று அம்முசல்வனஅ திருவடியைக்கூடிச்‌ 
சுத்தப்பமெ எ, 


(க-ரை ) சூரியன்‌ மேகத்துடன்‌ கூடினபொழுதும்‌ மேகஞ்‌ சிறிது 
நீக்யெபொழுதும்‌ மேகம்‌ அறவே நீக்கயபொழுதும்‌ தன்‌ தன்மையிற்‌ செ 
டாசவாறுபோல ஆன்மாவும்‌ கேவல சகல சத்தமென்னும்‌ மூன்று அவத்‌ 
தையைக்‌ கூடியபொழுதும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகுந்‌ தன்‌ தன்மையில்‌ 
நின்‌ இம்‌ வேறுபடாது. ஆதலால்‌ அனாதியே கூடியுள்ள மலத்தின்‌ நின்றும்‌ 
நீக்கிச்‌ சுத்தப்பமெ என்பதாம்‌. 

ஒரு பொருளின்‌ தன்மை அப்பொருள்‌ கெட்டாற்றான்‌ கெடும்‌. ஆத 
லால்‌ குரியன்‌ ஒளியான து மேகத்துள்‌ மறைக்தவிடத்தும்‌ சூரியன்‌ கெடா 
மையால்‌ எங்குமாய்‌ விளங்குர்‌ தன்மையுங்கெடாது அடங்கியிருந்ததென்‌ 
பதை உணர்த்துதற்கு எங்குமானதுபோல்‌ என்று கூறாது எங்குமாம்‌ சன்‌ 
மைபோல்‌ என்று கூறினார்‌. 

சன்வாளே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ஒடுக்கியும்‌ ஏகசேசமாயும்‌ உள்ள 
ஓளியையின்றி எங்குமான ஒளி வேறன்று என்பதை உணர்த்துசலின்‌ 
தேற்றம்‌. 

முன்‌ வாள்‌ என்றஇலுள்ள வாள்‌ பிரசாசச்சையடைய அறிவைக்குறித்‌ 
தலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


௫௪௭௪ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டெனப்பட்டு வழுவாம்‌, இது மேகம்‌ சூரியனைவிட்டு நீங்கி மறைச்‌ 
தற்‌ சத்தி மடங்கினும்‌ மேகமண்டலத்தில்‌ பொருள்கெடாது இருத்தலின்‌ 
வைத்தும்‌ பெறப்படுமாறு அறிக. 


இச்‌ சூத்திரச்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி மூடிச்கூதா 
கைப்பொருள்‌ :--பாச நீச்சமூஞ்‌ வெப்பேறும்‌ என்னும்‌ பயன்‌ இரண்ட 
இன்‌ மேல்‌ பத்சாஞ்டசுக்கிரத்திற்‌ பாச நீக்கங்கூறிப்‌ பாசம்‌ ங்கபபெற்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவானது சன்னோ? முதல்வன்‌ அததுவிதமாய்‌ நின்‌ - சாட்‌ 
டியுங்‌ கண்டும்‌ வரும்‌ உபகாரத்தை இடைவிடாத அன்பால்‌ இந்து 
அவன்‌ திருவடியாகிய சிவொனந்தத்தையடைதலே சிவப்பேறு ௭ 'பபஇ 
னொசாஞ்‌ சூச்திரச்சாற்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வன்‌ உயிர்களுக்கு 
அறிவித்தலாகிய காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுமே செய்வன்‌ அன்றீஸ்‌ நிசலா 
இய காணும்‌ உபகாரமும்‌ செய்வான்‌ என்றல்‌ பொருந்சாதென்று-ஒரு சா 
ரார்கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து அதீதுவிதநிலேயை இனிது 
விளக்கிக்‌ காணும்‌ உபகாரத்சையும்‌ செய்வன்‌ என்பதும்‌, முத்தியிலும்‌ 
காணும்‌ உபகாரத்சைச்‌ செய்சலினால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னும்‌ குற்றமில்‌ 
லையென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பாசம்‌ நீக்கி ஏகனாப்‌ நிற்கும்‌ 
போது மறவாமையும்‌ அன்புசெய்தலும்‌ திருவடி அடைசலும்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்று ஒரு சாரார்கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை 
மறுத்து அம்மூன்‌ இம்‌ உடைமையே ஏகனாய்நிற்கும்‌ நிட்டையென்பதும்‌, 
அந்கிட்டையா யெ திருவடி அடைதல்‌ அயரா அன்பால்‌ அப்பொழுதே 
கூடுமென்பதும்‌, பாசம்நீட்டுத்‌ திருவடி அடைதல்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே 
கூடும்‌ என்பதும்‌, பாசம்‌ அனாதியாயினும்‌ நீங்குமென்பதும்‌, பாசம்‌ நீங்கு 
தவினாலும்‌ இருவடியை அடைதலினாலும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகும்‌ ஆன்‌ 
மாவின்‌ சிறப்புத்‌ தன்மைக்குக்‌ கெடில்லேயென்ப தம்‌ கூறப்பட்டன. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
பதினோராஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று, 


சை ட்கள்‌ 


பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌, 


ரட்ட 


பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ சிவப்பேறு கூறி, அப்பேறு பெற்ற ஞானிகள்‌ 
உடம்போடு கூடியிருக்கும்‌ அளவும்‌ எவ்வாறு இருப்பர்‌ என்பதை, இப்பன்னி 
ரண்டாஞ்‌ சூத்ொத்காற்‌ கூறி மேல்‌ அசங்கை இன்மையின்‌ நாலை முடிக்கின்றார்‌. 


சேம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சோ லோட்டா 
அம்மலங்‌ கழீஇ அன்பரோட மரீஇ 
மாலற கேய மலிந்தவர்‌ வேடமும்‌ 
ஆலயக்‌ தானும்‌ அரனேனத்‌ தோழுமே, 


பயனியல்பதிலொரஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௭௩ 


மற்றுலகையுண்ணும்‌ என்‌ றதிலுள்ள மற்ற என்பது மலதீதுள்‌ மறைந்து 
இடக்தகற்கு மாறாகக்‌ கருவிகளோடு கூடி உலகை உண்ணும்‌ என்ற 
பொருள்பயத்தவின்‌ வினைமாற்றின்‌ கண்‌ வந்தது. அவ்வாறே உலகை உண்‌ 
ணும்‌ ; என்றதற்கு மாறாக மலத்து இரித்துச்‌ செல்லும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
தருசற்கு மேற்கூறிய மற்று என்பது மலதீது இரித்து என்‌ பதனோமெ 
பொருந்திற்று. 
மலத்தை இரித்து என்றிருக்க வேண்வெது மலத்து இரிச்து என நின்‌ 
லத்து என்றதில்‌ அத்து என்பது சாரியை, சாரியை உள்ளவிடத்‌ 


1/4) 
ன்‌ னத்‌ ைருபு நிலையாமை தொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரம்‌ தொகை மரபு 
௧௫-வ.௮..சூ.ச்திரச்தில்‌ “(மெய்பெற?! என்ற இலேசாற்கொள்ளும்‌ விதியாத 
வின்‌, மஹீத என்றதில்‌ அத்துச்‌ சாரியை உள்ளசாகலால்‌ மலத்தின்‌ தன்‌ 
னுருபா அ சொரங்கெட்டத. ஆதலால்‌ மலத்து என்பதற்கு மலத்தை 
யென. உரை செய்யப்பட்ட த. 

ஒடுங்கி எனவும்‌ எங்குமாம்‌ எனவும்‌ சூரிபனாகிய உவமைக்கு ஒதிய 
வினைகள்‌ பொருளாகிய ஆனமாவிலுஞ்‌ சென்று பொருந்தின. ஆதலால்‌ 
கேவலப்பட்டு எனவும்‌ வியாபகமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. சூரி 
யன்‌ ஒளியானது மேகஞ்‌ சிறிது நீம்யெவிடச்துச்‌ சிறிது பிரகாரித்தலும்‌ 
முற்றும்‌ நீங்கெவிடத்த எங்குமாய்ப்‌ பிரகாசித்சலுமேயன்றிப்‌ பிறிதொன்‌ 
றை அடைவதில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுவமையைக்கொண்டு அன்மா உல 
கத்தை அறியுமென்றும்‌ முதல்வன அ திருவடியை அடையுமென்றும்‌ கூற 
முடியாதேயென்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்குதற்பொருட்டு, ஆன்மாவின்‌ அறிவு 
மறைந்தும்‌ ஏகதேசமாய்‌ விரிந்தும்‌ மறைப்புநீங்கு எங்குமாய்‌ விளங்குதல்‌ 
மட்டுக்குமே சூரியன்‌ உவமையாகுமன்றி முற்றுவமையன்றென்று உணர்த்த 
வேண்டி, உலகையுண்ணும்‌ எனச்‌ சகலத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ வேற்றுமையும்‌, 
வரத்துச்செவ்லும்‌ அதாவது விளங்‌ இச்செல்லும்‌ எனச்‌ சத்தத்தின்‌ ஆன்மா 
வின்‌ வேற்றுமையும்‌ ஒடுங்கி என்பசனோடும்‌ எங்குமாயென்பசனோடும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. அதாவது உவமைக்கொதிய விசேடத்தின்‌ வேறாகிய 
விசேடங்களை உவமேயத்தில்‌எடுத்தக்கூறினார்‌ என்றபடி.யாம்‌. 

மலம்‌ நசித்தல்‌ என்றது மலத்தினுடைய மறைத்தற்சத்தி மடங்கிச்‌ 
தீழ்ப்படுதன்மாத்திரையே யன்றிப்‌ பொருள்‌ கெடுசலில்லை. எதனாலெ 
னின்‌, மலச்தோடுகூடிய ஆன்மாக்சளும்‌ இறைவனோடு அத்துவிசமாய்ச்‌ 
கலந்து நிற்கின்றன; நிற்பினும்‌ உயிரைப்பற்றி நிற்கும்‌ அம்‌ மலசத்தி 
இறைவனைப்‌ பற்றுசவில்லை ; இறைவனைப்பற்றாது சத்தி மடங்கி உயிர்‌ 
களைப்பற்றிப்‌ பொருள்‌ கெடாசவாறபோல, இறைவனோடு இரண்டறக்‌ 
கலந்து நிற்கும்‌ முத்தர்களைப்‌ பற்றாது சத்திமடங்கி ஏனைப்‌ பெத்தர்களைப்‌ 
பற்றிப்‌ பொருள்கெடாது நிற்குமாதலால்‌ என்க. இவ்வாறன்றி முத்தரிடத்‌ 
அம்‌ மலம சத்திகெட்டுப்‌ பொருள்‌ இருக்குமெனின்‌, மேலைவெண்பாவில்‌ 
மலம்‌ நசித்து என்றதனோடு முரணுவதன்‌ நியும்‌ குணம்‌ இல்லாத குணியும்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௫௭ 


கருத்துரை. 


எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, அசிந்திதனுய்‌ நீன்ற பதியைச்‌ சிந்திதனுகக்‌ 
கண்டு வழீபடுமா றுணர்த்துதனுதலிற்று, 


சிற்றுரை, 
எ-து ச-ரை எ-னின்‌, ரசூக்திரக்கருத்‌ அணர்த்ததனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌) அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ சென்ற முத்தர்க்குச்‌ 
சீவன்‌ முத்‌ திநில்க்கண்‌ அவஃவறிவு இச்சை செயல்கள்‌ ஒரோ 
வழிப்புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ அவை செல்லுமிடம்‌ இவையென்‌ 
பது உணர்த்து முகத்தான்‌ வாக்குமனாதீிதமாய்ப்‌ பத்தியினான்‌ 
மறவா தேத்தமின்ற முதல்வனை வாக்குமனக்‌ கோசார மாம்படி 
கெளியக்கண்டு வபழிபடமோ அணர்த்துதல்‌ இப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 
சூத்சிர இயைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌, 
விளக்கம்‌. 
கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோே வெனின்‌, சூத்திரத்தின்‌ கருத்து 
இது வென்று சொல்விற்று. 


(இககருததுரையின்‌ பொருள்‌.) பதினொரசாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு இடைவிடாத அன்பினால்‌ அரன்‌ திருவடியடைந்து நிட்டை கூடிய 
முத்தர்க்குப்‌ பிராரத்த அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு நிட்டை கலைந்து பிரபஞ்‌ 
சத்தை நோக்க நேரும்‌. நேருங்கால்‌ சீவன்‌ முச்திரிலை பெனப்படும்‌, அச்‌ 
சீவன்முத்திறிலையில்‌, இருவடியடைநக்‌ திருக்கும்‌ நிட்டையில்‌ தொழிற்‌ 
பட்ட அறிவிச்சை செயல்சளாடிய மூன்தும்‌ ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ புறத்‌ 
திற்‌ செலலும்‌. செல்லுங்கால்‌ அவ்வறிவிச்சை செயல்கள்‌ இன்ன இன்ன 
இடத்திற்‌ செல்லு மென்பதை உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்து முறை 
மையில்‌ வாகதிற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டாத அன்பிற்கு எட்டவெசாய்மெலைச்‌ 
சூச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அவ்வன்பினால்‌ மறவாது வழிபதெற்‌ குரி.பவனாய்‌ 
நின்ற முதல்வனை வாக்கிற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டும்படி சிவாலயச்தி 
ணிடத்தம்‌, சிவனடியாரிடத்தும்‌, இருவேடத்தி னிடத்து$ தெளிவாய்க்‌ 
கண்டு வழிபடும்‌ முறையினை உணர்த்துதல்‌, இப்பன்னிரண்டாஞ்‌ குத்திரத்‌ 
இன்‌ கருத்து ௭-2. த்‌ 

மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ முத்திநிலை கூறி முடிக்சமையால்‌ அம்முத்தர்‌, 
மேற்‌ செய்யவேண்டுவ சொன்றும்‌ இல்லையென்பாசை மறுத்து, அவர்ச்‌ 
குச்‌ செயல்‌ உண்டு என்பது விளக்கிச்‌ செய்ப வேண்டுவன இலையென 


௫௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


இச்குத்திரத்திற்‌ கூறுதலினாலும்‌, மேலைச்‌ குத்திரத்தில்‌ பரமுத்தி கூறி 
இச்சூச்திரச்தில்‌ வன்‌ முத்தி கூறுதலினாலும்‌ குத்திரத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 


(அயசாவன்பினரன்‌ சமலணைக்க சீவன்‌ முத்தனாவான்‌) செங்‌ 
கமல மலர்போல (விரிந்து விளங்கிய முதல்வன இ) நோன்றாளை 
அணைய வொட்டாது (அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌) அவ்வியல்பினை 
யுடைய மும்மல வழுக்கை (ஞான நீராற்‌) கழுவி (அங்ஙனம்‌ அய 
ராவன்பு செய்யு) மெய்ஞ்ஞானிகளோடு கலந்து கூடி மலமயக்க 
நீங்குதலான்‌ அன்புமிக்குடைய அவர அ திருவேடத்தையுஞ்‌ சிவா 
லயத்தையும்‌ முதல்வனென வெ (சுண்டு) வழிபட்டு வாழும்‌ எ-று. 


எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தி னின்றும்‌ வருவிக்கப்‌ பட்‌ 
டது, சீவன்‌ முத்தனென்பது ஏற்புமிக்‌ கோடலாற்‌ பெறுதும்‌. 
நோன்றாள்‌ வினைத்தொகை. கோன்றல்‌ பொறுத்தல்‌ எடுத்துச்‌ 
சுமப்பானை'' என்றார்‌ புடைநூலாசிரியரும்‌. கழீஇ என்பது குறிப்‌ 
புருவகம்‌, மாலற நேய மலிந்தவரென்றது அம்மலங்கழீஇ யன்ப 
சொடு மரீஇயினா ரென்னும்‌ பொருடர்து சட்டப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
ரையாய்‌ நின்றது, நேயமலிதல்‌ கூறவே, வழிபாடும்‌ பெறப்படும்‌. 
தான்‌ ௮சை, 

அம்மலங்கழிஇ என்றதனால்‌ அறிவு வியாபரிக்கு மிடமும்‌ 
அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ இச்சை வியாபரிக்கு மிடமும்‌, 
தொழுமென்‌்றதனாற்‌ செயல்‌ இயாபரிக்கு மிடமும்‌ பெறப்பட்டன. 
படவே, சீவன்‌ முத்தர்க்கு அறிவிச்சை செயல்கள்‌ ஏனைவிடயங்‌ 
களிற்‌ செல்லா வென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது, இம்மூன்றும்‌ பிரிப்‌ 
பின்றி ஒரிடத்தொருங்கு நிகழ்வன வாகலின்‌,; விடயவேற்றுமை 
யின்மையு முணர்க, 

தொழுக வென்னாது தொழு மென்றமையின்‌, இஃ்தணைம்‌ 
தோரது தன்மை யென்பது பெற்றாம்‌. அற்றாகலினன்றே இத 
னைச்‌ சாதன வோத்தன்‌ வையாது ஈண்டுவைத்தா ரென்பது, 
இனித்தொழு மென்பகனை இரட்டுற மொழிந்து கொண்டு விஞ்‌ 
திப்பொருள்பட நின்ற முன்னிலைஏவலாக்கியு முசைத்துக்கொள்க, 
என்னை? செல்வப்பெருக்‌ குடையார்க்கு உணவாகிய அன்பால்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௫௭௭ 


உடம்பு நோயின்றி வளாச்செய்யும்‌ மருந்து மாதல்போல; இவ்‌ 
வழிபாடு மலவாசனை கிறிஅும்‌ தாக்குதலின்றிச்‌ சிவானந்தம்மேன்‌ 
மேல்‌ வளரச்‌ செய்யுஞ்‌ சாதனமாதலு முடைமையின்‌, கண்ண 
மித்துரை பற்றி விதியாகவைத்துரைத்தலும்‌ ௮துபற்றி, 


விளக்கம்‌. 


(இச்சூச்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேற்பதினொசாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறியவாறு அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழலணைம்ச முத்தன்‌ வினைப்பயனை 
அனுபவிக்கப்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌, சீவன்‌ முத்தனெனப்‌ பவன்‌, 
அசீவன்‌ முத்தன்‌ புநத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ செங்கமல மலர்போல விரிந்து 
விளங்கிய முதல்வனுடைய பொறுக்கும்‌ திருவடியை அணையவொட்டாத 
அச்திருவடியை மறக்கும்படி மும்மலங்களுஞ்‌ செய்விக்கும்‌. ஆதலால்‌, 
அவ்வாறு மறக்கும்படி செய்விப்பதை இயல்பாகவுடைய அம்மும்மலங்கள்‌ 
என்னும்‌ அழுக்கை ஞானம்‌ என்னும்‌ நீரினாற்‌ கழுவி, அவ்வாறுகழுவுத 
லால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அயரா அன்புசெய்யும்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞானிகளோடு கலந்து கூடி, மலத்தினாலுண்டாகும்‌ மயக்கம்‌ நீங்குதலால்‌ 
இடைவிடாத அன்பினையுடைய அம்மெய்ஞ்ஞானிகளுடைய திருவேட 
மாகிய விபூதி உருத்திராக்கங்களையும்‌ சவொலயத்தையும்‌ முதல்வன்‌ எனவே 
கண்டு வழிபட்டு வாழ்வன்‌ எ-று. 


சீவன்‌ முத்தன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ நின்றும்‌ 
வருவிக்கப்பட்டது. மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே எனக்‌ 
கூறப்பட்டதேயன்றிச்‌ வேன்‌ முத்தன்‌ எனக்‌ கூறப்படவில்லையே 
யெனின்‌, அரன்சழ லணைந்த நிலை பாமுத்தியேயாயினும்‌ அர்கிலை நின்‌ 
ரூர்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ நிற்கும்‌ முஷறகூறும்‌ இச்குத்திரத்திற்‌ கேற்ப 
ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும உத்தியால்‌ சீவன்‌ முத்தன்‌ எனவருவிக்கப்பட்ட 
தென அறிக. 


நோன்றாள்‌ என்பது நோன்ற கோற்டுன்ற நோற்குந்தாள்‌ எனவிரியுமா 
கவின்‌ வினைத்தொகை, ரோன்றல்‌ என்பது பொறுத்தல்‌. ௮சாவதுஅடியார்‌ 
கைத்‌ தாங்குந்‌ திருவடி யென்பாதாம்‌. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே திருவருட்‌ 
பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ உயிர்‌ விள. கம்‌ ௫-வது செய்யுளில்‌ “எடுத்துச்‌ 
சுமப்பானை?? என்றார்‌ புடைதூல! சிரிய ரும்‌. இதனையே வெஞான 
சித்தியார்‌ ௧0-வது சூத்திரம்‌ க-வத; செய்யுளில்‌ “(சிவனும்‌ இவன்செய்தி 
யெலாம்‌ என்செய்தி யென்றும்‌ இவனுக்குச்‌ செய்தது எனக்குச்‌ செய்தது 
என்றும்‌ பவமகல வுடனாக நிஸ்றுகொள்வன்‌?? என வழிதூலாசிரியரும்‌ 
அருளிச்செய்வா ராயினர்‌. ்‌ 


௫௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கழீஇ என்றது மலத்தை அழுக்காகவும்‌ ஞானத்தை கீராகவும்‌ குறிப்‌ 
பரல்‌ உருவகஞ்‌ செய்யும்படி நின்‌ ற குறிப்புருவகம்‌. 


மாலற நேய மலிந்தவர்‌ என்றது, மலங்கமுவி அன்பரொடு மருவிய 
வரினின்‌ இம்‌ வேறானவாரன்ற; அவரையே குறித்த சுட்டுப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
ரையாய்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ அவரது திருவேடத்தை என உரைசெய்யப்‌ 
பட்டது. 

நேயமலிந்சவர்‌ என்றசனால்‌, அம்மெய்ஞ்ஞானிகள்‌ கடவுளிடத்து 
அன்பு செய்தலேயன்றிக்‌ கடவுளை வழிபதெல்‌ இல்லையோ எனின்‌? மெய 
மலிசலி னாலேயே வழிபாடும்‌ உண்டென்பது தானே பெறப்படும்‌ என்க. 


ஆலயந்தானும்‌ என்றதிலுள்ள தான்‌ என்பது ௮சை. 


இச்‌ குத்திரத்தால்‌ சீவன்‌ மூச்சருடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
மூன்றுஞ்‌ செல்லும்‌ இடம்‌ இவை யெனக்கூறியவாரறாகும்‌. எல்வாறெணின்‌; 
அம்மலங்‌ கழீஇ என்றசனால்‌ மலத்தை நீக்குதவிலேயே அறிவு சொழிற்‌ 
படு மெனவும்‌, அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திலேயே 
இச்சை தொழிற்படு மெனவும்‌, கொழு மென்றசனால்‌ திருவேடத்தை 
யும்‌ சவாலயத்சையும்‌ சவனென வழிபடுதலிலேயே செயல்‌ நிகமு மென 
வும்‌ மூவிடமும்‌ பெறப்பட்டமையறிக,. படவே, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இம 
விடங்களை யின்றி ஏனைய விடயங்களில்‌ அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ செல்‌ 
லாவென்பதாஉம்‌ பெறப்பட்டது. அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ மூன்றும்‌ 
தொழிற்படும்‌ இடம்‌ மூன்றா சலால்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு, 
ஒரு பொருளைப்‌ பற்றிய முத்தன்‌ வேறுவேறு பொருளைப்‌ பற்றிய வேறு 
வேறு செயலை உடையவன்‌ அவனோ எனின்‌, ஆகான்‌. எசனாலெனின்‌, 
மல நீக்கச்தால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திற்‌ பற்றும்‌; அப்பற்றால்‌ அவரையும்‌, 
அவர்‌ வேடத்தையும்‌, ஆலயத்தையும்‌ வழிபட்‌ தொழிலும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடணனிகழ்ச்சியாய்‌ நிகழ்வனவாம்‌ எ ஆதலினலும்‌ மலநீக்கமும்‌ அன்பரும்‌ 
திருவேடமும்‌ சிவாலயமும்‌ அரனையே குறித்தலினாலும்‌ எனக, 


சொமுச என்று விதிவாச்கியடாய்க்‌ கூறாமல்‌ சொழும்‌ ஏன்று இயல்‌ 
பாயுள்ள இலக்கணவாக்கியமாய்க்‌ கூறினமையின்‌, இச்‌ சூத்திரம்‌ திரு 
வடியடைக்த சீவன்‌ முசத்சாது சன்‌ உமயைச்‌ கூறிற்று என்பது பெறப்பட்‌ 
டது. ஆதலினாற்றான்‌ கருத்துரைக்கு ப்‌ பொருள்‌ கூறுங்கால்‌ ! சீவன்‌ முத்தி 
நிலையில்‌ எனச்‌ கூறப்பட்டது. சிவல்‌ முத்தர்தன்மை கூறும்‌ சூத்திர மாத 
வினாற்றான்‌ இதனைச்‌ சாதன இயலி வையாது பயனியலாகய இவ்விடத்‌ 
தல்‌ வைத்தாரென அறிக. 

இஸித்தொழும்‌ என்றதனை இரட்ட மொழி தகொண்டு தொழு 
வன்‌ என்று முன்கூறிய பொருளேயன்றி பிசாமுக என முன்னிலை எவ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சகுத்திரம்‌.க-ம்‌அதி.௫௭௧௯ 


லாக்கியும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க. தொழும்‌ என்பது தொழுவன்‌ என்னும்‌ 
பொருள்படப்‌ படர்க்கை வாக்கியமாய்க்‌ கூறுங்கால்‌ செய்யுமென்னு முற்றா 
யும்‌, தொழுக என முன்னிலையேவல்‌ வாக்கியமாய்க்‌ கூறுங்கால்‌ உம்‌ விகு 
இப்பொருள்‌ படவும்‌ கொள்க. தொழும்‌ என்ற இச்சொல்லை இவ்வாறு 
இலக்கண வாக்கியமாகவும்‌, விதிவாக்கியமாகவுங்‌ கொள்வானேன்‌ எனின்‌, 
பசுவின்‌ பாலானது செல்லப்பெருக்கம்‌ உடையார்க்கு உணவாயும்‌ உடம்பு 
ரொயின்றி வளரச்செய்யும்‌ மருந்தாயும்‌ இருத்தல்போலச்‌ வன்‌ முத்தரிட 
தீதுநிகமும்‌ இவ்வழிபாட சவொனந்த அனுபவத்தை மேன்மேல்‌ வளரச்‌ செய்‌ 
யும்‌ அதுபவமாயும்‌, மலவாசனை யாகிய நோயைத்‌ தீர்க்குஞ்‌ சாதனமாகிய 
மருந்தாயும்‌ இருத்தலால்‌, அநுபவ வளர்ச்ரிபற்றி இலக்கணமாகவும்‌ மல 
ரோய்‌ தீர்த்தல்பற்றி விதியாகவுங்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌ என அறிக, இச்‌ 
கருத்துப்‌ பற்றியே நூலாசிரியர்‌ கருத்துரையில்‌ வழிபடுமாறு என இலக்‌ 
கணமாகவும்‌ மேற்கோளில்‌ மலங்களைக்‌ களைக வெபத்தர்களோடு இணங்குக 
இருவேடச்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையும்‌ வழிபடுக எனவிதியாசவும்‌ கூறிப்‌ 
புறனடை அதிகரணத்தால்‌ அவ்விதியை வலியுறுத்‌இனார்‌. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்மலஸ்‌ 
கழீஇ என்றது ஜாதிகரணம்‌; அன்பரொடு மரீஇ யென்றது ஓாதி 
கரணம்‌; மாலற நேய மலிந்தவர்வேடமும்‌ அலயந்தானும்‌ அரனெ 
னத்‌ தொழு2ம என்றது ஓரதிகரணம்‌; அக மூன்றதிகாணத்தது 
இச்குத்‌திரமென்‌ றணர்க. 
விளக்கம்‌. 


வெ-டை, 


கன்‌. 


முதல திகரணம்‌. 


வன்‌ மூத்கர்‌ தலாவ செய்ய வேண்டுவது மும்மலங்களைக 
களைதல்‌ எனக்கூறும்‌ 


Q மற்கோள்‌. 


ஈண்ட ஆணவமாயை கான்மிய மேன்னு மலங்களைக்‌ களைக 
வென்றது, 


௫௮௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
சிற்றுரை. 


ஏ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சீவன்முத்தர்க்கு ஒரு தலையான்‌ முன்‌ 
னர்ச்‌ செய்யக்கடவ திதுவெனச்‌ சூத்திரததின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்‌ அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌ வெ ம... 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌உரை. 


இ-ள்‌. ஈண்டு இம்‌ மூன்ற தகொணத்துள்‌ வைத்து இம்முச 
லஇகாணத்து,--அணவமாயை கான்மிய மென்னுமலங்களை--ஆண 
வம்‌ மாயை கானமியம்‌ என்ற கூறப்படும்‌ மும்மலங்களை, -களைக 
என்றத--நீக்குக எ-று, 

சிற்றுரை. 

கன்மமலமே தன்மூலத்தை நோக்கிக்‌ கான்மிய மெனவும்‌ 
படும்‌. காமியமெனப்‌ பாடமோதி, ஆகாமியங்‌ காமிய மெனத்தலைக்‌ 
குறை யென்‌ அரைப்பாருமுளர்‌, 


விளக்கம்‌. 


)ம்மேற்கோள்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்மலங்கழீஇ 
எனற த்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌, 

இம்‌ மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்ரோ பெனின்‌, சீவனமுத்தரு 
டைய அறிவு புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ எவ்வாறு தொழிற்பட வேண்டு 
மென்பரரை நோக்கிச்‌ குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து 
உறுதியாக முதலாவது செய்யவேண்வெது மலங்களைக்‌ களைதல்‌ எனக்‌ 
கூறியவாரும்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்‌ மலங்கள்‌ தாக்காதிருத்தற்பொ 
மூட்ட அவற்றைக்களைய வேண்டுமோ வேண்டாமோ என்பது யப்பாடு, 
வேண்டாம்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌. 

( இம்மேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ மூன்று 
அதிகரணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரணச்தில்‌ ஆணவம்‌ மாயை கான்மியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மும்மலங்களை ீக்குக எ.று. 

கான்மியம்‌ என்பது கன்ம மலத்திற்கே மூலகன்மத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
கோக்க வத்தபெயர்‌. கன்ம மலமாவது நல்வினை திவினை என்னும்‌ இருவி 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌.௮தி.௫_௮க 


னைகள்‌. இவ்விருவினைகளும்‌ கெவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கி உடம்பு பெற்ற 
பின்னர்‌ நிகழ்வனவாம்‌. உடம்பால்‌ இருவினையும்‌ இருவினையால்‌ உடம்பும்‌ 
மாறி மாறி வரும்‌. சேவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கி உடம்பு பெறு தற்குங்‌ 
கன்மம்வேண்டும்‌, இன்றேல்‌ பல வேறு வகைப்படச்‌ சிருட்டி கிகழ்தல்‌ 
கூடாது. அந்தக்‌ கன்மந்தான்‌ ூல கன்மமெனப்படும்‌. அம்மூல கன்மமா 
வது ஆன்மாவின்‌ இச்சாசத்தியின்‌ காரியமாகிய விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌. 
அந்த விருப்பு வெறுப்பாகிய மூலகன்மம்‌ உண்டென்று காட்டி அம்மூல 
கன்மத்தின்‌ சம்பந்தமாய்‌ நிகழும்‌ இருவினைகளும்‌ சான்மியமெனப்படும்‌ 
என்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே, சிவஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ கு-ம்‌ ௩௯-வது 
செய்யுளில்‌ சனமமோடதன்மமாட % * * கன்மமும்‌ மூலங்காட்டிக்‌ சாமிய 
மலமாய்‌ நிற்கும்‌? என்றார்‌ வழிதூலாசிரியரும்‌. 

இனி இமமேற்கோளில்‌ கான்யியமென்றிருப்பதை காமி.பமென்று 
பாடங்‌ ப கரண்‌ டு வெஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௦-வது செய்யுளில்‌ 
: இனிச்‌ செய்கன்மம்‌ மூலமலம்‌ ஞானத்தால்‌ இடிப்பன்‌ ?? என வழிநூலா 
சிரியர்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயைகளோடு களையக்கூடியதாய்‌ நின்றது 
ஆகாயியவினையே யாதலால்‌, ஆகாமியம்‌ என்பதிலுள்ள தலையெழுத அக்‌ 
குறை காமியமென நின்‌ றதென்ற உரைப்பாரு முளர்‌. 

கீவன்முத்தர்‌ மும்மலங்களை 4 களையவேண்டும்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


எ அ, 


அவைதாம்‌ ஞானத்தை யணர்த்தாது அஞ்ஞானத்தை 
யுணர்த்துமாகலான்‌. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, மாயை தன்னொடு வல்வினையின்‌ 


றே? எனப்‌ பாச நீக்கம்‌ ' ௦ பெறப்பட்டமையின்‌; மெய்‌ 
யுணர்ந்து நிட்டைகூடியபி4 “வை கமாயக்‌ கி தகல்‌ யாங்கன 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தோ திய 
பொருளைத்‌ தெரித்துணர்த்தி மேற்கோளைச்‌ சாதித்த னுதலிற்ற, 

(இ-ள்‌.) அம்மலங்கண்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்க்து நிட்டை 
கூடினார்‌ மாட்டும்‌ யரதானு மோராற்று னுழைந்து தம்‌ மெய்யுணர்‌ 
வைக்‌ £ழ்ப்படுத்துப்‌ பிறவிக்கு வித்தாகிய பண்டை விபர தவுணர்‌ 
வை மேற்‌ படுத்தவனவாம்‌, அகலான்‌ ௮ஃதவர்க்‌ காகாமையின்‌ 
(ஈண்டு ஆவணமாயை கான்மிய மென்னு மலங்களைக்‌ களைக! வென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

உணர்த்துதல்‌ உணர்விற்‌ கேதுவாதல்‌, ஈண்டு அஞ்ஞான 
மென்றது விபரீதவுணர்வை, 


௫௮௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இலேயே (“மலம்‌ மாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே ?? எனப்‌ பாச நீச்‌ 
கம்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, அவ்வாறு பாசம்‌ நீங்கிப்‌ பதினொசாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு அரன்‌ உபகாரமாஇய மெய்யுணர்ச்து அவன்‌ திருவடி. 
யடைதலாயெ நிட்டை கூடியபின்‌ ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னு மும்‌ 
மலங்களும்‌ களையும்‌ வண்ணம்‌ நிற்கும்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்‌ 
பாரைநோக்டச்‌ சூத்திரத்தில்‌ * செம்மலர்‌ கோன்றாள்‌ சேோலொட்டா அம்‌ 
மலம்‌?” என்றவிடத்து உடம்பொடு புணர்த்தோதிய அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்‌ 
கும்‌ என்னும்‌ பொருளை விளக்கிக்காட்டி மும்மலங்களைக்‌ களைக என்று 
கூறிய மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 

அம்மலம்‌ என்ற வாக்நியத்தில்‌ அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறினமையின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தலாகும்‌. 
இவ்வாறுகொள்ள வில்லையானால்‌ அநாதியே திருவடியைக்‌ சேரவொட்‌ 
டாது தடுத்தலைக்‌ குறிக்கும்‌. அத்தடை பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தாலேயே ஒழிக்‌ 
தமையின்‌ அது பொருந்தாது. 


(இந்த ஏதவின்பொராள்‌.) பத்தாஞ்குத்திரத்தில்‌ இல்லை எனக்கூறிய 
ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ அம்மலங்கள்‌ மூன்றும்‌ பதினொராஞ்‌ 
சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு மெய்யுணர்ந்து நிட்டை கூடினாரிடத்தும்‌ யாதா 
னும்‌ ஒரு வழியால்‌ நுழைந்து த "யுணர்வைக்‌ இழ்ப்படுத்திப்‌ பிறவிக்கு 
வித்தாகிய பழைய விபரீ தவுணர்‌ 
யுணர்ந்து நிட்டைகூடினார்க்கு ஆ 
மாயை கான்மியம்‌ என்னும்‌ மலங்‌ 


தாம்‌ எ-று, 


- 


_ மற்படுத்‌ துவனவாகும்‌. அத மெய்‌ 
1. 
ரன்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆணவ 
லெ ம்‌ ம்‌ 

'ளேச என. மேற்கோள்‌ கூறிய 


விபரீத வுணர்வாவது தானல்ல* உடம்பைத்‌ சான்‌ எனவும்‌ தனதல்‌ 
லாத பொருள்களைத்‌ தனசெனவும்‌ எண்ணுதல்‌. 


அஞ்ஞானமாகிய விபரீத வுணர்விற்கு மும்மலங்களும்‌ ஏதுவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌. எவ்வாறெனின்‌, ஆணவம்‌ உண்மையை அறியவொட்டாமல்‌ மறைச்‌ 
கும்‌. மாயை மயக்கத்தை உண்டுபண்ணும்‌. கன்மம்‌ விருப்பு வெறுப்பை 
உண்பெண்ணும்‌. அகவே அறியாமையோடு கூடிய மயக்கத்தால்‌ உண்டா 
கும்‌ ஆசையால்‌ உடம்பில்‌ யான்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ பொருள்களில்‌ என 
தென்னும்‌ புத்தியும்‌ நிகழும்‌. இவ்வாறு விபரீ சமாகய அஞ்ஞான உணர்‌ 
விற்கு ஏதுவாயுள்ள மும்மலங்களை, இச்சு ஏதுவில்‌ அஞ்ஞானத்தை உணர்‌ 
தீதுமெனச்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ உணர்த்து மாசலான்‌ என்றதற்கு உணர்‌ 
விற்கு ஏதுவாகலான்‌ எனக்கொள்க. ஞானத்தை உணர்த்தாது என்றதற்‌ 
கும்‌ இவ்வாறே ஞானத்தை யுணர்த்துதற்கு ஏதுவாகாது எனக்கொள்க. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫2௩ 


இந்த ஏதுவில்‌ அஞ்ஞானம்‌ என்றது ஆணவ மலத்தைக்‌ குறியாது. 
எதனாலெனின்‌, அவைதாம்‌ என்றதில்‌ ஆணவமலமும்‌ அடங்கி விட்டத 
னால்‌ என்க. ஆகவே, அஞ்ஞானம்‌ என்றது விபரீத உணர்வைக்‌ குறித்தது 
என அறிக. 

இரந்த ஏத, வனமுத்தர்‌ மலங்களைக்‌ களையவேண்டாம்‌ என்பாரை 
மறுத்தரைச்குஞ்‌ சிச்தாக்தத்‌ துணிபாயிற்று. 


சீவன்‌ முத்தர்‌ மும்மலங்களைக்‌ களையவேண்டும்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


புண்ணிய பாவம்‌ போருந்துமிக்‌ கான்மியமு 
மண்முதன்‌ மாயைகாண்‌ மாயையுங்‌--கண்ணிய 
வஞ்ஞானங்‌ காட்டூமிவ்‌ வாணவமு மிம்மூன்று 
மேய்ஞ்ஞானிக்‌ காகா விட. 


சிற்றுரை. 
எ-தூ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவை அஞ்ஞானத்திற்‌ கேதுவாய்‌ 


வந்து நுழையுமாறும்‌ ௮ அவர்க்காகாமையுந்‌ தெரித்துணர்த்தி 
ஏதுவை வலியுறுத்துத னுகலிற்று, 


(இ-ள்‌.) புண்ணிய பாலம்‌ பொருந்தும்‌ இக்‌ கான்மியமும்‌-- 
புண்ணிய பாவப்‌ பயனாயும்‌ புண்ணிய பாவ காரணமாயும்‌ பொ 
ருக்துகின்ற இக்‌ கன்ம மலமும்‌,--மண்முதல்‌ மாயை காண்‌ (இம்‌) 
மாயையும்‌-நிலமுதல்‌ மோகினி யீராகச்‌ காணப்படுகின்ற இம்மாயா 
மலமும்‌, கண்ணிய அஞ்ஞானம்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌--௬ட்‌ 
டியறிவகாகிய விபரீத வுணர்வைப்பயக்கும்‌ இவ்வாண மலமும்‌ 
இம்மூன்றும்‌ மெய்ஞ்ஞானிக்கு ஆகாவிடு--இம்மலங கண்‌ முன்‌ 
அம்‌ மெப்யுணர்வுடைய உனக்காகாமையான்‌ (அவற்றை) விடுத்‌ 
தொ ழிவாயாக எ-று, 

எல்லாமலங்களும்‌ பற்றற்த்‌ அடைத்து மெய்யுணர்ந்து நிட்‌ 
டை கூடினார்க்கு உடம்பு நிற்குமளவும்‌ பிராசத்தவினை அவவுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றி நிற்றலால்‌ அஃது அவர்க்கு ஒராவழி வாசனைவயத்‌ 
தான்‌ இங்குளிவாங்குங்‌ கலம்‌2பால வந்து தாக்கும்‌; அவ்வழிப்‌ 
64 பிற்செயா சஅபவிப்பதின்‌ று ?” 
வெறுப்புக்கள்‌ உளவாம்‌; அவை உளவாகவே, பரமம்‌ பார்தி 


இருப்பார்க்கு கிலற்தலிய ஏகு தேசப்பொருள்‌ காட்சிப்பமம்‌ ; 


ஆகலின்‌ ௮து சார்பாக விருப்பு 


௫.௮௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


படவே, அவற்றைச்‌ சுட்டியறிவ தாகிய விபரீத வுணர்வு மேற்‌ 
பட்டு மெப்யுணர்வைக்‌ &ம்ப்படுத் துப்‌ பிறவிக்குவித்தாம்‌ ; இவ்வா 
இிம்கான்றும்‌ அறிவற்றம்‌ பார்‌த்து இம்முறையானே வந்து தலைப்‌ 
படுமெனக்‌ காட்டிக்‌ கூறுவார்‌ கன்மமாயை யாணவமென்‌ திம்‌ 
முறையின்‌ வைத்து அவ்வக்காரிய நிகழ்ச்சிகளை எடுத்தொதிச்‌ 
சுட்டிக்கூறினார்‌. இகரச்‌ சுட்டு இடையிலும்‌ வந்தியையும்‌. புண்‌ 
ணிய பாவ மென்றது உபசாரம்‌. முன்வந்த மாயை முப்பத்தொரா 
மெண்ணு முறைமைக்கணின்ற தத்துவத்தை யுணர்த்தி விடாத 
வாகு பெயராய்த்‌ தன்னை யிருகவுடைய எனைத்‌ தத்துவங்களையும்‌ 
தழிஇயிற்று, கரண்‌ மாயை செயப்படு பொருளோடு முடிந்த 
வினைத்தொகை, 

இவை சிவயபோகப்‌ பெருவாழ்வை யிழப்பித்தலின்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞானிக்‌ காகாவாயின. மேன்‌ மேன்‌ முறுகுவனவாய இவற்றைத்‌ 
தோன்றும்‌ பொழு த துடையாக்கால்‌ “£களைரு ஈர்‌ கைகொல்‌ 
அங்‌ காழ்த்த விடத்து” என்னு முறைமைத்தாய்‌ முடியுமென்‌ 
பது பற்றி விகஎன ஈண்டும்‌ வலியுறுத்கப்பட்டது. விடுதலாவத, 
அவை அம்முறையா ணிகழ்க்தவழி இவ்வஞ்‌ ஞானம்‌ ஏகதேசக்‌ 
காட்சியானாய செனவும்‌; அக்காட்சி விருப்பு வெறுப்புக்களது 
தோற்றத்தா னாயதெனவும்‌, அத்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த வினை 
அகர்ச்சிக்கட்சென்ற தற்போதத்தா லாயதெனவும்‌ அறிந்து, அங்‌ 
ஙனஞ்‌ செல்வதாகிய தற்போதம்‌ முளையாதவாறு பரிகரித்துச்‌ 
சிவஞானத்‌அளடங்கிச்‌ “£ சிவொதுபவஞ்‌ சுவாஅபூதி யாம்படி 
ஞானகிலையில்‌ உறைத்து நிற்றல்‌. மாயை கன்மங்கள்‌ அஞ்ஞானங்‌ 
காட்டுதல்‌ ஆணவ மலச்சார்பானாய செயந்கையென்ப துணாத்து 
தற்கு, மூன்றற்கும்‌ பொதுவாக ஏதுவுட்கூறிப்‌ போர்த வதனை 
ஈண்டாணவ மாத்திரைக்கே சிறந்தெடுத்‌2தா தினார்‌, 

விளக்கம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனிள, ஏதுவிற்கூறிய ஆணவ 
மாயை கான்மியம்‌ என்னு மும்மலங்களும்‌ விபரீத உணர்வை உண்டு பண்‌ 
ணுசற்கு ஏதுவாய்‌ வந்து ஏழையும்‌ முறையினையும்‌, அவ்வாறு வந்து 
நுழைதல்‌ சீவன்‌ முத்தர்க்கு ஆசாசென்பதனையும்‌ விளக்கிக்காட்டி அம்மூன்‌ 
றும்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணாத்தும என்ற ஏதுவை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌. 

(பெர்‌-ரை.) புண்ணியச்தின்‌ பயனாகிய இன்பமாயும பாவத்தின்‌ பய 
னாயெ துன்பமாயும்‌ புண்ணி.பச்திற்குக்‌ காரணமாகிய நல்வினையாயும்‌ பாவத்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌௮ தி.டிஅடு 


திற்குக்‌ காரணமாகிய திவினையாயும்‌ பொருந்துகின்றது விருப்பு வெழப்‌ 
பாதிய கன்ம மலமாசலால்‌ இக்கன்ம மலமும்‌, பிருதிவிமுதலாகி.ப ஆன்ம 
தத்துவம்‌ இருபத்து நான்கும்‌ காலமுதல்‌ அசுத்தமாயை ' வரையுள்ள வித்‌ 
தியாதத்துவம்‌ ஏழும்‌ ஆகத்‌ சத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றாகக்‌ காணப்படுகின்‌ 
றது மாயா மலமாதலால்‌ இம்மாயா மலமும்‌, இத்சத்துவங்களாலாகிய சனு 
கரண புவன போகங்களைச்‌ சட்டி அறிவதாகிய விபரீத உணர்வை உண்டு 
பண்ணுவது ஆணவ மல மாசலால்‌ இவ்வாணவ மலமும்‌ ஆதிப இம்மலப்‌ 
கள்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்வையுடைய உனக்காகாமையால்‌ அம்‌ மும்மலஸ்‌ 
களைவிட்டூ நீங்குவாயாக எ-று, 


(க-ரை.) பிரரரத்தவினை காரணமாக விருப்பு வெறுப்பாகிய கன்ம 
மலமும்‌ கன்மமலங்‌ காரணமாகத்‌ தத்துவத்‌ தொற்றமாதிய மாயா மலமும்‌, 
அம்‌ மாயாமலவ்‌ காரணமாக விபரீத உணர்வை உண்பெண்ணும்‌ ஆணவ 
மலமும்‌ வந்து நுழையுமாசலால்‌ அம்‌ மும்மலங்களையும்‌ விட்டு நீங்குக 
என்பதாம்‌. 


பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு எல்லா மலங்களும்‌ பற்றற நீக்கிப்‌ 
பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திற்கூறியவானு இறைவன்‌ அத்தவிதமாய்‌ நின்று 
உபகறிச தவரும்‌ உண்மையுணர்ச்து அவ்விறைவன்‌ இருவடியடைசலாகிய 
நிட்டைகூடின முதீசர்க்கு ஆகாமிய சஞ்சிதவினைகள்‌ கெட்டொழியுமே 
யன்றிப்‌ பிராரத்தவினை கெவெதில்லை. ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை உள்ள 
வளவும்‌ உடம்பும்‌ அவ்வுடம்புள்ள அளவும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ நிற்கும்‌. அப்‌ 
பிராரத்த வினையான த மெய்யுணர்ந்து நிட்டைகூடிய முத்தரைப்‌ பற்றுவ 
தில்லையாயினும்‌ அமமுத்தருச்கு ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ உடம்போடு கூடி 
யிருக்கும்‌ பழக்கவாசனையால்‌ வந்து தாக்கும்‌. மலம்‌ நீங்கும்‌ வாசனையால்‌ 
பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ எதுபோல வெனின்‌, பெருங்காயம்‌ வைத்துள்ள 
பாண்டத்தில்‌ பெருங்காயம்‌ இல்லாதபொழுதும்‌ வாசனை தங்கியிரு£$து அப்‌ 
பரண்டத்தைத்‌ தாக்குதல்போலாம்‌; அவ்வாறு பிராரத்சவினை தாக்கும்‌ 
பொழுது அவ்வினைப்பயனை அனுபவிக்குங்கால்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
ரூ-ம்‌ ௧௧-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு * பிற்செயா தறுபவிப்பதின்‌ இ ?? 
ஆசலால்‌ செயல்வழியாகவே அனுபவம்‌ நிகழும்‌. அச்‌ செயலும்‌ விருப்பு 
ஹெறப்புக்களின்‌ வழியாக நிகழும்‌. ஆகவே அனுபவங்‌ காரணமாக உண்‌ 
டாஞ்‌ செயலின்வழியாக விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உண்டாகவே, பரமே 
பார்த்திருக்கும்‌ அம்முத்தர்க்குப்‌ பிரபஞ்சப்பொருன்கள்‌ , அறியப்படும்‌. 
படவே, அப்பிரபஞ்சப்‌ பொருள்களைச்‌ சட்டியறிவதாகிய விபரீத உணர்வு 
மேற்பட்டு மெய்யுணர்வைக்‌ கிழ்ப்படுத்திப்‌ பிறவிக்கு வித்தாம்‌: இவ்வாறு 
விருப்பு வெறுப்புக்களைச்‌ செய்யுங்‌ கன்ம மலமும்‌, பிரபஞ்சப்‌ பொருளைத்‌ 
தொற்றச்செய்யும்‌ மாயா மலமும்‌, விபரீத உணர்வு மேம்படச்செய்யும்‌ 
ஆணவ மலமும்‌ ஆதிய சூன்‌ ஐம்‌ திருவடியைக்கூடிய அறிவு பிராரத்தவினை 


எ 


௫.௮௬ சிவஞானபேோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காரணமாக அத்திருவடியை மறச்குஞ்‌ சமயம்பார்த்துவக்து கூடும்‌. முன்‌ 
னர்க்‌ சன்மமலமும்‌ அ௮ச்கன்மமலங்‌ காரணமாக மாயாமலமும்‌ அம்மாயாமலங்‌ 
காரணமாக ஆணவமலமும்‌ வந்துகூடும்‌ என்பதை அறிவிக்கவேண்டிச 
செய்யுளில்‌ மேற்கொளிற்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயை கன்மமென்று கூறா 
மல்‌ கன்மம்‌ மாயை ஆணவம்‌ என்று இம்முறையில்‌ வைத்துக்கூறினார்‌. அவ்‌ 
வாறு கூறுங்காலத்தும்‌ கன்மத்தின்‌ காரியமாதிய விருப்பு வெறுப்புக்களையும்‌ 
மாயையின்‌ காரியமாகிய பிரபஞ்சத்தையும்‌ ஆணவத்தின்‌ காரியமாகிய விப 
ரீத உணர்வையும்‌ எடுத்துக்கூறி இக்காரியங்களையுடைய கன்மம்‌ மாயை 
ஆணவம்‌ எனச்‌ சுட்டிச்‌ கூறினர்‌. 


கன்மத்திற்கும்‌ ஆணவச்திற்கும்‌ இகரச்‌ சுட்டிருத்தலால்‌ அந்த இக 
ரச்‌ சுட்டு நடுநின்ற மாயையோடும்‌ வத்து பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ இம்மாயை 
என உரை செய்யப்பட்டது. 


புண்ணிய பாவத்தின்‌ பயனாகிய இன்ப துன்பங்களையும்‌ புண்ணிய 
பாவத்தின்‌ காரணமாகிய நல்வீனை தீவினைகளையும்‌ புண்ணிய பாவ மென்‌ 


றது உபசாரம்‌, 


இன்ப துன்ப அனுபவமும நல்வினை திவினையாஇய செயலும்‌ விருப்பு 
வெறுப்பைப்‌ பொருக்தியே நிசமுமாசலின்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ 
இக்கான்மிய மெனக்‌ கூறினார்‌. ஆசவினாற்றான்‌ உரையாசிரியர்‌ “பிற்‌ 
செயா சறுபவிப்பதின்று ஆகவீன்‌ அது சார்பாக விருப்பு வெறுப்புக்‌ 
கள்‌ உளவாம்‌? எனக்கூறினார்‌, 

மாயை சாண்‌ மாயை என்றவிடத்து முதலாவ்சாகக்‌ கூறிய மாயை 
யானது, வித்தியா தத்‌ துவத்துள்‌ ஒன்றாயெ முப்பச்சொராவது சத்தவத்‌ 
தை உணர்த்தி விடாத ஆகுபெயராய்‌ அம்மாயா தத்தவத்துக்குக்‌ £ழ்ப்‌ 
பட்ட எனைய வித்தியா தத்துவங்கள்‌ ஆறினையும்‌ மண்முதல்‌ என்றதனால்‌ 
மண்முதலாகிய ஆன்மததீதவங்களையும்‌ தழுவிற்று, 


விடாத ஆகுபெயராவது புளியைச்‌ தின்றான்‌ என்றவிடத்து புளியா 
இய சுவையை விடாது அதனையுடைய காயை அல்லது கனியை உணர்த்து 
தல்‌, இச்செய்யுளில்‌ மாயை என்றது அதனை விடாது அதன்கீழ்ப்‌ பட்ட 
ஆறு சத்துவங்களை உணர்ததினமையால்‌ விடாத ஆகுபெயராயிற்று, 


காண்மாயை என்றது காணப்படுதின்‌ ற மாயை என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ செயப்படு பொருளாகிய மாயையோடு முடிந்த 
வினைத்தொகை. மாயை தானே காரியப்படாமல்‌ ஒருகருத்தாவால்‌ காரியப்‌ 
படவேண்டுசலின்‌ செயபபடு பொருளாயிற்று. 


இம்மும்மலங்களூம்‌ வானக்சமாகி.ப சவபோகப்‌ பெருவாழ்வை இழக்‌ 
கும்படி. செப்யுமாசலால்‌ பெய்ஞானிக்கு ஆகரவாயின. 


ப்‌ டடத 
பய்னியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. உ.ம்‌ அ தி.டு௮௭ 


அ௮க்கினியானது ஒரு இடத்தின்‌ ஏகதேசச்சைப்‌ பற்றினும்‌ அப்பொழு 
சே அதனைக்‌ கெடுக்காத விடத்து ௮௮ இடம்‌ முற்றுங்‌ கெடுக்குமாதபோல 
மேன்மேல்‌ முறி வளரும்‌ தன்மையினையுடைய இம்மும்மலங்களை த்‌ சோன்‌ 
அம்பொழுதே தடைக்கவில்லை யாயின்‌ வெஞான த்தை முற்றுங்‌ கெடுக்கும்‌. 
அன்றியும்‌ தொன்றும்‌ பொழுதே துடைக்காமல்‌ முலு வளர்ந்த பின்னர்த்‌ 
தடைக்க எண்ணில்‌ அம்மலங்கள்‌ தடைக்குக்‌ தன்னைக்‌ கெடுக்கும்‌. எ.து 
போலஎனின்‌, மூள்மாத்தை இளம்பருவத்திற்‌ களையாமல்‌ முதிர்ந்த பரு 
வத்திற்‌ களையத்தொடங்கன்‌ களைவார்‌ கையினை அம்முள்மரங்களைவது 
போலாம்‌, இவ்வுவமையினையே திருக்குறள்‌ பகைத்திறம்‌ செரிசல்‌ ௬-வது 
செய்யுளில்‌ *இளைதாச மூண்மாங்‌ கொல்க களையுகர்‌ கைகொல்லுங்‌ சாழ்‌.த,த 
விடத்து? என்றார்‌ தேவரும்‌. இவ்வாறு முறதநினால்‌ துடைச்க முடியாது 
என்பது பற்றியே களைசஎன்று மேற்கோளிற்‌ கூறியதை விடு என இவ்‌ 
வுதாரணத்தில்‌ மீண்டும்‌ கூறி வலியுறுத்தப்‌ பட்டத. 


விடுதலாவது அம்மும்மலங்களுள்‌ மேற்கூறிய வாறு பிராரத்தங்‌ காரண 
மாகக்‌ கன்மமுங்‌ கன்மங்காரணமாக மாயையும்‌ மாயைசாரணமாக ஆணவ 
மும்‌ வந்துகூடித்‌ தொழிற்பட்ட விடத்து, ஆணவமலத்தானாதிய விபரீத 
உணர்வை நோக்கி, இவ்விபரீ தமாகிய அஞ்ஞானம்‌ மாயாகரரியம்‌ என்னும்‌ 
பிரபஞ்ச உணர்வாகிய ஏகேதேசச்‌ காட்சியால்‌ உண்டாயிற்று எனவும்‌, 
அந்த ஏகசேசக்‌ காட்சி விருப்பு வெறுப்புக்களின்‌ தோற்றத்தினால்‌ உண்‌ 
டாயிற்றெனவும்‌, அந்த விருப்புவெறுப்புக்களின்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த 
வினை அனுபவித்சற்‌ பொருட்டுச்‌ சென்ற தற்போதத்தால்‌ உண்டாயிற்‌ 
றெனவும்‌ அறிந்து, பிராரத்த அனுபவத்தை ரோக்கிச்‌ செல்வதாயெ தற்‌ 
போதம்‌ முளையாசவாறு கெடுத்து நான்‌ என எழுகின்ற அத்தற்போத 
மின்றித்‌ சான்‌ சிவஞானத்துள்‌ அடங்கச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௪-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு ஏவாறுபவம்‌ சுவாஅபூதியாம்படி ஞான 
நிலையில்‌ உறைத்து நிற்றலெயாம்‌. 


ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ ஞான த்தை உணர்த்தாது 
அஞ்ஞானத்தை உணர்த்து மென எஏதுவிற்‌ கூறினாரேனும்‌, மாயை கன்‌ 
மங்கள்‌ அஞ்ஞான த்தை உணர்த்துதல்‌ ஆணவமலத்தொடு கூடிய செயற்‌ 
கையென்பது அறிவித்தற்கு, ௮ம்‌ மூன்‌ றற்கும்‌ பொதுவாக எதுவிற்‌ கூறிய 
அஞ்ஞான ச்தை இவ்வுதாரணச்தில்‌ அஞ்ஞானங்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌ 
என ஆணவ மாத்திரைக்கே சிறப்பாக எடுத்துக்‌ கூறினார்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


பைக. அக. 


ட.௮_௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ர்ண்டாம்‌ கரணம்‌. 
Gg 
ந 


சீவன்முத்தர்‌ இரண்டாவது செய்பவேண்டுவ த களைந்த மலங்கள்‌ 
மீளப்‌ பர்‌ வண்ணம்‌ இவனடியாரோடு 
இருக ழூ. 
இணங்கவேண்டும்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
இனிச்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்குக வேன்றது. 
சிற்றுரை. 
6-து மே-ள்‌ எ-னின்‌; அம்மலங்‌ கழிஇயினார்க்கு அதனை 
நில்பெறுத்துவதாய்‌ அதன்‌ பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவதின எனச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்‌ 
கோடனுதலித்று, 
இ-ள்‌, வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள, சிவபத்தர்களோடு அத்துவித நிலையைக்‌ கடைப்‌ 
பிடித்‌ துச்‌ செய்யும்‌ அன்பானே முதல்வன்‌ அருள்வழி நின்ற வன்‌ 
முத்தர்கிளோட,--இணங்குகவென்றது-ாஈட்புச்‌ செய்க எ-று, 


சிற்றுரை, 


ஈண்டுக்‌ சிவபத்தரென்றது பத்தியினன்‌ மறவாதேத்தி முதல்‌ 
வன சீபாதத்தை யணைந்த சிவன்முத்தர்‌ மேற்று, இணங்குதல்‌ 
நட்புச்செய்தல்‌, சவபத்கர்களோ டிணங்குக எனவே, எதிர்மறை 
முகத்தான்‌ ஏனையசோடிணங்கற்க வென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது, 


விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ அன்பரொடு மரீஇ என்ற சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌; மு,சல்‌ அதிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு மும்மலங்களைந்த சீவன்‌ முத்தர்க்குக்‌ களைந்த மலங்கள்‌ 
மீளப்‌ பற்றாதிருத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாய்‌ கூற்றைப்‌ 
பசச்‌ சேசஞ்‌ செய்து பின்னர்ச்‌ செய்யவேண்டுவது சிவபத்தர்களோடி. 
ணங்குதல்‌ எனக்கூறியவாறாம, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌௮இ.இ௮க 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்‌ செபத்தர்களோடுதான்‌ இணக்க 
வேண்டுமோ. அல்லாதாசோடு இணங்கக்‌ கூடாதோ என்பது அயப்பாடு, 
அல்லாதாரோடும்‌ இணங்கலாமென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


(இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞு குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
இறைவன்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்று உபகரித்து வருவதை உணர்ந்து மறவா து 
செய்யும்‌ அன்பினால்‌ அவ்விறைவன்‌ அருளையின்‌ றித்‌ தனக்குச்‌ செயவில்லை 
யென அவன்‌ அருள்வழி நின்ற சீவன்‌ முத்தர்களோடு நட்புச்‌ செய்க எ-று, 


இம்மேற்கோளில்‌ சிவபத்தர்‌ என்றது, மேல்‌ பதினொராஞ் குத்தித்‌ 
அ இரண்டாவது அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பச்தியினால்‌ மறவாது ஏத்தி 


முதல்வனது போதத்தை யணைந்த சீவன்‌ முத்தரைக்‌ குறித்தது. இணங்கு 
தலாவத அவரோடு சிரேகஞ்‌ செய்தல்‌. 


சிவபத்தர்களோடு இணங்குக என்று கூறியது உடம்பாட்டுச்சொல்‌, 
இதன்‌ எதிர்மறையால்‌ சிவபத்தரல்லாத ஏனையரோடிணங்சச்‌ கூடா தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது என அறிக. 


சீவன்முக்கர்‌ கிவபத்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
எ ௮. 
அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுண்ர்த்துவராகலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏ-து எ-னின்‌, உறவும்‌ பகையுமொழித்த மெய்ஞ்‌ 
ஞானிகள்‌ சிலர்மாட்டு நட்பும்‌ சிலர்மாட்டு நட்பின்மையுமுடைய 
ராதல்‌ சால்பன்‌ றென்பாரைகோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுத 
விற்று. 

இ-ள்‌ வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌) அல்லாதார்‌ பத இயினான்‌ மறவாதேத்தி முகல்வனது 
சீபாதத்தை யணையாத பாசத்தார்‌--அஞ்ஞான ததை--சுட்டியுண 
ர்வதாகிய விபரீத வுணர்வை,--உணர்திதுவ சாகலான்‌--அு றிவிப்‌ 
பாராகலான்‌, இனிச்‌ வெபத்தர்களோ டிணங்குகவென மேற்‌ 


கொண்டது எ-று, 


௫௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்து மாறு: தெய்வ 
மென்பதோர்‌ இத்தமுண்‌ டாடெமுனிவி லாததோர்‌ பொருளது 
கரு,தஓ--மாறுகோடி மாயா சத்திகள்‌--வேறு வேறுதம்‌ மாயைக 
டொடங்கெ.-வாத்த மானா சயலவர்‌ கூடி--நாத்திகம்‌ பேசி நாத்‌ 
தழும்‌ பேறினர்‌-- கற்ற மென்னுந்‌ தொல்பசுக்‌ குழாங்கள்‌ பற்றி 
யழைத்னுப்‌ பதறினர்‌ பெருகவும்‌ விரத மேபச மாகவேதியருஞ்‌- 
சரத மாகவே சாத்திரங்‌ காட்டினர-—சமய வாதிக டத்த மதங்க 
ளே--யமைவ தாக வரற்றி மலைந்தனர்‌” என்றற்‌ றொடக்கத்துது 
இருவாக்குகளானறிக, மும்மலங்கள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணாத்த 
தல்‌ இலக்குவாய்த்துழி ஏதுவாதன்‌ மாத்திரையே; சிவபத்தால்‌ 
லாதார்‌ அவ்வாறன்றி இலக்குவாயாத வழியும்‌ வாய்க்குமாறு செய்‌ 
தகொண்டு பலவகை யுபாயங்களானும்‌ தம்மோடொப்ப விபரீத 
உணர்வைச்‌ செலுத்தியே விடுவராகலான்‌ அம்மங்களினுங்‌ கொடி 
யவராகிய இவரை அவற்றினுமஞ்சி விட்டொழிதலே அறிவுடை 


(அ 


மைக்குச்‌ சால்‌ 2 பனபதாம்‌, 


விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, உறவும்பகையும்‌ ஒழித்து 
எல்லா வுயிரையும்‌ ஒப்ப நோக்கும்‌ மெய்ஞ்ஞாணிகள்‌ மேற்சோளிற்‌ கூறிய 
வாறு சிவபத்தர்களோடு சிகேகமும்‌, சிவபத்த ரல்லாதாரோடு சகேசமில்‌ 
லாமையும்‌ உடையராசல்‌ பொருத்தமன்று என்பாரை நோக்கிச்‌ வெபத்த 
ரல்லாதார்‌ செய்யுங்‌ குறையை எடுத்துக்காட்டிச்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்‌ 
குக என்று கூறியமேற்கோளை வலியுறு ச்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) பதினொரசாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்தி முதல்வனது 
சீபாதத்தை யணையாத அஞ்ஞானிகள்‌, எல்லாம்‌ வெமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ ஞா 
ன,த்தைக்‌ கெடுத்து ஒவ்வொன்றையும்‌ இது இது எனச்சுட்டி உணர்வதா 
இய விபரீத உணர்வை உண்டபெண்ணுவர்‌; ஆதலால்‌ இனிச்‌ வெபத்தர்க 
ளோடு இணங்குக எனமேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


சிவபத்தர்‌ அல்லாத அஞ்ஞாணிகள்‌ அஞ்ஞானமாகய விபரீத உணர்‌ 
வை எவ்வாறு உணர்த்துவார்‌ எனின்‌, திருவாசகம்‌ போற்றித்திரு அகவலில்‌ 
தெய்வம்‌ என்பதோர்‌ சத்தம்‌ உண்டாஇ * ட* * சமயவாதிகள்‌ தத்தம்‌ மதல்‌ 
களே அமைவதாக அரற்றி மலைக்சனர்‌ என்றது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாக்கு 
சளால்‌ செய்வச்சைப்பற்றி ஆராயப்‌ புகுந்சவிடத்து தெய்வம்‌ இல்லை என்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨.ம்‌அ.தி. ௫.௬௧ 


பார்‌ சிலரும்‌, செய்வம்‌ இல்லை விரதமே செய்வம்‌ என்பார்‌ சிலரும்‌, ஒவ்‌ 
வொரு மசங்களைப்‌ பற்றிக்கொண்டு அர்ச அந்த மதங்களே மேலானசென்‌ 
பார்‌ சிலருமாக இவ்வாறு விபரீ த உணர்வை உண்டபெண்ணுவர்‌ என அறிக. 

சிவபத்தரல்லாத அஞ்ஞானிகள்‌ மூம்மலங்களினும்‌ மிகச்‌ கொடிய 
ராவர்‌. எசனாலெனின்‌, தற்போதம்‌ உண்டாகும்‌ சமயம்‌ வாய்த்தபொழுது 
தான மும்மலங்களும்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துதற்கு ஏதுவாகும்‌; சற்‌ 
போதம்‌ உண்டாகாத சமயத்தும்‌ வெபத்தால்லாத அஞ்ஞாணிகள்‌ சற்போ 
தம்‌ உண்டாகும்படி செய்து கொணடு பலவகை உபாயக்களினாலுக்‌ தம்‌ 
மைப்போல விபரீத உணர்‌ வுடையராக அவ்விபரித உணர்வைப்‌ புகுத்தி 
யேவிடுவர்‌ ஆதலால்‌ என்க. எனவே, அமமலக்களினுங்‌ கொடியராகய 
இவரை அம்மலங்களை விட அதிகமாக அஞ்சி விட்டொழிதலே அறிவு 
டைய மெஞ்ஞானிகளுக்குப்‌ பொருத்தமாகும்‌ என ஆசங்கை நீக்கியவாறாம்‌ 

இச்சு, சீவனமுச்தர்‌ 9வபத்சரல்லாசாரோடும்‌ இணங்கலா மென்‌ 
பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாக்சத்‌ தணிபாயிற்று. 

சீவன்முத்தர்‌ சிவபத்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ வழ்க்குஞ்‌ 

சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை--யறப்பித்துப்‌ 

பத்த ரினத்தாய்ப்‌ பானுணர்வி னாலுணரு 

மேய்த்தவரை மேவா வினை, 


சிற்றுரை. 


எ- உ-ம்‌ எனின்‌, அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துமவசசோடு 
இணங்காமை மாத்‌ இசையே யமையும்‌; சிவபத்தர்களோடிணக்கு 
தல்‌ எற்றுக்கென்பாசை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துக னுகலிற்று, 


(இ-ள்‌) தம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ சிறப்பு 
இல்லார்‌ தம்திறத்துச்‌ சேர்வை அ௮ற--(முதள்வன்‌ காட்டியும்‌ கண்‌ 
டும்‌ உபகரித்து நிற்கும்‌ அத்துவிதநில்யை மறவாது கடைப்பிடிக்‌ 
கும்‌) தமது ஞானக்கண்ணை யிழப்பித்துத்‌ (தீயகெறிக்கட்‌ கொண்டு 
சென்று) மலங்களானாய பிறவிக்குழியில்‌ விழ்வித்துத்‌ அயருஅத்‌ 
அவாராகிய அன்பிலார்‌ கூற்றிலே (தொன்று தொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த) சேர்ச்சியறும்படி,-— பத்தர்‌ இனத்துப்‌ பித்து ஆய்ப்‌ பான்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை -- (அம்மறவியை மாற்றி 


௫௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஞானக்கண்ணை யுதவிப்‌ பிறவிக்குழியினின்று மெடுத்து ஈன்னெ 
நிக்கட்செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌) சிெவபத்தாத கூற்றிலே போன்‌ 
புடையராய்‌ (அவ்வன்பு சார்பாக விளங்குஞ்‌) சிவஞானக்‌ கண்‌ 
ணால்‌ அர்கிலை கடைப்பிடித்‌ துணரப்பெற்ற மெய்த்தவராயினா 
ரை,— வினை 2மவா--(எல்லா வரத்தங்கட்கும்‌ மூலமாய்‌ வந்து 
சிறப்பில்லார்தந்‌ திறக்துச்‌ சேர்வையைப்‌ பயப்பிக்கும்‌) பிராரத்த 
வினைகள்‌ வாதியா எ-று. 


மறப்பித்தத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ விழ்க்குஞ்‌ இறப்பில்லா 
சென மேற்சொல்லிய பொருளையே அ நுவதித்‌அ விரித்‌ தா தினார்‌; 
அத னெதிர்மறை முகத்தாற்‌ சிவபத்தரது பெருந்தகைமை யுணர்‌ 
க்து கோடற்‌ பய?னாக்கி, மலம்‌ அகுபெயர்‌, விழ்க்குமென்றது 
உருவகங்‌ குறித்துகிற்றலின்‌, ௮வவ/அரைக்கப்பட்டது. எல்லா 
வற்றினும்‌ அன்பு சிறந்தமையின்‌ அதனைச்‌ சறப்பென்றுர்‌, பித்‌ 
அப்போறலின்‌ அன்பு பித்தெனப்பட்டது, ஏனைத்தவங்களெல்‌ 
லாம்‌ மெய்யாதலின்றி மல நடையாய்ப்போதலின்‌, பானுணர்வினா 
௮ணருக்‌ தவ'மொன்‌ ற மெப்த்தவமெனப்பட்டது, வினை பால்‌ 


பகாவஃறினைப்‌ பெயர்‌, 


சிவபத்தர்மாட்‌ டன்புடையராய்‌ மனஞ்‌ சொற்‌ செய்கை 
களான்‌ அவர்‌ வழிரிற்பார்க்கு உலகய லுணர்வுமாறிச்‌ சிவாறுபூதி 
யுணர்வே மேம்பட்டு நிகழும்‌ ; அது நிகழவே, பெளதிக உடம்‌ 
பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ அவர்க்கு அகர்ச்சியாதல்‌ 
செல்லாமையின்‌ வா திக்கமாட்டா ; மாட்டாதொழியவே, அவை 
பற்றுக்கோடாக நிகழுஞ்‌ சிறப்பிலார்தர்‌ திறத்துச்‌ சேர்வை பற்‌ 
றறக்‌ கெடுமென பார்‌. “£சேர்வை-யறப்பித்துப்‌-பத்தரினத்தாய்ப்‌ 
பரனுணர்வினாலுணரு--மெய்த்தவசை மேவா வினை என்றார்‌, 
எனவே, வீட்ணெர்வை நிலைபெறுத்தஞ்‌ வெபத்தர்களோ டிணங்‌ 
கிலைன்றி வினை பற்றுக்‌ கொடாகத தொன்றுதொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த சிறப்பில்லார திணக்கம்‌ அமுமையின்‌, அவ்விணக்கம்‌ ஒரு 
தலையான்‌ 2வண்டுமென வலியுறுத்தவாமாயிற்று, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) தம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ வீழ்க்கும்‌ இறபபு 
இல்லார்‌ தம்‌ திறத்துச்‌ சேர்வை அறப்‌ பத்தர்‌ இனத்துபபித்து ஆய்ப்பான்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்ததவரை வினைமேவா. 


பயனியல்பனனிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அ.தி. ௫௯௨௩ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, வெபத்சரல்லாத அஞ்‌ 
ஞானிகள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராதலால்‌ அவ்வஞ்ஞானிகளுடன்‌ 
இணங்காமைமட்டுமே போதும்‌; சவெபத்தரோடு இணங்குதல்‌ எதற்கு என 
பாரைநோக்கிப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனை அனுபவிப்பதற்காக நிட்டையில்‌ 
நின்று நீங்கி வெளியேவருங்கால்‌ யாதானு மொன்றனைப்‌ பற்றாமலவிருக்க 
முடியாது ; அப்பொழுது வெபத்தர்களோடு இணங்கவில்லையாயின்‌ வெ 
பத்தரல்லாதாரோடு இணங்க நேரும்‌ ; அல்லாசாரோடு இணங்காதிருத்தற்‌ 
பொருட்டுச்‌ சவெபத்தசோடு இணங்குசல்‌ அவசியம்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை 
வலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) பதிலொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு, காட்டியுங்‌ கண்‌ 
டும்‌ உபகரித்து அத்தவிதமாய்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ நிலையை மறவாது பற்றி 
நிற்கும்‌ ஈவன்‌ முத்தரானவர்‌, தமத ஞானக்கண்ணை மறைப்பித்துத்‌ தீயகெ 
றியின்சண்‌ கொண்டுசென்று அத்தீயரெறியால்‌ மலங்களினால்‌ உண்டாகும்‌ 
பிறவிக்குழியில்‌ விழும்படிசெய்து இன்பத்தை உண்டு பண்ணுபவராநிய 
வபத்தரல்லாதார்‌ கொள்கையில்‌ பண்டைக்‌ காலக்தொட்டெ பழகிலந்த 
சேர்க்கை அறும்படி, ஞானக்கண்ணை மறைத்த அம்மறவியைமாற்றி ஞானக்‌ 
கண்ணை யுசவிப்‌ பிறவிக்குழியில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து ஈன்னெறியின்சண்‌ 
செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌ சவபத்சாது கொள்கையிலே பேரன்புடையராதல்‌ 
வேண்டும்‌ ; அவ்வன்பு சார்பாகவிளங்குஞ்‌ வெஞானக்‌ கண்ணால்‌ அவ்வத்து 
வித நிலையை உறுதியாகப்பற்றி உண்மை உணர்ந்த மெய்த்தவசாயினாரை, 
எல்லாத்‌ துன்பங்கட்கும்‌ மூலமாயும்‌ வெபத்தால்லாதார்‌ சேர்க்கையை 
உண்பெண்ணக்‌ கூடியதாயும்‌ உள்ள பிராரத்த வினைகள்‌ தாக்கமாட்டா 


வாம்‌ எ-று, 


(க-ரை.) வெபத்த ரல்லாதாரோடு சேராதிருத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ வெ 
பத்தரோடு சிகேகஞ்செய்யவேண்டும்‌. சினேகஞ்‌ செய்தால்‌, செய்யும்‌ அவ 
ரைப்‌ பிராரத்தவினை சிவபத்தரல்லாதாரோடு சேரும்படி செய்யக்கூடிய 
தாயினும்‌ செய்யாது என்பதாம்‌. 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவர்‌ என ஏதுவிற்கூமிய பொரு 
சோயே இவ்வுதாரணத்தில்‌ அவர்‌ உறவை டீக்கவேண்ம்‌ எனக்‌ கூறுதற்‌ 
பொருட்டு அஅவாதமாக எடுத்துக்கொண்டு * மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்‌ 
களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ சிறப்பிலார்‌ ? என விரித்தோதினார்‌. அவ்விரியின்‌ எதிர்‌ 
மறை முகத்தால்‌ அம்மறவியை மாற்றி ஞானக்கண்ணையுசவிப்‌ பிறவிக்குழி 
யில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து நன்னெறிக்கட்‌ செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌ சிறப்புடை 
யார்‌ சிவபத்தர்‌ எனச்‌ செவபத்தரது பெருந்தகைமை யுணர்க்துகொள்ளும்‌ 
பயன்‌ கருதி அவ்வாறு விரிச்‌ துச்கூறினார்‌ என்க. 

எடு : 


௫௯௪ சிவஞானபொதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌, 


மலம என்றது மலங்களினாலாகிய பிறவிக்குழியை உணர்த்தததலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 


வீழ்க்கும்‌ என்றது உருவகங்குறித்த நிற்றலால்‌ அவ்‌ வுருவகத்துச்‌ 
கேற்ப மலங்களினாலாகிய பிறவியைக்‌ குழியாக உருவகஞ்செய்து உரைக்‌ 


கப்பட்டது. 


சிறப்பிலார்‌ என்றதிலுள்ள சிறப்பு என்பது எல்லாவற்றினுஞ சிற்‌ 
தீது அன்பு ஆதலின்‌ அந்த அன்பைக்குறித்துச்‌ வெனிடத்து அன்பில்லார்‌ 
என்னும பொருளில்‌ நின்றது. திருக்குறள்‌ அறன்வலியுறத்தல்‌ க-வது 
செய்யுளில்‌ “இறப்பு ஈனும்‌?” எனவும்‌, கெ நூல்‌ மெய்யுணர்தல்‌, ௮-வது 
செய்யுளில்‌ “சிறப்பு என்னும்‌ செம்பொருள்‌ ?' எனவும்‌ வீட்டையே 
சிறப்பு எனக்‌ கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்து அன்பைச்‌ சறப்பென்றல்‌ அச்‌ 
திருக்குறளின்‌ கருத்தோடு முரணாதொவெனின்‌, முரணாது; எவ்வாறெ 
னின்‌, அன்பு என்பது மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌, தீவிரதாம்‌ என நான்கு 
வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மக்ததர அன்பாவது உலகப்பற்று முக்கால்‌ பாக 
மும்‌ கடவுட்பற்று கராற்பரகமும்‌ ஆதல்‌. மந்த அன்பாவத உலகப்பற்றுப்‌ 
பாதியும்‌ கடவுட்பற்றுப்‌ பாதியுமாதல்‌. தீவிர அன்பாவது உலகப்பற்றச்‌ 
சாற்பாகமும கடவுட்பற்று முக்சாற்பாகமும்‌ ஆதல்‌. தீஷிரதா அன்பாவது 
உலகப்பற்று அறவேயின்றி முழுதுங்‌ கடவுட்பற்றே யாதல்‌. இத்திவிரதர 
அன்பையே இச்‌ செய்யுளில்‌ சிறப்பு என்றார்‌. இத்திவிர தர அன்புசான்‌ 
இர்தால்‌ பதினொராஞு சூச்திரத்தில்‌ அயரா அன்பு எனப்பட்டது. அயரா 
அன்புடையார்‌ சவொனந்தாநுபவமாகிய வீட்டையுடையராதலின்‌ “அயரா 
அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே? என அப்பதினொராஞ்‌ குத்திரச்திற்கூறி 
னார்‌. இக்நிலையில்‌ அன்புசெய்யும்‌ உயிரும்‌, அன்பும்‌, அன்பு செய்யப்படும்‌ 
சிவமும்‌, உள்ளனவேனும்‌ பிரிப்பின்றி அத்தவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்கும்‌. இச்‌ 
கருத்தேபற்றி “(அன்பு சிவம்‌ இரண்டென்பர்‌ அறிவிலார்‌--அன்பே சிவ 
மாவது ஆரும்‌ அறிலொர்‌. அன்பே சிவமாவது ஆரும்‌ அறிர்கபின்‌-— அன்‌ 
? எனச்‌ திருமூலநாயனாரும்‌, “£ இன்பமே 
என்னுடை அன்பே ?? என மணிவாசகப்‌ பெருமானும்‌ அருளிச்செய்வா 
ராயினர்‌. ஆகவே அன்பு செய்யப்படும்‌ பொருள்பற்றித்‌ திருக்குறளில்‌ 
வீட்டைச்‌ சிறப்பு என்றும்‌, அப்பொருளில்‌ நின்றும்‌ பிரிக்கமுடியாத அன்பு 


பே சிவமாய்‌ அமர்ந்திருப்பாரே £ 


பற்றி இந்நூலில்‌ அன்பைச்‌ சிறப்பு என்றுங்‌ கூறினமையால்‌ முரணில்‌ 
லாமை அறிக. பதினொராகு சூத்திரக்தில்‌ இச்சையே பேரானந்தமாய்‌ 
விளக்கித்‌ தொன்றும்‌ என்றதும்‌ இக்கருத்துப்‌ பற்றியேயாம்‌. 


பித்து என்றது அன்பைக்குறித்து நின்றது. திவிரதர அன்புடையார்‌ 
பிச்துக்‌ கொண்டவன்போலத்‌ தன்னை மறக்திருத்தலின்‌ அன்பைப்‌ பித்து 
எனல்‌ கூறினார்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.உ-ம்‌அ தி. ௫௯ 


தவம்‌, மெய்த்தவம்‌ பொய்த்தவம்‌ என இருவகைப்படும்‌. மெய்த்தவம்‌ 
சரியை, கிரியை, யோகங்கள்‌. பொய்த்சவம்‌ யாகம்‌ விரத முதலாயின. இவற்‌ 
றின்‌ விரிவை எட்டாஞ்‌ குத்திரத்துட்‌ காண்க.இனி மெய்த்தவம்‌ எனப்‌ 
படும்‌ சரியை யாதிகளும்‌ மலத்துடன்‌ கூடிநின்று செய்யப்பவென வயன்றி 
மலம்‌ அறவே நீங்கிச்‌ செய்யப்படுவன அல்ல. ஆயினும்‌ யாகாதியை நோக்க 
மெய்த்தவம்‌ எனப்பட்டன. பரன்‌ உணர்வால்‌ உணரும்‌ சிவஞானம்‌ மலம்‌ 
அறவே நிங்கெய செயலாதலாலும்‌ மேற்செய்யவேண்டி௰ தில்லாத முடிந்த 
நிலை யாதலாலும்‌ அச்‌ சிவஞானம்‌ ஒன்றே மெய்த்தவம்‌ எனப்படு மாதலால்‌ 
அதனை யுடையாரை மெய்த்தவர்‌ என இச்செய்யுளிற்‌ கூறினார்‌. 


இறதியிலுள்ள வினையென்னும்‌ ஒருமை மேவா என்ற பன்மை 
சொண்டு எவ்வாறு முடிந்தது எனின்‌, வினை என்பது ௮ஃறிணைப்பெயர்ச்‌ 
சொல்‌. ““தெரிநிலையுடைய அஃறிணை யியற்பெயர்‌ ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ 
வினையொடு வரினே என்பத தொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌, அதன்‌ 
படி அஃறிணைப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ ஒருமையாய்‌ நின்று வினையோடு பொருந்‌ 
தியவிடத்து அவ்வினை ஒருமையாயின்‌ ஒருமையா யும்‌ பன்மையாயின்‌ பன்‌ 
மையாயும்‌ கருதப்படும்‌. உதாரணம்‌ யானைவந்தது யானைவந்தன என்பது 
போல்வன, ஆகவே வினை யென்னும்‌ ஒருமையானது ஒருமைக்கும்‌ பன்‌ 
மைக்கும்‌ பொதுவான பால்‌ பகா அஃறிணைப்‌ பெயராய்நின்‌ அ மேவா என்‌ 
னும்‌ பன்மை வினைகொண்டு முடிந்தது. அதலால்‌ வினையென்பதற்கு 
வினைகள்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. 


சிவபத்தரோடு இணங்குதலால்‌ சிவபச்த ரல்லாதாரைச்‌ சேரும்படி 
செய்யும்‌ பிராரத்தவினை தாக்காதிருப்பது எல்வாறெனின்‌, ெபத்தரிடத்து 
அன்புடைய்ராய்‌ மனம்‌ வாக்குக்காயங்களை அச்‌ சவபத்சரிடத்திற்‌ செலு 
ததவோர்க்கு உலக அனுபவ உணர்வுமாறிச்‌ சவாறுபூதி யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகழும்‌ ; நிகழவே பூசகாரியமாகிய உடம்பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்த 
வினைகளின்‌ அனுபவம்‌ அச்சிவானுபவ உணர்‌ வுடையாருக்கு அனுபவ 
மாதவில்லை ; இல்லையாகவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ சிவாறுபவ உணர்‌ 
வுடையாரைப்‌ பற்றமாட்டா ; பற்றாது ஒழியவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ 
காரணமாக உண்டாகும்‌ சிவபத்தரல்லாச சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துக்‌ சேர்‌ 
வை அறக்கெடும்‌ என்க. இவ்வாறு கெபத்தர்‌ இணகல்கத்தால்‌ அல்லாதார்‌ 
இணக்கத்துக்குரிய பிராரத்தவினை தாக்காமையை அலிவிக்கவேண்டி௫ 
செய்யுளில்‌ :* சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை யறப்பித்துப்‌ பத்தர்‌ 
இனத்தாய்ப்‌ பரன்‌ உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை மேவாவினை?? 
என்றார்‌. 

இவ்வாறு கூறியதனால்‌ வீட்ணெர்வாகிய சிவாதுபவ உணர்வை நிலை 
பெறச்‌ செய்யும்‌ சிவபத்சர்களோடு இணக்கினாலன்றிப்‌ பிராரத்த வினை 


௫௯௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காரணமாகப்‌ பண்டைக்காலட்‌ தொட்டுப்‌ பழநிவந்த சவபத்தர்‌ அல்லாத 
சிறப்பில்லாருடைய இணக்கம்‌ அரறாமையால்‌, அச சவபத்தருடைய இணக்‌ 


கம்‌ அவசியம்‌ வேண்டும என மேற்கோளை வலியுறுத்தினமை அறிக. 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ப ட்‌ கலே 


சீவன்‌ முத்தர்‌ மூன்றாவகாகச்‌ செய்யவேண்வெது சவபத்தர்‌ இணக்கம்‌ 
நிலை பெறுதற்‌ பொருட்டுத்‌ திருவேடத்தையும்‌, வொலயச்கையும்‌ 
திவனெனக்‌ கண்டு வழிதெல்‌ எனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனிப்‌ பத்தாது திருவேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையும்‌ பர 
மேசுரனேனக்‌ -கண்ட வழிப வேன்றது. 


சிற்றுரை. 


6-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அன்பரொடு மரீ இயினார்க்கு அம்மரு 
வுதலை நிலை பெறுத்துவகாய்‌ அதன்பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவதிது 
வெனச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌. பத்தாது திரு2வடத்தையும்‌--௮யசா அன்பினசன்‌ 
கழலேத்து மெய்யன்பாது இருவேடங்களையும்‌,- சிவாலயத்தை 
யும்‌--சவாலயங்களையும்‌,--பரமேசச னெனக்‌ கண்டு. முதல்வனெ 
னவே 8யுறவின்றித்‌ கெளிந்து-— வழிபடுக வென்றது--வழிபாடு 
செய்க எ-று, 


சிற்றுரை, 


காண்டல்‌ ூயுறவின்றித்‌ தெளிதல்‌. காமக்கிழத்தியர்‌ வடி.விற்‌ 
காணப்படும்‌ ஆடைசாந்தணிகலன்‌ முதலாயின காமுகரை வசீ 
கரித்து இன்பஞ்‌ செய்யுமாறு போல மெய்யுணர்‌ வுடையாரைக்‌ 
காட்டு மாத்திசையின்‌ வசீகரித்து இன்பஞ்செய்கல்‌ பற்றித்‌ இரு 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌.௮இ.௫௯௭ 


வேடததையுஞ்‌ சிவாலயததையு மென்‌ அபசரித்தார்‌, அது 
“*மீசலுக கயலுக _இஜரக்குக கண்ணாரிளங்‌ கொஙகையிற செய்கு 
ங்குமமபோலும பொடியணி மராபிலகஙகு மென்று புண்ணியா 
போறறிசைபப” எனனுந திருவாககானு மறிக, திருவேடத்தி 
னியலபு “தூய வெண்ணிற அதைத பொன மேனியுக தாழ்‌ 
வடமு-நாயகன,சேவடி தைவரு நெதையு நைசதுருபெஃபாய்‌ 
வது போலனமி னீரபொழிசகணணும பதிக௪ செஞ்சொன்‌- மேய 
செவ்வாயு முடையா புகு;தனா விதியுளளே,” “சிகதையிடை 
யருவன்புக திருமேனி தனிலசையுககநதை மிகையாக கருத்‌ 
அவ கையுழவாரப படையுமவஈதிழி கண்ணீர்‌ மழையும்‌ வடு 
விற பொலிதிருநீம-—மஈதமிலாத திருவேடத்‌ தாசு மெதிர்‌ வா 
தணைய,?? '“கணடசவு ணிபக்‌ கனறுக கருததிற பரவு மெய்க்கர 
தற்‌ -ஜொணடர்‌ திரு2வட நேரே தோன்றிய தென்று தொழு 
தே” என்றற ரொடக்கததுத்‌ திருவாக்குக்‌ களானுமறிக, 
விளக்கம்‌. 

இமமேற்கோள மாலற நேய மலிநசவா வேடமும ஆலயந தானும்‌ 
அரன்‌ எனத சொழுமே என்ற சூததிரக கூற்றைப பசச்சேதஞ்‌ செய்து 
மேற்‌ கொண்டதாகும. 

இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிறறோ வெனின்‌, இரணடாம்‌ அதி 
கரணததிற்‌ கூறியவாறு சிவபததாகளோடு இணஙகனவா அவ்விணககத்‌ 
தை நிலைபெறச செய்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சூத்திரததின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப 
பதசசேசஞ்‌ செய்து அவ்விணககததின பின்னாத திருவேட த்தையும்‌ 
சிவொலயததையும சிவன்‌ எனக கண்டு வழிபடவேணடுமெனக கூறிய 


வாரும்‌. 


இவ்வதிகரணததில்‌, சீவன்‌ மூசதாக்கு எல்லாம சிவமாகத்‌ தோன்‌ 
அம்‌ ஆதலால்‌ திருவேடசசையும சிவொலயததையும வழிபட வேண்டும 
ஏன்று பிரிததுச கூறியது பொருகதமோ பொருந்தாதொ எனபது யைப்‌ 
பாடு பொரு5தாதெனபத பிறாபகசம்‌. 


(இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூததிசததிற்‌ கூறிய 
வாறு அயரா அன்பின்‌ அரன கழல்‌ ஏத்தும மெய்யன்பரது திருவேடங 
களையும்‌ சிவொலயஙகளையும சிவன்‌ எனவே சகதேசமினறித தெளிஈது வழி 
பாடு செய்க எ-று 


பரமேசுரன எனககண்டு எனபதில காணடலாவது பரமேசானோ 
அல்லவோ என்னும சநதேகயினறி பாமேசுரன எனவே தெளிதல்‌ 


௫௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிவபத்தரையும்‌ சிவாலயத்தில்‌ திருமேனி கொண்‌ டெழுர்தருளியி 
ருக்கும்‌ மூர்த்திகளையும்‌ சிவன்‌ எனக்‌ கண்டு வழிபகெ என்று கூறாமல்‌ 
வெபத்தருடைய இருவேடச்சையும்‌ சவாலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ வெனெனக்‌ 
கண்டு வழிபடுக எனக்கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, காமக்கிழத்திய 
ராகிய விலைமகளிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்படும்‌ ஆடை, சாந்து, ஆபரணமுதலா 
யின காட்சி மாத்திரையில்‌ காமுகரை வசப்படுத்தி அக்காமுகர்க்கு இன்‌ 
பஞ்‌ செய்யுமாறு போலச்‌, வெபத்சர்‌ அணிந்திருக்கும்‌ திருவேடமும்‌ வெ 
பெருமான்‌ எழுக்சருளியிருக்குஞ்‌ சிவாலயமும்‌ காட்சிமாச்திரையில்‌ மெய்‌ 
யுணர்‌ வுடையாரை வசப்படுத்தி அவர்க்கு இன்பஞ்‌ செய்தல்‌ பற்றித்‌ இரு 
வேடத்சையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ என அவ்விரண்டனையும உபசரித்தார்‌: 
இதனால்‌ வெபத்தரையும்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்குமிடமாகக்‌ கொண்டருளி 
யிருக்கும்‌ திருவுருவங்களையும்‌ வெனெனவே கண்டு வழிபவெ ரென்பது 
கருத்து. 

விலைமசளிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்படும்‌ ஆடைமுதலியன போலச்‌ சிவனடி. 
யாரிடத்துக்‌ காணப்படும்‌ திருவேடம்‌ என்பதனைத்‌ திருப்பல்லாண்டு 
௮-வது செய்யுள்‌ ““சேலுங்‌ கயலும்‌ திளைக்கும்‌ கண்ணார?” என்னும்‌ திருவா 
க்கானும அறிக. 

திருவேடம்‌ வெனடியார்ச்கு இன்பஞ்‌ செய்யு மென்பதனைப்‌ பெரிய 
புராணத்தில்‌ திருகாவுச்கரசு நாயனார்‌ புராணம்‌ ௧௪௦0-௮ செய்யுளில்‌ கல்லைத்‌ 
தெப்பமாகக்‌ கொண்டு கரையேறித்‌ இருவதிகைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்து 
வீதியுள்‌ நாவுக்கரசர்‌ புகுந்தாரென்று சொல்லவந்த சேக்கிழார்‌ சுவாமிகள்‌ 
வெண்ண தும தாழ்லடமும்‌ அணிந்திருப்பதை முதலாவதாகச்‌ சிறப்பித்துக்‌ 
கூறியதனானும்‌, திருஞான சம்பந்த மூர்த்திராயனார்‌ புராணம்‌ ௨௬௧-௨௭0- 
வது செய்யுட்களில்‌ சீகாழிப்‌ பதிக்குத்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ எழும்‌ 
தருளிய காலத்துத்‌ திருஞானசம்பந்தசுவாமிகளுக்கு அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌ 
திருவேடத்தைத்‌ தரிசிக்க விருப்ப யிருந்து அவ்விருப்பத்தின்படி தொண்‌ 
டர்‌ திருவேடம்‌ நேரே தோன்றிய சென்று தொழுததாகக்‌ கூறிய வாற்‌ 
ரேனும்‌ அறிந்து கொள்க. 

சிவாலயம்‌ சவெனடியார்க்கு இன்பஞ்‌ செய்யும்‌ என்பதனைச்‌ சவொல 
யத்தின்‌ கோபுரத்தைத்‌ அரத்தே கண்டமாத்திரத்தே பணிர்சா ரென்ற 
சரிதங்களாலும்‌ அறிக. 

திருவேடத்தையும்‌ வொலய த்தையும்‌ சிவன்‌ எனஃ ஈண்டு 
வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


வ அ. 


அவன்‌ மற்றிவ்விடங்களிற்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அல்லாத 
விடத்து அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌அதி. மி ௩௯ 
சிற்றுரை, 


எ.து ஏது எ-னின்‌, மெய்யுணர்‌ வுடையார்க்குப்‌ பகுப்பின்றி 
எங்கணும்‌ பரமேசுரனெனக்‌ காண்டலே பொருத்த முடைமை 
யானும்‌, நின்ற திருத்தாண்டக முதலியவற்றுள்‌ அவ்வாறோதுத 
லானும்‌, திருவுருத்திரத்‌ தட்‌ பகுப்பின்றி உயிர்ப்பொருள்‌; உயி 
ரீல்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ தனித்தனி எதெசோதி வழி 
பாடு கூறுதலானும்‌ ஈண்டிவற்றை மாத்‌ நிரையே விதந்து கொண்‌ 
டோதிய தென்னை யென்பாரை கோக்க மேற்கோனைச்‌ சாதித்‌ 
தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ யாங்கணும்‌ வியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ 
இவ்விரண்டிடத்து மாத்திரையே தயிரினெய்போல விளங்கிநிலை 
பெற்று அல்லுழியெல்லாம்‌ பாலினெய்போல வெளிப்‌ படாது 
நிற்றலான்‌ “இனிப்பத்தரது திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ 


பரமேசுர னெனக்கண்டு வழிபடிக'வென மேற்கொண்டது எ-று. 


மற்து உரையசை. எப்பொருட்‌ கண்ணு மிறைவன்‌ கலந்துள 
னென்பது தெளிந்து கோடற்‌ பொருட்டுத்‌ திருஉருத்திரத்‌ தின்‌ 


அவ்வாறோதப்‌ பட்டதெனக்‌ கொள்க. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மும்மலங்களைந்து முதல்‌ 
வன்‌ திருவடியடைக்க மெய்யுணர்‌ வுடைய சீவன்‌ முத்தர்க்குப்‌ பரமேசர 
கைச்‌ சலெவற்றைப்‌ பிரித்துச்‌ காண்டலின்றி எவ்விடத்தும்‌ பரமேசுரன்‌ 
எனக்‌ காண்டலே பொருத்தமாகும்‌; அன்றியும்‌ திருராவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ 
அருளிச்‌ செய்த நின்ற திருத்தாண்டகம்‌ முதலிய பொதுத்‌ திருப்பதிகத்‌ 
தும்‌ ஏனைத்‌ இருத்தாண்டகத்தும்‌ “இரு கிலனாய்த்‌ தீயா நீருமாடு யிய 
மானனா யெரியுங்‌ சாற்றாமாக- அருநிலைய திங்களாய்‌ ஞாயிராகி யாகாசமா 
யட்ட மூர்த்தியாக பெருநலமுங்‌ குற்றமும்‌ பெண்ணு மாணும்‌ பிறரு 
ருவும்‌ சம்முருவுந்‌ தாமேயா இ ரெருமலையா யின்றாகி நாளையாஇ நியிர்புன்‌ 
்‌? என்பது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாச்ச்குகள்‌ எல்‌ 
லாம்‌ பரமேசுரன்‌ என ஓதுதலானும்‌. திருவுருத்தரத்துள்‌ ஒர்‌ அறிவுயிர 
முதல்‌ ி்யெறி வுயிர்வரையிலுள்ள உயிர்ப்‌ பொருளையும்‌ உயிரிலலாச பொரு 
ளையும்‌ சனிச்சணி எடுத்தோதி அப்பொருள்சள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ பரமே 


சடையடிகள்‌ நின்றவாறே 


சுரன்‌ எனக்கண்டு வழிபமொறு வழிபாடு கூறுதலானும்‌, இவ்வதிகாணச் த 
மேற்கோளில்‌ திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ பிரித்து எடுத 


௬௦௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


துச்சொண்டு கூறிய கருத்து என்னை யென்பாசை நோக்கி எல்லா இடங்‌ 
சளினும்‌ பரமேசுரன்‌ நிற்பினும்‌ இவ்விரண்டிடங்களில்‌ மட்டும்‌ விளங்‌ 
இத்‌ தோன்றுவன்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்தநிற்கும்‌ முதல்வன்‌ எவ்விடத்தும்‌ நிறைந்து நிற 
பினும்‌ திருவேடம்‌ வொலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டிடத்து மட்டும்‌ தயிரினி 
டத்து விளங்கித்‌ சோன்றும்‌ நெய்போல விளங்கித்‌ தோன்றி ஏனைய 
இடங்களி னெல்லாம்‌ பாவினிடதச்து வெளிப்படாது நிற்கும்‌ கெய்போல 
மறைந்து நிற்றலால்‌ இனிப்‌ பத்சரது திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தை 
யம்‌ பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு வழிபகெ என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று" 


மற்றிவ்விடம்‌ களில்‌ என்றதில்‌ உள்ள மற்று என்பது உரையிணி 
டத்தும்‌ பொருள்பயவாது ௮சையாகவர்தது. ௮௮ (““மற்றென்ளெவி வினை 
மாற்‌ றசைநிலை”' என்னும்‌ தொல்காப்பிய இடையியல்‌ ௧௪-ம்‌ சூத்திர உரை 
யில்‌ *£கட்டரையிடையுமமற்றோ என அசைநிலையாய்‌ வரும்‌ எனச்‌ சேனா 
வரையர்‌ கூறுமாற்றா னுணர்க. 


திருவுருத்திரத்தில்‌ எவ்விடசதும்‌ வழிபடுக என்றதனோடு இவ்வி 
ரண்‌ டிடத்தும்‌ வழிபகெ என இவ்விடத்துச்‌ கூறியது முரணாசோஎனின்‌ , 
முரணாது. எதனாலெனின்‌, எப்பொருள்களினிடத்தும்‌ இறைவன்‌ கல 
ந்து நிற்கின்றான்‌ என்பசை அறிக்துகொள்ளுதற்‌ பொருட்டுத்‌ திருவுருத்‌ 
திரத்துள்‌ எவ்விடத்தும்‌ வழிபடுக எனவும்‌ சிறப்பாக விளங்கிச்‌ தோன்‌ 
அம இடம்‌ இதுஎன அறிந்து தொள்ளுதற்‌ பொருட்டு இவ்வதிகரணத்தில்‌ 
இவ்விரண்‌ டிடங்களினும வழிபடுக எனவுங்‌ கூறுதலால்‌ என்க. 


இந்த ஏத வேன்முத்சர்‌ திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயததையும்‌ வழி 
படவேண்டு மென்று பிரித்துக்‌ கூறியது பொருந்தா தென்பாரை மறுத்‌ 
அரைக்குஞு சித்தாக்கத்‌ தணிபாயிற்று. 


திருவேடத்தினிடத்க முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்கின்றான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


தன்ணைர வேண்டித்‌ தனதுருவைத்‌ தான்கொடுத்துத்‌ 
தன்னுணரத்‌ தன்னு எிருத்தலாற்‌--றன்னுணரு 
நேசத்தர்‌ தம்பா னிகழுந்‌ ததிநெய்போற்‌ 

பாசத்தார்க்‌ கின்றாம்‌ பதி, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌௮ தி. ௬௦௧ 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, திருவேடச்தின்‌ இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்குமாறு யாங்கனம்‌ என்பாரை நோக்கி ௮தனை வலியுறு 
தீதுத தலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பதி-அகிந்திதனாய்‌ நின்ற பரம்‌ பொருளே,---தன்‌ 
உணரவேண்டி-(உலகத்துளளார்‌) தன்னை யறிதற்பொருட்டு,-- 
தனது உருவைக்‌ தான்‌ கொடுத்து--(இருநீறு கண்டிகைமுதலிய 
திருவேடமாயெ) தனது திருவடிவத்தைத்‌ தன்னன்பர்க்குக்‌ கொ 
டுத்தலானும்‌-—தன்‌ உணர--(அவ்வன்பர்‌) தன்னைச்‌ சிவோகம்‌ 
பாவனையால்‌ அறியச்‌ செய்தலானும்‌-— தன்னுள்‌ இருக்கலால்‌-- 
(அங்ஙனம்‌ ஒரு குறியின்கணின்‌ அணருமவரைத்‌) தனது வியா 
பகத்துள்ளாக இருத்துதலானும்‌--தன்‌ உணரும்‌ சேசத்தர்‌ தம்‌ 
பால்‌ தஇிகெய்போல்‌ நிகமும்‌-—(குறியு மிறந்து கின்று) தன்னை 
யுள்ளவா அணருமவர்‌ மாட்டுத்‌ தயிரின்‌ கண்ணதாயெ நெய்போல்‌ 
விளங்கித்தோன்றும்‌,--பாசத்தார்க்கு இன்று ஆம்‌-(அவ்வியல்‌ 
பில்லாத) பாசக்கட்டுடையார்‌ மாட்டுப்‌ (பாலின்கண்ண தாயே 


நெய்போல) விளங்காது நிற்கும்‌ ௭-பம. 


செய்தென்பது சொல்லெச்சம்‌, இருத்தல்‌ அல்லிற்றுப்‌ பிற 
வினைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. கொடுத்துச்‌ செய்திருத்தலானிகமுமென 
வியையும்‌. சன்னுணரு நேசத்தரெனப்‌ பெயரடையானும்‌ ஒரே 
துக்கூறப்பட்ட த: தன்னை யென்னும்‌ இரண்டனுருபு விகாசத்தாற்‌ 
றெக்கது. உணர்தலை மூவிடத்தோஅதலின்‌ இஃதங்கனம்‌ வேறு 
வேறுசைக்கப்பட்டது. பாசத்தார்க்கென்பது உருபு மயக்கம்‌, 
இன்மை ஈண்டு விளங்காமை குறித்துகின்ற து. 

விளக்கம்‌. 

இவ்வு. தாரணம்‌ என்னசொல்விற்ரோ எனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு 
திருவேடம்‌ சிவாலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, இருவேடத்தில்‌ இறைவன்‌ 
விளங்கிச்‌ தோன்றுமூறை எவ்வாறென்பாசை ரொக்க விளங்கித்தோன்று 
முறை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 

(பொ-ரை, ) சிந்தனைக்கு எட்டாது நின்ற பரம்பொருள்‌, எட்டாது 
நின்றதுகொண்டு உலகத்தாருக்கு ஒரு பயனும்‌ இன்மையால்‌ உலகத்துள்‌ 
ளார்‌ சன்னையறிந்து பயன்பெறுதற்பொருட்டுக்‌ திருநீறுசண்டிகை முத 
விய திருவேடமாகிய சனது திருவட்வத்தைத்‌ தன்னுடைய அன்பரக்குக்‌ 
௭௬ 


௬௦௨ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கொடுச்து அவர்களிடமாக நின்று தன்னை அறியும்படி. செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
வன்பர்‌ சிவோகம்‌ பாவனையில்‌ தன்னை அறியும்படி செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
வாறு சவோகம்பாவனையாகிய ஒரு குறியின்கண்‌ நின்று உணர்கின்ற 
அன்பரை உணர்நின்றோம்‌ என்னும்‌ போதம்‌ இறந்து தனது வியாபகத்‌ 
துள்‌ அடங்கி நிற்கும்படி செய்தலானும்‌, ஒரு குறியும்‌ இன்றி நின்று 
தன்னை உள்ளவாறுணர்கின்ற அவ்வன்பரிடத்தில்‌ அவ்விறைவன்‌ தயிரி 
னிடத்து நெய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றவதுபோல விளங்கித்தோன்றுவன்‌ ; 
குறியிறந்து: நின்று உள்ளவாறு உணரும்‌ இயல்பில்லாத பாசச்சட்டு உடை 
யாரிடத்தில்‌ பாலின்௧ண்‌ நெய்விளங்‌தித்‌ சோன்றாசவாறுபோல விளங்‌ 
காது நிற்பன்‌ எ-று. 


(க-ரை.) இறைவன்‌, சிவோகம்‌ பாவனை முதலிய குறிகளின்றி அறி 
வுக்குள்‌ அறிவாய்‌ நின்ற உண்மையை அறிந்த வெபத்தர்களிடத்துத்‌ சயி 
ரின்‌ நெய்போல விளங்குித்தோன்றிச்‌ சிவோகம்‌ பாவனை முதலி 
யன செய்யமுடியாத உலகத்தார்‌ தன்னை அறிந்துகொள்ளுசற்‌ பொருட்டு 
அச்‌ இவெபத்தருக்குச்‌ திருநீறு சண்டிகை முதலிய சனத வடிவமாகிய இரு 
வேடத்தைக்‌ கொடுத்சலால்‌ உள்ளவாறுணரும்‌ சிவபத்தரிடத்தில்‌ இறை 
வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதல்போல அவர்‌ அணிகஆ்திருக்கும்‌ தனது வடிவ 
மாகிய திருவேடத்தினிடத்தும்‌ விளங்கத்‌ தோன்றவன்‌ என்பதாம்‌. 


தன்‌ உணர என்ற இடத்துச்‌ செய்து என்பது சொல்‌ லெச்சமாய்நின்‌ 
றது. ஆதலால்‌ தன்‌ உணர என்றதற்குத்‌ தன்னைச்‌ சிவோகம்‌ பாவனையால்‌ 
அறியச்‌ செய்தலானும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


தன்னுள்‌ இருத்தலால்‌ என்ற இடத்து இருத்தல்‌ என்றது*நிலம்‌ விண்‌ 
டி.றந்தநாகம்‌?? என்றவிடத்து விள்ளல்போல இருத்ததல்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ அல்‌ இறு தியாகவுடைய பிறவினை த்‌ தொழிற்பெயர்‌. 


தனது உருவைத்‌ தான்பொடுத்துத்‌ சன்‌ உணசச்செய்து தன்னுள்‌ 
இருத்தலால்‌ ததி கெய்போல்‌ தம்பால்‌ நிகமும்‌என முடித்துக்கொள்க, 


நேசத்தர்‌ என்னும்‌ பெயருக்குத்‌ தன்‌ உணரும்‌ என்ற அடைகொடுத்‌ 
துத்‌ தன்‌ உணரும்‌ நேசத்தர்‌ எனக்‌ கூறினர்‌; அந்த அடையானும்‌ தன்னை 
உணர்தலால்‌ என ஓர்‌ ஏதுக்கூறப்படடது. 

தன்‌ உணர என்ற இரண்டிடச்தும்‌ சன்‌ உணரும்‌ என்ற இடத்தும்‌ 
தன்‌ என்பது தன்னையென்னும்‌ பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடம்‌ 
களில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 2 உருபு தொக்கு நின்றது. 

தன்‌ உணர என்றது மூவிடத்து வந்திருக்கின்றது. ஆதலால்‌ உலகத்‌ 
துள்ளார்‌ தன்னை யறிதறத்பொருட்டு எனவும்‌, அவ்வனபர்‌ சிவோகம்‌ பாவ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குக்திரம்‌.௩-ம்‌அு தி. ௬௦௩. 


னையால்‌ அறியச்செய்துஎனவும்‌, குறியும்‌ இறந்து நின்று உள்ளவாறுணரும்‌ 
சேசத்சர்‌ எனவும்‌ உணர்தல்‌ அவ்வாறுவேறுவேறு உரைக்கப்பட்டது. 


பாசத்தார்‌ இடத்து என்று இருக்கவேண்டிய ஏழாம்வேற்றுமை உருபு 
பாசத்தார்க்கு என நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபாய்‌ மயங்கி நின்றது. 


பாசத்தார்க்கு இன்றாம்‌ என்றதிலுள்ள இன்று என்பது இவ்வுதாச 
ணத்தில்‌ விளங்காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 


சிவாலயத்நினிடத்க! முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ கிற்னெறான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கண்டதொரு மந்திரத்தாற்‌ காட்டத்தி லங்கிவே 
றுண்டல்போ னின்றங்‌ குளதாமாற்‌--கண்டவுருத்‌ 
தானதுவா யன்றானான்‌ ருனதுவாய்த்‌ தோன்றானோ 
தானதுவாய்க்‌ காணுக்‌ தவர்க்கு. 

சிற்றுரை. 


௪-ம்‌ உ-ம்‌ எ-னின்‌, சங்கமவ்டிவிற்குக்‌ கூறிப்போந்த இயல்‌ 
பில்லாத தாவரலடிவின்‌ மந்திர சாக்கித்திய முள்வழியன்றிப்‌ பிர 
காசமாப்‌ நிற்றல்‌ பெறப்படாதென்பாரை மொக்கை சிவாலயத்தி 
னிடத்தும்‌ இறைவன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்றலை வலியுறுத்துத னுத 

(இ-ள்‌.) காட்டத்தில்‌ அங்கி வேறு உண்டல்‌ போல்‌--விற 
இற்கி (கடைகோலாற்‌ சடைந்துழி) வேறாய்விளங்கும்‌ (அல்லுழி 
விளங்குவதன்றானாற்‌) போல;--கண்ட உருத்‌ தான்‌ அது ஆய்‌ 
அன்று ஆனான்‌--(உயிர்கட்குப்‌ புத்தி முத்தி யளித்தற்பொருட்‌ 
டுகி காணப்பட்ட தாவர வடிவின்கட்‌ (கலப்பினால்‌) அதுவே 
தானாய்‌ (அதுவன்றி) . வேறு பொருளுமா மியல்புடைய முதல்‌ 
வன்‌ கண்ட அ ஒரு மந்திரத்தால்‌ நின்று அங்கு உளது அம்‌ 
(அதுவே தானாகக்‌ காணாதார்க்குத்‌) தம்மாலறியப்‌ பட்டதொரு 
மந்திர சாந்நித்‌ திய மில்வழி அவ்வடிவின்௧ண்‌ விளங்காது நின்று 
அஃதுள்வழி விளங்கித்தோன்றும்‌ பொருளாம்‌,-அ ௮ தான்‌ ஆய்க்‌ 
காணுந்தவர்க்கு அது தான்‌ ஆய்தக்‌ தோன்றானோ -- (அவ்வா 
றின்றி) அவ்வடிவே அவனாகக்‌ காணப்பெறும்‌ உண்மைத்‌ தவ 


௬௦௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முடையாருக்கு அப்‌ பெற்றியனேயாய்‌ விளங்கித்‌ தொன்றான்‌ 


கொல்லோ ௪-மு, 


காணாதார்க்‌ கென்பது சொல்லெச்சம்‌. மந்திரத்தால்‌ என 
னும்‌ பொருளடைக்கேற்ப உவமையினும்‌ வருவித்‌ அரைக்கப்பட்‌ 
ட தி. உண்டாதல்‌ ஈண்டுவிளங்குதன்‌ மேற்று, அல்‌ அசை, ஆனா 
னென்பது பெயர்‌. ஓகாரம்‌ எதிர்மறை, பொருண்மை பற்றி உள 
தெனவும்‌ அன்றெனவுங்‌ கூறினார்‌. தானதுவா யன்றானானென்‌ 
னும்‌ பெயரடையான்‌ அவரவர்‌ பாவனைக்‌ கேற்ப விளங்குதற்‌ கே 
துக்‌ கூறியது, தானதுவாயன்ர தல்‌ சங்கம வடிவிற்கு மொக்கு 
மேனும்‌; தாவரவடிவின்‌ கண்‌ நிகமுங்கடாவை இதனானன்றி நீக்க 
லாகாமையின்‌ ஈண்டுக்கூறினார்‌. இஃதீரிடத்து மொக்கு மென்பது 
முன்னர்ப்‌ பெறப்படும்‌, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு, ) காட்டத்தின்‌ அங்‌ வேது உண்டல்போல்‌ சண்ட 
உருத்‌ தான்‌ ௮து ஆய்‌ அன்று ஆனான்‌ கண்ட ஒரு மந்திரத்தான்‌ நின்று 
அங்கு உளது ஆம்‌ அத சான்‌ ஆய்க்காணும்‌ தவர்க்கு அதுதான்‌ ஆய்த 
தோன்றானோ. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு வெபத்சாது திருவேடமான து சிவபெருமானை உலகத்தார்‌ அறி 
தற்பொருட்செ சவபெருமானாலேயே கொடுக்கப்பட்டதனால்‌ அத்திருவே 
டதீதிற்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்கித்‌ சோன்றுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌; அத்‌ 
திருவேடத்தை அணிர்திருக்கும்‌ வெபத்தர்‌ சவெபெருமானை உள்ளவாறுண 
ரும்‌ இயல்புடையரா யிருச்சல்போலச்‌ சிவாலயத்திலுள்ள சிவலிங்கா இ 
மூர்த்தங்கள்‌ தாவர வடிவமாசலால்‌ அம்மூர்த்திகளுக்கு அவ்வாறுணரும்‌ 
இயல்பில்லை ; அத்தாவர வடிவில்‌ மந்திரங்‌ கிரியை பாவனைகளால்‌ பிறர்‌ 
செயலுக்‌ கேற்றவாறு சிவபெருமான்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதலேயன்றி மக்‌ 
திரமுதலிய கிரியைகளில்லாத விடத்து விளங்கத்தோன்றான்‌. ஆசலால்‌ 
அமஜூர்த்திகளை உடைய சிவாலயத்தையும்‌ பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு வழி 
படுக என மேற்கோளிற்கூறியது எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை 
நோக்கிச்‌ சிவொங்லத்நினிடத்‌ அம்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்கித்‌ தொன்றி நிற்‌ 
இன்றான்‌ எனக்கூறிப்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்கின்றான்‌ என்ற ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தியவாரும்‌, 

(பொ-சை.) விறகினிடத்தில்‌ தீ எப்பொழுதும்‌ உண்டு ; ஆயினும்‌ 
கடைகோலினால்‌ கடைநக்சவிடத்து அந்தத்‌ தீ யானது விறல்‌ நின்றும்‌ 
வேறாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றும்‌ ; கடையாதவிடத்து விளக்கத்‌ சோன்றுவ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.ஈ.-ம்‌௮இ. ௬௦௫ 


இல்லை ; தோன்றாததகொண்டு விறகில்‌ தீயில்லையென அறிவுடையார்‌ 
எண்ணார்‌. அதுபோல உயிர்களுக்குப்‌ போகமோட்சங்களைக்‌ கொடுச்சற்‌ 
பொருட்டுச்‌ சாணப்பட்ட தாவர வடிவின்கண்‌ முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
அவ்வடிவமே தானாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ அவ்வடிவத்தின்‌ வேறாயும்‌ 
நிற்கும்‌ இயல்புடையன்‌. இவ்விரு நிலைசளூள்‌ அவ்வடிவத்தையே சிவபெரு 
மானாகக்‌ காணாதார்க்கு அவர்‌ தம்மால்‌ அறியப்பட்டதாகிய ஒரு மந்திரக்‌ 
இரியைஉள்ள விடத்து அவ்வடிவத்தில்‌ விளங்கித்‌ சோன்றி மந்திரக்கிரியை 
யில்லாத விடத்து விளங்காது நிற்பன்‌; மந்திரத்தால்‌ காணுர்‌ தன்மையின்‌ மி 
அவ்வடிவமே சிவபெருமானாகச்‌ காணும்‌ உண்மைத்‌ சவமுடையார்ச்கு அவ்‌ 
வடிவமே தானாக விளங்கித்‌ தொன்றமாட்டானோ ? சோன்றுவன்‌ எ-ற. 


(க-ரை.) உலகத்தார்க்கு உபகாரமாக இறைவனால்‌ அமைந்துள்ள 
தீயானது விறஇனிடத்திற்‌ கடையாத விடத்தும்‌ அவ்விறகே சானாயிருப்ப 
தாய்‌ அறிவுடையார்க்கு விளங்குவதுபோல உயிர்கள்‌ உலக இன்பம்‌, 
வீட்டின்பங்களை அடை தற்பொருட்டு இறைவன்‌ கொண்ட தாவர வடிவில்‌ 
மந்திரக்‌ இரியை யில்லாசவிடத்தும்‌ அத்தாவர வடிவமே தானாக உண்மைத்‌ 
தவமுடைய இவபத்சர்ச்கு அவ்விறைவன்‌ விளங்கித்‌ தோன்௮ுவன்‌ என்‌ 


பதாம்‌. 


தான்‌ அதவாய்க்‌ காணுந்தவர்க்கு என்றதனால்‌ காணாதார்க்கு என்னுஞ்‌ 
சொல்‌ எஞ்சிரின்றது. ஆதலால்‌ கண்டதொரு மந்திரத்தால்‌ என்றவிடத்‌ 
தக்‌ காணாதார்க்கு என்பது வருவித்‌ துரைச்கப்பட்ட து. 

தாவர வடிவாகிய உவமெயத்தில்‌ மக்திரத்தான்‌ உளதாம்‌ என்று உள 
தாதற்கு மந்திரத்தை அடைகொடுத்துக்‌ கூறியதற்கேற்பக்‌, காட்டமாகிய 
உவமையினும்‌ கடைகோலாற்‌ கடைதல்‌ வருவித்துக்‌ கடைந்தவிடத்து வே 
ரூய்விளங்குமென உரைக்கப்பட்டது. 

உண்டல்போல்‌ என்றவிடத்து உண்டாதல்‌ என்பது இச்செய்யுளில்‌ 
விளங்குதலைக்‌ குறித்து நின்றது. 


உளதாம்‌ ஆல்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ என்பது அசை. 


தான அவாய்‌ அன்றானான்‌ என்றவிட த்து ஆனான்‌ என்பது அவ்லியல்‌ 
புடைய முதல்வனைக்குறித்த பெயராய்‌ நின்றது. வீங்கனான்‌ வந்தான்‌ 
ஏன்ற விடத்து வீங்கனான்‌ என்பது பெயராய்நின்‌ றவாறு போலாம்‌. 


தோன்றானோ என்றவிடத்துள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறையாய்‌ தோன்று 
வன்‌ என்பதைக்‌ குறித்து நின்றது. 


உளது அன்றுஎன்பன வினைபற்றிக்‌ கூறப்பட்டன ௮ ல்‌ ல; தன்மை 
பற்றிக்‌ கூறப்பட்டன; தன்மை-இயல்பு; இங்கே எவ்வியல்‌ பெணின்‌, 


௬௦௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அதுவே தானாதலும்‌ அதுவன்றி வேறு பொருளாதலும்‌, விளங்காது நிற்ற 
லும்‌ விளங்கத்‌ தோன்றுதலும்‌ ஆய இயல்பென்க. ஆதலால்‌ பொருளு 
மாம்‌ இயல்புடைய முதல்வன்‌ என உரை செய்யப்பட்ட து. 


ஆனான்‌ என்னும பெயருக்குத்‌ சானதுவாய்‌ ௮ன்று என்னும்‌ அடை 
கொடுத்துச்‌ சானதுவாயன்றானான்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. அந்த அடையினால்‌ 
கலப்பினால்‌ அதவாயும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ அன்றுயும்‌ விளங்குவன்‌ ஏன 
அவரவர்‌ பாவனைச்‌ கேற்பவிளங்குசற்கு ஏதுக்‌ கூறியவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ அதுவாதலும்‌ அன்ரு தலும்‌ மூர்த்தமாகிய தாவாவடிவிற்கு 
மட்டு மன்று ; உயிரா சங்கமவடி.விற்கும்‌ ஒக்கும்‌. ஆயினும்‌ அங்கமமாகய 
சிவபத்தரைப்பற்றிக்‌ கூறிய மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறாமல்‌ இவ்வெண்பா 
விற்‌ கூறியது என்னையெனின்‌, சிவபச்சரிடத்து இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்ற ஆசங்கைக்குச்‌ வெனை உள்ளவாறுஉணர்‌ 
தலினால்‌ கூமெஎன்‌ அ! சமாதானங்‌ கூறவேண்டுதலின்‌ என்க. தாவா வடிவின்‌ 
சண்‌ இறைவன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறுகூடும்‌ என்னும ஆசங்கையை 
௮ தவாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றிக்கூடும்‌ என்பசனாலன்‌ றி நீக்கலாகாமையின்‌ தானது 
வாய்‌ அன்றாதலை இச்செய்யுளிற்‌ கூறினாரென அறிக. தாவர சங்கமமாகிய 
ஈரிடத்தும்‌ அதுவாதலும்‌ அன்றாதலும்‌ ஒக்கும்‌ என்பது முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ ஒழிபு அதிகரணத்தாற பெறப்படும்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ சிவபத்தரிடத்து இறைவன்‌ விளஙஇத்தொன்‌ 3 
வன்‌ என்பதற்குத்‌ சயிரினிடத்து கெய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவதை உவமை 
கூறினார்‌ ; கூறவே ஏனைய உயிர்களிடத்துப்‌ பாலின்‌ நெய்போல மறைந்து 
நிற்பன்‌ என்பது பெறப்பட்டது. இவ்வெண்பாவில்‌ சிவவிங்காதி மூர்த்தம்‌ 
களில்‌ மறைந்து நிற்பன்‌ என்பதற்கு விறகினிடத்துத்‌ தீமறைந்து நிற்‌ 
பதை உவமைகூறினார்‌. இவ்வாறு தாவரத்தினிடத்தும்‌ சங்கமத்தினிடத்‌ 
தும்‌ விளங்குவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தேபற்றி “£விறதிற்றியினன்‌ பாலிற்படு 
கெய்போல்‌-மறைய நின்றுளன்‌ மாமணிச்சோதியான்‌?? என்றருளிச்செய்‌ 
தனர்‌ அப்பர்‌ சுவாமிகளும்‌. இப்பாசுரத்தின்‌ கருத்து ஒன்பதாஞு சூத்திரத்து 
மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியிருக்கன்றமை 
யால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க, அங்கே இதயத்தில்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுதற்கு 
விஇற்றீ உவமை கூறப்பட்டது. 


மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ மற்றிற்று. 
ணை 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ அ.தி. ௬௦௭ 


நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌. 
ட 


இந்த அதிகரணம்‌ சூத்திரத்திலஓள்ள மூன்று ௮திகரணப்‌ பொருள்களின்‌ சம்‌ 
பந்தமான சங்கைக்குச்‌ சமாதானமாக அவ்வதிகரணங்களின்‌ சேடமாகலின்‌ ஒழிபு 


ஆயிற்று, 
இருவேடத்தினிடததம்‌ வொலயத்நினிடத்தும்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டு 
மென்ற விதியை வலியுறுத்தும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபட வேன்றது. 
சிற்றுரை. 

எ-து மே.ள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறிப்போந்த மூன்றுஞ்‌ சீவன்‌ 
முத்தருக்குத்‌ தாமே யுளவா மிலக்கணமாகலின்‌ அதுவாக மாக 
வைத்துணர்த்கற்‌ பாலன வாயே இவற்றைக்‌ களாக இணங்குக 
வழிபடுக வென விதியாக வைத்தோதிய தெற்றுக்‌ கென்பாரை 
கோக்கி அதனை அவற்ற தொழிபாகக்‌ கொண்டு சாதித்தற்கு 
மேற்‌ கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-பை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இவவிடங்களின்‌--மேற்கூரிய இருவேடங்கள்‌ சவா 


லயங்களிடத்தேோவழிபகெ வென்றது வழிபாடு செய்க எ-று, 
சிற்றுரை. 


இவவிடங்க ளென்றது மேற்கூறிய இரண்டினையும்‌, வழிபடுக 
வென்னும்‌ எடுத்தலோசையான்‌ அறநுவதித்‌ அணர்த்துவதே 
யமையு மென்பாசை நோக்கி விதித்தலை வலியுறுத்தவாறு, இனம்‌ 
பதறிக்‌ களைதல்‌ இணங்குதல்‌ கட்கும்‌ இஃதொசக்கும்‌, 


விளக்கம்‌. 


இமமேற்கொள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கூறிய மூன்று 
அதிகரணங்களாலும்‌ கூறி முடித்த மலங்களைக்‌ களைதல்‌ சிெவபத்தரோடு 


௬௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்அுரைவிளக்கம்‌, 


இணங்குதல்‌ திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ சிவன்‌ எனக்‌ கண்டு 
வழிபடுதல்‌ ஆடிய மூன்றும்‌ சீவன்‌ முத்தருக்கு இயல்பாகவே உளவாதிய 
இலக்கணமாகும்‌. ஆதலால்‌ களைதற்கும்‌ இணங்குதற்கும்‌ வழிபடூதற்கும்‌ 
காரணங்‌ கூறுதற்‌ பொருட்டுச்‌ களைவர்‌ இணங்குவர்‌ வழிபடுவர்‌ என அது 
வாதமாக வைத்துக்‌ கூறப்பட வேண்டிய அம்‌ மூன்றனையும்‌ அவ்வாறு 
கூறாது களைக, இணங்குக, வழிபகெ, என விதியாகவைத்து ஒதியகருத்து 
என்னை யென்பாரை நோக்கி அம்‌ மூன்றதிகரணங்களின்‌ சேடமாகக்‌ 
கொண்டு விதியாகல்‌ கூறியதை வலியுறுத்தற்‌ பொருட்டு மேற்கூறியவாறு 
விதியாகவே கூறி வலியுறுத்திய வாறாம. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு முத 
வியவற்றை விதியாக வைத்துக்‌ கூறியது பொருந்துமோ பொருந்தாதோ 
என்பது யப்பாடு, பொருந்சா தென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
சிவபத்தரது திருவேடங்க ளிடத்தும்‌ சிவாலயங்க ளீடத்தும்‌ வழிபாடு 
செய்க எ-று, 


இவ்விடங்க ளென்றது மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய திருவேடம்‌, 
சிவாலயம்‌ இரண்டனையும்‌. வழிபவெர்‌ என அநுவாதமாகக்‌ கூறுதலே 
பொருத்தம்‌ என்பாரை நோக்கி வழிபகெ என்னும்‌ உரத்துக்‌ கூறும்‌ எடுத்‌ 
தல்‌ ஓசையால்‌ அவ்வாறு கூறுதல்‌ பொழுக்தாது எனவும்‌ விதியாகக்‌ கூறு 
திலே பொருத்த மெனவும்‌ விதித்தலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. மூன்றா மதி 
கரணத்திலும்‌ இவ்வதிகரணத்திலும வழிப என்றே கூறி யிருத்தலால்‌ 
கூறியது கூறலாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, படுத்தலோசை 
எடுத்தலோசை யென்னும்‌ ஓசை வேறுபாட்டால்‌ என்க. படுத்தலோசை 
விதியையும்‌ எடுத்தலோசை அவ்விதியை வவியுறுத்துதலையு்‌ சருமாதலால்‌ 
மூன்றாவது அதிகரணத்தில்‌ வழிபசெ என்றது படுத்த லோசையாய்‌ 
நின்று விதியையும்‌, இவ்வதிகரணத்தில்‌ வழிபகெ என்றது எடுத்தலோ 
சையாய்‌ நின்று அவ்விதியை வலியுறுத்துதலையும்‌ உணர்த்தினனமயால்‌ 
கூறியது கூறலாகாமை யறிக. படுத்தலோசையாவது மெல்லக்‌ கூறுதல்‌. 
எடுச்சலோசையாவது உரத்துச்‌ கூறுதல்‌, செய்‌ என்னும்‌ சொல்லை முத 
லாவது மெல்லக்‌ கூறுங்கால்‌ விகுதியாகும்‌; மறுத்தலிடத்து உரத்துச்‌ 
கூறுங்கால்‌ செய்யவேண்டும்‌ என்பதை வலியுறுத்தியதாகும்‌. 


வழிபடுக என்று மூன்றாமதிகரணப்‌ பொருளை வலியுறத்தினமை 
யால்‌ இனம்பற்றி முதலதிகரணம இரண்டா மதிகரணங்களிற்‌ கூறிய 
களைதல்‌ இணங்குதல்கட்கும்‌ இவ்வாறு எடுத்தலோசையால்‌ வலியுறுத்து 
சல்‌ பொருந்தும்‌. 


பயனியல்பன்னிசண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ அதி. ௬௦௯ 


வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ என்றவிதியை வலியுறு,ததிய 
மேற்கோளைவலியுஅதததற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


யு, 


நரம்பு நாடி முதலானவற்றைத்‌ தானதுவாய்‌ வரும்புருடன்‌ 
அவையாகாவாறு அப்புருடனு மாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, எய்தியதனை விதித்தல்‌ பயனுடைத்‌ 
தன்று போலுமென்பாரை நோக்கி மேற்கொளைச்‌ சாதித்த னுத 
விற்று, 


(இ-ள்‌.) நரம்புமுதலிய தாதுக்களின்கண்‌ வேற்றுமையின்‌ தி 
௮.துவது தானாய்‌ வருகின்ற உயிர்‌, காடியோ என்போ ஈரம்பு சிக்‌ 
கோழையோ வென்று இங்ஙனம்‌ பைம்மறியாப்‌ பார்ப்பார்க்கு 
அக்ரம்பு நாடி முதலியவை யாகான அவற்றின்‌ வே.றுமாயினாற்‌ 
போல உயிர்க்குயிராயெ அம்முதல்வனும்‌ உயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயி 
ரில்‌ பொருளெல்லா வற்றினுங்‌ கலப்பான்‌ ௮துவது தானாஃயும்‌ 
பொருண்மையான்‌ அல்லனாகியும்‌ நிற்பனாசலான்‌ ௮ துவது தானா 
ய்க்‌ காணுங்‌ காட்பெற்றி யெய்திய வழிபாடு, அல்லனாய்‌ நிற்றலைக்‌ 
காணுங்கா லெய்தாதாகலின்‌ அவ்வழியு மெய்துவிக்க வேண்டுத 
லான்‌ இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக ன டட கோதி 


77 ழ்‌ பட்ட கும டர்‌ தை 
யது எ-று, “27% 


அவையாகாவாறு அப்புருடனு மெனவே அவவீடத்‌ தெய்து 
வித்தல்‌ ஒருசலையான்‌ வேண்டு மென்பது தாற்பரிய மாயிற்று, 
மேற்கோளின்‌ இவ்விடஙககா யென்னாஅ இவ்விடங்களி னென 
வேற்றுமைப்‌ படுத்தொதியதூஉம்‌ இஃதுணர்ந்து கோடற்பொரு 
ட்டு, இதனானே எய்தாத தெய்து விப்பதூஉம்‌, எய்தியஇகந்து 
படாமறகாப்பதூஉம்‌, எப்தியதனை யொரு மருங்கு மறுப்பதூஉம்‌, 
என்னும்‌ விதிமூன்றனுள்‌, இஃதெய்திய திகந்து படாமற்‌ காத்த 
தென்பது போந்தவா அணர்க. வாறு உவம உ புபட, கின்றது, 


ஜ்‌ 
லானவற்றை யென்பது 4 மயக்கம்‌, ya ந ரப்‌ 
Py daw er US rm a 1 ளிய புத்த நர ச்ச்‌ 
போதம்‌ TA சிவம்‌ ச பத 

கல 


இஃதஏது எனன சொல்லிற்றோே எனின, சிவன முததருககு இயல 
பாகவுள்ள வழிபாடு முதலியவற்றை மீண்டும்‌ செய்யவேணடு மென விதித்‌ 
௭௭ 


௬௧௦ சிவஞனானபோதச்சிற்றுரைவளக்கம்‌. 


சல்‌ பயனற்ற தாகும்‌ என்பாரை நோக்ப்‌ பயன்‌ உண்டெனக்‌ கூறி மேற்‌ 
கோளை வலியுறுத்தியவாறாம. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உயிரானது நரம்பு நாடி. என்பு தோல்‌ 
முதலிய தூல சரீ ரதத்துவங்களில்‌ கலந்து நிற்றல்‌ பற்றி ஒவ்வொரு தத்து 
வழுந்‌ சாறை நிற்கும்‌. அவ்வாறு நிற்கும்‌ உயிர்‌, நாடியோ என்போ நரம்‌ 
போ யோ கோழையோ என்று இவ்வாறு பைம்மறித்துப்‌ பார்த்தாற்‌ 
போன்று உள்நோச்காகப்‌ பார்ப்பவர்க்கு ௮ நரம்‌ பு நாடி முசலியவை 
யாகாமல்‌ அத்தச்துவங்களின்‌ வேறு மாகும்‌. அதுபோல உயிர்க்குயிராதிய 
முதல்வனும்‌ உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்‌ ஆகிய எல்லாவற்‌ 
றினும்‌ கலந்து நிற்கும்‌ சன்மை பற்றி அப்பொருள்கள்‌ தானாயும்‌, பொரு 
ஸின்‌ சன்மை பற்றி அவ்வுயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்களின்‌ 
வேறாயும்‌ நிற்பன்‌. கலப்பினால்‌ சட௫த்துக்கள்‌ சாளாய்‌ நிற்கும்‌ உண்மை 
யை அறிந்த அறிவுபற்றித்‌ நிருவேடத்தினிடத்தும்‌ வொலயத்தி னிடத்‌ 
தும்‌ சீவன்‌ முதசருக்கு உண்டாகிய வழிபாடு, பொருளின்‌ சன்மையால்‌ 
அவையல்லனாதி அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியுமிடத்து உண்டாகாது. 
ஆதலால்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியுமிட,ச்தும்‌ வழிபாடு செய்விக்க வேண்டு 
சலின்‌ இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக எனவிதியாக வைத்து மேற்‌ 
கோள்‌ கூறியது எ-று. 


மறி மென்பது மறித்தல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்றநூசல்‌ நிலைத்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. ஆசவே பைமமறி என்பது பையைத்‌ திருப்பிப்‌ பார்த்‌ 
தல்‌. உள்ளே அசுத்தமாய்‌ வெளியே பளபளப்பாயுள்ள பையை வெளியே 
பார்க்கும்போது இச்சை உண்டாகும்‌. ஆயினும்‌ திருப்பி உள்ளே பார்க்கும்‌ 
போது இச்சை யுண்டாகாது வெறுப்பு உண்டாகும்‌. அவ்வாறே உடம்பை 
மேல்‌ நோக்காகப பார்க்கு மிடத்து இச்சையால்‌ அவ்வுடம்பினிடத்து 
நானென்னும்‌ புத்தியும்‌ உள்நோக்கி அசச்சமாஇிய சச துவங்களைப்‌ பார்க்‌ 
குமிடத்து வெறுப்பால்‌ உடமபு நான்‌ அல்லன்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ ஒருவ 
னுக்கு) உண்டாகும்‌. இச்கருத்‌ ஆப்‌ பற்றியே நாலடியார்‌ தூய்சன்மை ௨-வ3 
செய்யுளில்‌, ““சோற்‌ போர்வை மேலுக்‌ சொளைபலவாய்ப்‌ பொய்ம்‌ மறைக்‌ 
கும்‌--மீப்போர்வை மாட்சிக்‌ துடம்பானால்‌--மீப்போர்லை---போய்ம்ம 
றையாச்‌ காமம்‌ புகலாது மற்றசனைப--பைம்மறியாப்‌ பார்ச்சப்‌ படும்‌” என்‌ 


றனர்‌. 


அவையாகாவாது அப்புருடனும்‌ என்றதனால்‌ ஆகாத வேறு நிற்றலைக்‌ 
காணுங்‌ காலத்தும்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டுமென விதிக்சல்‌ உறுதியாய்‌ 
வேண்டு மென்பதுதாற்பரியமாதலால்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப்‌ பட்டது. 
சாற்பரியமாவது ௮வ்வப பொருளுணர்ச்சி பற்றிச்‌ சொல்ல விரும்பியகரு 
த்து. மேற்கோளில்‌ இவ்விடங்களை என்று கூறாமல்‌ இவ்‌ விடங்களின்‌ 
என ஏனையவற்றி னின்றும்‌ வேறுபடுத்திக்‌ கூறியநூஉம்‌ இவ்விடங்களில்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌.௮இ. ௬௧௧ 


வழிபாடு உறுதியாய்‌ வேண்டு மென்பது உணர்ந்து கொள்ளுதற்‌ பொரு 
ட்டு, இவ்விடங்களை வழிபடுச என்று கூறின்‌ ஏனைய வற்றிற்‌ போலப்‌ 
பொதுவாகுமே யன்றிச்‌ சிறப்பான விதி யாகாது. 


விதித்தல்‌ வேண்டுமென்ற இதனானே, முன பொருந்தாத தொன்‌ 
றைப்‌ பொருந்தவேண்டு மென்ற விதிப்பதூஉம, முன்பொருந்திய தொன்று 
நீங்காமல்‌ காக்கவேண்டு மென்று விதிப்பதூஉம, பொருந்தியதில்‌ ஒரு 
பாகத்தை விலக்கவேண்டு மென்று விதிப்பதூஉம்‌ என்னும்‌ விதி மூன்ற 
னுள்‌ இயல்பாகவே வழிபடுதலையுடைய சீவன்‌ முத்தருக்கு விதித்த இவ்‌ 
விதி, முன்‌ பொருந்தியது நீங்காமல்‌ காக்கும்பயனை உடையதென ஆசங்‌ 


கை நீக்கெவாறு உணர்க. 


பொருட்தியதில்‌ ஒருபாகத்தை விலக்கும்‌ விதியாவது, எல்லாரிடத்‌ 
அம்‌ பணிசல்‌ வேண்டு மென முன்னர்‌ விதித்து இவ்விதிமனைவி மக்கள்‌ 
இளையான சத்துரு இவர்களிடத்திற்‌ செல்லாதென விலக்குவது போல்‌ 
வன. 

அவையாகாவாறு என்றதில்‌ வாறு என்பதுபோல என்னும்‌ உவம 
உருபாய்‌ கின்றது. அப்‌ புருடன்‌ என்பது முதல்வனைக்‌ குறித்து நின்றது. 
முதலாவது நின்றபுருடன்‌ உயிரைச்‌ குறித்து கின்றது. 

முதலான வற்றை யென்பது முதலானவற்றின்‌கண்‌ என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உருபுமயச்கம்‌. 

இந்த ஏது, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு மூதலியவற்‌ 
றை விதியாகவைத்துக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தா தென்பாரை மறுத்துமைக்குஞு 
சித்தாச்தத்‌ துணிபாயிற்று, 


திருவேடத்தி னிடத்தும்‌ வொலயத்தினிடத்தும்‌ 
வழிபாடுசெய்யவேண்டுமென்ப தற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 


அதுவிது வேன்ற ததுவல்லான்‌ கண்டார்க்‌ 
கதுவிது வேன்றதையு மல்லான்‌--போதுவதனி 
லத்துவித மாத லகண்டமும்‌ தைவமே 
யத்துவிதி யன்பிற்‌ றோழு. 
சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, முதல்வனுக்கு அவ்வியல்பு எல்லாப்‌ 
பொருட்கண்ணு முண்மையின்‌ அவற்றுள்‌ இவ்விடங்களின்‌ 


௬௧௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாத்திரையே வழிபாடு விதித்த தென்னை :யென்பாசை நோக்கி 
அதனை வலியுறுக்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) கண்டார்க்கு--(முதல்வன்‌ உயிர்ப்பொருள்‌ உயிரில்‌ 
பொரு ளெல்லாவற்றினும்‌ நிற்கும்‌ நீல்மை) யறியப்‌ பெற்றோர்‌ 
க்கு--அஅ இது என்றது (அல்லான்‌)--(கண்‌ அருக்கன்‌ போல்‌) 
அதுவும்‌ இதுவுமெனப்‌ பக்கிசைத்‌ தோதப்‌ பட்ட பேதநிலைமை 
யனுமல்லஞாய்‌,--௮து (என்றது) அல்லான்‌-- (உடலுயிர்‌ போல்‌) 
அதுவே யென்றோதப்பட்ட அபேத நிலைமையனு மல்லஞாய்‌,-அது 
இத என்றதையும்‌ அல்லான்‌-(குணகுணிபோல்‌) அ௮துவாயெ இது 
வென்று பக்கிசையாமலோதப்பட்ட பேதா பேத நிலைமையனு 
மல்லயை,;--பொது வதனில்‌ அத்துவிதம்‌ ஆகல்‌ அகண்டமுக்‌ 
தைவமே-- (அறி வொளிபோல்‌) அம்‌ மூன்‌ ஐற்கும்பொதுமையான்‌ 
அத்துவித நில்மையனாதலான்‌ எல்லாப்‌ பொருளும்‌ அவன்‌ வடி. 
வேயாமாயினும்‌,-—அத்அவிதி அன்பில்‌ தொழு--(அவற்றுள்ளும்‌) 
அன்பு விலாயுமிடத்தின்‌ வழிபடு வாயாக அவ்வத்துவித சித்தாந்‌ 
தத்தைப்‌ பெற்றுடையொய்‌ எ-று, 


அ.துவிது வென்றது முன்னையது உம்மைத்‌ தொகை; பின்‌ 
னையஅ இருபெய ரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகை, அல்லா னென்‌ 
பதனை மேலுங்‌ கூட்டி, என்றதென்பதனை அது வென்றதனோடுங்‌ 
கூட்டி யுரைக்க, அல்லானென்பது முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு, என்‌ 
தை மிற்றுடைக்‌ குற்றுகரம்‌, உம்மை இறந்கது தழிஇயிற்று, 
பொதவதென்னு மது பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி. தைவமென்னுஞ்‌ 
'சொல்லியல்பு மேலே யுரைத்தாம்‌. ஏகாசர்‌ தேற்றம்‌. ஆயினுமென்‌ 
பதி சொல்லெச்சம்‌, அன்பு ஆகுபெயர்‌. ஏழாவது விரித்‌.துரைக்க. 


“இருக்கோயி லுள்ளிருக்குக்‌ தருமேணி?யி னன்றி சங்கு 
முருக்காண வொண்ணாத பான்‌ முலைப்பால்‌ விம்மி யொழுகுவது 
போல்‌ வெளிப்பட்‌ டருளுவ'' தாகி அடிப்பட்டு வருமன்பு விளை 
யா மையின்‌ ஆண்டுச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடே அத்தவிதஞானத்தை 
நிலை பெறுத்தற்‌ பயத்த கென்பார்‌ ““அத்துவிதமாத லகண்டமுக்‌ 
தைவமே' என அதுவதித்து *(அத்துவிதி யன்பிற்‌ றொழு” வென்‌ 
ரூர்‌. அத்துவிதி என்னும்‌ ௮ண்மைவிளி பயனுணர நின்ற குறிப்‌ 
புப்‌ பெயர்‌. இதனானே, விதிக்குப்‌ பயன்‌ கூறியதூஉ மாயித்று, 
இனி; ௮து இது வென்பன அருவுருவாயெ இருமேனி யெனக்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௫-ம்‌ அதி. ௬௧௩ 


கொண்டு அதற்கியைய வுரைப்பா௬ு முளர்‌. அவர்‌, அன்பி னென்‌ 
றதனை ஏதுப்பொருட்கண்‌ வரும்‌ ந்தனுரு பேற்ற இயற்பெயசாக 
வைத்துரைப்ப 

விளக்கம்‌. 

(சொண்டு கூட்டு.) சண்டார்க்கு அது இது என்றது (அல்லான்‌) 
அது (என்றது) அல்லான்‌ அது இது என்றதையும்‌ அல்லான்‌ பொதுவத 
னில்‌ அத்துவிதம்‌ ஆதல்‌ ௮சண்டமும்‌ சைவமே அத்தவிதி அன்பின்‌ 
தொழு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, எதவிற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வனுக்குக்‌ கலப்பால்‌ ௮ துவது தானாரியும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ வே 
ராயும்‌ நிற்றல்‌ எல்லாப்‌ பொருளிடத்தும்‌ இருக்கவும்‌, அபபொருள்களுள்‌, 
திருவேடம்‌ சிவாலயங்கள்‌ என்னு மிவ்விடங்களில்‌ மட்டும்‌ வழிபாடு செய்ய 
வேண்டுமென விதித்த கருத்து என்னை என்பாரைரோக்கி, அன்பு விளையு 
மிடம்‌ இவையே யாதலால்‌ இவ்வீடங்களில்‌ வழிபாடு விதித்தசெனக்‌ கூறி 
மேற்மிகாளை வலியுறத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை,) முதல்வன்‌ உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாசபொருள்‌ 
எல்லாவற்றினும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ நிற்கும்‌ நில்மை பேதமேோ அபேசமோ 
பேதாபேசமோ என அஆராய்ட்‌,து அறிக்தவர்க்கு, பொருளை அறியுமிடத்தில்‌ 
கண்ணும்‌ சூரியனும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌, கண்‌ வேறு குரியன்‌ வேறு காணப்‌ 
படுமாறுபோல அதவும்‌ இதுவும்‌ எனப்பிரித்து ஒகசப்படிம்‌ பேத நிலைமை 
யுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உடலும்‌ உயிரும்‌ பிரிக்க முடியாத வாறுபோல 
எல்லாம்‌ முதல்வனே என்று சொல்லப்படும்‌ அபேத நிலைமையுடையவனும்‌ 
அல்லனாய்‌, குணமும்‌ குணியும்‌ ஒருவாறு பேதமும்‌ ஒருவாறு ௮பேதமு 
மாதல்போல முதல்வனாகிய இப்பொருள்‌ என்று பிரிக்கமுடியாமை பற்‌ 
றிச்‌ கூறப்படும்‌ பேதாபேத நிலைமையுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியம்‌ கலப்பால்‌ அபேதமாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ 
பேதமாயும்‌ உடனாகச்செல்லுர்‌ தன்மையால்‌ பேதா பேதமாயும்‌ நிற்கு மாறு 
போல, பேதம்‌ அபேதம்‌ பேதா பேதம்‌ ஆதிய மூன்றற்கும்‌ பொதுவாய்‌ அம்‌ 
மூன்றுமாகிம ௮ச்துவித நிலைமையுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளும்‌ அவன்வடிவே யாம்‌. ஆயினும்‌, அப்பொருள்கள்‌ எல்லாவற்றி 
னுள்ளும்‌ கண்டமாதீதிரச்தே அன்பு உண்டாகும்‌ இடம்‌ எதுவோ அவ்‌ 
விடத்தில்‌ அவ்வத்துவித சத்சாந்தச்சைப்‌ பெற்றுடைய நீ வழிபவோ 
யாக எ-று. 

(கரை. ) மு;தல்வன்‌ எல்லாப்‌ பொருள்களிடத்தும்‌ பிரிக்கமுடியாமற்‌ 
சலந்துநிற்பினும்‌ ஒவ்வொரு பொருள்களும்‌ வேறு வேறு பெயசரய்‌ச்‌ தோன்‌ 
றித்‌ திருவேடமும்‌ சிவாலயமும்‌ மட்டுங்‌ கடவுட்பெயரால்‌ தோன்றிக்‌ கண்‌ 


௬௧௪ சிவஞானபொதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


டமாத்திரச்சே கடவுளிடத்து அன்பை உண்பெண்ணும்‌; அதலால்‌ இவ்‌ 


விடங்களில்‌ வழிபவொயாக என்பதாம்‌. 


அத இது எனச்‌ செய்யுளில்‌ இருமுறை கூறப்பட்டுள்ளன. அவற்‌ 
அள்‌ முதலாவதாக நின்ற அது இது என்றது அதுவும்‌ இதுவும்‌ என்னும்‌ 
பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ உம்மை தொக்கு நின்றது. 
இரண்டாவதாக நின்ற அது இது என்றது அதவாதிப இது என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்பு 
தொக்கு நின்றது. 

அது அல்லான்‌ என்றதிலுள்ள அல்லான்‌ என்பசனை மேலேயுள்ள 
௮த இது என்றது என்பதனோடுங்‌ கூட்டி அது இது என்றது அல்லான்‌ 
எனவும்‌, அது இது என்றது என்பதிலுள்ள என்றது என்பதை அது அல்‌ 
லான்‌ என்பதில்‌ அது என்றசனோடுங்கூட்டி ௮து என்றது அல்லான்‌ என 
வும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 

அல்லான்‌ என்ற குறிப்புவினைமுற்றுக்‌ குறிப்புவினையெச்சமாய்‌ நின்‌ 
நத. அந்த எச்சம்‌ அத்துவிதமாதல்‌ என்பது கொண்டு முடிந்தது. 

என்றதை என்பது என்றது என்னும்‌ பொருள்குறித்தலால்‌ கா 
ரத்தை யிறுதியில்‌ உடைய குற்றுகரம்‌, அதாவது என்றது என்பது குத்‌ 
தியலுகரம்‌. அவ்வகரம்‌ கெட்டு காரமாய்‌ நின்றதென்க. 

என்றசையும்‌ என்றதிலுள்ள உமமை ௮த இத என்றதும்‌ அல்லான்‌ 
என மேற்கூறியகைச்‌ சழுவிநிற்றலால்‌ இறந்த அ தழுவிற்று. 

பொதுவசனில்‌ என்பது பொதுவினில்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்‌ 
தமையால்‌ ௮து என்பது பொது என்னும்‌ பகுதிப்‌ பொருளையே குறித்த 
பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி. 

சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்வினபொருள்‌ செவன்‌ து உடைமை என 
மேல்‌ ஒன்பதாஞ சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்து இரண்டாவது 
வெண்பாவில்‌ உரைத்திருக்கனெறது. இவ்விடத்தில்‌ அதனையே அவன்‌ 
வடிவு என உரைசெய்யப்பட்ட த. வடிவம்‌ உடைமையாதவின்‌ வேற்றுமை 
யின்மையறிக. 

அசண்டஞுர்‌ சைவமே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அவன்‌ வடிவம்‌ என்ப 
இல்‌ சந்தேகமில்லாமையைக்‌ குறித்தலால்‌ தேற்றம்‌. 

சைவமே என்றவிடத்து ஆயினும்‌ என்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு 
வித்த அவன்‌ ௨டிவமேயாமாயினும என உரை செய்யப்பட்டது. 

அன்பிற்றொழு என்பதிலுள்ள அன்பு என்பது அன்புவிளையும்‌ இடத்‌ 
சைச்‌ குறித்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌. அந்த ஆகுபெயர்ப்‌ பொருளில்‌ ஏழாவது 
உருபை விரித்து அன்புவிளையும இடத்தின்‌ கண்‌ என உரைக்க. 


| அத்துவிசமாதல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து முதலதிகரணத்து மூன்றா 
வது வெண்பாவினும்‌ தைவம்‌ என்பது ஒன்பதாஞ்‌ குத்திம்‌ இரண்டாவது 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௫-ம்‌௮அ 3.௬௧௫ 


அதிகரணத்தும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன, அவற்றை மிண்டும்‌ இவ்விடச்துற்‌ 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, சிவஞான சித்தியார்‌ ௧௨-ம்‌ கும்‌ ௪-வது 
செய்யுளிற்‌ கூறியபடி பசுவின்‌ உடல்முமுதம்‌ கிரபமியி ந5தங்‌ காணப 
படாத பால்‌, கன்றை நினைந்தமாத்திரத்தல்‌ மடிகின்‌ கணே விம்மி 
யொழுகு மாறுபோல, எங்கும்‌ நிறைந்திருக்கின்ற இறைவன்‌, அன்பர்‌ 
களின்‌ பொருட்டுச்‌ திருககோயிலுள்ளிருக்கும்‌ திருமேனியில்‌ வெளிப்பட 
டருளுவன்‌ ஆசலால்‌ அத்திருமேனியினிடச்‌ அத்தான்‌ உயிர்கட்கு அன்பு 
விளையும்‌, அவ்விடத்தன்றி அன்பு விளையாது. ஆசலால்‌ சிவாலயத்திற்‌ 
செய்யும்‌ வழிபாடே சனக்கு ௮நுபவமான அதீதுவிச ஞானத்சை நிலைக்‌ 
கச்செய்யும பயனை உடையது என அறிவிக்கவேண்டி அத்துவித மாதல்‌ 
அகண்டமுக்‌ சைவமே என மேற்கூறியவற்றை அறுவதித்து அத்தவிதி 
யன்பிற்றொழு என்றார்‌. 


அத்தவிதி என்றது சமிபத்தில்‌ உள்ளவனை அழைக்கும்‌ அழைப்பாக 
நின்று குறிப்பால்‌ அத்துவித சித்தாக்தமாதிய பயனைப்‌ பெற்றுடையாய்‌ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ பயன்‌ உணரரநின்‌ ற குறிப்புப்‌ பெயர்‌. 


இவ்‌ வெண்பாவினால்‌ இவ்விடங்களில்‌ வழிபடுக என்றசற்குக்கருத்து 
அன்பு விளையும்‌ இடம்‌ ஆதலால்‌ எனக்‌ கூறியசோடு விதிச்குப்பயன்‌ அத்து 
வித சித்தாக்சமான அறுபவத்தை நிலைக்கச்‌ செய்தல்‌ எனக்‌ கூறியதூஉ 


மாயிற்று, 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்றி அது இது என்பவற்றுள்‌ முன்னை 
யதற்கு அது இது என்று சட்டபபடும்‌ உடம்பாகிப உரு வனவும்‌ பின்‌ 
னையதற்கு அத இது என்று சுட்டும்‌ உயிரெனவும்‌ பொதவசணில்‌ என்ற 
தற்கு அருவும்‌ உருவும்‌ இன்றி அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவான அருவுருவா 
- இய வெலிங்கத்‌ திருமேனியெனவும்‌ உரைபபாரும்‌ உளர்‌, அவர்‌ ,அன்பின்‌ 
என்றதிலுள்ள இன்‌ உருபாகிய தெதாம வேற்றுமை உருபை ஏதுபபொ 
ருள்‌ உருபாகக்கொண்டு அன்பால்‌ என இயற்பெயராக உரைப்பர்‌, மேலே 


அன்பு அகுபேயராக உரைக்கப்‌ பட்டது. 
ஞானமே போகும்‌ வழிபாடு வேண்டாமென்பாரை மறுத்து ஞானம்‌ நிலைத்தற்கு 
வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ எனச்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுலத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


வினையா லசத்து விளைதலான்‌ ஞானம்‌ 
வினை தீரி னன்றி விளையா--- வினை தீர 
ஞானத்தை நாடித்‌ தோழவே யதுரிகமு 
மானத்தா லன்பிச்‌ றோழு. 


௬௧௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அசத்தாயுளள வன்னபேதங்களை ௮௪த்‌ 
தென்று கண்டொருவவே ஞான சொருபமுளதாய்‌ அத்துவிதத்‌ 
தை யுணர்த்துமாகலான்‌ ௮தன்பொருட்டு வழிபாடு வேறு விதித்‌ 
தல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்ததனுத 
லிறறு, 


(இ-ள்‌. வினையால்‌ அசத்து விளைதலான்‌ வினைதீரின்‌ அன்றி 
ஞானம்‌ விளையா-(உடம்பின்‌ கண்ணதாகிய) பிராரத்த வாசனை 
(உயிர்க்குத்‌ தாக்குவதாயுள்ள துணையும்‌) அதனால்‌ (வரும்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களும்‌ அவைபற்றிக்‌ காட்சிப்படும்‌ மண்‌ முதன்மாயை 
களும்‌ அவைபற்றி நிகழும்‌ விபரீத வுணர்வுமாகிய) ௮சத்துக்கள்‌ 
(ஒருவியவழியும்‌ வந்துகூடி) மேம்பவென வாகலான்‌ (அவ்வளவிற்‌ 
கெல்லாம்‌ மூலமாகிய) பிராரத்தவாசனை பற்றறக்‌ கழிந்தாலன்‌ றி 
(அவ்வசத்தைக்‌ ழேப்படுத்து) மெய்யுணர்வு மேம்படுதல்‌ கூடா 
தா கலின்‌ வினை தீர ஞானததை நாடித்தொழவே அது நிகழும்‌- 
அவ்வாசனை பற்றறக்‌ கழிதற்‌ பொருட்டு அம்‌ மெய்யுணர்வுடை 
யாரை காடி வழிபடவே (அவ்வினை நீங்க) மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகழும்‌,--அனத்தால்‌ அன்பின்தொழு-ஆகலான்‌ அன்பி 
னால்‌ அவரை வழிபடுவாயாக எ-று, 


அசத்தை யொருவியவழி உளதாகிய ஞானசொருபம்‌ நிலை 
பெறுதல்‌ அவ்வசத்தினது விளைவிற்கு வேராயெ வினைத்தீர்வின்‌ 
கண்ணதாகலான்‌, அவ்வினை வேரறுத்து மெய்யுணர்வை நிலைபெ 
அத்துகற்போருட்டு அதனை அங்கன நிலைபெறுத்தினார்‌ மாட்‌ 
டுச்செய்யும்‌ வழிபாடு ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்பதாம்‌, 
அற்றெல்‌, அதன்பொருட்டு ஸ்ரீ பஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி, யுச்‌ 
சரிக்க வென்ற வதுவே அதறிகமையுமெனின்‌, அஃதொக்கும்‌; 
அவ்வுச்சரிப்பும்‌ இவ்‌ வழிபாட்டையின்றி யமையாதென்க, அற்‌ 
முகலினன 2, அண்டஞ்செழுத்தா லெனவும்‌; மண்‌ முதனாள 
மெனவும்‌ அகத்துவழிபாட்டை உடன்‌ கூறியதூஉமென்பது 
விளையாதென்னும்‌ அவலவிகுதி விகாரத்தாற்‌ நெக்கது. பின்‌ வந்த 
ஞானம்‌ ஆகுபெயர்‌. ஆனதனா லென்பது ஆனத்தாலென மரீஇ 
யிற்று, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌. ௮௫. ௬௧௪ 
விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
இரண்டாவது அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு நிலைத்தலில்லாத பிரபஞ்ச பே 
தங்களை நிலையில்லாத அசத்து எனக்‌ கண்டு அப்‌ பிரபஞ்சங்களில்‌ நின்றும்‌ 
நீங்கவே ஏிவஞானச்தின்‌ சொரூபம்‌ தோன்றும்‌ ; தோன்றவே அந்தச்‌ சிவ 
ஞானம்‌ அத்துவிதஞான த்தை உணர்த்தும்‌. ஆதலால்‌ அத்துவித ஞானத்‌ 
தை நிலைக்கச்‌ செய்தற்பொருட்டுச்‌ சாகனமாய்ப்பழகிய ஞானமே போதிய 
தாகவும்‌ அதனின்‌ வேறாகச்‌ சிவாலயச்சையும்‌, சவெனடியாரையும்‌ வழிபட. 
வேண்டுமென்று மேலை வெண்பாவில்‌ விதித்தது எதற்காக என்பாரை 
நோக்கி இவ்‌ வழிபாட்டினாலன்றி ஞானம்‌ நிலைபெறாது எனக்கூறி வழி 
பாடு செய்யவேண்டுமென்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌, 


(பொ-ரை.) பிராரத்த வினை காரணமாக உடம்பு நிற்குமாதலால்‌ அவ்‌ 
வுடம்பைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌ பிராரத்த வினையாலுண்டாகும்‌ வாசனையான து 
உயிரைத்தாக்கும்‌ வரையும்‌ அவ்‌ வாசனையால்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உள 
வாம்‌, அவ்‌ விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ மண்‌ முதல்‌ மாயைவரையுள்ள தத்து 
வப்‌ பொருள்களின்‌ தோற்றம்‌ உண்டாம்‌. அப்பொருள்களின்‌ தோற்றத்‌ 
தால்‌ எல்லாம்‌ சிவ சொருபமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மறைந்து உலக 
மாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ விபரீ தவுணர்வு நிகழும்‌. நிகழவே ஞானத்தால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தை அசத்தென்‌ ஐ கண்டு நீங்யெவிடத்தும்‌ பிராரத்த வாசனையால்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களாம்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றமும்‌ விபரீ சவுணர்வும்‌ வந்துகூடி மேம்‌ 
படுவன வாகும்‌. விருப்பு வெறுப்புமு,சலிய அவ்வளவிற்கெல்லாம்‌ மூலமா 
இய பிராரத்தவாசனை பற்றறக்‌ கழிக்தாலன்றி அப்பிரபஞ்சத்தைத்‌ தோற்ற 
வொட்டாமற்‌ தழ்ப்படுத்தி எல்லாம்‌ சவமாய்ப்பார்ச்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
படுசல்‌ கூடாது. ஆசலால்‌ உடம்பு சொற்றும்வசை அப்பிராரத்த வாசனை 
பற்றறக்‌ கழிதற்பொருட்டு அவ்வாசனை பற்றறக்கழிந்த மெய்யுணர்வுடை 
யாரைத்‌ தேடி அவரை வழிபட்டால்‌ அவ்வழிபாட்டினால்‌ பிராரத்தவாசனை 
நீங்கி எல்லாம்‌ சிவமரய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்பட்டுத்‌ தொன்றும்‌, 
ஆசலால்‌ அம்மெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை அன்பினால்‌ வழிபவொ 
யாக எ-று. 

(௧-ரை.) ஞானத்தால்‌ மெய்யுணர்வு உண்டான விடத்தும்‌ பிராரத்த 
வாசனையால்‌ அம்மெய்யுணர்வு கீழ்ப்படு மாதலால்‌ பிராரத்தவாசனை பற்‌ 
றக்‌ சழிதற்பொருட்டு மெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை வழிபடவேண்‌ 
டும்‌ என்பதாம்‌. 

அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அ௮சச்செனச்‌ சண்டும்‌ சிவனடியாரை 
வழிபவொனேன்‌ எனின்‌, அப்பிரபஞ்சத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிய விடத்து 
உளதாயெ ஞானசொருபம்‌ மீண்டும்‌ அப்பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றாது நிலைபெற 

௭௮ 


௬௧௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வேண்டும்‌, அவ்வாறு நிலைபெறுசற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றச்‌ செய்யும்‌ 
மூலமாகிய பிராரத்தவினை தாக்காதிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஆகவே அப்பிரா 
ரத்த வினையாகிய வேரையறுத்து மெய்யுணர்வை நிலைபெறச்‌ செய்தற்‌ 
பொருட்டு அத்தன்மை யுடைய சிவனடியாரிடத்து வழிபாடு செய்யின்‌ 
சார்ந்த பொருளின்‌ சன்மையடைதற்‌ குரிய உயிருக்குப்‌ பிராரத்த வினை 
நீட்து மெய்யுணர்வு நிலைபெறும்‌, ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை கழிதற்‌ பொரு 
ட்டுச்‌ வெனடியாரிடத்து அவசியம்‌ வழிபாடு செய்ய வேண்டும்‌ என்க. 


அவ்வாறாயின்‌, பிராரத்த வாசனை தாக்கா இருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்ப 
தாஞ்‌ சூத்திரத்து மூன்றாம்‌ அதிகாணத்து மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்‌ 
தை விதிப்படி உச்சரிக்க என்று கூறியிருத்தலால்‌ அதுவே பிராரத்த வினை 
மைப்‌ பற்றறக்‌ கழியச்செய்யு மாதலின்‌ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பே போதும்‌ 
வெனடியார்‌ வழிபாடு வேண்டாம்‌ எனின்‌, அது பொருந்தும்‌, ஆயினும்‌ 
அப்பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிப்பசற்கும்‌ பிராரச்சவினை தாக்கா இருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌. தாக்குமாயின்‌ உச்சரிக்க முடியாது. ஆதலால்‌ பிராச்சவினை தாக்‌ 
காதிருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்பசாஞு சூத்திரச்திற்‌ கூறியவாறு பஞ்சாக்கர 
உச்சரிப்பும்‌ இவ்விடத்திற்‌ கூறியவாறு வெனடியாரை வழிபடுசலும்‌ அவ 
இயம்‌ வெண்டும்‌ என்க. இச்கருத்துப்‌ பற்றியே அவ்வொன்‌ பதாஞ்‌ 
சூத்இரத்தில்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்க என்று கூறியதோடு அமையாது 
உதாரண வெண்பாவில்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ உள்ளம்‌ ௮ரன்‌ உடைமை என்‌ 
றும்‌, மண்‌ முதல்‌ நாளம்‌ என்றும்‌, அகத்து வழிபாட்டையும்‌ உடன்‌ கூறி 
னார்‌. கூறவே, பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பு, வழிபாட்டையின்‌ றி முடியா தென்‌ 
அணர்க. ஆகவே, வழிபாடு, அகத்தவழிபாடு புறத்து வழிபாடு என இருதி 
றப்பட்டு, அகத்து வழிபாடு ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்திலும்‌ புறத்து வழிபாடு 
இச்குத்திரத்திலுங்‌ கூறினார்‌ என அறிக. 


அவ்வாறாயின்‌ பஞ்சாக்கரச்தைப்‌ பற்றிப ௮திகரணத்தை இச்குத்தி 
ரத்தின்‌ வையாது ஒன்பாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ வைத்த கருத்‌ தென்னை 
யெணின்‌, பாசஞான பசுஞானங்களை மீச்சிப்‌ பதிஞானத்தை யடைய 
வேண்டும்‌ என்று கூறியதற்‌ கேற்பப்‌ பாச எழுத்தை நீக்கிப்‌ பதி எழுத்‌ 
தை உச்சரிக்க வேண்டும என்ற இபைபுபற்றி அவ்விடத்திற்‌ கூறினதே 
யன்றி வேறில்லை என்க. ஆஃவே பிராரத்தவினை சாச்சா திருத்தற்‌ பொரு 
ட்பெ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பும்‌ அகத்து வழிபாடும்‌ புறத்து வழிபாடும்‌ அவ 
இயம்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌, 


ஞானம்‌ என்ற ஒருமை, விளையா என்ற பன்மை கொண்டு முடியாது 
ஆதலால்‌ விளையா என்ற இடச்தில்‌ விளையாது என்னும்‌ ஒருமைப்‌ பொரு 
ளைத்‌ தரும்‌ தகர விகுதி சொக்கு நின்றது என்க, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்‌ திரம்‌.௪-ம்‌அதி. ௬௧௯ 


ஞானத்தை நாடி என்ற இடத்தில்‌ ஞானம்‌ என்றது ஞானத்தை 
உடையாசைச்‌ குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


ஆனதனால்‌ என்று இருக்க வேண்டியது அனத்தால்‌ என மருவி 
கின்றது. 
வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உண்டாங்‌ குற்றம்‌ 
இதுவெனக்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுஅத்தம்‌ 
உதாரணம்‌, 


தன்னை யறிவித்துத்‌ தான்றானாச்‌ சேய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழையலது--முன்னவனே 
தானேதா ஞச்சேய்துக்‌ தைவமென்றுந்‌ தைவமே 
மானே தொழுகை வலி, 

சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ பயன்பற்றி விதிக்கப்‌ பமே 
வழிபாடு வேள்வி முதலியன போலப்‌ பயன்வேண்டாமையானா 
தல்‌ பின்னர்ச்‌ செய்து பெறுது மென்றாதல்‌ ஒரோவழி ஒழியவும்‌ 
படுங்கொல்லோ வென்பாரை நோக்கி ௮௮ செய்யாவழிப்படுவ்‌ 
குற்றமும்‌ செய்தல்‌ கடமை யாமாறும்‌ உணர்த்தி விதித்தலை வலி 
யுறுத்தத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) தன்னை யறிவித்துத்‌ தான்‌ தான்‌ ஆச்‌ செய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழை அலது--தன்னுண்மையை (அறிய மாட்‌ 
டாது குருடாய்க்‌ கிடந்த உயிர்க்குப்‌ பலவாற்றானும்‌ அதனைத்‌) 
தெரித்‌ அணர்த்தி (எத்தனையு மெளிய அவ்வுயிரை எத்தனையும 
ரிய) தானாம்‌ வண்ணம்‌ செய்தளித்த பெரியதோருதவியை அதன்‌ 
பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ (அஃது இதற்குமுன்‌ அறியாமையான்‌ 
மறந்த குற்றம்‌ போலத்‌) தீர்‌ திறனுடைய தோர்‌ குற்றமன்‌ ரூசலா 
னும்‌,-முன்னவன்‌ தானே தானாச்‌ செய்தும்‌ தைவம்‌ என்றும்‌ தை 
வமேமான்தொழுகையே வலி- முதல்வன்‌ அங்ஙனம்‌ தான்றானேயா 
கச்‌ செய்தாலும்‌ (இதுகாறும்‌ தனக்குச்‌ சுதந்‌ திர மின்றி 
முதல்வனது உபகாரத்தை யின்றி யமையாதாய்‌) அடிமை யாகிய 
உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ ௮வ்வாறடிமையேயா மாகலானும்‌ (தான்றா 
னாச்‌ செய்தளித்த) அப்பெரியோனை வழிபதெலே (அவ்வுயிர்க்கு) 
வலியாவது எ-று, 


தமது முதறானே குருவாகலிற்ரான்‌ முனாச்‌ செய்தானை யென்‌ 
அம்‌, முன்னைமறந்த குற்றம்‌ அறியா அ நிகழ்ந்த ஜாகலிற்‌ கழுவப்‌ 
படும்‌; இஃதது?போற்‌ கழுவப்படுவ தன்றென்பார்‌ பின்னைமறக்‌ 
தல்‌ பிழையலகென்றுங்‌ கூறினார்‌, பின்னை மறத்தலென்பதனால்‌ 


௬௨௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முன்னை மறத்தல்‌ பெறப்பட்ட அ. ':எம்நன்றி கொன்றார்க்கு முய்‌ 
வுண்டா முய்வில்லை-செய்ந்றன்றி கொன்ற மகற்கு! என்னுங்‌ 
கருத்து நோக்கிக்‌ கூறியதூஉமாம்‌. 


அலது மெனப்‌ பாடமோதி இது பிழையாதலன்றியு மென்‌ 
அரைப்பாரு முளர்‌, ஏகாரம்‌ முன்னையது அசைநிலை; பின்னையன 
தேற்றம்‌. செய்காலென்பத செய்தெனத்‌ இரிர்தது, உம்மை சிற 
ப்பின்கண்‌ வந்தத, தான்றானாச்‌ செய்தல்‌ எதனை யெதனைப்‌ பற்‌ 
மினும்‌ ௮துவது வாழுயிர்‌ தனனையறிந்தவழி எண்‌ குணங்களா 
னிறைந்து தன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்தல்‌. ௮ங்கனஞ்‌ செய்த வழி 
யும்‌ “உயிர்தானுஞ்‌ சிவானுபவ மொன்றினுக்‌ 2௧ யுரித்து? என்‌ 
பார்‌ தைவ மென்றும்‌ தைவமே என்றார்‌. தைவமென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லியல்பு மலே யரசைத்தரம்‌, மானை யென்னும்‌ இரண்ட எுருபு 
விகாசத்தாற்‌ நறொக்க து, மானென்பது வடசொற்றிரிபு. சுட்டு வரு 
விக்க, வலிதருவதனை வலியென்‌ அபசரித்தார்‌, 


இவ்வுதாரணங்கண்‌ மூன்றாலும்‌, வழிபாட்டிற்கும்‌ இடத்து 
நிகழ்‌ பொருண்‌ மாத்திரையே யன்றி இட விசேடமும்‌ பெறல்‌ 
வேண்டு மென அதனை வலியுறுத்து முகத்தானே, முறையே சவ 
லிங்கத்தையுஞ்‌ சிவபத்தர்வேடத்தையுஞ்‌ சிவதெசிகர்களையும்‌ 
அறிந்து வழிபடுமாறு கூறப்பட்ட அ. 


விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்ரோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறி.பவாறு ஞானம்‌ நிலைத்தலாகிய பயன்‌ பொருட்டு வழிபாடு விதிக்‌ 
சப்பட்டதாயின்‌, சுவர்க்கமுதலிய பயனைச்‌ குறித்து விதிச்சப்பட்ட வேள்வி 
முதலியன போல இவ்வழிபாடும்‌ ஒருபமன்‌ குறித்ததாகும்‌. ஆகவே சுவர்‌ 
க்க முதலிய பயன்‌ வேண்‌ டாமையினாலாவது, வேண்டுமாயினும்‌ பின்னர்‌ 
ச்செய்து பெற்றுக்‌ கொள்வோம்‌ என்றாவது வேள்வி முதலியவற்றைச்‌ 
செய்யா திருத்தல்‌ கூடுமாதலின்‌ அதுபோல இவ்வழிபாடும்‌ ஒரு சமயத்‌ 
தில்‌ செய்யாதிருத்தலுங்‌ கூடுமோ என்பாரை கோகி இவ்வழிபாடு எப்‌ 
பொழு தஞ்‌ செய்யவேண்டு மெனவும்‌, செய்யாத சமயத்தில்‌ உண்டாங்‌ 
குற்றம்‌ இத வெனவும்‌, செய்யவேண்டுவது கடமையா மெனவும்‌ உணர்த்தி 
மேற்கேரளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பெர-சை.) உயிரோடு பிரிபின்றி நிற்கும்‌ இறைவன்‌ உண்மையை 
அறியமாட்டாது ஆணவமலமாதிய இருளால்‌ அறிவு மறைக்கப்பட்டுக்‌ குரு 
டரய்க்‌ இடக்க உயிர்க்குப்‌ பலவகையான சாதனங்களை யுணர்ச்துதலால்‌ 
அறியாமையாதிய குருட்டை நீக்கி இறைவனை அறியும்‌ படிக்கும்‌, சிற்றறி 
வும்‌ சிறுசொழிலும்‌ உடைய அவ்வுயிரை முற்றறிவும்‌ முற்றுத்சொழிலும்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌ அ.கி. ௬௨௧ 


உடைய இறைவன்‌ தன்மையைப்‌ பொருந்தும்‌ படிக்கும்‌ செய்து காப்பாற்‌ 
நிய குருவினுடைய பெரியதோர்‌ உதவியை, முற்றறிவும்‌ முற்றுத்தொழி 
லும்‌ பெற்ற பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ அம்மறத்தல்‌ இதற்குமுன்‌ அறிபாமை 
யால்‌ மறந்த குற்றம்‌ தீர்க்கப்‌ பட்டவாறுபோல அறிந்த பின்‌ செய்த இக்‌ 
குற்றம்‌ திரும்‌ தன்மை உடைய தன்று. அன்றியும்‌, இறைவன்‌, குரு மூர்த்‌ 
தியாய்‌ வந்து மேற்கூறிய வாறு உயிரைச்‌ தானாகும்‌ வண்ண செய்தாலும்‌ 
இதுவரையும்‌ தனக்குச்‌ சு சநதிரமின்றி முதல்வனுடைய உபகாரததை 
யின்றி ஒருசெயலும்‌ செய்ய முடியாததாய்‌ அடிமையா யிருந்த உயிர்‌ எச்‌ 
காலத்தம்‌ அவ்வாறு அடிமையேயாம்‌. ஆகவே ஈன்றிபை மறந்த குற்றம்‌ 
தீர்க்க முடியாமையானும்‌, எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலானும்‌ இறை 
வன்‌ தன்மையை அடையச்‌ செய்த அப்பெரியோனை வழிபசெலே இறை 
வன்‌ தன்மையைப்‌ பெற்ற அவ்வுயிர்க்குப்‌ பெருமையைத்‌ தருவதாகும்‌ எ-ற, 


(க-ரை.) இறைவன்‌ தன்மையை அடைந்தபின்னர்‌ அவ்வா அடை 
யச்செய்த பெரியாரை வழிபடவில்லையாயின்‌ செய்ந்ன்றி கொன்றவனாகு 
மாதலானும்‌, உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலால்‌ வழிபடுதல்‌ கட 
மையாதலானும்‌ பெரியாரை எக்சாலத்தும்‌ வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌. 


ஏட்டாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளிற்‌ 
கூறியவாறு தமது மூதல்வன்தானே குருவாதலால்‌ இச்செய்யுளில்‌ இறை 
வனாகச்‌ செய்சானையென்று கூறவேண்டியதைத்‌ * தான்‌ தானாச்‌ செய்‌ 
சானை?? யென்றும்‌, ஞானம்‌ சோன்றுதற்குமுன்‌ வழிபடாது மறந்த குற்‌ 
றம்‌ அறியாது நிகழ்ந்தது ஆதலால்‌ அக்குற்றம்‌ நீச்சப்படும்‌; ஞானந்சோன்‌ 
றிய பின்னர்‌ வழி படாத குற்றம்‌ அதுபோல நீக்கப்படமாட்டாது என்று 
கூறவேண்டி -:: பின்னைமறத்தல்‌ பிழை அலது? என்றுங்‌ கூறினார்‌, 
முன்னை மறத்தல்‌ என்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌ பின்னை மறத்தல்‌ 
என்பதனால்‌ பெறப்பட்டது. 

இவ்வுதாரணம்‌ பெரியாரை வழிபடவில்வே.பாயின்‌ ஈன்றிமறந்த குற்‌ 
றத்திற்‌ குள்ளாகவேண்டும்‌ எனவும்‌ வழிபடுதல்‌ கடமை எனவும்‌ கூறிய 
சோடு, திருக்குறள்‌ செய்ந்நன்றியறிசல்‌, ௧0-வது செய்யுளில்‌ *ஏக்நன் றி 
கொன்றார்க்கு முப்வுண்டாம்‌ உய்வில்லை செய்ச்ன்றி கொன்றமகற்கு 
என்ற கருத்துரோக்கி வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உய்வில்லேயெனவுங்‌ 
கூறியதாகும்‌, உய்தலாவது ஈடேற தல்‌. 


பிழையலது என்பதை பிழையலதும்‌ எனப்‌ பாடங்‌ கொண்டு இக்குற 
றம்‌ பிழையாசலன்றியும்‌ என்று உரைப்பாரு முளர்‌, 

முன்னவனே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அசை நிலை. 

தானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ தானோ அன்றோ என்னும்‌ பத்‌ 
தை நீச்குசலானும, சைவமே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அடிமையோ அன 


௬௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


ரோ என்னும்‌ ஐயத்தை நீக்குதலானும்‌, மானே என்பதிலுள்ள ஏகாரர்‌ 
தொழுகை என்பதனோடு கூடி வழிபடவேண்டுமோ வேண்டாமோ என்‌ 
னும்‌ யத்தை நீக்குசலானும்‌ அம்மூன்று ஏகாரங்களும்‌ தேற்றம்‌. 

தானாச்‌ செய்தாலும்‌ என்றிருக்க வேண்டியது தானாச்செய்தும்‌ எனத்‌ 
திரிக்த நின்றது. 

தானாச்‌ செய்தும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை இறுமையில்‌ நின்றும்‌ நீக்‌ 
இப்‌ பெருமையுடைய சானாகச்செய்து என்ற சிறப்பைச்‌ குறித்சலால்‌ சிறப்‌ 
பும்மையாகும்‌. 


தான்‌ சானாச்செய்சல்‌ என்றதற்கு முதல்வன்‌ உயிரைத்‌ தானாகச்‌ செய்‌ 
தான்‌ என்றது பொருளே யன்றி இறைவன்‌ இறைவனாகச்‌ செய்தல்‌ என்‌ 
பது பொருளன்று, அப்‌ பொருள்‌ கொள்ளின்‌ உயிரென்பது எச்காலத்து 
மில்லா திருக்கவேண்டும்‌. முன்னர்‌ உள்ளதாயின்‌ பின்னர்க்கெடாது. உள்ள 
பொருள்‌ தால சூச்குமமான வேற்றுமை யடையுமேயன் றிக்‌ கெடுசவில்லை. 
ஆதலால்‌, எதனை எதனைப்பற்றினும்‌ அது அதுவாய்‌ நிற்கும்‌ தன்மை 
யுடைய உயிர்‌ இரழைவனாடிய தன்னை யறிந்தவிடத்து தனக்‌ 
குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ உயிரினிடத்து நிறைந்து தன்‌ வண்ண 
மாகச்‌ செய்தலே தான்‌ சானாச்செய்சல்‌ என்பசன்‌ பொருளாம்‌. உயிர்க்கு 
ஏனையவற்றைப்‌ பற்றி அப்பொருள்களாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை தூலம்‌. இறைவ 
னைப்‌ பற்றி அவ்விறைவனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை சூக்குமம்‌. இறைவனைப்‌ பற்றி 
நிற்றலும்‌ அவன்‌ அருளாலன்றி முடியாத. அவன்‌ அருளால்‌ அவனைப்‌ 
பற்றி நின்று அவனுக்குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ தன்னிடத்தில்‌ விளங்கப்‌ 
பெற்றாலும்‌, அவனைப்போல்‌ ஏனைய உயிர்களை மலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கு 
சற்குரிய பஞ்ச இருச்தியங்களைச்‌ செய்யமுடியாத. அவ்வாறாயின்‌, எண்‌ 
குணங்களும்‌ தன்னிடத்தில்‌ பதிந்ததற்குப்‌ பயன்‌ என்னையெனின்‌, எண்‌ 
குணங்களையுடைய இறைவன்‌ இன்பவடிவினனாய்‌ பிறப்பு இறப்பென்னும்‌ 
அன்பமில்லா திருத்சல்போல எண்குணங்கள்‌ பதியப்பெற்ற உயிரும்‌ 
இன்பவடிவின தாய்ப்‌ பிறப்பு இறப்பு என்னும்‌ துன்பம்‌ இல்லாதிருக்கும்‌. 
இன்பவடிவாதலாலும்‌ பிறப்பிறப்பு இல்லாதிருத்த லாலுமாவது எண்‌ குண 
ங்களையடைந்த உயிர்‌ இறைவனுடன்‌ சமமாகாதோ எனின்‌, ஆகாது, எத 
னாலெனின்‌, இன்பவடிவாதலும்‌, பிறப்பு இறப்பு இல்லாதிருத்தலும்‌ 
இறைவனுக்கு இயற்கை. உயிருக்குச்‌ செயற்கை. அதவாது இறைவன்‌ 
அநாதியே முத்தன்‌. உயிர்‌ இடையில்‌ முத்திபெற்றது. ஆயினும்‌ முத்தி 
பெற்ற பின்னர்‌ எண்‌ குணங்கள்‌ சமமாக நிறைந்திருக்கவும்‌, இறைவனிடத்‌ 
தள்ள எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச இருச்தியச்சைச்‌ செய்தந்கும்‌ உயிரினிடத்‌ 
அள்ள எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச கிருத்தியத்தைச்‌ செய்யாதிருத்தற்கும்‌ கார 
ணம்‌ என்னையோ எனின்‌, மேற்‌ கூறியவாறு இயற்கை செயற்கையே 
காரணமாகும்‌, இயற்கை செயற்கையினா லிவ்வாறு வேற்றுமையுண்டாகு 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூேத்திரம்‌.௪.ம்‌ அதி. ௬௨௩ 


மோ எணின்‌. உண்டாகும்‌. எதுபோல எனின்‌, படிகமான அ மாணிக்கத்‌ 
தைச்‌ சார்க்க பொழுது மாணிக்கமாகவே விளங்கும்‌. விளங்கினும்‌ படிகத்‌ 
திற்‌ காணப்படும்‌ மாணிக்கத்தின்‌ தன்மை ஏனைய மாணிக்கசுசைட போலப்‌ 
பிறர்க்கு உபகாரப்‌ படாததுபோலாம்‌. அன்றியும்‌ உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடி 
மையே யாதலால்‌ முத்திபெற்ற காலத்தும்‌ அடிமைத்‌ சன்மை நீக்காமை 
யால்‌ இறைவனைப்போல்‌ பஞ்சகிருத்தியஞ்‌ செய்யுமாறில்லை. எக்காலத்‌ 
தும்‌ அடிமையாயிருத்தல்‌ எதுபோல எனின்‌, குருடன்‌ ஒருவனிட தீதில்‌ 
கண்ணொளியுடைய பசாசு ஆவேசமாயின்‌ அப்பசாசுக்குரிய எல்லா ஆற்றல்‌ 
களும்‌ இக்‌ குருடனிடச்தில்‌ விளக்கித்‌ தொன்றும்‌; தோன்றினும்‌ குருடி 
நீங்காசவாறுபோலாம்‌. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே சவஞானூத்தியார்‌ பதி 
னொராஞ்‌ சூச்திரம்‌ ௧0-வது செய்யுளில்‌ “: உயிர்சானும்‌ சவொதுபவம்‌ ஒன்‌ 
நினுக்கே உரித்து? என்றார்‌ வழிதூலாரிரியரும்‌. இவ்வுதாரண வெண்‌ 
பாவினும்‌ இக்கருத்தை விளக்குசற்‌ பொருட்டே (சைவம்‌ என்றர்தை 
வமே?? என்றார்‌. சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லின்பொருள்‌ தேவன த உடை 
மை என்பது எட்டாஞ்சூச்திரத்து மூன்ராமதிசரணச்தில்‌ உரைச்திருத்‌ 
சீல்‌ பற்றி அறிக, 


மானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ தொழுகை என்பசனேோடு கூடின 
மையால்‌ மான்‌ என நின்ற அவ்விடத்தில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 2 உருபு 
தொக்கு நின்றது அவ்வுருபை விரித்தால்‌ மானை என்றாகும்‌. வடமொழி 
யிலுள்ள மஹான்‌ என்பது மான்‌ எனத்திறிக்து நிற்றலால்‌ மானை என்றது 
மஹானைக்குறிச்கும்‌. குறிக்கவே அம்மஹான்‌ யாரென்னும்‌ யத்தை நீச்‌இ 
முதலாவது அடியிற்‌ கூறியவாறு சான்‌ தானாச்‌ செய்த மஹான்‌ என அமி 
வித்சற்பொருட்டு அகரச்‌ சுட்டு வருவித்துக்கொள்க. ஆகவே மானை என்‌ 
பதற்கு அம்மஹானை என்பது பொருளாம்‌. ஆசலால்‌ மான்‌ என்றதற்கு 
அப்பெரியோனை என்று உரை செய்யப்பட்டது. 


தொழுகை வலியைத்தரும்‌ என்று கூறவேண்டியசைச்‌ தொழுகை 
வலீ என்று உபசரித்தரா. 


இவ்வதிகரணச்திற்கூறிய இவ்வுதாரண வெண்பாக்கள்‌ மூன்றினாலும்‌ 
எல்லா இடங்களினும்‌ எல்லா உயிர்களினும்‌ சிவம்‌ இருபபினும்‌ பசுவின்‌ 
உடல்முழுதும்‌ நிறைந்திருந்கும்‌ பாலைக்‌ சறப்பசற்கு மடியாயெ இடவிசே 
டம்‌ வேண்டுமாறுபோல, அச்‌ சவம்‌ விளக்‌ தத்சொன்றும்‌ இடவிசேடமும்‌ 
வழிபாட்டிற்குப்‌ பெறல்வேண்டும்‌ எனக்கூறி, இவ்விடங்களின்‌ வழிபகெ 
எனக்கூறிய மேற்கோளை வலியது ச்திபதுடன்‌ அவ்வாறு வலியுறுத்தும்‌ 
முறைமையில்‌, முதலாவது வெண்பாவால்‌ அன்பு விளையுமிடமாகிய சவ 
விங்கத்தையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ அன்பே உருவாகிய இய 
னடி.பாஸாயும்‌ அவர்‌ திருவேடச்சையும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ அன்‌ 


௬௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பே சிவமாயெ வொறுபலத்தை உண்பெண்ணிய வெதேசிகர்களையும்‌ 
அறிந்து வழிபட ல்வேண்டுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. சுத்திரக்கருதீது இச்‌ 
துடன்‌ முடிந்தது. 

இக்நூலுக்‌ கதிசாரி இவர்‌ எனககூறுஞ்‌ செய்யுள்‌, 


நாநீகு 4 ஒவெமென்னு மந்ததர சிந்தைரேர்‌ நோக்கப்‌ 
பவமின்றாங்‌ கண்வா சகத்திற்‌--சிவமுண்டா 
மோன்று மிரண்ட மலத்தார்க்கிங்‌ கோண்குருவா 
லின்றிந்நூன்‌ மும்மை மலர்க்கு. 


சிற்றுரை. 


௭-௪ சொள்‌, இங்கனம்‌ சிவாகமத்‌ துண்‌ ஞானபாதப்‌ பொரு 
ளெல்லரவ்ற்றையும்‌ பொது உண்மையென்‌ றிருவகைப்‌ படுத்தப்‌ 
பிரமாணவியல்‌ இலக்கணவியல்‌ சாகனவியல்‌ பயனியலென நான 
கியலாக வைத்துப்‌ போதிப்பதாகிய இச்சிவஞான போத நூலைக்‌ 
கசோடற்குரிய அதிகாரிகளாவா ரிவரென்பதுணர்த்துதற்‌ கெழுந்‌ 
தன, 


(இ-ள்‌.) சிவம்‌ என்னும்‌ அந்ததா-(தான்றானாச்‌ செய்தவாற்‌ 
மும்‌ சீவ னென்னுமிபல்பி னீங்கிச்‌) சிவமென்றரோ ப்படும்‌ வேதாந்‌ 
தத்‌ தெளிவாகிய சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே 7/--ஓன்‌ 
அம்‌ இரண்டும்‌ மலத்தார்க்கு--ஓன்று மிசண்டுிமாய மலங்களை 
ப விஞ்ஞானாகலர்க்கும்‌ பிரளயாகலர்க்கும்‌--சக்தை நேர்‌ 

நோக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று ஆம்‌ சிவம்‌ உண்டாம்‌- 
(முறையே) அறிவின்கணின்று அருட்பார்வையா னோக்குதலா 
னும்‌ (தேவகுருவாய்‌ முன்னின்று செய்யுந்‌) இருசோக்கம்‌ (பரிசம்‌) 
வாக்கெனப்‌ படுத்‌ தீக்கையா னும்‌ பிறவிக்கேதுவாய பசுத்துவ நீங்‌ 
இச்‌ சிவத்தும்‌ விளங்கு மாகலான்‌,--மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்‌ 
குருவால்‌ இன்று இக்‌.நூல்‌-—(அவரின்‌ வேறாகிய) மும்மலம்‌ உடை 
யவர்க்கே (உரித்து) இவ்வுலகத்‌ தனுபவ முடைய கேசிகராற 
(பாதிக்கப்‌ பம) இச்சிவஞான போ.த_நால்‌ எ-று. 


அந்தம்‌ வேதாந்தம்‌, அர்ததரம்‌ சித்தாந்த மாகலின; அத 
னைப்‌ பெற்றாரது பெருமை கூறுவார்‌ வமென்னு மந்ததர வென்‌ 
மூர்‌. என்னுமென்புழிப்‌ படு சொத்றொக்கு நின்றது. சிக்தை-அறிவு, 
கண்ணுருபு விரித்துரைக்க, கேர்‌ நோக்குதல்‌ முன்னை மருட்பார்‌ 
வைபை மாற்றி அருட்பார்வையா ஜோக்குதல்‌, கோக்க கொக்குத 
லானென்க, கண்வாசகங்களைக்‌ கூறவே இனம்பற்றிப்‌ பரிசமும்‌ 
உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌, பவம்‌ ஆகுபெயர்‌. இந்நூல்‌ அதுபவமு 


டைய தேதிகனாலன்றி விளங்கா தென்பார்‌ ஒண்குருவாலென்றார்‌, 


பயனியல்பனனிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪௫-ம்‌.அதி.௬௨௫ 


போதிக்கப்படுமென்பது அவாய்‌ நிலையான்‌ வந்தது, இன்றிந்‌ 
அலென்பத இக்நூ லென்னும்‌ பொருட்டு. இக்காலத்‌ அரைக்‌ 
கப்படு நூலெனினு மமையும்‌, அது £ தானுரைத்தா னின்று ' 
என வருகின்ற வெண்பாவாற்‌ கூறிய வாற்றுானு மறிக. மும்மை 
யென்றது ஈண்டெண்ணின்‌மேனின்றது, “தெரிமாண்‌ டமிழ்‌ 


மும்மைத்‌ தென்னம்‌ பொருப்பன்‌” என்புழிப்‌ போல, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) வெம்‌ என்னும்‌ அந்ததர ஒன்றும்‌ இரண்டும்‌ மலத்‌ 
தார்ச்குச்‌ சிந்தை நேர்‌ போக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று ஆம்‌ இவம்‌ 
உண்டாம்‌ மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்குருவால்‌ இன்று இந்நூல்‌, 


இச்செய்யுள்‌ எதற்காக எழுந்தசெனின்‌, முதற்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ இச்‌ 
சூத்திரத்து மேலை வெண்பாவமையும்‌ சிவாகமத்துள்‌ கூறப்படும்‌ ஞானபா 
தீப்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ பொது அதிகாரம்‌, உண்மை அதிகாரம்‌ 
என்று இருவகைப்படுத்திப்‌ பொத அதிகாரத்தைப்‌ பிரமாண இயல்‌ இலக்‌ 
கண இயல்‌ எனவும்‌, உண்மை அதிகாரத்தைச்‌ சாதன இயல்‌ பயன்‌ இயல்‌ 
எனவும்‌ ஆக நான்கு இயல்களாக வைத்துப்‌ போதிப்பதாயெ இச்வெஞான 
போததநூலைச்‌ கொள்ளுதற்குரிய அதிகாரிகள்‌ இத்தன்மையுடையார்‌ என 
அறிவித்தற்கு எழுந்ததாகும்‌. 


(பொ-ரை.) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு இறைவன்‌ தானாகச்‌ 
செய்த அதனால்‌ €வன்‌ என்னுந்‌ தன்மையில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிச்‌ வமென்று 
ஒதப்படும்‌ வேதாந்தத்தின்‌ செளிவாகெய எித்தாந்தத்தையுடைய மாணவ 
கனே! ஆணவ மலம்‌ ஒன்றேயுடைய விஞ்ஞானாகலர்க்கு அவர்‌ அறிவின்‌ 
கண்கின்று அருட்பார்வையால்‌ நோக்குதலாலும்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ 
இரு மலங்களையுடைய பிரளயாகலர்க்கு மான்‌ மழு ச்‌ சதுரப்புஜங்களை 
யுடைய தேவகுரு வாய்‌ அப்பிரளயாகலர்‌ முன்நின்று செய்யும்‌ திருரோக்‌ 
கம்‌ பரிசம்‌ வாக்கு எனப்படூக்‌ திக்கையானும்‌, பிறவிக்கு ஏதுவாயெ பசுத்‌ 
தன்மை நீங்கிச்‌ சிவமாந்‌ தன்மை விளங்கும்‌. ஆசலால்‌ அவ்விருவர்க்கும 
இர்‌தூல்‌ வேண்வெதின்று. அவ்விருவரின்‌ வேறாகிய ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களை யுடைய சகலருக்கே இவ்வுலகத்தில்‌ ௮ 
பவமுடைய தேசிகரால்‌ உபதேசிக்கப்படும்‌ இச்சவஞான பொதறூல்‌ 
உறித்து எ-று. 


(க-ரை.) வேதாந்தத்‌ தளிவாெய சித்தாந்த ௮ பூதியைப்‌ 
பெற்ற மாணவகனே! இச்சிவஞான போதம என்னும்‌ நால்‌ விஞ்ஞானா 
௭௬ 


௬௨௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலர்‌ பிரளயாகலர்ச்கு வேணிவ்‌ இன்று ஆசலால்‌, சகலருக்கே உரியதாகும்‌ 
என்பதாம்‌ 

நோக்கம்‌ முதலிய திக்கையின்‌ முறைகளைச்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ 
௮-ம்‌ ஞூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளின்‌ உரையிற்‌ கூறியிருச்கின்‌ றமையால்‌ அவ்‌ 
விடத்திற காண்க. 

இச்செய்யுளில்‌ சிலம்‌ என்னும்‌ அந்ததர என்று மாணவகனை அழைத்த 
கருத்து என்னை யெனின்‌, அந்தம்‌ என்பது வேதாந்தத்சையும்‌, அந்த 
தரம்‌ என்பது வேதாந்தத்தின்‌ செளிவாகிய சித்தாந்தத்தையுங்‌ குறிக்கும்‌. 
சிவஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ ஞூ-ம்‌ ௧௬-வது செய்யுளில்‌ ““சித்தாந்தத்தே 
சிவன்‌ தன்‌ திருக்கடைக்‌ சகண்செர்ச்தி?? என்றபடி சித்தாந்தமே சிவா 
பூதியைச்‌ தருமாதலால்‌ இச்‌ சிவாநபூதியைப்‌ பெற்ற மாணாக்கன்‌ பெரு 
மை கூறச்‌ எண்ணிச்‌ சிவமென்னும்‌ அந்ததர என்றார்‌. 


சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்னாமல்‌ வேதாந்தத்‌ தெளி 
வாம்‌ சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்ற கருச்‌ தென்னை யெணின்‌, 
சித்தார்த மானது வேதாந்தத்தின்‌ வேறன்று என்பதற்கு அவ்வாறு கூறி 
னார்‌. வேறன்றாயின்‌ வேதாந்தமே போதியதாகவும்‌ இத்தாந்தமுங்‌ கூறியது 
மிகையாகாதோ எனின்‌, ஆகாது, எதனாலெனின்‌, வேதாந்த மென்பது 
வேதத்தின்‌ அந்தமாகிய உபநிடதங்களாம்‌. ஏகான்மவாதமும்‌ மாயா வாத 
மும்‌ இடுகுறிப்‌ பெயரால்‌ வேதாந்தம்‌ எனவழங்கப்படும்‌. படினும்‌ அவை 
வேதாந்தமாக மாட்டா. இணி, உபநிடதங்களும்‌ பலவாம்‌. அவற்றுள்‌, சில 
உபநிடதம்‌ கா.ராயணனையே பிரமம்‌ எனவும்‌, லெ உபநிடதம்‌ பிரமாவை 
யேபிரமம்‌ எனவும்‌, சில உபநிடதம்‌ அக்கனியையே பிரமம்‌ எனவும்‌, 
இவ்வாறே ஒவ்வொரு செய்வத்தையும்‌ பிரமமெனப்‌ பல உபகிடதங்களுங்‌ 
கூறவும்‌, சுவேதா சுவதரம்‌ மூசலிய லெ உபமிட தங்கள்‌ மட்டும்‌ வெனையே 
பிரமம்‌ எனக்‌ கூறும்‌. அரசன்‌ ஆணையைத்‌ தாங்கியுள்ள ஒவ்வொரு அதி 
காரிகளையும்‌ அரசன்‌ என உபசரித்துக்‌ கூறும்‌ அவ்வளவே போலச்‌ வெனு 
டைய ஆணையைப்‌ பெற்றுள்ள ஒவ்வொரு தேவர்களையும்‌ பிரமம்‌ என உப 
சரித்து உபநிடதங்கள்‌ கூறினும்‌ அதிகாரிகள்‌ உண்மையில்‌ அரசராகாத 
வாறுபோல ஏனைய தேவர்கள்‌ உண்மையில்‌ பிரமமாக மாட்டார்கள்‌. அங்‌ 
ஙனமாயின்‌ அவ்வாறு கூறுவானேன்‌ எனின்‌, தனக்குமேல்‌ முசவில்லை 
என்று எண்ணுகன்‌ றவர்ச்கு ஒவ்வொரு படித்தரமாய்‌ முதல்‌ உண்டென்று 
காட்டுலதற்கு அகுபெயர்ப்‌ பொருளில்‌ அவ்வாறு கூறப்பட்டது. படினும்‌ 
அவ்‌ வுபநிடதங்களூக்‌ செல்லாம்‌ சிவம்‌ பிரமம்‌ என்பதிலே தான்‌ கருத்து. 


ப்பனியல்பனனிரண்டாஞ்குத்திரம்‌, ௫-ம்‌ அதி, ௬௨௭ 


இவ்வாறு ஏனையசேவர்களை ஆகுபெயரால்‌ பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உபறி௨ 
தீங்களும்‌, செளிவாய்ச்‌ சிவபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உப 
நிடதங்களும்‌ வேதாந்தம்‌ என்றே வழங்கப்படுசலால்‌ இவ்வுபகிடதங்களுள்‌ 
எது மெய்‌ எது பொய்‌ என்னும்‌ ஐயம்‌ உண்டாகும்‌ அல்லவா? அந்த யத்‌ 
தை நீச்குகற்‌ பொருட்டுச்‌ வெபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ 
தெளிந்த பொருளையுடைய வேதாந்தத்தைத்‌ தணித்து எடுத்து இதுவே 
முடிந்த பொருளெனக்‌ கூறியது சிவாகமங்களாகிய ித்தாந்தமாதவீன்‌ 
மிகையாகா தென்க. ஆதலால்‌ சத்தாந்தத்தையுடைய மாணவகனை வேதாம்‌ 
தத்‌ செளிவாம்‌ இத்தாக்தச்தை யுடைய மாணவகன்‌ என அழைக்கப்‌ பட்‌ 
டது. இதனால்‌, சித்தார்கம்போல முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்வதேவேதாம்‌ 
தம்‌ எனவும்‌ முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்ளாசது ஏகான்ம வாதம்‌ அல்லது 
மாயாவாதம்‌ எனவும்‌ அறிக. 


(வம்‌ என்னும்‌? என்ற இடத்தில்‌ படு என்னுஞ்‌ சொல்தொக்கு நின்‌ 
றது. அதனைவிரித்துச்‌ சிவம்‌ என்று ஓதப்படும்‌ என உரை செய்யப்‌ 


பட்டது. 


சிக்தை யென்பது அறிவைக்‌ குறித்துகின்றது. சந்தை என்ற இடத்‌ 
தில்கண்‌ உருபுதெதொக்கு நின்றது. அவ்வுருபை விரித்து அறிவின்‌ 


கண்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


நேர்‌ நோக்க என்பது நேர்‌ கோக்குதலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. கேர்‌ கோக்குசலாவது விஞ்ஞானாகலரிடத்தில்‌ முன்‌ 
னுள்ள மருட்பார்வையை மாற்றி அருட்பார்வையால்‌ இறைவன்‌ நோக்‌ 
குதலாம. 

பிரளயாகலர்க்குரிய கண்‌ வாசகங்களாகய சட்சுதட்சை வாசகதீட்‌ 
சைகளைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியதனால்‌ இனமபற்றிப்‌ பரிசதீட்சையும்‌ உடன்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. 

பலம்‌ என்பது பவத்திற்கேதுவாயெ பசுத்துவத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. பலம்‌--பிறத்தல்‌, 

இந்நூல்‌ அஅபவமுடைய தேசிகரான்றி விளங்காசென்று கூற 
வேண்டி ஒண்‌ குருவால்‌ என்றார்‌. 

ஒண்‌ குருவால்‌ இந்நூல்‌ என்னும்‌ சொல்‌ முடிவு பெறுதற்குப்‌ பிறி 
தொருசொல்லை அவாவி நிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றிப்‌ போதிக்கப்‌ 


படும்‌ என்பத வருவிக்கப்பட்டத. 


௬௨௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


இன்று இகநூல்‌ என்பது இந்நூல்‌ என்னும்‌ பொருளையே குறித்து 
நின்றது. இக்காலத்து உரைக்கப்படும்‌ இந்நூல்‌ என்று கூறினும்‌ பொருந்‌ 
தும்‌. இன்று என்பதற்கு இக்காலத்து எனப்‌ பொருள்‌ கொள்ளலாமென்‌ 
பதை இதனையடுக்க வரும்‌ வெண்பாவில்‌ (“தரன்‌ உரைத்தான்‌ இன்று "? 
என்பதனானும்‌ அறிக. 

மும்மை மலர்க்கு என்றவிடத்து மும்மை என்பது மூன்று சன்மை 
யைச்‌ குறிச்குமேனும்‌ இச்செய்யுளில்‌ மூன்று என்னும்‌ எண்ணைக்‌ குறித்து 
நின்றது. எதுபோல எனின்‌, “செரிமாண்டயிழ்‌ மும்மைத்சென்னம்‌ பொ 
ருப்பன்‌ ? என்றவிடத்து மும்மையென்பத மூன்று என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றவாறு போலாம்‌. 


இச்‌ குத்திரத்தினலும்‌ ௮ திகரணங்களினாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:-பதினொராஞு குத்திரச்தால்‌ அயராஅன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செல்லு 
மென முத்திநிலைகூறி முடித்து அம்முத்தர்‌ உடம்போடுகூடிச்‌ சீவன்‌ முத்த 
ராய்‌ வாழுங்காலத்து அவருடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ புறத்துச்செல்‌ 
லுங்கால்‌ மலத்தை நீக்குதலில்‌ அறிவும்‌, அன்பரொடு கூசெலில்‌ இச்சை 
யும்‌, திருவேடத்தையும்‌ வொலயத்சையும்‌ வழிபடுதலில்‌ செயலும்‌ செல்லு 
மென இச்குத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே, அவற்றுள்‌ முதலாவது செய்ய 
வேண்டியது இதுவென்பதை யறிவித்தற்கு முதலதிகரணத்தால்‌ விபரீத 
வுணர்வைச்‌ செய்யும்‌ முமமலங்களையுங்‌ க்ளைதலே முதலாவது செய்யவே 
ண்டுமெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே, மலநீக்கத்தை நிலைபெறச்‌ செய்வதற்கு 
இரண்டாவதாசச்‌ செய்யவேண்டியது இது என்பதையறிவித்தற்கு இரண்‌ 
டா மதிகரணத்தால்‌ மலம்‌ ீங்கப்பெற்ற முத்தர்களோடு இணங்கவேண்டு 
மெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே முத்தர்களோடு இணங்கிய இணக்கத்தை நிலை 
பெறச்‌ செய்வதற்கு மூன்றாவதாகச்‌ செய்யவேண்டியது இதுவென அறி 
வித்கற்கு மூன்றாமதிகரணத்சால்‌ செபெருமான்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌ 
திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்சையும்‌ சிவன்‌ எனவே கண்டு வழிபடவே 
ண்டுமெனக்‌ கூறினார்‌ ; கூறவே மேற்கூறிய மூன்றும்‌ சீவன்முத்தர்க்கு 
இயல்பாயுள்ளனவாகவும்‌ செய்யவேண்டுமென விதியாசக்கூறியது எதற்காக 
என்பாரை மனுத்‌ து ஒழிபு அதிகாணச்சால்‌ சிவபெருமான்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளிடத்துங்‌ கலப்பால்‌ ௮துவாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேரு 
யும்‌ நிற்பன்‌ ஆதலால்‌ வேறாய்நிற்குக்‌ தன்மைபற்றித்‌ திருவேடச்தினிடத்‌ 
தும்‌ சிவாலயத்தி னிடத்தும்‌ வழிபாடு நிகழாது ஆதலின்‌ வேராய்‌ 
நிற்கும்‌ சன்மைபற்றியும்‌ வழிபாடுசெய்ய வேண்டுமெனவும்‌, அவ்வாறே 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌ ௮௫,௬௨௯ 


மலங்களைக்‌ களைதலும்‌ வெபத்தர்களோடு இணங்குதலும்‌ செய்யவேண்டு 
மெனவும்‌, இவற்றால்‌ அத்துவித நிலை இனிது விளங்குமெனவும்‌, ஞானத்‌ 
தினாலேயே அத்துவிச நிலை விளங்கினும்‌ ஞானம்‌ நிலைபெறுதற்கு இச்‌ 
செயல்கள்‌ அவயம்‌ வேண்டுமெனவும்‌, இவைசெய்தல்‌ கடமையெனவும்‌, 
செய்யாதவிடத்து நன்றி மறத்தலாதிய குற்றமுண்டாமெனவும்‌ கூறி விதி 
யை வற்புறுத்தி இர்நூலுக்கு அதிகாரி சகல வருக்கத்து உயிர்களே யென 
வும்‌, இக்துற்பொருளை உபதேசித்சற்‌ குரியோர்‌ ௮அநுபவமுடைய தேசி 
கரே எனவும்‌ கூறினார்‌, 


நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
பன்னீரண்டாக்குத்திரம்‌ மற்றிற்று. 
VAN 
பயன்‌ இயல்‌ முற்றிற்று, 
இரண்டாவது உண்மையதிகாரம்‌ முற்றிற்று, 
ணய அண 
பாயிரம்‌. 


எந்தை சனற்குமர னேத்தித்‌ தோழவியல்பாய்‌ 
நந்தி யுரைத்தருளு ஞானநூல்‌--௪ந்தைசேய்து 
தானுரைத்தான்‌ மெய்கண்டான்‌ மாரணியோர்‌ தாமுணர 
வேதுதிருட்‌ டாந்தத்தா லின்று. 

பழைய உரை, 

௭-அ செ-ள்‌, இற்நூ லாசிரியன்‌ நிருவருட்‌ சிறப்புணர்த்து 
தற்‌ கெழுக்கது. 

(இ-ள.) எந்தை சனற்குமரன்‌—எந்தையாயெ சனற்குமாச 
முனிவன்‌ முதலிய முனிவர்‌ கணங்கள்‌,-எத்தித்தொழ-—அதி 
த்து வணங்க,-—ஈந்தி-(சீகண்டதேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய) நந்தி 
பெருமான்‌,-இயல்பாய்‌- தான்‌ கேட்ட முறையே, -உசைத்தரு 
ளும்‌ -—உபதெேசித்தருளிய, ஞான நூல்‌-சவஞான போதமாகய 
வட நூலை; -- சிந்தைசெய்து- (பரஞ்சோ திமுனிவர்பாற்‌ கேட்ட 
வாறே) சந்தித்து. - தாரணியோர்‌ தாமுணா-தமிழ்‌ நாட்‌ 
டார்‌ அறிந்துப்தற்‌ பொருட்டு, ஏது திருட்டாந்கத்தால்‌-(மேறி 


௬௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


கோளோடு கூடிய) எது இருட்டாந்தங்களுடன்‌,--இன்று--இக்‌ 
காலத்தே,--மெய்கண்டான்‌ முனுசைக்கான்‌--மொழி பெயர்த்துக்‌ 
கூறி வார்ச்‌இகப்‌ பொழிப்புரை செய்தருளினான்‌ மெய்கண்ட 
தேவன்‌ எ-று. 


விளக்கம்‌. 


(பொ-ரை. ) நந்தி பெருமானை எமது தந்தையாகிய சனற்குமார முனி 
வர்‌ ஞானபாதப்‌ பொருளை உபதேசரித்‌ தருளும்‌ வண்ணம்‌ துதித்து வண 
ங்க, ஸ்ரீகண்ட பரமேசுரன்‌ பால்‌ வெஞானபோத நூலைக்‌ கேட்டருளிய 
அந்நந்தி பெருமான்‌, அப்பரமேசுவரனிடத்தில்‌ தான்‌ கேட்டவாறே சன 
க்கு உபதேசித்‌ தருளிய அச்சிவஞான போதமாகிய வடமொழியிலுள்ள 
நூலைச்‌ சனற்குமார முனிவர்க்கு உபதேடிச்ச அச்சனற்குமார முனிவர்‌ 
சத்தியஞான தரிசணி களுக்கும்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதி 
முனிவருக்கும்‌ பாஞ்சோதிமுனிகர்‌ மெய்கண்ட தேவருக்கும்‌ உபதே 
சிக்க, மெய்சண்டதேவநாயனார்‌ அப்பாஞ்சோதி முனிவரிடம்‌ கேட்ட 
வாறே இரந்தித்துத்‌ சமிழ்காட்டார்‌ அந்தூற்பொருளை யறிந்து கதியடை 
தற்‌ பொருட்டுச்‌ கருத்துரை மேற்கோள்‌ எதுதிருட்டாந்தல களுடன்‌ அவ்‌ 
வடமொழிச்‌ சிவஞான போதத்தைத்‌ தமிழில்மொழி பெயர்த்து இக்கா 
லத்து அருளிச்‌ செய்தார்‌ என்றவாறு. 

*எந்தந்தை என்பது எந்தை என மரீ இயிற்று. தொழ என்பது உரை 
தீதருளும்‌ என்னும்‌ பிறகருத்தாவின்‌ வினைகொண்டது. ஆய்கந்தி வினைத்‌ 
தொகை. ஆய்தல்‌ ஈண்டுச்‌ கேட்டுச்‌ சந்தித்துத்‌ செளிதலை உணர்த்திற்று, 
தான்‌ தரம்‌ என்பன கட்டுரைச்‌ சுவைக்கண்‌ வந்த அசைகள்‌. ஆல்‌ ஒடுரு 


பின பொருட்டு. 


மகவெனப்‌ பல்‌ ஓயிர்களையும்‌ பேணும்‌ மகானாய்‌ நாமெல்லாம்‌ ஈல்வழி 
பெற்றுய்யும்பொருட்‌ ஞானபாதப்‌ பொருளை நிலைபெறுத்தி வைத்தலாற்‌ 
தந்தையை கிகர்ப்பார்‌ என்பது போதர “எந்தை? என்றும்‌, குருபத்தியி 
னும்‌ பச்குவரு£திர்ச்சியினுஞ்‌ சிறந்தவர்‌ என்பது போசர “எத்தித்தொழ? 
எனறும்‌ கூறினா. 

தாரணி என்றது ஈண்டுத்‌ சமிழ்வழங்கும்‌ நிலத்தை; என்னை? அறி 
லச்தாபே தமிழ்நூல்‌ உணர்தற்குரியராகவின்‌. ஏத்தி என்றும்‌, தொழ என்‌ 
அம்‌, வாக்கின்‌ சொழிலும்‌ காயத்தின்‌ தொழிலும்‌ கூறவே இனம்பற்றி 
மனத்தின்‌ ரொழிலாகய அன்பு செய்சலும்‌ பெறப்பட்டது. 


* இதுதொடங்க மூவரை ஆக்கியோர்‌ அநுமதி பெற்றுத்‌ 
திராவிடமா பாடியச்திருக்‌ தடுத தச்‌ சேர்க்கப்பட்டது. 


த த ய த பனைககவயையயய 4 


பரயிரம்‌, ௭௬௩௧ 


இிக்தைசெய்தல்‌ என்பது பரஞ்சோதிமுனிவாபால்‌ தாம்‌ கேட்ட 
பொருளை மொழிபெயர்த்துக்‌ கூறுதற்கண்‌ வழுவாது மனத்திலே நினைத்‌ 
தமைத்தலை உணர்த்திற்று. அல்லதூஉம்‌ நாதனாரருள்‌ பெறும்‌ நந்தியந்தே 
வர்‌ சனற்குமார முனிவர்க்கும்‌, சனற்குமாரமுனிவர்‌ சத்தியஞான தரிசனி 
களுக்கும்‌, சத்தியஞான தரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதிமுனிவர்க்கும்‌, பரஞ்சோ 
திமுனிவர்‌ தமக்கும்‌ உபதேசிச்த முறையைக்‌ கடைப்பிடித்துத்‌ தாமும்‌ 
அவ்வாறே பின்னையோர்க்கும்‌ பிரயோசனமாமாறரைக்கச்‌ திருவுளங்‌ கொ 
ண்டு என்றலுமாம்‌. அல்லதூஉம்‌ “யான்பெற்ற வின்பம்‌ பெறுகவிவ்‌ லை 
யகம்‌)? என்று கருணைமிக்‌ கூர்ந்து என்றலுமாம்‌, அல்ல.தூஉம்‌ அ௩ித்தியம்‌ 
பற்றி விரைந்து செயற்பாலதெனச்‌ சிந்தித்து என்றலுமாம்‌. 


:சாரணியோர்‌ தாமுணர எனவே, சேவர்முனிவர்‌ முதலியோர்‌ உண 
ரூமாறு இக்தூல்‌ மூன்னர்த்‌ சேவபாடையிலே உரைக்கப்பட்டிருந்சது 
என்பதூஉம்‌, இப்போது தமிழ்ப்பாடையிலே உரைக்கப்பட்டது என்பதா 
உம்‌, “ஏது திருட்டாந்தத்தால்‌? எனவே, பூவுலகோர்‌ இனிதுணருமாறு 
ஏதுக்களையும்‌ உதாரணங்களையும்‌ விசேடமாகத்‌ தாமே செய்து சேர்த்துக்‌ 
கூறினர்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படும்‌. ஏது இருட்டார்தங்கள்‌ என்றது வார்‌ 
த்திகம்‌ எனப்படும்‌ உரைச்‌ செய்யுளினும்‌ வெண்பாவாகிய பாச்செய்யுளி 
னும்‌ அமைந்தவைகளை. ஏது திருட்டாந்தத்தால்‌ எனவே இனம்பற்றிக்‌ 
கருத்துரையும்‌ மேற்கோளும்‌ கொள்ளப்பட்டன. 


இனி, எந்தைபால்‌ இயல்பு ஆய்‌ கந்தி எனக்‌ கொண்டகெட்டி எமது 
பரம பிதாவாகிய சீசண்டதேவர்மாட்டுச்‌ சவொகமப்பொருள்கள்‌ ஒன்றோ 
டொன்று முரணுவனவாக மலைந்து அப்பொருட்டன்மையை வினாவிய 
நந்திபெருமான்‌ எனினும்‌ அமையும்‌. இப்பொருட்கு ஏழாவது வருவிக்க. 
ஆய்தல்‌ ஈண்டு வினாவுசல்‌, 


எனவே அம்மலைவு திர்சற்பொருட்டுச்‌ சகண்டதேவரால்‌ நந்திபெரு 
மானுக்குச்‌ சிவஞானபோதம்‌ உபதேசிக்கப்பட்ட தென்பது தானே 
போதரும்‌. 


“எந்தை சனற்குமா னேத்தித்‌ தொழவியல்பாய்‌ ஈந்தியுரைத்சருளு 
ஞான நூல்‌” என்பதனாற்‌ சவஞானபோசநூல்‌ உபதேசிக்கப்பட்‌ட வந்த வா 
லாறும்‌ அதன்‌ பெருமையும்‌ கூறப்பட்டவாறறிக. 


“மெய்கண்டான்‌” எனவே ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, *தந்தியுரைத் சகு 
ளும்‌” எனவே வழியும்‌, “சாரணியோர்‌? எனவே சமிழ்வழங்கும்‌ நிலமே இம்‌ 


௬௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆரல்‌ வழங்கும்‌ நிலம்‌ என எல்லையும்‌, (ஞானநூல்‌” எனவே நூற்பெயரும்‌ 
நுதலிய பொருளும்‌ பயனும்‌, “ஏதுதிருட்டார்தத்தால்‌' எனவே இலக்கிய 
இலக்கணக்கற்றுத்‌ தருக்கநூல்‌ பயின்று வல்ல பக்குவரே இக்நூல்‌ கேட்‌ 
டற்குரியராவரெனக்‌ கேட்போரும்‌ யாப்பும்‌ போந்சலாறுணர்க. 


பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 


சுவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌ 
ழற்றுப்‌ பற்றது. 


௫ க்‌ 


மெய்கணடதேவநாயனார்‌ திருவடிவா ழ்க, 
சிவஞானமுனிவர்‌ திருவடிவா ழ்க, 


உடை 


சிவமயம்‌, 


செய்யுள்‌ முதற்குறிப்பு ௮அட்டவணன, 


மூதிர்குறிப்பு, பக்கம்‌, முதர்குறிப்பு, பக்கம்‌, 
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கை 889, 483, 505, 509, 
513, ஷூ 501, 615, டை 


விரைகள்‌ 
வினைஞர்‌ 


வினை மையில்‌ 


வினையால்‌ 


364 
112 

18 

52, 274, 615 


(a 


வீணையில்‌ 10 340 
வினையினால்‌ 126 
வினையும்‌ 205, 509 
வினையை 112; ௨209 38௨. 
வ்‌ 
வீடி 40.4, 
லிமாச 253 
வீழ்க்கு 2 59] 
வே 
கவெய்யோனை 9) 
வெய்யோன்‌ 250 
வெவ்வேறு 193, 215 
வே 
வேட சதையும்‌ 99 
வேடமும்‌ 514 
வேடரின்‌ 31/5 
வேட்டுவன்‌ ய) 
வேண்டி 600 
வேண்டு ௦3 
வேண்டும 44 
வேண்டுவது 11) 
வேம்பு 406 
வேவாத 517 
வேறாம ] 08 
வேறாவான்‌ 410) 
வேறு 134, 114, 181, 191, 
247, 864, 415, மை 
603 
வேறே 923 
வேழேல்‌ 125 
வை 
வைத்து 403 


இருமுறைவர்க தொடர்மொழி 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே 
அப்பிரகாசமாய்‌ கிற்றலால்‌ 2208, 
293 
இரு திறன றிவுள திரண்டலா 
வானமா 301, 200 
உரையில்‌ இருமுறைவர்க 
தொடர்மொழி 
யாணிதனை அறிந்தேன்‌ 
அ றின்‌ றிலேன்‌ 200, 415 


இதந்தாலில்‌ வந்துள்ள மதங்களின்‌ 
அ டடவவளனை. 


1 அழேகாற்தவாதி. (ஆருகதர்‌) 


இல்லதம்‌ உள்ளதமாய உலகம்‌ சோன்மும்‌, அதாவது உடம்‌ 


பெடுசசீதர்கு முன்‌ சீவன்‌ உண்டா இல்லையோ என்று விவைிய 
போது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்கிம இல்லையும்‌ ஐம்‌ என்று 
டை இழு சதல்‌ 
அசோக முடிபுகளை உடையது. வருதி ரே 
௦ ல 
௨. ௮கேசாவாது- 


உலகத்துக்கு காச்காஉாகி.ப சங்காக கடவுளர்‌ பலர்‌ உண்க 


- 


மூத்திபெற்ற உயிர்‌ சிவனோடு சம மாதலின்‌ பல ஈசர்‌ உண்டு 
௮ : அற்தக்கண அன்மவாதி. 
சவனைச்‌ சிந்தை என்றம்‌ , கதையைச்‌ சீவனென்றும்‌ கூறுத 
லீன்‌ மன மு சலிய அர்தக்கரணங்களே ஆன்மா 
அக்தீரணங்கள்‌ ஆன்மா அன்‌ யின்‌ , அலவ்வர்சுச்சரசணங்களோடு 
ஆன்மா சந்தித்து ஈற்றர்ரு ஏது என்னை? 
ஆணவமலச்தில்‌ அகப்பட்ட உயிர்‌, கருவிகளோடு கூடிய விட 
சது ஒரு தன்மையாய்‌ அறியாது ஐ சவசசைப்‌ பதெற்குக் [காரணம்‌ 
என்க 6 
்‌ 4 ஆவேசவாதி: 
சிவன்‌ ஆவேசிச்சலால்‌ தனக்கு எல்லாம்‌ செய்தல்‌ கூடும்‌ 
௪ இத்இரியான்மவாஇ. 
கான்‌ கேட்டேன்‌, நான்‌ கண்டேன என்று வழங்குவதால்‌ இஃ 
திரீயங்களே ஆன்மா 
2 இரணியகருப்பவாது * 
சிருட்டி கர்ததாவாகெ பீ மாவே உலகிற்கு முதற்‌ கடவுள்‌ 
7. ஈசுர அுவிகாரவாதசைவர்‌. 
உயிர்‌, முதல்வன்‌ உபகாரத்தை விரும்பு.மாயின்‌ முதல்வனும்‌ 
பீறிதொன்றன்‌ உபகாரத்தை விரும்புவன்‌ 
பிக்‌ திரியககள்‌ உயிரால்‌ அறிசலால்‌ உண்டாம்‌ பயண்‌ உயிர்க்‌ 
கேடன்றி புந திரியங்களுச்கு இல்லா சவாறுபோல, உயிர்‌ முதல்வ 
னால்‌ அறிதலால்‌ உண்டாம்‌ பயனும்‌ உயிரக்கின்றி முதல்வனுக்கே 
யாதல்‌ வேண்டூம்‌ 
உயிர்க்குப்‌ பல வேறுவகைப்பட அறிவு நிஈழக்‌ சாண்குின்‌ றமை 
யான்‌ அது முதல்வன்‌ உணாச்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ நிகமுமாதலின்‌ 
நீர்விசாரி ஏன்றதனோட மூணும்‌ 
83 


167 


20 


உயிர்‌, இறைவன்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்றிச்‌ தானே 


அறியும்‌ தன்மை யுடையது 5௦8 
8: உலகாயதவாது: 
சரீரத்தின்‌ வேளுய்‌ சான்‌ ஒரு பொருள்‌ இல்லை 15 
பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்சாது 28 
பிரச்‌ தியட்சப்‌ பிரமாணச்சாலன்றி, அதமானப்‌ பிரமாணச்‌ 
தால்‌ பிரயஞ்சம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது ஏன்றல்‌ பொருந்தாது 22 
உடலே உயிர்‌ அவ்வுடலாகய உயிக்கு உலகம்‌ அறுபவிக்கப்‌ 
படும்‌ பொருள்‌ 165 
ஏ உற்பத்திவாதி. 
ஆன்மாவிற்கு உற்பத்தி உண்டு (3 


/9 ஏகான்மவாதி. 

உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேசம்‌ 84 

அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்‌, இரண்டாவதாகிய பசுபாசப்‌ 
பொருள்கள்‌ இல்லை; பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்றுணர்த்‌ 
தம்‌ ௦5 

மகா காயமே குடத்தில்‌ அடங்கியபொழுது குடாகாயம்‌ எனப்‌ 
பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ கட்பெபட்டப்பொழுது வனா 
மிந்த 

உணர்த்த உணர்தலின்‌ என்றது அஞ்ஞானமே ஆன்மா என்‌ 
பாரை மறுத்தற்கு எழுந்த த 

துவம்பச லட்சியார்‌ ச,சமாகய சத்தே தற்பத லட்டியார்த்தமா 
இய சிவம்‌ 327 

அஞ்ஞான தசையில்‌ ஜீவத்துவத்தோடிருத்தலீன்‌ ஜீவன்‌ உள 
னென்று சதீரூபனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ நீங்கிய முத்தி தசையில்‌ ஜீவச்‌ 
அவம்‌ நீங்செ சிவமாதலின்‌ ஜீவன்‌ இலனென்று அச ,தரூபனாயும்‌ 
இருத்தலால்‌ ஜீவன்‌ சசசத்து 

சிவனே மாயையோடு கூடி ஜீவனாயிற்று; மாயை நீங்கிய பின்‌ 
சிவமாய்‌ இருந்தது; இவ்வளவேயன றி. முத தியினும்‌ சிவச்‌ தச்குஉயிர்‌ 
அடிமை என்றல்‌ பொருந்தாது 417 

முதல்வனே சன்‌ ஆஇனநசத்தை அறுபவீப்பன்‌ உயிரொன்பது 
ஒன்‌ றில்லை 552 

| ஐக்யவாதசைவர்‌: 

மாயாமலமே ஞானத்தை மறைச்குர்‌; ௮சனின்‌ வேறாகச்‌ ௪௪௪ 
மலமென ஒர்‌ மலம்‌ உணடென்றல்‌ மிகை 231 

மரயை கன்மங்களே ஆண வமலம்‌ 23 


21 


உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்றித்‌ தானே அதியும்‌ சன்‌ 

மை யுடையது ௮2௦5 
1. கவுளர்‌. 
உயிர்‌ அருவம்‌ 227 
/2 திரீடாபிரமவாதி. 

குடம்‌ உடைக்சவிடச்துச்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயச்தோடு கூடு 
மாறுபோல, உடம்பு நீங்கிய விடத்‌ த உயிர்‌ பிரமக்சோடு கூடுமாத 
லால்‌ இறந்த உயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்ப தில்லை 123 


4 சமுகான்மவாதி. (சவுத்திராந்திகர்‌) 

உடம்பு, இந்திரியம்‌, குக்குமதேகம்‌, பிராணவாயு ஆெ இலற்‌ 
அள்‌ ஒன்று குறைந்த விடத்தும்‌ அறிவு நிகழாமையானும்‌, அவை 
எல்லாற்‌ கூடிய இடத்து அறிவு நிகழ்தலானும்‌; அவை யனைத்தும்‌ 
கூடிய சமுதாயமே உயிர்‌ 199 

சத்தும்‌ சிதீசப்பகு இயுமாகிய அகச்சமுதாயம்‌ மாயரகாரியம்‌ 
என்பது எமக்கு உடன்பாடில்லாமையால்‌ சமுதாயம்‌ என்றது கொ 
ண்‌? அதனின்வேருய்‌ ஆனமா உண்டென்றல்‌ பொருந்தாது 191 

(* சமணார்‌: 

உயிர்‌, எந்த எந்த உடம்பைப்‌ பற்றிற்றோ அந்த அந்தி உடம்‌ 

பளவாய்‌ வியாபித்து நிற்கும்‌ 237 
6 சாங்கியர்‌்‌ 

உயிர்குணீப்‌ பொருளன று குணமே (அதாவது அறிவே) 15 

உலகம்‌, அதற்கு முதற்‌ காரணமாகிய மாயையினின்‌ றும்‌ தானே 
தோன்‌ றியறியும; அதீலீன்‌ உலக ச்தைச்தோற்றுவிப்பச ற்கு ஒரு காத்‌ 
தா வேண்டாம்‌ 40 

எது எதனிட தீதில்‌ ஒடுங்கும்‌ ௮௮ அதனிடத்தினின்றும்‌ உத்ப 
தீதியாம்‌; ஆதலின்‌ மாயையில்‌ ஒடுங்கிய உலகத்தை மாயையே மீளத்‌ 


சோற்றுவிக்கும்‌ இசற்கோர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாம்‌ 51 
மூ௫ப்பிர ரு தியிற்றோன் றும்‌ புத்தி தத்துவத்துக்கே தோன்றி 
அழிதல்‌ கூடும்‌ உயிர்க்குத்‌ தோன்றி அழிதல்‌ கூடாது 150 

அவிச்சையே ஆணவமலம்‌ 937 
உயிர்‌ அறிவு மாச்திரையான குணமே யன்றிக்‌ குணிட்பொரு 

சான்று 231 
இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை உணரும்‌ என்றற்குப்‌ 

பிரமாணம்‌ யாது 907 


எல்லாப்‌ பொருளும்‌ சத்தாதலால்‌ சட்டி அறியப்படும்‌ பொரு 
ளும்‌ சத சயாம்‌ 291 
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உள்ளது சாரியப்ப$ம்‌ என்னும சற்காரியவாதத தில்‌ பிரபஞ்ச 
மும்‌ சதி? தயாதலின்‌, ச3தாயுள்ள பீரபஞ்சச்தைச சுட்உ அறியப்‌ 
படுதல்‌ மாசதிரையால்‌ தீத்தென்றல்‌ இழுசகு' 299,300,301 

ஞானாசிரியன்‌ ய்‌ தூச்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசுத்துவ 
முடைய ஒருவரா, ர்ரதல்‌ கூடும்‌ 

1 சிவசங்கிரார்தவாதசைவர்‌. 

மூ.திதியில்‌ உபிர்‌ சிவத்துடன்‌ ஒன்றாய்ப்‌ போதலேயமன்றி அடி 
மையா சலில்லை 

விளக்கின்‌ சக்ரி தியில்‌ சண்ணொளி பொருளை யறிவதுபோல, 
பெத்த நிலையில்‌ ஆன்ம சந்கி தியில்‌ கரணங்கள்‌ விடயங்களை அறியும்‌, 
அதுபோல முத்தி ரிலையிலும அக்கரணடே சவகரணமாய்‌ ஆன்ம 
சிதியில்‌ நின்று சவச்தைஅறியும்‌. கணணாஃயின்‌ சந்தியில்‌ அதன்‌ 
நிழலுக்குப்‌ பிரகாசம்‌ உண்டாவதுபோல ஆன்ம சக்ரிதியில்‌ சடமா 
இய கரணச்துக்கு அறிவு உண்டாகும்‌ 

பாசஞானமென வழஙகுதலால்‌ அப்பாசத்தை அறிவுடைய 
தன்று என்றல்‌ பொருந்தாது 

ஐம்‌ பொறிகளே சிவகரணமாய்கின்‌ ௮ சதிதுவஞானத்தை விளக்‌ 
கும்‌ ஆதலின்‌, முதல்வன்‌ குருவுமாய்‌ வருதல்‌ வேண்டாம்‌ 

(2 சிவாத்துவிதசைவர்‌: 

பசுபாசங்கள்‌ சனிச்ச பொருளன்று; சற்ச ச தியின்‌ பரிணாமமே; 
பதிபசு பாசங்களுக்குத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை, குணகுணிகட்குளதா 
இய வேற்றுமைபோல உட்பேதமேயன்‌ நிப்‌ புறப்பேசம்‌ இன்று 

குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தின்‌ கேறாகாசவாறுபோல்‌ உடலீற்‌ கட்‌ 
டுப்பட்டி ருக்கும்‌ உயிர்சிவச்தின்‌ வேருகாமையால்‌ உயிரின்பொருட்டு 
உணடாகும்‌ தோற்றக்கேகெள்‌ சிவத்திற்கேயாம்‌ 

முதல்வனைக்‌ கூடப்பெற்ற உயிர்‌ அம்முதல்வனோடு ஒன்றாகு 
மாதலால்‌ முத திரிலையில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்பதும்‌ 
முதல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ என்பதம்‌ கூடாது 

உயிர்க்காக இறைவன அவ்வயிரோடிஅபாருக்கி உலகத்தை அறி 
வன்‌ ஆசலால்‌, இறைவன்‌ முன்‌ உலகம்‌ குணியம ஏன்றல பொருந்‌ 
தாது 

ர்றுணா்வடைய இவத்திர்குப்‌ பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டி அறிவ 

சாய சுட்ணெர்வும்உண்‌ 3; அதனால்‌ இறைஉளால்‌ பிரபஞ்சம்‌ சுட்டி 
அறியவும்பமெ 

பிரபஞ்சத்தை முதல்வன்‌ சுட்டி அறியானாயின்‌ முற்ஐணர்வு 
உடையவன்‌ மூதில்வன்‌ என்றல்‌ பொருக்தா 2 

எல்லரம்‌ சிவமாய்ச்‌ கண்டவர்ச்குக்‌ சருவிகளைப பொருந்தின 


201 


207 


13 


125 


220 


20 


சால்‌ என்ன குற்றம்‌ உண்டாகும்‌; பொருந்த மையால்‌ என்ன குணம்‌ 
உண்டாகு; பரண்‌ யில்லை 

கடலிற்சென்ற நீர்‌ மிளூுசலும உண்டென்பது பெறப்பதெலால்‌ 
அவ்வாறே அரன்‌ இருவடியடைக்ச உயிர்க்கு இசதிரியத்தில்‌ மீளுத 
லுமுண்டு 

/4 சிவசமவாதசைவர்‌. 

முத்‌திபெற்ற உயிர்‌ சிவனோடு சமமாதலின்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ 
அடிபையாதவில்லை; ஜக்சொழில்‌ செய்யும்‌ 

ஆணவமலம்‌ நீங்யெவிடச்து ஆன்ம ஞானம்‌ சிவஞான தீதோ 
ஓப்பதன்றிப்‌ பசுஞானம எனப்படாமையால்‌, முதீல்வன்‌ அந்த 
ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்றலே பொருத்தம்‌ அன்றி 
அவனருளால்‌ அறியப்பவென்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது 

உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்றிச்சானே அறியும்‌ தன்‌ 
மையுடைய £/ 

பசு ஞானத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுவன்‌ என்றால்‌ வரும்‌ 
ருத்ரம்‌ என்னை 

பசு தீதன்மை நீக்‌எயலிட தீது ஆன்ம அறிவு பதிஞான தீதோடு 
ஒப்பதாகு 0, ஆதலால்‌, அந்த ஆன்ம அறிவீனிடத்தப்‌ பதி விளங்‌ 
ஒத சோன்றும்‌ 

பதிஞானத்சாலன்‌ ஜித்‌ சன்னையம்‌ தலைவனையும்‌ செளிந்சறிதல்‌ 
கூடாதென றல்‌ பொருந்தாது 

22 சித்தான்மவாதி. 
சித்தமே ஆன்மா 
2; சுத்தசைவர்‌; 

ம தல்ல்னைக்‌ கூடப்பெத்ற உயிர்‌ உம்மூதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ 
போதவால்‌ முத்தி நிலையில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்ப 
தும்‌ மு,சல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ என்பதும்‌ கூடாது. 

சிவபெருமானோடு கூடிய விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ போதலே 
யன்‌ றிச்‌ சிவொனந்தத்தை அனுபவித தவீல்லை 

உடம்பு மிற்குழளவும்‌ வீனைப்பயன்‌ முயற்சி இன்றி வாராமை 
யின்‌ வீனைப்பயனும்‌ முயற்சியும்‌ உடம்பு நிற்குமளவும்‌ எவ்வழியா 

ணம்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையால்‌ ஏகனாய்‌ மிற்றற்கு அவ்விரண்டும்‌ சடை 
யாகும்‌; அத்தடையைச்‌ கடக்கமுடியாது 
கம்‌ சூனிய ஆன்மவாதி. (மாத்துமிகர்‌) 
இல்லதம்‌ உள்ளதும்‌ அல்லாத உலகம்‌ தோன்றும்‌ 


ஸ்ர 


பூக்‌ ஆன்மாஉன்று, இது ஆன்மரவன்று என எவர்ரையும்‌ சழி 


ம்‌ 
தீதலிட தீது ஒன்றும்‌ காணாமையால்‌ குனியமே ஆன்மா 


131 


13 


30 


43. சூக்குமதேகான்மவா தி. 
சத்தாதி தன்‌ மாத்தரைகளால்‌ இஈதிரியங்களுச்கு அறிதற் 
ரெொழில ரிகழுமாதலீன்‌ இந்திரியககளின்‌ லெறாய்‌ அ றிக்சேன்‌ என 
அறிவது சூக்கும தேகமே 112 
டி தூலதேகான்‌ மவாதி. 
குனியத்சைஅறியும அறிவும்‌ உடம்பினிடத்தெ நிசழ்கின்றமை 
யானும்‌, கான அணுகினேன்‌, நான்‌ பருச்சேன்‌ என உடம்பினையே 
நானென்றுசொல்லசக்‌ காண்கின்‌றடையானும்‌ தூல உடம்பே ஆன்மா 102 
ட்ட நையாயிகர்‌. 
மு சல்வனைவிடச்‌ சத்தி வேறன்ற; முதல்வனே 139 
அபாவத்தின தன்மையாவ து பாவத்‌ இற்கு மறுதலை; அசாவது 
இன்மை 295 
பிரபஞ்சம்‌ அ றியப்படுவதுபோல முதல்வனும்‌ அறியப்படும்‌ 
பொருளேயாம்‌ 200 
உள்ளதென்று உணரப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை இல்லைஎன்‌ று உண 
ரப்படும்‌ பூல்பெருளசோடொப்ப அசததென்றல்‌ எவ்வாறு பொரும்‌ 
தும்‌ ம்‌ 299, 300, 301 
சுட்பெ்பொருள்களுள்‌ சிலபொருள்கள்‌ ௮சதீதாயினும்‌ எல்லாப்‌ 


பொருள்களும்‌ அசதீதென றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 502 
முதல்வன்வாக்கு மனாதிதப் பொருள்‌ என்றல்‌ பொருக்தா து LT 
ஞானாசிரியன்‌ ஏனைய அரத்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசுத்துவ 

முடைய நம்மனோரில்‌ ஒருவராதல்‌ கூடும்‌. 27 

«6 பரிணாமவாதி. 
மாயை என்பது ஒன்றில்லை, பிரமமே உலகமாக தீதோொன்றும்‌ ol 


முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அம்முதல்வ 
னுக்கு முதற்காரணம்‌, நுணைச்சாரணங்கள்‌ வேண்டப்படுமாயின்‌ 


சுதகதிரதீதிர்கும்‌ அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியு மாதலின்‌ 


அவை வேண்டப்படா 105 
1 பாஞ்சராத்திரி, 

உயிர்‌ அணு பரிமாணமுூடையது 15, 251 

நாராயணனே பரம்பொருள்‌ 16 


இருபத்தைகங்சாந்‌ சத்துவம்‌ வாக தேவன்‌, அவனிடத்து நின்றும்‌ 
நால்வகை வியூகங்கள்தோன்‌ றி அவற்றால்‌ சடமும்‌ எத்தமாவிய எல்‌ 
லாம்‌ படைக்கப்பட்டன 16 

உலசதீசைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ கருத்தா விட்டுணு 41 

உலசதீதுக்கு முதற்‌ கபுரணம்‌ மூலப்பகு தி ௦0 


ol 


மாயை இறைவனின்‌ வோன்று 
உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ பேசாபேத0 
அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்லிர்குக்‌ கடவுள்‌ ட்‌ ற என்பது 


பொருள்‌ 
பாசுபதவாத்‌- 
மாயை கன்மங்களே ஆணவமலம்‌ 
பாடாணவாதி: 


உயிரின்குணமே ஆணவமலம்‌ 

முத்தியினும்‌ மலம்நீங்காது ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு சிவல்‌ 
தோ கூடாமல்‌ மலத்தில்‌ அடங்கிக்‌ கற்போற்கிடக்கும்‌ 

உயிரின்குணம்‌ உயிர்‌ உளள அளவும்‌ கெடாதவா த போல இயல்‌ 
பாகவே உயிருடன்‌ கூடியிருக்கும்‌ ஆணவ [லம்‌ உயிரின்வேறுய்‌ நீக்‌ 


கப்படமாட்டாது 
பாட்டாசாரியமதம்‌- 
உயிர்‌ சத்‌ நிர அறிவுடைய து 
31 ப! கஞசவம் தமி 
உயிர்‌ அருவம்‌ 


கடி பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாத த்தல்‌ யோக 
ன்லீற்கூறும்‌ தியானபாவனைகட்கு எட்டும்‌ 


பிராணுன்மவாத்‌- 
சொப்பனம்‌ சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்‌ 
கொண்டி ருத்தலின்‌ அப்பிராணவாயுவே ஐம்புலன்களை அடக்கியும்‌ 
வெளிப்படுத்திக்கொண்டும்‌ அறியும்‌ ஆன்மா 
ன்‌ புத்தர்‌: 
உயிரகுணீப்‌ பொருளன்று, குணமே 
ஒன்‌ றன்சார்பில்‌ பிறிசொன்று தேன்‌ நுதல்‌ உலகத்தச்குடுயல்‌ 
பாக அமையுமா தவீள்‌?? அவ்வுலகம்‌ முத்தொழிலை உடை த்தரயினும்‌ 
ஒருகருதீதாவை உடைத்தாதல்‌ செல்லாது 
உலகம்‌ உள்பொருளாயின்‌ உள்பொருட்கு ௨ உண்டாகவேண்டுவ 
தில்லை யாதலால்‌ ஒடுங்கிய உலகம்‌ மீளச்‌ சோான்றுமென்‌ றல்‌ பொரும்‌ 
தாது 
மு.திஇரிலையில்‌ உயிர்க்கு அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ தொழிற்‌ 
பாடு இடையாது 
லஷ பேதவாதசைவர்‌. 
மலம்நீங்குசலே முத்தியன்‌றிச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடியை 
அடையவேண்வெதில்லே 


1 
81 


88 


221 


மே 
td 


இஃதிரியங்களாகிய சஈராவிகள்‌ நீங்னெலிடச்து ஒருசெபலும்‌ 
செய்யமுடியாது ஆசலால்‌ அவ்விக்திரியவககளை வேரறென அறிகது 
தனது சிறப்ப்யல்பை அறிந்தவிடத்துச்‌ செயலில்லாச அ /சநிலையிது ௫ 
மெய்ப்பொருளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடாது 420 
கருவிகள்‌ நீங்கினவிடத்தச்‌ தரியாததமாகிய சேவலச்சைப்‌ 
பொருந்திய உயிருக்குப்‌ பின்னுங்‌ கருவ னர கூடுதலாதிய சாகி 
ரம்‌ வருதல்போல, கருவிகள்‌ நீங்கிச்‌ ஒழித்தைப்‌ பொருந்திய உயிர்க 


குப்‌ பின்னுங்‌ கருவிகளோடூ கூடுதலாகிய மீட்௪உண்டு 425 
29 பேள ராணிகர்‌- 
உயிர்‌ உருவமுடைய ௫ 231 
இட்‌ மாயாவா தீ: 
உயிர்குணிப்பொருளன் று, குணமே 14 


மாயை உண்டென்றாவது இல்லையென்றாவது உறுதயாய்ச்‌ 


| 
கூடி 


சொல்லக்கூடாச அரிர்வசனம்‌ 
மு சல்வனது யல்பு உணரப்படுமென்றாவது உணரப்படா 
தென்றாவது உறு தியாய்‌ சொல்லக்கூடாத அஙீர்வசனமாம்‌ 308 
உணரப்படுசலு.ப்‌ உணரப்படாமையும்‌ ஆகிய ஓல்லீரண்டி 
வகையும்‌ இல்லாசபொருள்‌ அறிர்வசனமாய்‌ கிர்பசென்று கூறாமல்‌ 
வாச்குமனா தீ சகோசரமாய்‌ நிற்பது என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 811 
பரமார்த்த மாகிய பரப்பிரமப்பொருள்‌ அஞ்ஞான சீதோடு கூடிய 
ல்‌ ஜீவன்‌ எனவும்‌ பிரம எனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌, பகுச்கப்பட்ட 
அச்சீவன்‌ சாதனம்‌ சாதித்து பிரமப்பொருளை அறியவுங்க டம்‌, அஜி 
யுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்க பிரமம்‌ ஜீவன்‌ என்‌ றபஞுப்பு நீங்கிவிமெ, 
அந்நிலையில்‌ பிரமப்பொருள்‌ சத்தென்றாவது அசத்தென்றாவது அறி 
யப்பமோறின்றி அகிர்வசனமாய்‌ ஞானமாத்தியையாய்‌ நிர்கும்‌ஆத 
லால்‌ சாதனங்களினால்‌ ௮றியப்படுதல்கொண்டுபி ரமட்பொருள்சோசர 
மென்றல்‌ பொருந்தாது 215, 314 
அசத்தாயெ பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்னு அறிந்து நீக்கிய விட 
தீது வெறும்‌ பாழாகிய சூனியம்‌ சோன்றுமேயன் றி ஞானசொருபம்‌ 


தோன்றுமாறில்லை 90 
| ம்‌ fT த்‌ துவர்‌. 
உயிரும்‌ இறைவனும்‌ பேதமே ' 81, 585 
f மீமாஞ்சகர்‌: 
ர்க்‌ முத்தொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருக்காது 28 
முதல்வனை விட ச சத திவேறு 13 
முதற்காரணவாதம்‌. 


மாயை என்பது ஒன்றில்லை, இறைவனே உலகதீதிர்கு முதற்‌ 
காரணமாகவும்‌ பன்‌, சிலதியாயெ சித்திலிருகது தூலாகிய சட 
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மும்‌, மனிதனாயெ த்திலிருந்து உரோமம நகரூதலீய சடமும்‌ 
சோன்றுமாறபோல, கடவுளாயெ சித்துப்பொருளிலிருந்து உலக 


மாகிய சடப்பொருள்‌ தோன்றும்‌ 15. 
1 பயோகாசாரன்‌ (புத்தர்‌) 
விஞ்ஞானமே ஆன்மா 191 
டப விஞ்ஞானாுன்மவா தீ- 
பிரமமே உயிரென்று கூறுதல பொருந்தும்‌ 185 


A ை வ மேசடிகர்‌: 


அன்மா சடப்பொருள்‌ 207 
42 சற்காரியவாதம (சைவசித்தாந்தம்‌): 
உள்ளது காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ 16 
காரியம்‌ ஒடுங்குங்கால்‌ அகன்‌ முதற்காரணத்தில்‌ ஓங்கும்‌ 49 
இலயிச்தத என்‌ ஐ இனாலேயே நரசமாகாமல்‌ ஒடுங்யெகென்றாகி 
ஒடுங்யெஉலகம்‌ மீளதீதான் றும்‌ 51 


நிலத்தின்கண்‌ உள்ள வித்தில்நின்று மூளேதோன்றுமாறுபோல 
ஒடுங்கிய அவத்சையில்‌உள்ள மாயைபினின்று உலகம்சோன்றும்‌ 5151 
இருவினை, ஆதிஎன்றுகூறின்‌ முன்பு இல்லாசது பின்னர்‌ 
சோன்‌ இமெனப்பட்‌ வழுவாம்‌ 116 
தூலஉடல்‌ புதிதாய்ததோன்றினும்‌ அவ்வாறு சோன்‌ றுதந்குச்‌ 
சூக்கு தேசம்‌ உள்ளதாய்‌ இரு சதல்பற்றி இல்லது தோன்‌ று சலில்லை 132 
உயிர்க்கு மாறிப்பிறத்தல்‌ உண்டு 162 
சகசமல த இனால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்போகுமா ்‌ 
யின்‌” இல்லாச உணர்வுபின்‌ உண்டாதல்கூடாது. ஆசலால்‌ அம்மலம்‌ 
ஞான ச்தின்றொழில்‌ மிகழவொட்டாது மறை ச துக்கொண்டு நிற்கும்‌ 
2௨0, 251 


மேற்கோள்‌ விளக்க அட்டவவனை, 


அகநானூறு, உலகுடை நாயனூா. 
நன்றுமன்‌ னித, 439 | சீவனோவியாபி 245 
இரெளரவம்‌, காரைக்கால்‌ அம்மையார்‌. 
பொருள்‌ மூன்று 8 | அறிவானுந்தானே 2௦0 
இருபா இருபது. கோயிற்புராணம்‌. 
கீயோசெய்யாய்‌ 89 | அண்டபிண்டமவை 480 
இலிற்கபுராணம்‌, சங்கற்ப நிராகரணம்‌, 
பதுயாகியுறைபவனே 411 பலகலைஉலகில்‌ 263 
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சரீவஞானோத்தரம்‌. 
பொருள்கான்கு ‘i 
யானே எல்லாமாய்‌ 100 
சாந்தோக்கியம்‌. 
சத்தென்று கூறப்பவெது 614 
சிவஞான இத்தியார்‌.. 

பயில்வி த்‌ தெல்லாம்‌ ௨0 
உயிரவை ஒக 0 
உலகவன்‌ உருவில்‌ 9, 100 
உம்பர்பிரான்‌ 71 
உலசெலாமாகி 80 
உலகமே உருவமாக 82, 341 
இருஞ்சுவர்ககம்‌ 106 
மேலைக்கு வித தமாக 111 
பூசனாசரீரம்‌ 121 
சூக்குமவடிவேசென்னில்‌ 131 
தலமாமுருவினுக்கு 131 
மாறிய உடு வமெல்லாம்‌ 121 
வீ இப்படி. குககுமத்தே 151 
மனாதிசருமுடல்‌ 131 
காலமுற்றுநீக்டெ 15 

வேறொருகு றியாமாரம்‌ 133 
மதிக்கெழுகலைகள்‌ 132 
கேசவிந்‌ இரியங்கடகு 112 
உண்டியும்‌ வினையுமின்‌ றி 118 
அறிந்திடாதுடல்‌ 184 


ெசையைக்‌ €வனென்று 200,309 


, கருவியாமன மும்‌ 209) 211. 
இவன்றானும்‌ புத்தியும்‌ 211 
அல்வுடனுவ்வும்‌ 221 
நிகம்க்திமெவாகளா 221 
௨௪ ச இடகூரும்வியாபி 226 
படைகொடெவனி 2௦2, 243 
வாக்கொபொதம்‌ 250 
நற்செவிதுவ௩கு 2520 
சாத்றியபஞ்ச சன்மாத 2௮20 
இருவகைச்சாக்ரொதி 252, 250 


ப ல ப னவ? அதவ வனில வைல தண்ண னைக வைத்‌ வணக டட அனலை என்னைய தபபன அவதள வைய வைவ்‌ வணக்கப்‌ வல்வை கை எனன வைல்‌ கைகள வை ம்ன்‌ களர்‌ பன்னை கலவி அவ்வ வில வைை “கலைக்‌ அவள்களை ள்‌, 


அறிதருமுதல்வததை 2) 

ஒன்றின்பாலும்‌ வருபயன்‌ 291 
கரணம்‌ சன்னில்‌ 21 
உக்திெகரணநதின்னில்‌ 237 
பொறிபுலன்‌ 264 
மாயை மருவிடான்‌ சிவன்‌ 280 
இபமென ததெரிந்து 2094 


காதலினால்‌ நானபீரமங்‌ 809, 294 


அறிவினால்‌ அறிந்தபாவும்‌ 208 
சுட்டிஉணர்பொருள்‌ 905 
உலகினை அசத்துமென்பர்‌ 309 
உணராசபொருள்சத்து 206 
நாசமுடி வானவெல்லாம்‌ 309 
இறைவனார்‌ கமலபாசம்‌ 215 
தகதிமம்‌ சிவன்‌ 541 
விசலனுக்கோர்சத்தி 241 
அச்துவாஞூர்த்தியாகி 94] 
முனைத்திடாது அசத்து 817, 342 
தானமயாகம்‌ 294, 396 
எங்குந்சான்‌ என்னின்‌ 426 
பாசுபடுகுட்டம 437 
ஊன மேற்சிரியை 4.39 
அட்டகுணம எட்செரித்தி 455 
பின்னும்‌ ஓசைதரும்‌ 466 
மூ மோகினி 481 
பிற்செயாசனுபவிப்பதின்ற 502 

26௮ 
காட்டிக்கண்டிடும்‌ 292 
இத்தைஇயும்‌ 021, 033 
கதிச்துச்‌ சுழலும்‌ 543 


எவ்விடசதும்‌ இறைஅடியை 43 
எதீதிற 02 
கன்மமும்‌ மூலங்காட்டி 581, 553 


மஞூர்னம்‌ 


யாதொருசெய்வம்‌ ல்‌ 
சிவனும்‌ இவன்செய்நிஎலாம்‌ 517 
இனிச்செய்கனமம்‌ ௦81 
சிவாதுபவம்‌ சுவாறுபூ இ ௦67 
திருக்கோயிலுளளிருக்கும்‌ 615 
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உயிர்‌ சானும்‌ சிவானுபவம்‌ 623 | சாக்கரமாறு சலில்‌ 210 
௪ சாந்சத்தேசிவன 626 சுழுத்தியிதடம்‌ 249 
சிவப்பிரகாசம்‌. அடியெனும வும்‌ 425 
புறச்சமயத 103 இருக்‌ குறள்‌. 
நாசோற்பச்தி 130 | பிறவிப்பெருங்கடல்‌ 15 
தன்னாலே சனையறிக்சால்‌ 293 ௮ருங்கேடன்‌ 3 
உன்னரிய திருவருளை 208 | ஐாதவிச தான்‌ 137, 407 
மாயைமாமாயை 29, 400 | ஆச்ச2எவனோ 110 
கூடுமொளிவளர்குடிலை 511 | வீணணீனறு 140 
மண்டியஉ ணர்வுயிர்க்காய்‌ 342, 33-4 | உ நஙகுவதுபோலும்‌ 160 
தான்பணியைநீத தல 43 | எண்ண யஎண்ணியாங்‌ 167 
கண்ணொளிவிளச்கின்சோதி 498 | பற்ததறான்‌ 241 
னனாலே சனையறிஈதால்‌ 201 | அசனன்கலம்‌ 265, 433 
௮ தில.றிஉடங்்‌இ 501 , மெய்யுணர்தல்‌, அறிவுடைமை 297 
தொல்லையில்‌ வருதல்போல 510 , அடியளச்சான்‌ 212 
அறிவொளிபோல்‌ 536 | அறிவறிகத 310, 532 
சிவதத்துவ விவேகம்‌. அன்பிற்கும்‌ உண்டோ 111 
உலசெலாம்தன 018 | சாரபுணா5து 417 
செலியுறவாஙவக 278 சதிக்கு 419 
திருமாலிகதிரன 278 | வானோக்கி . 110 
க்தி. பொறிவாயில்‌ 518 
்‌ | சினம்‌ எனனும்‌ 522 
புசதிசேனன 503 | ்‌ மட 
ரது 367 | சனக்குவமை 224 
ட இலா தாக 581 
சிவஞானசுவாமிகர்‌. | ப்‌ 
!றப்புஈனும்‌ 5)4 
செம்புறுகளிம்பென | 120 இதம்‌ 501 
டதத டவ்‌ என்னன்‌ நிகொன்றார்க்கும்‌ 621 
பொருள்கள்‌ எழு ன திருமந்திரம்‌, 
ஞானாமிர்‌ தம்‌. ர்க்க அம 43 
ஆணவரமுதலன அ (௨௨-வது வேதாக்சதொம்பசம்‌ 471 
அகவல்‌) 120 | கொம்பதம்‌ தற்பதம்‌ 174 
ஒன்பதாவது அகவல்‌ 212, 250 செமாதசல்வேசாகதசித்தாந்குஓ 471 
தருக்கச்சங்கிரகம்‌. வினாவகீர்‌ பாலாதல 71 
குடததைச்சண்டயானே 170 | நகெறியைப்படைத்தான்‌ 225 
பெறு சயுள்ளவழியும்‌ 317 | அன்புசவம்‌ 594 
தாயுமானசுவாமிகள்‌. | திருவருட்பயன்‌. 
ஆணவக்‌ சாட தீறுவித.ம்‌ 237 சகன்‌ அநேகன்‌ 120, 228 


அசத துறுகோய்ச்கு 896 
ஆசினவாகாப்பண்‌ 401 
அதிகாரமுறைமை 470 
எத துச்சுமப்பானை 577 
திருவாசகம்‌. 

இச்தைமெய்‌ யன 196 
ஆள்‌ வாரிலி 270,303 
அவனருளாலே 285,430 
ஈறிலாப்பதங்கள்‌ 293,558.504 
மூவராலும்‌ அறியொணா 299 
சட்டகேர்பட 400 
நான்பாவியன்‌ 903 

90 


தெய்வம்‌ என்பசோர்‌ 
திருவானைக்‌ காப்‌ புராணம்‌. 


வன்மலவேர்‌ (கூனவுபகேசப்‌ 


படலம்‌ 19) 238 
திருக்களித்துப்படியார்‌, 
உன்னுதாத்தே 280 
சுரந்த திருமுலைக்கே 41] 
ஆற்றாலலைகடற்கே 430 
உடம்புடைய யோகிகள்‌ 2௦௦ 
திருக்கோவையார்‌. 
உணர்க்தராக்கு 207, ௦௦2 
திருவிசைப்பா. 
பந்தமும்‌ பிரிவும்‌ 403 
சொண்டனேன்‌ 230 
விரும்புமா 550 
கொடருமாதொடரே ௦௦0 
திருவுந்தியார்‌. 
கள்ளப"ோடில்லம 447 
பெற்றநசிற்றின்‌்பமே 9௦5 
இருமுருகாதறுப்படை. 
மந்தி ரவிதுயின 216 
திருப்பல்லாண்டு. 
சேலுங்கயலும்‌ ௦28 
திருவுருத்திரம்‌. 

099 


ஓர அறிஉயிர்‌ 
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திருவள்ளூவமால்‌. 
சங்கறுப்பதெங்கள்குலம்‌ 406 
அகளறுபோதம்‌. 

மன்னுமகாரம்‌ 22 

அந்தஅருள்‌உனக்கு 900 
தேவாரம்‌. 
வேண்டிவார்வேண்டெதே 59,111, 
90 
நொடி ச தான்மலை 03 
ஈருய்‌ முதல்‌ 60 
அன்‌ றினார்புரம்‌ 170 
காண்பாரயார்‌ 219 
| ஆட்பாலவற்‌ 302 
இருரிலனாய்‌ 241, 599 
வாதுசெய (ஆலவாய்‌,2) ௦01 
காகணையான்‌ (கேரயில்‌ 0) 501 
பெற்றொன்‌ (சோயில்‌ 11) 307 
அருந்‌ தணைய 401 
நான்மறச்கினும்‌ 407 
விறஇற்றியினன்‌ 4711, 606 
கை னையடைக்கார்‌ 212 
சலமிலன்‌ 12 
நீணுலகெலாம்‌ 519 
மாசில்வீணையும்‌ 021 
உள்குவார்‌உள்கிற்‌ ௦50 
ஏன்னைஏம்‌ ௦10 
தொல்காப்பியம்‌. 

ஏனை ஏச்சம்‌ 12 
செய்யுட்களோசை ௦0 
செயப்படுபொருளை ol 
சில்வகைஎழுத்துன்‌ 201 
மன்றகென்ளெவி 200 
இனை சென அறிக்க 240 
ஓய்‌ சல்‌ ஆய்தல்‌ 362 
வினையியல்‌ 31ம்குத்திரஉரை 496 
அன்மைக்ளெவி 208 
செயற்கைப்பொருளை dol 


௦1 


ஆக்கம்சானே ௦51 பசவத்கீைக. 
செரிகிவையுடைய ௦02 | யானே உலகெல்லாமாயினேன்‌ 101 
மற்ரென்கிளவி 600 பராக்‌ யை, 
ஈன்னூல்‌. | பொருள்கள்‌ ஐந்து 1 
ரவ்விந்சம்முதல்‌ 195 புறநானூறு. 
உயிர்வரின்‌உக்குறள்‌ 221 கறையிடறணீயலும்‌ 92] 
அன்‌ திறன்‌ றிஎன்‌ 285 பெரியபுராணம்‌, 
கொகுத்தல்லீறிச்சல்‌ வ இல்லவன்‌ 522 
நாலடியார்‌. | தாயவெண்ணீறு 097 
குழிந்தாழ்ந்சகண்‌ 224 | சிகதையிடையரறா அன பும்‌ 297 
வியர்‌ ச துவெகுளார்‌ 592 | சண்டகவுணியச்கன்றும்‌ ௦911 
தோற்போர்லை 610 போற்றிப்பறொடை, 
அாழபெயர்‌ விளங்காத 22வது அடி 216 
மேற்கோள்‌. 61வது அடி 13 
விரும்பும்‌ அரு பொருளை 253 பெளட்கரம்‌, 
எல்லாம்‌ சிவமாய்‌ இருந்ததே 25 பொருள்சள்‌ ஆறு 1 
செரிமாணடமிழ்‌ மும்மை 625 மிருகேந்திரம்‌. 
இருத்தார்நன்றென்‌றேன்றியேன்‌ | பொருள்கள்மூன்று 8 
410 வாதுளாகப.ம்‌, 
பட்டினத்துப்பிள்ளை.பா£, உலகம்‌ அவனுருவில்‌ 59௦. 106 
என்னையுங்கண்டேன்‌ ௦01 வினா வெண்பா. 
பரிமேலழகர்‌ உரை, காண்பானும்‌ சாட்டுவதம்‌ 496 
உலகிற்குமூசல்‌ ஆதிபகவன்‌ 26 வேதம்‌, 
குறை இன நியமையாமைப்‌ ஒன்று என பதன பொருள்‌ 91 
பொருள்‌ 430 | சுவர்க்கம்‌ வேண்‌ டினோன்‌ ௦291 


முன்னோர்மொழி அட்டவணை. 
கண்டி கேட்டு (திருக்குறள்‌ 1411-ம்‌ ௮இ) 280 


முன்‌ லுடம்பு இறக்குங்கால்‌ (பரிமேலழகர்‌ உமை அவாவறுத்தல்‌ செ-1) 
127, 356 
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கீ 
வழ .ர்சொற்கள்‌ அட்டவணை. 

அரசன ௭௧ ௧ஆலயம்‌ 403 | ஈள்ளார்க்கு ஈஞ்சொத்து ஈட்‌ 
அசிசிசானேபாகமாயிற்று 403 டார்க்குஅமிழ்தொஃ கு மிவன்‌ 493 
இராகுவின துதலை 163 | மழைபெய்யக்குளம்கிறைக்ச ௮:49? 
இவனும்‌ இவளும்‌ சிர்றிலகத 270, 514 

தீதும்‌. சிறுபறையறை*$ ஐ யான எம்மூர்புகுவன்‌ நீதும்மூர்‌ 

ம்விளைடாகிப 17 வ உ 
ஈந்துபுகழ்பெற்றான்‌ 910 | யான்‌ இப்பொழுது அசத்‌ சனா 
உண்ணவறங்தான்‌ 368 மிருக்சின தேன்‌ 294 
குடத்தைக்கண்டயானே அத யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌ அறி 

ணேச்‌ தீண்டினேன்‌ 170 இன்‌ றிலேன்‌ 294, 475 
சார்க்சாணரக்காதீதல்‌ தலைவர்‌ வேம்பு ன்‌ தபுழு 406 


கடன்‌ 509 
அலங்கார அட்டவணை. 


உவமை. காந்தமும்‌ இரும்பும்‌ 112,260,503 

அகரமும்‌ ஏனைஅக்க ங்களும்‌ 95, காலமும்‌ கனவும்‌ 01 
1415 | கானல்நீர்‌ 304 

அப்பணைக்த உப்பு 567 | குடாகாயமசாகாயம்‌ 126 


அரக்கும்‌ கற்பொடியும்‌ 99 குணமுங்குணியும்‌ 01:3 


அரசன்‌ 108, 202, 243, ௨67, | குரியனும்‌ இருளும்‌ 344, 519 


269, 840, 877, 507, 555 | சூரியனும்‌ ஒளியும்‌ | 
அரவுோலுரித்சல்‌ ல்‌ என. 
ஆலயமும்‌ இரதலி திருதலியன ட ர க்‌ ஐ 

வும்‌ 383 வத்‌ இ ்‌ 
இருளும்‌ வெளியும்‌ Ge 2 ம ு 
ரர 91, 612 நிலமும்‌ மூளையும்‌ 54 
நீரிலெழுத்து 204 
உயிரின்‌ அறிவும்‌ கண்ணோளி | நீர்கிழல்‌ 408 
யும்‌ 013 | நீர்ப்பா9ி 429 
கடலும்‌ அலையும்‌ 219, 215 | ப௫த்தண்டுபின்னும்பசிப்பவன்‌ 980 
கடலும்‌ நீரும்‌ உப்பும்‌ 308 பசியும்‌ உணவும்‌ 200 
கண்ணாடி௰ிழல்‌ 349 | பண்‌ ணும்‌ ஓசையும்‌ 07 
கண்ணும்‌ அருக்கனும்‌ 012 பழமும்‌ இரசம்‌ 911 
கண்ணும்‌ ஒளியும்‌ 266 பாலிலும்‌ தயிரிலும்‌ நெய்‌ 398,600 
கனலும்‌ இரும்பும்‌ 474 பாலஉணவும மருக தமாதல்‌ 579 
களாக்சாட்சி 304 புருடன்‌ நன உடலை நீககிக்கன 


காட்டும்‌ அக்கினியும்‌ 414, 603 உடலைச்‌ சேரல்‌ 120 
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+] 


பெருங்காமம்‌ இருக சபாண்டம்‌013, | வேட்டைவா யும்புழுவும்‌ 58 
2௦௮ 
பொன்னும்‌ பணியும்‌ 03 உருவகம்‌ 360,979,517 
மலரும்‌ மணமும்‌ 999 | எசெதக்காட்உெவமை 117, 410 
மாணாக்கனும்‌ பாட மும்‌ 265 400, 563 
யோகிசள்வேறுடலைப்திற்று2ல150 | ஒட்டு 429 
வளர்பச்கதீதுச்சந்திரனும்‌ இரு சொற்பொருட்பின்வரும்கிலை 71, 
ரூம்‌ 509 114,449,546 
விளைசீலமும்‌உழவுத்தொழிலும]110 | தொகைஉவமம்‌ 147, 12] 
விறகும்‌ அக்கினியும்‌ 290 | தள்‌ கலா 
இலக்கண அட்டவணை: 
| இன-உவமஉருபு 08 
அச்துவி கி-பயணணர நீன்ற இன்‌ றி-எச்சக்குறிப்பு, காரணம்‌ 
குறிப்புப்பெயர்‌ 619 101 285, 520 
அருளிய-வீனையெச்சம்‌ 12 ந ்‌ 
அல்லது-வினை யெச்சக்குறிப்பு டட 
முற்று 980 | உணாப-௮ஃ ஜிணைப்பண்மை:) 
அல்லான்‌-முற்றெச்சக்கு நிப்பு 612 பெயர்ச்சொல்‌ 318 
அ றியாய்‌-விளியருபேற்றபெயர்‌ 302 | உபலக்கணம்‌ 180, 264, 809, 
ஆ 382, 410 
ஆங்கவை-ஒருசொல்‌ 204 | உருபும்பொருளும்‌ உடன்றோ 
ஆமங்கு-பெயரெச்ச முடிபு 92 க்கன 204 
ஆராவ துஃ-பண பின்‌ கிழமையும உர்‌-குறுக்கல்விசாரம்‌ 440 
உணர்ச்சிககிழமையும்‌ 491 | உளதுஅன்று- சன்மைப ச்றிவந்‌ 
ஆனான்‌--பெயர்‌ 605. தன 605 
ஆன்‌-உடனிகழ்ச்9 5617 உறுப்பு-ஆகுபெயர்‌ 92 
இ ஊன 
இ.சமிச்‌சல்‌-பெயரடி யிர்பித$த ஊ ரர-௪ இர்மரையெச்சம்‌ 410 
வினைப்பெயர்‌ 5290 oF. 
இடவழமுவமைதி 805,508 | அவனைனனும லளுலினணை குத 
இரண்டல்லன்‌-முத்றெச்சம 821| பபுச்சொல்‌ பங்க்‌ ப 
இருசசலபிறவினைத்தொழித்‌ | என்ததை-ஐமித்துடைக்குத்த 
பெயர்‌ 60 கரம்‌ 612 
இலயி,ச்‌ த-பெயரெச்சம்‌ 51 ஏ 
இல்லா-ம£றெச்சக்குறிப்பு 411 ஏகாரம்‌. ஏழாம்வேர்றுமை 111.257 
இல்லாா-பண்‌ படியிற்பிறந்தவி 428 
னை ப்பெயர்‌ 19 ஓ 
இவ்‌௮வ்‌-பன்மைசகட்டுப்பெயர்‌ 218 ஒடுச்கம்‌- அரு பெயர்‌ 173 


உடம்படு புணை 223 ௨765. 
அஸ்க. அ 2.74 ௨83. 


ஒடுங்கி பெயர்‌ 21 
ஒெகின-பெயபெச்சம்‌ ழ்‌? 
ஒட்டி-பெயா 2 
ஒட்ட வினையெச்சம்‌ 02 


ஓட்பீல்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌। 
மருவுஃன்‌ என்பதுகொண்டு . 


முடிந்தது 204 


ஒற்ற இலவழிஒற்றுவந்தது 220 
ஓ 
ஒகாரம-தெரிரிலை 445 
ஒதாரோ-௪ காமறை 22 
க 
சண்டும்‌உம்மை-றப்பு 30 
சா 

சாண்மாயை-செயப்பட6பொரு 
ளோடு முடிக்தவினை நீதா 
சை 584 
கூ 
கூட்டானேஃ இாமறை 59 
க 
சங்காரங்‌-ஆகு பெயர்‌ 42, 65 
சங்காரம்‌: இடப்பெயர்‌ 42 


சந்தி சது-வீனையெச்சமுத்று 203 
சர 
சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
அடியாரென்னும்‌ வினைக்குறி 
ப்பு முற்றுப்பெயரா கொண்ட 


௮ 910 
செ 
செயப்படுபொருளைச்‌ செய்ச அ 
போலக்‌ கூறியது 51 
செவ்வெண்‌. 180,214,202,548 
ஒகர ௩ 32 கூழு. 
தன்‌-5 ட ப்பெயர்‌ ol 
இ.9-செயப்படுடொருட்பெயர்‌ ri 
திதியாகும-வினை முற்று 85 
திதியும்‌ஆ தியும்‌- ஆகுபெயர்‌ 91 
நார 
நாடி முன்னிலைவவல்‌ 434 | 


ஒ*ரு பரும. 


ரு ரீ காரியம்‌. 707. “3௮௫. 
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நி 
நிலஒங்காரம்‌-வினைத்‌2சொகை 225 
நிற்ப து- தொழி த்பெயர்‌ 160 
கின்று-காரணப்பொருட்டாய 
வினையெச்சம்‌ 20] 
கே 
கேர்‌-எழாம்வேற்றுமை 500 
பா 


பால்வழுவாசாமை 2124527, 814 


பூசாதி-அன்‌ ற பா்‌ 9௮ 
பொ 

பொன்‌-அகுபெயர்‌ 
போ 


14 


போகமாயினான்‌-ஏகமாயினான்‌பெ 
யரடையும்‌ஏதப்பொருளும்‌ 5410 


ம 
மற$தாய்‌-விளியுருபேற்றபெ 
யா்‌ 319 
மற்று-வினைமாற்று 285 341, 352 
216, 5173 
மற்று-உரையசை 600 
மீ 
மீண்டு-எச்ச த திரிபு 176 


(த 
முதனிலைத்தொழிப்பெயர்‌ 91,187 


21,202.410, 010 
முன்பின்னாகத்தொக்கரிலே 519 
வா 

வான்பான்பாக்கு - தொழிற்‌ 
பெயாகிகுதி 566 

வி 

விடயியா'- பேயாடியிற்பிறந்த 
எதிமரறைவினை 548 

விரிச்சல்விகாரம்‌ 198 

விளையா த-வினையெச்சமறை 810 

வினை-ஐ.கு பெயர்‌ 130 

வீனை - பால்பகாஅஃறிணைப்‌ 


பெயர்‌ 


லை 
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தருக்க அட்டவணை. 


அ.நமானப்பிரமாணம்‌ 81, 1௦4, 200, 277, 225, 48, 220 
அருத்தாபத்திப்பிரமாணம்‌ 92, 183, 385, 443, 508 
ஆகமப்பிரமாணம்‌ 11 
பாரிசேடப்பிரமாணம்‌ 114, 303 
நியாய அட்ட்வணே- 
அஅவாதம்‌ 142, 160, 203, 207, 255, 810, 516, 595, 608 
அவ்வளவின்மகிழுக 186, 187, 878 
தாலாருந்தஇ 201, 220 
உத்தி அட்டவணை 
இரட்றெமொழிதல்‌ 16, 80,'85, 101, 274, 300, 804, 481, 579 
உடம்பொடு புணர்த்தல்‌ 26, 01, 273, 452, 582 
உரையிற்கோடல்‌ 6: 
எற்புழிக்கோடல்‌ 265, 508, 517 
மாட்டெறிதல்‌ 200, 401 
முடிந்த்துமுடி தீதல்‌ 12 


அருஞ்சொற்பொருள்‌ அட்டவவின. 


அ அசத்தின்மை-சத்தாந்தன்மை 301 
அகம்‌-உயிர்‌ 127 | அசேதனப்பிரபஞ்சம்‌- பாச மும்‌ 
அகச்சமயமஃபாடாணவாதசை உலகமும்‌ 21 

வம்‌,பேதவாதசைவம்‌, சிவ ௪ அச்சு.மெய்ப்பொருளாகெயசிவம 13 
மவாதசைவம்‌, சிவசகிராம்‌ அஞ்சனம்‌- இருள்‌ 238 
வாசசைவம்‌, ஈசுரஅவிகார அஞ்ஞானம்‌-மயக்கம்‌ 2068, 401,503 


வாதசைவம்‌, சிவாத்துவித 


சைவம்‌ எனறு 16 அஞ்ஞானம்‌-ற்றுணர்வு 408 


அஞ்ஞானம்‌-விபரீ தவுணர்வு 561, 


கண்டம்‌-எல்லாம்‌ 011 
தத்த தக்‌ லன்ன ன 5 
விரதம்‌,காபாலம்‌,வாமம்‌,வை SR பம்‌ தல்ல ்‌ 109 
வம, ஐகயவாச சைவம்‌ அணு குசகுமஉடம்பு 132 
எனறு 16 | அ௮ணடன்‌-முூதல்வன்‌ 401, 411 
அல்‌ -அக்ணி 603 | அதிகரணம்‌-மேற்கோள்‌,ஐயம்‌, 
அங்கு-சங்காரக்கடவுள 52 | பிறாகூறும்‌ பச்கம்‌, மறுத்து 
அங்கு-௮ த போல 92 | ரைக்கும்‌ செத்சா$தத்‌ துணிபு, 
ஈவிசத்து - முச்சகாலத்தும்‌ ஒரு | உதாரணம்‌என்னும்‌ ஐ௩$இன்‌ 
சனமையாயிரர ச அ 204 மீலேக்களம்‌ 26 


லே 


அதிட்டித்சல்‌-கர்த்தாஒன்‌ றினி 
டமாக நிற்றல்‌ 263 

௮ து-அப்போது 203 

௮௮-௬ ததாவததை 253 


அதன்‌ - இறைவன்‌ 
அச்தவிசம்‌- இருபொருள்களின்‌ 
பிரிக்க முடியா சகலப்பு97,34,536 
அத்துவி தி-அத்தலிதரசித்தாக்‌ 
தத்சைப்‌ பெழ்றடையோய்‌ 011 
அபல தீதி.இல்லைஎன்று௮.றி 


யும்‌ அறிவு 299 
அ நபவஅ றிவு- திருவருளால்‌ 
றெப்பியல்பைஅறிவது 0,810 


அருவாதம்‌ஃமூன்கூறியசை பிறி 
சொன்றுகூறுவதற்காகப்பின்‌ 
னும்‌ எடுத்துக்கூறல்‌ 142,100, 
203,2017,255,811,516,593,608 


அகேகம்‌-வேறு 141 
அந்தக்கரணம்‌-அசத்தேயிரஞுச்‌ 
கும்கருவீ 2011 
அகதீதரம்‌-சத்தாக்தமகாவாக்‌ 
கியம்‌ 420 


அந்ததரமஃ-வேதாந்தத்தெளிவாகி 


யசைவத்தாந்தம்‌ 624 
அக்தீம்‌-சங்காரக்கடவுள்‌ 2 
அப.ரஞானம்‌-ாலால்கிகழும்‌ 

ஞானம்‌ 7 
அட்பிரகாசம்‌ஃவிளக்கமின்மை 300, 

243, 598 
அப்பிரகாசம்‌-அரசித்து 208 
அப்பிரகாச ம்‌-குணியம்‌ டாம 
அமைதல்‌-அநிதல்‌ ௦௨0 
அயராமை-மறவாமை ௦24 
அயன்‌-பிரமன்‌ 229 
௮ரசு- அரசன்‌ 199, 268 
அ.ரவு-பாமபு 134 
அ௮ரு-சதீது 3௦0 


அருக்கன்‌-சூரியன்‌ 560 
அருத்சாபத்திப்பிரமாணம்‌-சம்‌ 
பவியாமையைக்கொண்டுபொ 
ருள்‌ நிர்ணயிப்பது 92,183,388 
443, 568 
அழுவுடம்பு-குக்மதேசம்‌ 245 
அருவுயிர்‌-பிரளயாகலர்‌, விஞ்‌ 
ஞானாசலர்‌ 66 
அருளிய-அருளுசற்பொருட் 13 
அருள்‌- திரோதானசத்தி 260 
அருள்‌-இரக்கம்‌ிற்சத்தி 282,கை 


அருள்‌- திரு வடி 310,917 
அர்ப்பண ம-ஒப்புவித்தல்‌ 2௦ 
அலாதீததீல்‌-விரியச்செய்சல்‌ 500 
அல்லன-வேறு 212 
அல்லிருள்‌-இரவின்‌ கண்ணுள்‌ எ 
கெருங்கெய இருள்‌ 550 


அவசி ஜாந்தம்‌-த்தாந்தம்அல்‌ 
லாதவற்றைச்‌ இத்தாந்தம்‌ எ 
ன்றல்‌ 342 
அவயவப்பகுப்பு-வேறுமவேறாதல30 
அவாய்நிலை- ஒருசொல்‌ தன்கருத்‌ 
தை நிரப்புகற்குப்‌ பிறிசொ 
ருசொல்லைஅவாவிரிற்றல்‌ 23; 
11,126, 130,280, 353,451,509, 
516, 625 
அவிச்சை-மயச்சம 403 
அவித்தை அறியாமை 226 
அவினாபாவம்‌-விட்டுநீகாகாமை 43, 
04, 142, 505 
அவினாவிருதிஇ-விட்டுநீங்காமை508 
அவை-தொகுதி,கூட்டம்‌ 25,51,08 
அவ்‌-அவற்றின்‌ 215 
அல்வவ-அந்திதுந்த 203 
அவ்வளவின மதிழதல்‌-பெற்றது 
கொண்‌ பெறவேண்டி யதைச்‌ 
சக்தியா தமழ்‌ தல்‌ 186,187,318 


௮.றிஃசாக்கு- அறிம சவாறே 187 
அறிவறியாமெய்‌.மெய்ப்பொ 

ருள்‌ 215 
அற்புத 0-குனியம்‌ 455 
அற்றம்‌.சோர்வானசமயம்‌ 581 
அனுபவித்தல்‌-அறிந்தபொரு 

ளில்‌ அழுக்து.தல்‌ -553 


அனு மானப்பிரமாணம்‌-ஏ.து திரு 
ட்டாந்தங்களால்பொருளை சீர்‌ 

51,154,200,271 
825,543,9௦0 


ணயிப்பது 


அனமொழித்தொகை-கூறபப 


ட்டமொழிகட்குவேறாயமொ 

மழிதொகையாயிருத்தல்‌ 3) 
அன்று-அ.தர்குரியகாலம்‌ 03 
அன்று-அநாதி 10,114 


அன்றும்‌-மாறுபடும்‌ 170 
அன்னியகாச்‌ இ-பிரிக்ச முடியா 
மை 
அன்னியமின்மை- ிரிக்கமுடி . 
யாமை 975, 398, 958 
ர்‌ 
ஆச- சற்பொருட்டு 269 
ஆகந்துகம்‌-இடையேவந்துகூடியது 
228 


ஆகாமிய ம்‌-மனவாச்குக்காயவங்க 


66 


சால்‌ ஈட்டப்படும்‌5ல்வினை தீ 


வினைகள்‌ 121 
ஆக்கு சல்‌-படை தீதல்‌ 63 
ஆதி-மூசற்கடவுள்‌ 2 
ஆ தி-பிரமன்‌ ol 
ஆ.திதைவிசம்‌-தெய்வமுன்னி 

லையாகவருவது 121 

ஆ. திபெள இகம்‌-பூ தம்முன்னி 

ட “121 

ஆ.தியான்மிகம்‌-உயிர்கள்‌ மூன்‌ 

னிலையாகவரு வது 121 


ஆ முறைமை 


ஆடாது-௮ நில இல்லை 292 
ஆயிட்டு-ஆகலான்‌ 89 
ஆயிை-அணுகியபொருள்களை 
உடையதால்‌ 25) 
ஆய்‌-போல பி 10 
ஆய்‌-அணுயெ 952, 500 
ஆய்தல்‌. சாம்‌,தல்‌152,302,310,401 
ஆய்தல்‌-நிச்சயித்தல்‌ 216 


ஆராய்ச்‌ அ றிவு-அனுமானபிர.மா 
ணதீதால்பொதுவியல்பை அறிவது 


ஆரும்‌-கூடும்‌ 59.) 
ஆலம்பம்‌-ஆ தாரம்‌ 45] 
ஆவிருதி-மறை சல்‌ 233 
ஆவேசம்‌. தன்னைமறந் தவே 


சிச்சப்ப6ீம்பொருளாயகி ற்றல்‌ 399 
ஆள்‌- அடிமை 471 
76,18 1,303,422, 

435,161, 184, 490,521,575 
ஆறுசென்றவியர்‌-வழிநடதீ ச 
லால்உண்டாம்வியர்வை(அஅு 


வழி) 532 
ஆற்றல்‌-வலிமை 190 
அனாமை- நீங்கா 425 


ஆன்மசுதீதி-சன்செ யல்நீத்சல்‌ 420 
ஆன்மா-வியாபகம்‌, எத தத்து 204 - 
ஆன்மாச்‌ சிரயம்‌-சனனைப்பற்று 


தல என்னும்குற்றம்‌ 219,517 
இங்கு-பெருங்சாயம்‌ 518 
இசைத்து-கூ றி 989 
இசைத்து-சமப்படுத்‌ இ 86.) 


இசையெச்சம்‌-ஒழிகத சொற்‌ 
கொண்டு பொருள்உணர 
நிற்பது 

இடைப்பிறவால்‌- இடையேபிற 


208 


518 
இணங்கு சல்‌ஃட்புச்‌ செய்தல்‌ ௦88 


சொற்கள்வரு,சல்‌ 


44 


இலக்‌ கணவாக்கயம்‌-இயல்பாயு 


டம்பு)  98,07,272,452,569 


ள்ள சன்மையைஎடுத்துக்கூ உடனிகழ்ச்‌”-ஒன்றுறிகழுங்கா 


இணை-இரண்டு 10,547 | இல்லாஅறாஃபுலப்படூ தலில்லா : 
இதமித்தல்‌-பற்றுச்செய்சல்‌ 519 3௮௬ 408 
இசம்‌-பற்று ௦19 | இல்லென்ற-அடங்கி நிற்சச்‌ 
இந்து-சந்‌இரன்‌ 414 செய்து 492 
ெந்திரம்‌-குத்திரப்பாவை 192 | இல்லை-அமையாமை 143 
இயற்பெயர்‌- இயல்பாயுள்ளபெ இல்‌- இவற்றின்‌ 215 
யர்‌ 013 | இழுத்தல்‌“ அறியச்செய்தல்‌ 565 
இயல்பாய்‌-கேட்டமுதையே 699 | இழை-சாத்திரம்‌ 250 
இ.பற்சையுணர்வ“தானாகஅறியு இறப்பில்‌ தவம்‌.சரியையா திகள்‌ 389 
ம்‌அறிவு 544 | இன்மை-விளங்காமை 244 
இயை” த-கூடி 19, 98 | இன்றிக்‌ நால்‌-இந்நால்‌ 6.2 
இரட்தெமொழிதல்‌-ஒருசொல்‌ இன நியமையாமை-இல்லாது 
லைஇரண்டுபொருள்படக்கூ மேடியாமை 6,265,353 
றல்‌ 16,80,85,100.274 300, | இன்‌;ு-இன்மைப்பண்பு 95 
204,481,578 | இன்று சூனியம்‌ 214,287 
இரண்‌ ெவேறு 316,325 | இன்று-அசதீது 805 
இரித்து-களைது 510 | இன்று-விளல்காமை 090 
இருச்கு-வேசம்‌ 93 [22 
இருட்கண்‌-ம்ல த தால்‌உண்டாம்‌ ஈட்தெல்‌-சம்பாதித்தல்‌ 505 
அறியாமை 500 ஈண்டியஃகூடிய ன 
இருபெயரொட்டுப்பண்‌ புத்தொ உ 
கை-இரண்டுபெயர்ச்சொற்க உடங்கு-ஒருங்கு 19,08 
ள்சோக்துசிற்பபண்புசொக்கு | உடம்படுபித்தல்‌-பிறிதொருபொ 
நிற்பது 013 | ருளைத்தன்னுள்‌ அடககியிருக்‌ 
இரு டடியாகுபெயர்‌-ஒருசொல்‌ கும்வாக்கயெத்தை அடெ்பித்து 
வீன்‌ஆகுபெயர்‌ பிறிதொரு ச்கூறல்‌ 409 
ஆகுபெயாப்பொருளைஉணர்‌ உடம்பொடுபுணர்தீதல்‌-ஒருவா 
தீதிரிற்றல்‌ 171) தடயெத்தில்‌ அதற்குரியசெம்‌ 
இருவினை -புண்ணியபாவம்‌ 105 பொருளேயன்‌ றிக்குறிப்பாற்‌ 
இருவீனை யொப்பு-ச௧ தக்கங்க பிறிதொருபொருளைப்புணர்‌ 
ளில்‌ சமபுத்தி 393 தீதிவைத்தல்‌, (வாச்இயம்‌-௨ 
அம்வாக்மெம்‌ 276 லச்துப்பிறிதொன்றும்‌உடனா 
இலாடம்‌-புருவநடு 2௦51)  கரிகழ்தல்‌ 267,550 
இலேசாற்கொள்ளுதல்‌-ஏகதே உடைரை-உடையசாந்தன்மை 18, 


சவிதியாற்கொள்ளுதல்‌ 016.512 142, 411, 505 


45 


461 


உணர்ததும்முறைமைத்தான ம்‌- 


உணர்சல்‌-பாவித்தல்‌ 


புருவநடு 190 
உணர்ப-உணாவன 316 
உணர்வது-அதபலிப்பது 91] 
உணடல்‌-விளங்குதல்‌ 603 
உணடி-இன்பத்துன்ப அஅபவம1 78 
உண்மைச்வெபுண்ணியம.முதீ 

திகாரணமாகச்செய்வது 382 
உத்தமன்‌-மு.சல்வன்‌ 401 


உந்து. தல்‌-சடைதல்‌ 


உளம்‌.புருடததுவம்‌ 219 
உளம்‌-மனம்‌, சங்கற்பம்‌ 63 
உளி-இன்னுருபு 512 
உள்கிற்றை-கருதியவந்றை] 546 
உள்குவார்‌-கரு.து.வார்‌ ois 
உள்ளந்தக்கரணம்‌-கலை(முதலி 
யவித தியாதத்‌ துவம்‌ 207 


உளளம-உயீர0,212,215,2389,253, 
260,268,271,308,404,422,446, 
471 492,524,544, 546,567,571 


474 | உள்ளம்‌-தேர்ச்யெறிவு 440, 546 


உபதேச அறிவிக்க அ றியும்தன்‌ | உள்ள்ம.குக்குமஉடம்பு 137 
மைஉடையது 186, 856 | உள்ளல்‌-அ.றிய மாட்டா 171 
உப.ராகம-இரசணம்‌ 475 | உன்னில்‌-ஆ ராயின்‌ 164 
உபலக்சணம்‌-ஒன்றுகனக்ெ 
ப்‌ ம்‌ 
கக்‌ க 1 2 ்‌ | ஊரா-ஊரப்படாத 434 
ச்‌.துகித்பது180,304:809,285, 440 | ன படல்‌ 517 
உபலகீதி-உள்ளதென்று ன்‌ ஊனக்கண்‌ஃபச அறிவு 434 
ரும்‌உணர்வு 299 ல 434 
உபாயச்சிவபுண்ணியம்‌-உலகப்‌ ணத டட ட்‌ 
த்‌ அனு ஊனம்‌-பொதுவியல்பு 401 
பொருளை கோகச்கச்செய்வது 882 
உயிர்த்தல்‌-தொழிற்பதெல்‌ 181 ௦7 
உயிர்ப்ப-உயிர்ப்பன 116 | எடுச்சலோசை-உரச்துக்கூறு 
உராவல்‌- உலாவல்‌ 431 தல்‌ 608 
உர-அசத்து 259 | எதெதுக்காட்டெவமை-உவமா 
உருஉடம்பு- தூலசேகம்‌ 245 னம்‌உவமேயம்‌இரண்டினும்‌ 
உருஉயிர்‌-சகலர்‌ 00 ஒத்‌ சதருமச்தைஎடுச்‌ துக்‌ 
உருவக்ம-உவமானத்தைஉ பமே ட்டல்‌ 117,410, 450,563 
யமாகக்கூறுதல்‌ 966,078,517 | எண்ணம்‌. மான தகாட்‌ி 225 
உரையசை-உரையினிடத்.தப்‌ எண்ணி. சாய்ந்து 312 
பொருளபயவாதுவரும்‌௮சை000 | எண்ணுசல்‌-அதறுபவிசதல்‌ 260 
உரையிற்கோடல்‌-மூல தீதில்‌இ எந்கை-எமதக்தை 629 
ல்லாதஇனமானசொல்லைஉ எவற்று-எவ்விடல்களினும்‌ 140 
மையிற்சொள்சல்‌ 63 | எவனும்‌-எத்திறப்பொருளும்‌ 146 
உலகு.உயர்ந்தோர்‌ 297 | என்‌-எவ்வியல்பினர்‌ 446 
உலைவு-சேடு 422 | என்‌-என்று 404 
உளதாதல-தோன்றுதல்‌ 12 | என்மனார்‌-என்‌ அசொல்லுவோர்‌ 18 


என்ன-போல 
என்ன-என்றுகண்டுசழித்து 458 
பீ 
ஏசம்‌-ஓஒச்றுமை * 5940 
எத்துதல்‌அருள்வழிசிற்றல்‌ 550 
ஏந்திழை-தாங்கியத பாணு 


டையாள்‌ 
ஏய்‌உள ம-பொருக்துத ற்கு உரி 


மைஉ டைமஃயிர்‌ 810 
ஏய்ந்து- இயைந்து 282 
ஏலா-ஏற்கமாட்டர 519 


ஏற்பழிக்கோடல்‌-பலபொருட்‌ 
குரியஓருசகொல்வருமிட சதி 
ல்‌அவ்விட தீதுக்கேற்றவாறு 
பொருள்கொள்ளு௪ல்‌. 905, 508 
9147 
ஐ 
ஐட5துக,சம்‌-உருவம்‌,வேதனை, 
ஞானம்‌, குறி, வாசனை 194 
ஐந் துதலை-ரிவிரத்தி, பிரதிட்டை, 
வித்சை, சாதி, சா; தி௮ 
தை 122 
ஐம்புலன்‌-ச,ச,சம்‌,பாிசம்‌,ஷபம்‌, 
150, 517 
ஐமபொறி,மெய்‌,வாய்‌,க ண்‌,குமக்‌ 
கு,செவி 


ஜவகைப்பாசம்‌, ஆணவம்‌, கன்‌ 


ரசம்‌, கந்தம்‌ 
429 


மமிமாமை,தி2ராசானம்‌,மா 


டாகாகியம்‌ 118 
ஒக்கம்‌,ரித்திரை,குழு,ச்தி 179 
ஓடுக்கம்‌-சொப்பனம்‌ LT 
ஒடுங்கி, விளங்சா து ௦10 
ஒடக்‌சி,ஓங்கு தர்குரிலேக்சள 

மானகடவுள்‌ 18 


40 


474 | ஓட்டு,ஒர்‌ அலங்காரம்‌, அதாவது 


கருதப்பட்ட பொருளைக்‌ கூ 
ரூதுஅப்பொருளை வெளிப்ப 
டுத்தற்குரிய உவமான திசை 
க்கூறிஅதனைஓஒட்டி உவமே 


மத்தைஅறியுமபடிவைத்தல்‌ 42 
ஓட்தெல்‌.பொருதுதல்‌ 92 
ஒண்‌.பிரகாசம்‌ 401 


ஒண்‌ குரு. அ அபவநுடையகுரு 024 


ஒருவ,நீங்க 43-4 
ஒன்றா.பொருக்சா 567 
ஒன்‌ நில்‌ . ஒருங்‌ ராயின்‌ 185 
ஒன்‌ நின்‌.பொருந்தின்‌ ௦01 
ஒன்று. அதித விதம்‌ 236 
ஒன்று ஒப்பற்ற்பரம்போருள்‌ 05, 


314, 544 
ஒன்றொன்று.ஒவ்வொருகால 


விசேடம்‌ 20 
ஒசை.இசை 95 
ஓர்பவா. உணர்பவர்‌ 517 

க 
கஞ்சுகம்‌,சட்டை 201 
கடல்‌.நீர்‌,ச,லகும்இடமாகியவெ 

ளி 271 
கட்டு, பந்தம்‌ 50 
கட்டும்‌,பிணீக்கப்படும்‌ 90 


கட்டுரை.உறுதிமொழி 2383, 269 


கண்‌.கருதியுணர்தல்‌ 2 
ண்‌,சட்சு தீட்சை 624 
கண்‌. தணே 214 
சண்‌ ணாம்‌ அறிவாம்‌ 471] 
கண்டு,படைச்து 02 
கண்‌ .அஅபூ தியில்‌அறி$ து 2 
கண்னாழிததுரை.பதசசேதம்‌ 
செய்துகூறும்்‌உமரை.கண்‌ 
கணு. அதாவது சொற்களி 
ன்சந்தி) ai 


4 


சண்ணி,கருதி 512 
கண்ணிய, அறிவ தாகிய 905 
சண்படில்‌,௨. ற தீ இல்‌ 177 
‘ ன்‌ ஸ்‌ 
கணபடை,உரக்கம்‌ 118 
கதம்‌ கோபம்‌ 519 
கட்பு,கவாச்சி ௦67 


கழல்‌.சாவில்‌ ௮ணீக்‌ திருக்கும்‌ 


மணிவடம்‌ 426, 561 

கழீஇ கழுவி 974 
கா 

காட்டம்‌,விதகு 008 | 
காட்டாக்‌க.காஷ்டாக்கினி 414 | 
காட்டீய.சாட்டப்பட்டுக்‌ காண 

இன்ற 440 
காட்ட ர்றை.சாட்டியசை 414 
காட்டு.காண்பித்து 440 
காட்டு, துணை 182, 321 
காண்‌ க.அறிக 440 
காமக்கிழத்தியர்‌,விலைமகளிர்‌ ௦96 


| 
கானமியம்‌.மூலகன்மத்தின்சம 
பந்தம்‌ 079,580,588 
கு 
குடாகாயம்‌.குடகுத்‌ இல்‌ அடங்‌ 
கயெவெளி 136 
குண்டலிச் தானம்‌ உந்தி 4/1! 
குறிப்புமொழி. கு நிப்பினல்பொ 
ருள்‌ உணர்த்தும்மொழி 449 
குறிப்புருவகம்‌ உவமேயத்தை 
உருவகமசெய்யாது அதன்‌ 
தொழிலைமட்டும்‌ உருவகஞ்‌ 
518,594 
குறிப்பெச்சம்‌ பொருள்‌ குறிப்‌ 
பாகக்கொள்ளும்படி எஞ்சி 


செய்தல்‌ 


15,55,59,100,263, 
281,362,562 

குறிப்பேது.ஏ ௫ குறிப்பாக அட 

42,49 


நிற்பது 


ங்செக்கிடப்பது 


குறிப்பே அவாய்‌ நின்‌ ஈபெயர்‌. 
ஏதுகுறிப்பாச அடங்கிக்‌ 

160, 546 

குறுக்கல்விகாரம.நெடில்‌ குறி 
லாய்வருசல்‌ 


டக்கவரும்பெயர்‌ 


438 
குறை. இன்‌ நியமையாமை 104 


கே 


சேசாம்‌ பூந்தாது 478 
சேவலம்‌.கருவிகளோகெடாத 


நிலை 28 - 
கொ 
| கொண மூ,மேகம்‌ ௦0 
கோ 
கோட்டம்‌,அநீதி 509 
கோதண்டம்‌. புருவ௩டு 411 
கோழை. ஐ,சிலேட்மெம 442 
ச 
சகசம.அனாத்யேகூடிய து த 
சகலகேவலம்‌.சகலர்க்குபியகே 


சகலம்‌ கருவிகளோகடி யறிலை258 : 
சசகலர்‌.சலையோகூடியவர்‌ 401,499 - 


சகன்‌,சகக்கடவுள்‌ 104 
சங்கமர்‌.சிவபக தர்‌ 008 
சஞ்சிதம்‌ மாயையிற்சட்டுப்பட்‌  , 

டி ருக்கும்‌ இருவினை 121 — 
சசசத்து.உமயீர்‌ 019 - 
சதீதினிபா தம. திருவருட்சத்தி 

பதிதல்‌ 294 - 
சதீது,முக்காலத்தும்‌ ஒருதன்‌ 

மையாயிருப்பது 294 - 
சட்ட.செப்பம்‌ 458 
சந்நி தி.ச திசங்க ற்பம்‌ 210 
சமவாயம்‌. நீக்கமின்‌ றிரிற்றல்‌ 140 ன்‌ 


சமவேசதம்‌.சமவாயசம்பட்தத தில்‌ 
இருப்பது. அதாவது நீச்க 
மின்‌ றிரிற்பது - 19, 140 - 


சவிச ற்பம்‌,விசற்பத்தோடுகூடி. 

து 220, 9௦0 
சலம்‌,வஞ்சனை, அநீதி 509 
சலித்தல்‌.வேசறுதல்‌, இளைத்‌ 

தல்‌ 
சன்மார்க்கம்‌.ஞானநெறி 
ஜம்‌.தோன று.தல்‌ 

FIT 

சாதாரம்‌,.ஆதாரதீதாட கூடி 


203 


9 


ய 404 
சாதி.ஒருகூட்டத்‌துக்குப்பொ 
தவாயுள்ளதன்மை 385,154,290 
603 
520 
401, 471 


சாந்கித்தியம்‌,கூட்டம்‌ 
சார்ச்சி,சார்‌தவின்‌ 
சானம்‌. தியானம்‌ 
A 

சிக்ககோக்கு. மூன்ன்னும்பின்‌ 

னும்கோக்கும்நோக்கு 81 
௪2, சசாசனம்‌-ச2இிச்சசைச்‌ 

சாதிப்பது 174, 471 
சித்தா க்தமகாவாக்‌ இயம்‌,ஸ்ரீபஞ்‌ 


சாக்கரம்‌ 474 
இத்தாந்தம்‌, முடிந்தழூடிபு 482 
சிந்தை. அறிவு 434, 624 
சதை. இதயபங்கயம்‌ 470 


சிவஞானபோதம்‌. ஆகமங்களின்‌ 
பொருளொற்றுமையை நிர்‌ 


ணயித்தஉணாசத்துதல்‌ ர்‌ 
சிவஞானம்‌.ஆகமஉணர்வு 7 
சிவதரிசனம்‌, சிவனராள்விளங்‌ 

கல்‌ 430 
சிவம்‌.ித்து 292,325,429,474,624 
சிவப்பேறு. ்வனையடைதல்‌ 484 
இறப்பு. அன்பு 291 
சிறை. தடை 422 


ச 
ச,புண்ணீர்‌,இர தீதம்‌ 


| 


i 


48 


“போதம்‌. திருவடி 419,490 524,556 


ீவனம்‌.தொழிற்படதெல்‌ 180 
ச்‌ 
சுட்டறிவு.சருதிஅறியும்‌ அறிவு 
2911, 458 
சுதிதம்‌.கருவிகளில்லாமை 259 
சுறாக்குச்சுருவம்‌.யாகத்திற்கு 
ரியநெய்த துடுப்புச்சள்‌ 415 
ஞூ 
சூம்‌.உபதேசமொழி 404 
சூழ்‌.சூழ்ச்சி, நண்ண றிவு 386 
சூனி.பம்‌ உள்ளதுமன்று, இல்ல 
துமன்று, உள்ளதும்‌ இல்ல 
அமஅன்று எனப்படும்பாழ்‌ 
157,984,342 
செ 
செம்மலர்‌. செந்தாமனைப்பூ 574 
செயரகையுணர்வு. தணையால்‌ 
அறியும்‌ அறிவு 914 
செய்‌.விளைகிலம்‌ 109 
செய்பவர்‌,உழவர்‌ 109 
செருக்கு.மயச்கம்‌ 490 
செல்லும்‌, அணையம்‌ 911. 
செவ்வி அ.வருத்தமின் நி 114 
செவ்வெண்‌,உம்மைபெறாதுபெ 
யர்மாத்திரையாய்கிற்பது 180, 
214, 362, 543, 
செழும்புனல்‌,ேே சச்கம்மிகுதிப்‌ 
பட்டநீர்‌ 422 
செறியும்‌.ரிச மும்‌ 404 
சே 


சேடசேடியபாவகம்‌, அடி மையு 
மமுதல்வனும்‌என்‌ றபாவனை 4722 
சேடம்‌. தனித்‌ துநில்லாமை, அடி. 
ல்‌ 471, 567 


கம்‌ 


445 | சேட்டிச்சல்‌ சொழிற்படுதல்‌ 005 
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சோவை, கோம்‌ ச,சோக்கை 


சே சனப்பிரபஞ்சம்‌ உயிர்‌ 31, 10- 
ச்‌ 

சைசன்னியம்‌.மாக தீர்ந்தது 598 
சொ 


சொல்லெச்சம்‌,பொருச்கொள் 

ளூ ச்குரிய இனமானசொ 
ல்‌ எஞ்சிரித்பது 30,130,263 280 
446,503,602,605,612 

சொர்பொருட்பின்‌ வரும்கிலே- 

முன்னாவம் சசொல்லும்பொ 
குளுமேபின்னரும்வருதல்‌ 711, 
114 410, 546 
சோ 


சோகம்‌, கூம்பு தல்‌ 114 ! 
நூர்‌ 
ஞா திரு-உயிர்‌ 401 
ஞானக்சண்‌- திருவடிஞானம்‌ 484, 
410 
ஞானம்‌- இருவடி. 434 
ஞானம்‌-சா சன அறிவு 350 
ஞானம்‌-அறிவு 491 
ஞானம்‌-பதிஞானம்‌ 370,18 1,450, 
408,581,615 
ஜே 
ஜேயம்‌-அ.நியப்படிம்பொருள்‌ 401- 
3 
சஇ-தயிர்‌ 600 
தீமி-சனித்தருதீல்வன்‌ 260,316 


தர்ப்பண ம-கண்ணாடி 
சீலை-இடம்‌ 
தலைவர்‌-உத்தமா 
தவா-தவமுடையார்‌ 
தீவலோகம்‌-சாலோகாதிபசம்‌ 396 


ஒ 
ட 


௦09 


திவம-சரீயையா தி 
௦950, 5935 
86 


157 | திதி-விட்ணெ 


603 1! 


215, 216, ' 


221 | தீற்கிழமை - தன்னோூஒற்று 


165 


மைஉடையது 
தற்பரம்‌-தனஃ குஅத சமாகிய 
கிம்‌ 157, 495 


தனதுஉ.௫- இருநீறுகண்டிஷக 000 


தீனி-வேறு 157 
சி- கணித்த 455 
சீனு-உடல்‌ 15019219 1232,505 
| தன்‌-சிவனருள்‌ 21, 41] 


தன்‌-உயிர்‌ 992,979,410 101,200, 
401, 138,403 
318,600,619 

13,414,500 


தன்‌ -சிவன்‌ 
சன- தலைவன்‌ 
தா 
தாதாத்‌.மியம்‌-ஒற்றுமையரய்க்‌ 
சலக ற்றல்‌ 119,148,535 
தாதசாத்மியசத்தி-பரை, அதி 
(திரோதானம்‌) இச்சை ரா 
| னம்‌, இரியைஎன ஐ%$த 110,148 
603 


| 
i 
! 


| தாவரவடிவு- சிவலிங்கம்‌ 
' சாற்பரியம்‌-சொல்லுவோன் அ 
!  பிப்பிராயம்‌ 98 163,178,186 
| 189,610 


தாள்‌- அருள்‌ 812,317.125,439, 
418, 514 

தானாச்செய்‌ து-தன்போலக்செ 
ய்து 503 019 
சானேயாம்‌-வேறுகிற்றல்‌ 101 

தி 

| இதி-றரிலைச்‌ சல்‌ 97, 95 
221 


-உள்பொருள்‌ 
பரப கணகட 
ஙிர்றலேயறிதல்‌ 311 
| திரோதானம்‌-மறைசீ தல்‌ 115,261, 
201 


| இநல்‌-வெற்றி 511 


இறம்‌-சொள்கை ௦91 
அ 
அணிதல்‌-அறிதல்‌ 218 
க தைந்ச-நெருங்கிய 591 
அயிபாமிகட 2 

துய்யாமை- அ அபவிசககமாட்டா 
மை 504 
அரச்கும்‌-கெடுக்கும்‌ 014,503 
தனை-அதிவேகம்‌ 431 
வா 


தூலாருந்த திகியாயம்‌- தலமான 
பெரிய நட்சத்திரததைக்கா 


ட்டிச்சூக்கு மான அருந்ததி 

நட்சத்‌ திரதீதைக்காட்டிதல்‌ 35 1, 

330 

தூங்குகை-து திக்கை 269 
தை 

சைவம்‌-சேவனதுஉடைமை 415, 

455,611,619 

கைவரல்‌-தடவுசல்‌ 597 
தொ 


சொகைஉவமம்‌- உவமானம்‌ உவ 
மேயம்‌இரண்டினும்பொதுத்‌ 
தாமம்தொக்குமிற்றல்‌ 147,424 

தொழும்‌-வழிபவென்‌,வழிபகக௦ 14, 


611,015,629 

தொழும்பு- அடிமை 08 

தொன்மை-அநாதி 114 
தோ 

தோ ற்றிய-பிறவினை 23 


சோத்றுவய்‌- ரம்பம்‌ 160,288 
சோன்‌ நிய- தன்வினை 22 
நசித்து செட்டு 507 
நட்டார்‌-சிரேகர்‌ 493 


௦11 


நண்ணனல்‌-அனலீன துட 


90) 


ட 


ஈற்சார்பு-உயர்ந்தகுலம 280 
ஈள்ளார்‌-௪கேகேமிலலாசபகைவர 49:3 
நன்மை-மு தீதி 203 
நன்னெறி நன்மைக்குஏதுவாஇ 
யதெறி 
நன்‌ இன றி,ஞானம்‌ 
நா 


நாடி, அறமான தழால்‌ அறிந்து 7,414 


௦௦4 
2௦0 


நாடி சேடி 015 
மாண்மீன்‌.ஈட்சச்‌ திரம்‌ 260 
நாசம்‌.சிவத5 தவம்‌ 219,118 
நாதீதி.இன்மை 86 
நாளம்‌, தீண்டு 416 
றி 
மிமித்த2 , யாதானும்‌ ஒன்‌ றன்‌ 
பொருட்டு 17 
நிரதிசமகுணம்‌ மாறுதலையடை 
யாத அ திசயகுணம்‌ 71 


கிராதாரம.ஆதாரமில்லாசது 404 
நிராலம்பம.ஆ சா.ரமில்லாகது 454 
நிரூபி ச,தல்‌,த ராய்‌ தல்‌ 250 
நிர்க்குணன்‌.மாயாகுணமில்லா 


சிர்குணன்‌ 455 
நிறம்‌.வன்னம்‌ 415 
நிறம்‌.இயல்பு 415 
நின்மலன்‌,மலமில்லாசவன்‌ 455 

ற்‌ 
நீக்கம்‌-பிரிவு 10, 138 
ரீ/ 
அகர்தல்‌-அதுபவித்தல்‌ 505 
அதல்‌-இலாடம, புருவநடு 247 
நெ 
நெறி-போல 483 
நே 
சேசத்சர்‌: அன்பர்‌ 600 


நெசம்‌ஃபதீதி 200 


கேயம்‌-அன்பு 
நேர்‌-ஒப்ப 


கோ-ஏழாம்வேற்றுமைப்பொரு 


ள்‌ 
மே அருட்பார்வை 
நேர்‌-அாச்சிப்பாயாக 

நொ 
கொடீ தீதல்‌-அழி,ச தல்‌ 

தோ 
சோக்கிற்றை-நோக்கியதை 
கோக்கு-மனஎழுச்சிவிசேடம்‌ 
கோககு-அனுககிரகம்‌ 
கோககுதில-காத்சல்‌ 
கோன்றல்‌-பொறுத்தல்‌ 
கோன்றாள்‌-தாங்‌ஓ5 திருவடி 

LI 

பகுதிப்பொருளவிகுதி-எ அதி 


வேறுபொருளை உ..பாத்தா 
தஅபகு திப்பொருளையேஉ ண்‌ 


ர்திசிற்பது 97,952,901,012 


பக்கிசைத்தசல்‌-பிரிந்திசை த்தல்‌ 6[2 | 


பங்கஜம்‌- தாமரை(பககம-சே று- 


ஜ_௦-சோன்று தல்‌) 55 
பசாசம்‌-இழும்பு 112,260 
பசுஞானம்‌-சற்போச தீதால்ரிக 

ழு ஞானம்‌ 413 - 
பசுசதுவம்‌-பசு ச்தீன்மை 35 
பசுநீகாரம்‌.பசுவின அறிவை 

குடல்‌ 229 


பஞ்சககிலே-ம்‌ அவிச்சை, அக 


ககசாரர்‌,அவா,சை.கோபம2 291- 


படர்தல-செலலுதல்‌ 


பரி சசலோசை-மெல்லககூறு 


தல 
பண்‌ பா ஸப்பண்‌ மு தலாயின 


பண கதி 


131 


608 


06 ' 
! 


911 


பண்ணுதல்‌-குதிரையை வேக 
மாய்நடககுமபடி. செலுத்து 


சல்‌ 910 
பண்டு-தனாதி 401 
பதி-முதல்வன்‌ 95,134,600 
பதி-வீடு 162 
பதிஞானம்‌ - பதியால்‌ ரிகழும்‌ 

ஞானம்‌ 113 
பரஞானம்‌ - அருளால்‌ நிகழும்‌ 

ஞானம்‌ 
பாரமன்‌-உருச் கிரன்‌ 225 
பரவு சல்‌-யாவருககும்பலனாமா 

அயிக்குரிகழ்தல்‌ 135 


பரனுணர்வு-சிவஞானச்சண்‌ 5] 
பரிககிரகச தீ தி-வேண்டுடபோ 
தஉபகாரப்பதெதுவதுய த 
ன்னுள்‌ அடககிவைத்திருக 
கும்‌ வைப்புசச தி (அசாவ 


துமாயை) 117,119 
பரிணாமம-ஒன்றடிநி சொன்‌ 

ரசல்‌ 27,105 

பரிமா-கு திரை 911 

| பவம்‌-பிரப்பு 306,04, 

| பவ (-உண்மை 401 

| பளிவகு-படிகம்‌ 414 


பறவா குளவிமலைப்பசசை ய 


LIT 
பாகர்‌ஃமானே,குதிரைகளைச செ 
லத கவோர்‌ 217 
பாசஞானம - கருவிகளால்‌ நீக 
மும்ஞானம்‌ 41] 
பாச ஈதார-பாசககட்டுஉடையராட(0)0 
பாசவீடு-பாசநீஈகம்‌ 431 
| பாசனம-மண்பாண டம ட 


பாடிகாவல-பாசறையிற்‌ சமை 
வைத்தல்‌ 195 
பாயாவேங்கைஃவேங்கைமரம்‌ 44.) 


டி 


1] 


பாரிசேடப்‌ பீரமாணம்‌-மொத்‌ 
சத்தொசைகணடெவர்றிற்‌ 
கழிச்தவைபோகஎஞ்எயதை 
ககாடடுகல்‌ 111,204 


பாவசதீசைப்பாவித்தல்‌-பாவக 


ஞ்செய்சல்‌ 221 
பாழ-குனியம்‌ 216 
பானு-குரியன்‌ 414 
பிண்டப்பொழிப்புரை - பதச்‌ 

சேதஞ்செயயாதுகூற.ம்‌பொ 

மிபபுமை 21 

பித்த-பேோன 531 
பீரகாசம்‌- உள்ளதென்னும்உண 

ர்விர்குவிடயம்‌ 298,211 
பிரகாச ட-சிச்து 211 


ப்‌ ரகாகம்‌-விளசுகம்‌ 900,468,508 

பிரகிருதி - இயல்பாயிருதீஓன்‌, 
தூலஉடல்‌ 181,192 

பிரமாணம்‌ - அறிதர்குச்கருவி 
யாய்பிருப்பது (அதசாவது௮ 


வ 509 
பிரமாசா-௮றியும்பொருள்‌ 
(உயிர்‌) 80.) 
பிரமிதி-அறிதல்‌ 2009 
பிர மேயம்‌ - அறியப்படும்பொ 
ள்‌ 269 


பிரவாகஅனா தி-இடைம ரூசதொ 
முகுஈ நீமீராட்டத்தில முன்‌ 
வசசநீரிது பின்வந்சமீாரிது எ 
னப்பிரீத்தறியப்படாமை 120 

பிரளயகேவலமஃபிரளயாகலரு 
க்குரியகேவலம்‌ 

பிரளயாகலர்‌-பிரளயத இல்கலை 
யற்தவா 

பிராரசீத1-இன்பச்துன்பஅநு 
பவி 

பிபோரகம்‌- தர்ற 
நிதின்‌ முமை-தன்னின்்‌வே 

103,165 

13 


230 
401 
121 
2௦0 


ரேயது 
பீன்‌ செய்வினை -ஆகாமி பம்‌ 
ு 


பருந்து-வீளங்கிக்2 சான்று சல்‌ 100 


3 


ஸீ 


| புருடன்‌ “ரிவம்‌ 


புக்குஃமீரைந்து 270 
புத்தி-போசம்‌ 00:3 
புரத ல்‌-எப்பொழுதமமேத்கொ 
எளல்‌ 61 
புரியட்டகஉடம்பு-ச தசம்‌, பரி 
சம, ரூபம்‌, இரதம்‌, கதம்‌, 
மனம்‌, புததி, அகங்காரம்‌ 
ஆக எட்டுஒகூடியஉடம்பு 


புஉடன்‌-உயிர்‌ 


புலவர்‌ - ௮ளவைதநூால்‌உணாரந்‌ 
சோ 

புற௮5சச்சரணம்‌-மனம்‌,பத்தி, 
சிச்தம்‌, அகங்காரம்‌ 
புறச்சமயம்‌-தருச்சம்‌, மீமாஞ்‌ 
சை, ஏகான்மவாதம்‌, சாவக 
யம்‌, யோகம்‌. (பாசஞ்சலம்‌) 
பாஞ்சராச்திரம்‌ எனத. று 

புறப்புறச்சமயம்‌ - உலோகாய 
தீம்‌, பெஎக்தச்இின்சாபாகி 
யசாத்தமிகா,யோகாசாரம்‌, 
சவுத்திராந்திகம்‌, ஆருகதம்‌ 
கான்‌ கு,வைபாடி சம்‌எனஆறு 


16 


16 

புறகடை-வாச்எயசேடம்‌, விதி 
க்குப்புர றமானநடை 318, 290,451 

புனை தல்‌-அடங்கிறிற்றல்‌ 9 


பூட்டூவி ட ம்‌ வில்‌ 
அவத அறத தபம்‌ நாணி 
னால்சம்ப£தமாய்‌ இருச்சல்‌ 
போல, இறு இயும்‌ முதலும்‌ 
சம்பகசபபட்டுப்‌ பொருள தீ 


தல்‌ 153 
பெ 
பெரும்பெயர்‌-மகாவாக்கியம்‌ 2 
பெற்றிமை-சா தி 29 331 


பே 


பேதை-அறிவில்லாசமடவோன்‌ 
ல்‌ nl 
பேய்தீசீ சர்‌-சானல்நீர்‌ ௨05,921,14 


பை 
ப்‌ x ௮) [J ௯. 
பைம்மறி-டையைத்‌ திருப்பப்‌ 


பார்த்தல்‌ 010 
பொ 
பொகுட்டு-கொட்டை 173 
பொய்‌-செயர்கையுணாவு 24) 
பொய்‌-பொதுவியல்பு 415,459 


பொல்லார்‌ - கருவியாற்‌ பொள்‌ 


ளாசபில்ளையார்‌ 11 
பொர்பு-அழகு 510 
பொன்வாள்‌-சூரியன்‌ ௦10 

போ 
போக்கு இரத்தல்‌ ர்‌ 
போது,காலம்‌ 21௦ 
பெள 
பெள இகம்‌,பூசகார்‌ யம்‌ 5092 
[ID 
மகாகாயம்‌,பெருவெளி 180 
மகாசகலம்‌.மச்தியாலவச்தை 221 
 மலபரிபாகம்‌.மலச தசேய்சல்‌ 291 
மலர்‌.பூ 929,118 
மலா்‌-விரிந்ச A 
மலர்‌.மலமுடையவர்‌ 624 
மலர்‌, தருவடி தீசாமரை 10,514 
மலம்‌ அசுத்த ம்செய்வத 238,488, 
003,510 14 
மலீந்சவர்‌,மிச்குடையலா 214 
மலைவில்‌ ரர்‌. மலைவடல்லையாக 

சசெய்தவர்‌ 10 
மறவாமை- -இடைஈடில்லாமை 59 
மனம்‌,பசுஞானம்‌ 200 
மனற,சேற்ரம்‌ | 


மன்னுதல்‌. அலைபெறுசல்‌ 12 
260,267, 5 
{LOT 
மாட்டின்‌,.நின்றா போல 
மாட்டெ தை அரத 
ன்ன வ தியைட்பறுசொன்ற 
சீ்குமாட்டிவீ சல்‌ 200, 167 | 
மாணா £உ,மாட்சிஇல்லாமை 10 
மாமேய.ப்‌ , மாஷயயின்‌ காரியம்‌ ஒப), 


௦214 


| 


ன்‌ 
்‌ 


09 


மால்‌.மயக்கம்‌ 214 
மால்‌ விட்ணொ 223 
மாறுதல்‌-இதத்சல்‌ 123 
மான்‌.மகான்‌ 619 
மி 
மிசைத்த.மிக்க 305 
மிருத்தியு சீவிக்கஒட்டாம்செ 
ய்வது 238 
[மீ 
மீன்‌ நட்சத்திரம்‌ 280 


மூ 
முடிர்ததுமுடி த்தல்‌, மூன்றுடிக்‌ 
ததைப்பின்‌ முடி த்துக்காட்டல்‌ 12 
முசல்கிலைசசொழிற்பெயர்‌.வி 
க்‌ எ 
ஈன்றுவிகுதிப்பொருளைத்‌ சு 
ருவஅ 51,151,224,20:2,440,010 


மும்மை மூன்று 02 4 
முன்‌.காலைப்போது 510 
மூன்‌, அறிவாயாக 401 
முன்‌,சக்றி இ 205 
ருன்‌,அனா தி 210 
முன்‌ செய்வினை,பிராரச்தம்‌ 109, 
505;509,13 
முன்னவன்‌. முதல்வன்‌ 619 
1 
மூன்று 19 
மூலகன்மம்‌.விருப்புவெறட்பு 1:0," 
24, 5&1 
மூளுதல்‌,சாக்குசல்‌ ௦1௦ 
மூற்சை.மயக்கம்‌ 335 
மெ 
| மெய்கண்டான்‌. உண்‌ மைஉ ண 
ர்க்தவன 187,301,012 316, 
4] 1 
மெய்கண்டான்‌. மெய்கண்டகதே 
வநாமனார்‌ 239 
மெய்‌. காலஉடல்‌ 211 
நக்கி ரத்தப்‌ 250.312 
மெ ய்‌, ௨ யிர்‌ 221 
09: 0 313. 
மெய்,௪ சிறப்பியல்பு 413 
மெய்த்‌ சவர்‌. சிவஞானி ௦௦1 


ot 


மே 
மேவா.வாதியா 591 
மோ | 
மோகினி. ௮சு தீதமாயை 481, 008 


விண்‌.சுவாக்கம்‌ 126 
வி நிவாக்யெ..செய்கஎனவி தி 
க, வாக்‌ 518 
ம்‌ 


விச்சகம்‌, ச அரத்பாடு, விசித்திர 
| விபரீதம்‌ ஒன்றைமற்றொன்றாச 


01, 

2 

வகை.கூறுபாடு 414, | அறிதல்‌ ; ப 
வியஞ்சகம்‌. துணை 224,303 

வசஞ்செய்வான்‌, வசஞ்செய்தல்‌ 503 | க oi 
வரதிது.விளங்கி 5/1 த்த அறவு டக்க 
வர்ல வில்லால்‌ வியாபகம்‌ பூரணமிறைவு த 
கல்லல்‌ 979 வியாபரி ச சல்தொழிற்பதெல்‌ (0 

த்தல்‌ I ட | வியாப்பியம்‌. ஏகசேசவியாபகர்‌, 
வாவு.பிற்ச தக | 


வருசல்‌.தொன்றுதொட்டவ்வா 


ரேதல்‌ 125 
வருதல்‌ தோன்‌ 2 தல்‌ 406. | 
வலி.வனமை 619) 
வவித்து, இழுத்து 503 
வள்ளல்‌. வேண்டவொோர்‌ வேண்டு | 

வனவேஃலாமதடையின்‌ றி | 

க்கொடுப்பவர்‌ 109 | 
வன்னம்‌.நிறம்‌ 404 | 
வனனம்‌.சத்திரம்‌ 455 | 
வா 
வாக்கு.பாசஞானம்‌ 509 | 
வாச்கு.சூக்குமை, பைசந்தி, 

மச்திமை, வைகரி 222 
வாசகம்‌.வாசகதநிட்சை 62: 
வாம்‌ச்தல்‌,கேோ்பதெல்‌ 925 
வாறு.போல 611 
வாள்‌.ஒளி ௦/0 

வி 
விகாரம்‌,வேறுபடுதல்‌ 503 


லி ஞ்ஞானாக லார்‌.விஞ்ஞான தசா 


ந்கலையறறவர்‌ 101 
விஞ்ஞானகே வலம்‌,லிஞ்ஞான 
சலர்க்குரியசேவலம்‌ 


விடயிச்தல்‌ அறபவிச்சல்‌ 939,511 

விடாதஅகுபெயர்‌ புளில.பத தி 
ன்றான்‌என்‌ சவிடத.துப்‌ புளி 
யாகிய சுவையைவிடா த அ 
தினைஉடையகாயை அல்லத 
சணியைஉணர்தீது சல்‌ 


| 
307 


560 


அடங்கிடுருப்பத 112,097,371 
விரி. ஒ்விசாரம்‌. வித துச்கூ 
றம்‌ எழுதீது. அடங்கிஇருப்‌ 


பத 15: 
விளம்பிய,கூஜிப்போந்த 200 
| வினைதல்‌,மேம்பதெல்‌ 615 
| வினை.வேள்லிமுதவியஅறம்‌ 880 
| வினை.கன்மமலம்‌ 453,015 
வினைமாற்று, முன்கூறியதற்கு 
மாரானபொருவ பயப்பது 290) ர்‌ 
317,902,516,578 
| வினைமை வினையலபடமை 23 
வ்‌ 
வியாத.கேடில்லாத 253 
வீழ்க்கும்‌. வீழும்படிசெய்யும 591 
வெ 
வெய்யோன்‌. சூரியன்‌ 2€0 


வே 
வேடம்‌. விப இஉருச்‌ சிராச்கம்‌ 
514,206 
வேட்வென்‌.வேட்டைவரளி 
(அதாவது ஒருசாதிக்குளவி) 53 
வேற்றுமைமயக்கம்‌. ஒருஉருபு 
ஙிர்கவேண்டிய இடத்திலபி 
நிதொருஉருபுகிர்பது 461,519 
592502,009,0 04 


இ லை 


95 


அரியவிஷயங்களின்‌ அட்டவவன. 


அ 
அக்கிணி ஒன்றில்‌ தங்கிரின்று 
தன்றொழில்‌ நடாத்தும்‌ 


அட்டபுட்பம்‌ 


௦௦0 
413 
அண்டச்‌ தில்‌உள்ளது பிண்ட 
தீதில்‌ உண்டு 480 
அதிகாரத்தால்‌ பொருள்கொண் 
டது 2௦4 
அதிட்டானம்‌ இருவகைப்படும்‌ 899 
அச்துவிசம்‌ 87,534,536 
அப்பொழுதேபயன்‌ றருவன்‌ ௦௦9 


அந்தக்கரணங்கள ஒவ்வொன 


றின்‌ தொழிற்பாடு 208 
அக்தக்கரணங்களை அக்கரங்க 
ள்செலுத்துமுறை 222 


அருளால்‌ அவனை அறிசல்‌285,321 

அளவைதூலார்கூறும்‌ பொது 
வியல்பு சிறப்பியல்பு 2 வற, 
ஆசமத்திர்கூறும்‌வைவேறு [17 

அறிவுஉணர்வுகளின்‌ வேறுபாட297 


ஆ 
ஆணவமலச்தின்‌ இருவகைஇ 
லக்கணம்‌ 229 
ஆணவமலதீதினகாரியம்‌ 111 
ஆணவம்‌ மாயைகளின்‌ வேறு 
பாடு 287 
ஆய்‌ஆம்‌என பன முதல்வனிட 


தீதில்‌ இயல்பாயுள்ளவினை 4917 


ஆன்மா ஐந்தவச்தைட்படினும்‌ 
வியாபக தீதிற்கிழுக்கில்லை 

ஆன்மாவிற்குப்‌ போச்குவ ரத்‌ 
தால்‌ வியாபகத்திற்‌ இழுக்க 
ல்லை 133 

ஆன்மாவின்‌ சிறப்பியல்பு 330,359 


ஆன்மாவின்பொதுவியல்பு 203 


இ 


இருவினையினகார்யம்‌ 118 
இருயமினை பத இருவினை, பசு 
இருவீனை, பாசஇருவீனை 
என வேறுபடும்‌ 302 


இருவினையொப்பு! அதுவரு 

ய்‌ 295, 204 

இழிகுலச்சோர்‌ ஞானத்திற்‌ 
குரியரல்லா 


வ! 


௦2௨ 

இறைவனும்‌ உயிர்களும்‌அபே 
தம்‌ பேதம்‌, பேது பேதம்‌ என 
ஒவ்வொன்றே கொள்வச௫ 
ஞூல்‌௨ண்டாகருற்றம்‌ 

இறைவனிடததுளள எணகுணம்‌ 


1], 240,295 022 
இறைவன்‌ உயிர களுக்குவேண் 


92 


வென செய்தற்ஞ்ச்சங்க ற்ப 


மாதீதி மேபோ தும 92 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலக 

அகின்றபுதுச்சிருட்டிசெய்‌ 

வன்‌ 66 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு மூவ 

கையாய்‌ கிற்றவின்பயன்‌ மே 


உ 
உடைமை, அடிமையும்‌ உடை 
பையுமென இரு திறப்ப 
ன கு 228, 418 
உணாததுமமறைமைக்‌ சாக்க 
ரம்‌ 256 
உச இலக்கணம்‌ பரீட்கை 89 
உயிரினிடத் துள்ள எட்கெகுற் 


தம்‌ 241 
உயிரின்‌ தூல த சன்மைசூக்கு 3 

சீசனமை 622 
உயிர்‌ அடிமை 145 


உயாகள, இறைவன்‌ அனாதி * 
யே அறிவித்தால்‌ அறியமு 
டயாமை 24() 

உயி'விடயங்களைஅறியு ௦ மூறை200 


50 


உயிராசசலா்‌, பிரளயாகலர்‌, வி 
சூஞாகைலர்‌என வகுக்கப்‌ 
பட்ட சரருக்காரணம 

உயி தானே அறியும்‌ சன்மை 


250 


| 
| 
| 
| 
இல்லாமையால்‌ தூலம்‌ 324: 
உயிர்‌ முத்தொழிற்படுமென்ற | 
சீன்கருதீது 71 
உலஞ்‌ கடவுளே முத்லாகஉடை 
யது என்பசற்கும்‌, உலகிற்‌ | 
கு சில்கடவுள என்ப ற்கு எர 
ம்வே ம்‌ மிறுமை 1 
உள தாகசசுட்டப்படசலின௧ரு a 
| 

| 


தீது 29 


பீ 
எகனாய்‌ மிற்றந்குப்‌ பிநர்கூறு 
மஉவமைகள்‌ 461 
ஏதுவேமேற்கோளாகவருதல்‌ 812 
வ்‌ 
ஐவசைச்சங்காரம 19 
ஐவகைப்பாசம்‌ 118 ! 
ஐவகைமு£ த்தி 232 டு 
ஜவகைவீ னை 121 
ம 
ஒடுக்கம்‌ சருமயலபரிபாகத்தி 
ன்பொருட்டு 46 


ஒருபொருட்பன்மொழி 188.2 


ஒருபொழுளை தீ தரும்‌ வடமொ 


ழிதென்மொழி 221,401 
அ 
இதுமுறை 467 
க்‌ 
கண்‌ உயிரால்காணும 448 | 


கண்‌ கணணாடிக்குள்ளாக சன | 
னைக்காண்டல்‌ ்‌ 

கண்சென்று அறியும்‌ 21 

கண்ணுக்கு ஒள்‌உண்டு 

கஸ்‌ ணுக்குக்‌ கருவியாந்தன்‌லை 
யம கருத்தவாக்தனமையு மு 
ஸ்‌ ட 

கண்ணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன 
மனை ஒன்அலாணும்‌ 9 


| 
| 


கண்ணொளி வீளக்கொளிசளி 


ன்சலப்பு 397,211 
க திரான்கு 129 
கருட தியானம்‌ படு 
கருச்சா, எவுசற்கருதீதாவும்‌ 

இபற்று சற்கரு த தாவும்‌என 

இருஇதம்‌ 08 


கருத்தா, சங்கற்பமாத திரை 
யாய்ச்‌ செய்யுங்களு ச சாவும்‌ 
கரண ச்தால்‌ செய்யுங்கருத 


தாவுமென இரு இறம 02 
கலாதிசத தவங்கள்‌ அவத்தை 
க்கு ஏதுவாகாை௦ 251 


401,205,517 
கன்மம்‌ இடையேவந்துகூடியத 221 
கா 
காட்‌ கால்வகை 380,437,435 

காரணம்‌ காரியமாக உபசரித 
சது 406,107 

_காரணமமேலல்‌, துணை, நிமித்‌ 
சமெனேவகைப்படுக்‌ 60,5577 


கனிச்சீர்‌ 


காரணம்‌, முதன்மையான தம்‌ 
இடைப்பட்ட தும என இரு 


உகைப்படும்‌ 07 
காரியகாரண அவத்தை 300 
காரியத்தைக்காரணமாக உபச 

ரிச்சது 130 

கூ 
குடாகாய உவமை சுக்குமதேக 

ம்போவதர்கு 136 
குடாகாய மகாகாய உவமையின்‌ 

ஆகமக்கருத்து 131 
குடாகாயம்சமிழ்‌ நூல்முடிபு 187 

கே 
கேவலம்‌ ஐவகைப்படும்‌ 329 
5 
கைப்பொருளை வீழத்தித்தெ 
ளிசலில்‌ ஐந்த ச்சை 2௮1 
ம்‌ 
சகலத்தில்‌, கேவலம்‌ சகலம்‌ 
குதிசம்‌எனஞுன்‌ ஐ ol 


சஞ்சிசவீனை,புத்தித சீ துவம்பற்‌ 
அக்கோடாக மாயையிற்சட்‌ 
டீப்டட ட ருக்கும்‌ 106 
சாத்தா கிவிடயம வேறு சன்மா 
தீதிஸ ர வேறு 250 
சத்தினிபாசம்‌ 291 
சச தஎன்றசன்சருசது 80 1- 
சத்த, “ததச்சதீது சடசச்து 
௪ர்சடசசத என மு தீதிறப்‌ 
படுப 202 
சம்பக்கங்களின்‌ வகை 094,535 
சரியை முதலிய நான்கின்‌ உட்‌ 


பிரிவுகள்‌ 384,385 


சாக்கி. , 2ம்‌ தாகஇய சாக்கி 
ரம்‌ த்ய ௮ 
இரண்டும்‌ நோக்காத சாக்கி 


ரமென முத திறப்படும்‌ 202 
சாயுச்சியம்‌ இருவகை 385 
சாலோகா இழுச்‌ திகள்‌ 269 
சி.தீசாந்தசைவர்‌ சிவனை அ றியும்‌ 

முறை 285 
சிச்சாகதமாச்‌ தலெக்கணம்‌ 489 


சிவச ச த தீதின் பொருள்‌ 292 
சிவச த தயின்பேதம்‌ 149,264 
சிவசமம்கூறும்‌ ஆகமத்‌ தின்‌ 
கரறாசீ.ச 11,622 
சிவச்துடன்கூடிச்‌ சவமாய்கின்‌ 


FT 

சாக்சொ முதலீய அஃ தீதைகளி 
ல்நிஈகுங்‌ கருவிகள்‌ 249 
றத னையும்பிறரை யும்காண்‌ 


டல்கூமே ௦01 
சிறட்புவகையால்‌உணர்வுசிசழ்‌ 
தல்‌ 202 
சிறப்புவினைபொதவினையோடு 
முடி தல்‌ 171 
னர 
சுத்தம்‌ ஐவகைப்படும்‌ 331 
நூ 
சூச்குமஉடம்பில்கின்றும்தூல 
உடம்பு தோன்றும்‌ 150 
சூக்கும ஐந்தொழில்‌ 330 
சுக்கு பஞ்சாக்கரம்‌ 160 
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சே 
சே ர்றுகிலம்‌ மிதித்துச்சென்றா 


[] சட ப்‌ ப . | 
வனனீலமசெமர்கை்‌1 


னக்கு 
லை 
சைஉஉபரிடசம்‌ 914 
(ழம்‌ 
கான தீசிர்கு, முதற்காரணம்‌ 
குணைக்காரணங்கள்‌ 880,308 


கானமின்மைஅ்ஞானமன sl 


தத்த வங்களின்பேசம்‌ 119,190 
தீச்‌ த வமஎமகாவாக்கியம்‌ 473,474 
தா்‌ 


தாசா தீமியப்‌ இரு சிறப்பமெ 140 
தி 
திரு௨டிசுகந்கீரும்‌ 021 

தீமைக்கும்‌ இறைஉன்‌உ டனாய்‌ 
ஙி சீறல்‌ சகுமோஎன்பத ர்குச்‌ 
சமாசானம்‌ 598 
தோ 
சோரற்ரம்‌ அணவமலபரிபாகத்‌ 
தின்பொருட்‌ெ 41 
நி 
நீலைதீதல்‌ மாயாமலபரிபாக த 5 
ன்‌ பொருட்டு 
ஙிர்குமுறை 467 
ட 
பஞ்சச சதிகளும்‌ அவற்றின்‌ 
தொழில்சளும்‌ 204 
பஞ்சாக்கர ச்‌ இன்‌ வகை 466 
பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பின்பாகு 
பாடு 461 
பஞ்சாக்கர தியானம்‌ சாசனம்‌ 
நீலைத்தற்கும்‌ அனுபவம்ங்லை 
தீசர்கும்‌ வேண்டப்படும்‌ 110 
பஞ்சாச௫னிவிசதை 138 
பதிககுச்‌ சிறட்பீயல்புபொத வி 
மல்பு 293 
பதிட்பொருளை அ த என மகா 
வாக்கியங்கூ றும்‌ 910 


பாழுத்தியினும்‌ பதீதிஉஸ்டு 555 
்‌ பா 
பாசநீக்கம்வேறு பாசப்பரறு 

நீக்கம்‌ 2வறு 992,101 
பாவனை நான்குவகை 921 


பிரச்‌ தியட்சமு 2லீியன பிரமா 
ணமென் ரல்‌ உபசாரம்‌ 

பிரபஞ்சவகை 

பிர ஈவிட்டுணுஉ ருத்திரர்‌ இரு 
தஇிறப்பவெர்‌ 

பிரமாணம்‌ பிரமேயமா சல்‌ கூ 


டாது 


211 
ol 


225 
212 


புத்திறுக்குண சதேோடு கூடுச 


லா ல சக தக்கமோகம்உண்‌ 


டாம்‌ 
பெ 
பெத்சமுத்தி இரண்மனும்‌ 
யிர்‌.கு இறைவனை இன்றிச்‌ 
செயல. ல்லை 039,549,552 
பே 
பேத: பேததீதிற்கு ம அபேதத 


210 


ஓ 


திற ற்கும்‌ வேர்றுமை 85 
பொ 
பொதுவகையால்‌ உணர்வுரிகழ்‌ 
தல்‌ 202 
பொருட்பேதம்‌ 8 
[ம்‌ 


மங்கலவாழத தின்‌ இலக்கணம்‌ 18 
மலபரிபாக. 9941 
மலம்‌ சச்திகெட்பெ பொருள்‌ 


இரு ச சலில்லை 579 
ட்டா 
மாயை இடையேவ% ௫ கூடியது 
221,232 


மாயை கனமங்கள்‌ இறைவனுக்கு 
உடமைப்பொருள்‌ 228 
மாயையிர்றோன்‌ றிய உலகைச்‌ 


சத்தியிற்றேன்‌ றிய சாகக்கூ 

றல்‌ ௦௦ 
மாமையின்‌ காரியம்‌ 115,119 
மாயைபின்பாகுபாடு 110 


5% 


ப அம. 


அ 


முக்குணமோர்ததி 300 
முதல்வன்‌ உயிரு _ னின்று அறி 
யினும்‌ பந்தமடையான்‌ 240 
முதல்வன, முன்னர்ச்குனியம்‌ 
போற்றோன்‌ நவன 
முதல்வன்‌ சானே அறியுர்‌ சன்‌ 
மைஉடை யால்குக்குமமி 921 
மச்‌ தருக்கு மலம்நீ எகும்‌ ; நீங்‌ 
தினும மலம்‌ அன திஎன்பச 


457 


ற்கு இழுக்கில்லை ௦039 
மூ.திீ.தருடைய வீனைப்பயனை மு 

தல்வன்‌ஏன்றுகொள்வன்‌ 655 
மூத்சர்வினை ௨ உடலூழாய்ககழி 

யும்‌ 507 
முத்திபெற்றவிடச்தும்‌ உயிர்‌ 

அம மை 12,417 


முசதியிலும்‌ ற்‌ ப 
உபகார தீிதைசசெய்வன 044 
முத்‌ சியில்‌, அறிவு இச்சைசெய 
ல்சள்தொழிநபடும்‌ 
முத்கியில உயிருண்டு 


முன்‌, காலநூன்‌ இடமுன்‌என 


௦94 
220 


இருவகைப்படும்‌ 21 
மூன்று ஏதுக்களின்‌ நயம்‌ 30 


்‌ (21) 

வடமொழிமசம்‌ 214,243,202 310, 
282,416, 158,464.175 

வடமொழிமு சனூலைஎமித்‌ சாண 
டஇடங்கள்‌ 4,125,201 105, 
௦24 52251 

வா 
வாழ்ச்து மூவகைப்படும்‌ 11 
விதிமூவசைப்படும்‌ 611 

விபர உணர்விற்கு மும்மலக 

களும்‌ ஏதுவாகும்‌ 982 
வினைபக்குவப்பதெலின்கருத்‌, 107 

பிறஉரையை மறுத்த இ_ஙகள்‌. 
83,59,108, 123,124. 130, 158,186, 
202, 283251, : 270,306, 814, 363, 

206, 407, 429. 


பககம்‌ வரி, பி 2 ph 
| தத்‌ 
9, 27 |உய்தற 
24! 13 சோற்றாமை 
201 8 (உயிர்‌ 
421 3 |ககுத்தா 
44 | 10 அவனா 
41 | a) ஐ றிவிச்‌ 
0)! 81 (காலத்தில்‌ 
00, 5 (உளத்தில்‌ 
ட்ட 6 கண்டவனில்‌ 
| 29 (இல்‌ 
63 | 1] (காலத்தில்‌ 
21) 5; இல்லுருபும்‌ 
அநத உள்ளத்தில்‌ 
| 12 இல்லஓருபும்‌ 
ல கண்டவணில்‌ 
5 உ. [இலெ்லுருபும்‌ 
61 3 இடமகல்‌ 
70 27 சத்தியே 
98 25,26 [யானே எல்லாமாயினேன்‌ 
எனக்கூறுதலானும்‌ 
105 15 (இசையைவிட 
ல்‌ ... [இசையுமன்று 
105 19 கொண்டு 
103 98 (காவல்‌ 
110 26 | அனுபவிக்கும்‌, 
144 21 (ஏதுவம்‌ 
150 | 16 [முன்னும்‌ 
102 22 | சாகலின 
183 5 |உள்ளசாம்‌ 
210 | 98 | ஞ்சித்தேம்‌ 
213 3 (புலணில்‌ 
21 6 | ஒன்‌ றல்லவாயின்‌ 
229 | 28,24 ! போலுமெனின்‌ 
208 | 27 |கூறப்பஞ்சு ச்தாவத்தையு 
204 | 381 [சுத்சதனி௰ல்பு 
235 1 (2-ம்‌ அதி 
250 20 "விடம்‌ 


| 


| 


திருத்தம்‌, 


உய்சற்‌ 
தோன்றாமை 
உயிர்கள்‌ 

௬௫ ச்சா 

அ வினா 
அறிவிச்சை 
சாலத தின 


இன்னாறாபு 
உள்ளத்தின்‌ 
இன்னுருபு ம்‌ 


கண்டவணின்‌ 


, இன்னுருபும 


{ 


ஒன்றே 
சத்தி 


குக்‌ 


a 


| 


| 


| 
| 


வில அசல வ 
இசைவிக ற்பரு£மன்று 
கொண்டி 

காவலில்‌ 
,அனுபவிகஅ்கு 1 ம்‌ 
ஏதுவும்‌ 

ன்றாம்‌ 


| தாகலின்‌ 
ட து 


சிகதிச்தேம்‌ 
|புலனின்‌ 
ஆதலின்‌ 
கூ தப்படுஞ்‌ 
சுதீதத்தினியல்பு 
3-ம்‌ அதி 


விடயம்‌ 


60 


பிழைழதிருத்தம்‌ 


பக்கம்‌. 


260 
௨66 
215 
218 
823 
2:6 
2382 
210 
90 
204 
205 
90 
263 
205 
902 
576 
401 
414 
414 
420 
426 
438 
228 
௦95 
23௦ 
980 
083 
967 
04 
004 
615 
626 
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pn 


பிழை, திருச்சம்‌. 
உணம்‌ உணரும்‌ 
எிரின் று நினற / , 
ஈத்‌. ம்‌ அறிவறியாமெய்‌ | சத்சாகியமெய்‌ 
சால்‌ லால்‌ 
நீங்கயவீடதச்து நீஙக மவீடச்தம்‌ 
உயி உயிர்‌ 
ர்‌ க்கில்‌ 
உறப்புக்சொல்லும்‌ இல்வளாவென் றறிக்த உறப்‌ 
பீறிச தில்லை பீ.ரிகில்லை (புச்சொல்லும 
இகுதிரன்‌ இருதிறன்‌ 
பஃகம்‌ பக்கம்‌ 
டத இகத 
அ மியு-சன்மை 'இரஸ்‌ டனையும்‌ அறியுக சன்‌ 
அருகருவு அருவுருவ பு 
விளக்குக அளககுங்‌ 
குடி. CG 
மெய மெய்‌ 


பென்மாரை 
சிஃனருளளால்‌ 
அதிகர ணத்துதி 
மா தலில்‌ 
முன்னர்‌ 
கூறுறல்‌ 

அச்‌ 

' குண 

குததிர 
துடை சத 
2-ம்‌ அதி 
ப தீல்ர 

சவ ராயல்‌ 

மடி வின்‌ 
வேண்வ 


மென்பாரை 
சிவனருளால்‌ 
அதிசாரண துக்‌ 
மாதலீலலை 
மேலே 
கூறு தல்‌ 

அத 

குண 
சூத்திர. 
துடைத்து 
1-ம்‌ அதி 
தவிர 
இவாலய 
மடியின்‌ 
வேண்டுவ 


